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Ozet: Sosyal yapilardaki otoriteler, Weber tarafindan yasal otorite, geleneksel otorite
ve karicmatik otorite olarak siyflandininugtir. Miisliiman toplumlarda dinsel otorite,
gegmiste oldugu gibi giintimilzde de varliging devam ettirmektedir. Otoritenin dogrula-
yicist olarak Allah tarafindan risalet otoritesi bir otorite olarak dogrulanmaktadir.
Diger dinsel otoriteler olan imamet ve velayet otoriteleri, risalet otoritesi érnek alina-
rak olugturulmug ve yapandirlmisur. o
Anahtar kelimeler: Dinsel otorite, risalet, imamet, velayet, mucize, ilham, vahiy, is- -
met.

Abstract: The authority is social phenomenon. Weber classifies authority into three
groups as legal authority, traditional authority and charismatic authority. The
religious authority in muslem societies lasts its existence in our days as it was in the
past. In my opinion, three religious authorities as the prophethood (risdld), sianthood
(valdydi) at mystisizm and lidership (imémai) at Shia. The only authority which the
God confirms is the prophethood authority. The other authorities that are called tha
imdmdt and veldyadt authorities have been formed through risdldt authorities.

Key Words: Religious authority, prophethood, leadership, veldydt, miracle,
inspiration, reveluation, preservation.

Fkok

Otorite, sosyal bir olgudur. insanmn oldugu her yerde birtakim otoritele-
rin var olmasi, insanin sosyal yapisindan kaynaklanmaktadir. Birlikte yasa-
yan bireylerin kargtlikli iliskilerini diizenleyen ilkelerin toplumda uygulan-
masi, bu birlikte yagsami devam ettirmek igin zorunludur. Tlkel toplumlarda
var olan ve gliniimiizde bazi sosyal yapilarda varligini devam ettiren feodal
yapi, bir otoritenin olusturulmas: nedeniyle ortaya ¢ikmigtir. Modern diinya-
da, bireylerin hak ve hukuklarint diizenleyen kanunlar ve kanunlar uygula-
yan otoriteler olusturulmustur. Dinsel otorite ise, ge¢miste oldugu gibi gii-
‘niimiizde de birgok toplumda varligini devam ettirmektedir.'

! Sosyolog Max Weber, ii¢ tip otoriteden bahsetmektedir, Birincisi; Yasal otorite (legal

authority) ki, herkese uygulanabilir genel rollere gére kurumsal sistem fonksiyonlar: inan-
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Otorite; Fransizca bir kavram olan “autorité” kavraminin kargthgr ola-
rak Tiirkge’ye girmis bir kelimedir. Bu kelime yerine “yetke” kelimesi de
kullanilimaktadir ki, yetke “yaptirma ve yasak etme hakki ve giict olarak
tanimlanmaktadir. Otorite; “giiclin uygulandif: kisiler tarafindan mesrujugu-
nun kabuliine dayanan bir gii¢ bigimidir™® Dinsel otorite ile de, yaptirma ve
yasak etme hakk: ve giiciinii dinden veya en azinda din anlayigindan alan bir
otoriteyi ifade etmekteyiz. Bir otoritenin giiciinii dinden almasi, dinsel me-
tinlerde yasalligmim ve megrulugunun ifade edilmesi anlamindadir. Ciinkii
her otorite yasal ve mesru olmak durumundadir. Buna bagh olarak, “bu oto-
ritenin yegane kaynag: metafiziksel olup, sosyal/fizikselin {izerinde ve &te-
sindedir. Gergekte karizmatik sahsiyetin otoritesini mesrulagtiran sey bagli-
larinin metafiziksel kaynaga olan baghhgidir” Bu metafiziksel kaynaga
olan baglilik, bu kaynak tarafindan belirlenen veya onun tarafindan belirlen-
digi iddia edilen ve bu iddiaya ait deliller ortaya konulan otoriteyi bireyler ve
kitleler nazarinda megrulastirmaktadir,

Otoritenin dinsellikle nitelenmesi, iki kaynaktan ortaya g¢ikmaktadir.
Birincisi; Dinin asil kaynaginda, yani Kur’an’da yapilan bir belirlemedir. Bu
durumda otoritenin kaynagi, dini olusturan ve sekillendiren kaynaga dayan-
maktadir. Ikincisi ise, insanlar tarafindan olusturulan bir otoritenin din ile
iligkilendirilmesi ile olmaktadir. Bu sekildeki bir otoritenin kaynag: insanlar
olmasina ragmen, dinsel metinler igerisinde bt otoriteye iliskin argiimanlar
ortaya konulmaktadir. Bu arglimanlar dinsel olunca, otoritenin kaynag da
dinsel olarak kabul edilmektedir. Bu baglamda, dinsel otorite ve dinsel ol-
mayan otorite arasindaki ayrim, karizma kavraminda odaklasmaktadir. Din-~
sel bir otoritede karizmatik niteligin olmas: gereklidir. Karizma; “bireysel bir
kisiligin, kendisiyle siradan insanlardan ayrildig1, dogaiistii, insaniistii ve en
azindan ozel bigimde olaganiistii gii¢ler ve nitelikler bagiglanmig olarak ka-

cina dayamr. Omegin yargt sistemi veya bir okulda uygulanan ilkeler. {kincisi, gelencksel
otorite (traditional authority) ki, yasallik, giicin uygulanmas: i¢in eski kurumsal diizenle-
rin basit kabuliine dayamir. Omegin kabile reisligi veya monarsi, Ugtinctisit ise, karizmatik
otorite (charismatic authority) ki, yasallik 6zel bir bireysellikle olagantistii gdglerden ali-
nan algilara dayanmir. Omegin, devrimei liderler. Bkz, Weber, Max, The Theory of Social
and Economic Organization, tre. A, M. Henderson- Talcott Parsons, The Free Press, New
York, 1964, 328, Robertson, lan “Authority ", The Encyclopedic Dictionary of Sociology,
The Dushkin Publishing Group, USA, 1991, 20.

Tiirkge So=hik, Tirk Dil Kurumu, Ankara, 1988, 2/1628.

Robertson, “Authority ”, 19-20,

Dabagi, Hamid, /slam 'da Otorite, Insan Yayinlari, istanbul, 1995, 65.
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bul edildigi kesin niteligidir’™ Bu nitelige sahip kisiler, diger bireylerden
ayrilir ve kendilerine baz: 6zel nitelikler verilmis bireyler olarak algilanir.

Dinsel otorite ile ilgili sundugumuz bu nitelikler risalet, imamet ve ve-
layet otoritelerinin dinsel otorite alamina degerlendirebilecegimize isaret
etmektedir. Sii imamet diislincesinden ayn olarak olugturulan hilafet ise,
dinsel otorite degildir. Ciinki;

a. Hilafet, dini bir kurum degil, siyasi bir kurumdur. Buna bagi olarak
da hilafet, olusumunu ve yasalligi dinden degil, halktan yani baglilarindan
almaktadir. Halkin segimi veya geleneksel anlamiyla biat, halk tarafindan
yapiimaktadir. Peygamber’den sonra halifelere “Allah’in Rasul’tinlin halife-
si” unvanmmin verilmesi ve otoritenin peygamberle iligkilendirilmesi, hilafeti
dinsel otorite konumunda gérmek anlamina gelmez. Bu unvanin kullanilmasi
peygamberin kurdugu otontenm ve Arap kabilelerini birlestirici roliiniin
devam ettirilmesine doniiktiir.® Aym sekilde, bu unvan, ozelhkle dini otori-
tenin kargisina yerlegtirilmis siyasi otoriteyi temsil etmektedlr

b. Hilafet; bir kurum ve otorite olarak din tarafindan belirlenmemistir.
Insanlarin kim ve hangi mtehklere‘sahlp birisi tarafinda 1dare edilecegi ko-
nusuyla din 11g11enmem1§, insanin kendisine birakmugtir.® Siyasi otoritenin
bigimlendirilmesinin insana birakilmasinin anlami, degigen zaman ve meka-
nin gereklerine uygun olarak siyasi yapilanmalara ve ¢dziimlere imkan ver-
mektir.

¢. Dinsel otoritenin Allah tarafindan belirlendigine dair dinsel argii-
manlar dinin kaynaginda veya otoriteyi sekillendirenlerin iddiasinda var
‘olmasina ragmen, hilafet icin bdyle bir iddia ve belirleme soz konusu degil-
dir. Ciinkii, otoriteyi olusturan tarafindan bu otorite dogrulanmamakta, yani
bu otoritenin dogruluguna dair ilahi fiiller ortaya ¢ikmamakta veya en azin-
dan buna dair iddialar meveut olmamaktadir.

d. Dinsel otoritede, otoritenin gereklerine iliskin korunmusluk (masu-
miyet), siyasi otoritede aranmamaktadir. Siyasi otorite, idare etme, ybnetme,
diiriistiiik, adaletli olma gibi siyasetin gerekli gérdiigii niteliklerle iligkilidir.

e. Hilafet, siyasi otorite olarak karizmatik bir sahsiyetin varligma da-

yanmamaktadir. Diger bir deyisle dinsel otorite karizmatik iken, siyasi otori-
te karizmatik degildir. ’

Weber, Max, The Theory of Social and Economic Organization, 358. Krs Dabasi, Js-
lam'da Otorite, 64.

Abdurrazik, Ali, Islam ve Ustilu’l-Hukm, Beyrut, 1972, 177.

Dabasi, fslam ‘da Otorite, 20.

Akbulut, Ahmet, Sahabe Dinemi Iktidar Kavgasi, Pozitif Matbaasi, Ankara, 2000, 86.
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Dinsel otoritenin anlam alanimi belirlemek igin, tanrisal otoritenin oto-
riteler igerisindeki yerini belirlemek uygun olacaktir. Tanri, alemdeki her
varhgin /sey, varlik (madde) ve bigim (suret) olarak kendisine dayandig
ilkedir. Bu ilkenin alem iizerinde mutlak otoritesi vardir ki, bu otorite
Kur’an’da “miilk” kavram: ile ifade edilmekiedir. Kur’an, bu otoritenin nite-
likleri hakkinda su belirlemelerde bulunur:

a. Goklerin ve yerin otoritesi Allah’indir.” Bu otoritenin geregi olarak
yer ve gokleri diledigi gibi bir diizen icerisinde yaratmis ve tasarrufta bu-
lunmustur.

b. Otorltenm sahibi olarak Allah diledigine otoriteyi verir ve diledigin-
den alir.'® Alemin yaraticisi ve diizenleyicisi oldugundan mutlak otorite Al-
lah™indir. Mutlak otorite sahibi oldugundan bu otoriteyi peygamberlere otori-
te verme olgusunda oldugu gibi, dil edngme ve otorite sahibi bazi kimselerden
de bu otoriteyi alir. -

c. Allah’in otoritesi peygamber gondermeyi," dmltmeyl ve oldurme-

2 diledigini bagislamay1 ve diledigine de azap etmeyi'® icerir. Aliah, ale-
m1 dnlechgn kanunlar {izere yarattift gibi, bu kanunlarin devamim da sagla-
maktadir. Dolayisiyla Allah-alem iligkisi baglaminda peygamber génderme-
nin, diriltme ve oldiirmenin, bafiglama ve azap etmenin Allah tarafindan
belirlenmis degismez kanunlar: vardir.

d. Otoritede Allah’mn ortag: yoktur." Allah’in otoritesi her varhigi (sey)
kendi diizeni iizere takdir etmeyi ifade eder. O gocuk edinmedigi gibi, otori-
tesinde de ortag: yoktur.

e. Diinya hayatinda otorite insanlar arasmda paylastmlm15 olsa bile,
ahirette otorite mutlak olarak Allah’a aittir."* Diinya hayatinda insana verilen
ve insanlar arasinda paylastirtlan yetki ve sorumluluklar, ahiret hayatinda
s6z konusu degildir.

f. Peygamberlere kitap ve hikmet ile birlikte otorite de venlmls’ur
Elgilerin otoritesi, risalet ile kazamlmus bir otoritedir.

Goklerin ve yerin otoritesi Allal’’in oldugundan, Allah’tan bagka veli ve yardime: yoktur,
Bkz. 2 Bakara 107; Goklerin ve yerin otoritesinin Allah’in olduguna dair diger ayetler i-
¢in bkz. 3 Al-u Imrdn 189; 5 Maide 40, 120; 24 Nar 42; vd. “QGoklerin, yerin ve ikisi ara-
sindakilerin” 5 Mdide 17, 18; 43 Zuhrif 85.

' 3 Al-u imrdn 26; 2 Bakara 248.

Y7 A'rgf 158,

“ T Ardf158; 7 Tevbe 116, 57 Hadid 2.

1348 Feth 14.

Y17 Isrd 111 25 Furkan 2.

1522 Hace 56,25 Furkdn 26.

2 Bakara 251; 4 Nisd 54; 12 Yusif 101; 38 Sdd 20.
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Kur’an’m bu anlatimlarindan, Allah’in otoritesinin iki temel ve farkh
niteligi ortaya ¢ikmaktadir. Birincisi; Bu otorite, ontolojik anlamda bir otori-
tedir. Bu otorite ile Allah, alemde olusturdugu kanunlarin tizerinde mutlak
olarak egemenlige sabiptir. Alemde var olan diizen bir yaraticinin varligina
isaret ettigi gibi,.bu yaraticinin kanunlar iizerindeki mutlak otoritesine de
isaret etmektedir, Ikincisi; tanrisal otoriteyi begeri otoritelerden ayirmak da
zorunludur. Bu zorunluluk, Tanri’nin agkm bir varlik olmasindan kaynakla-
nir, Otorite, begeri bir olgudur. Tannsal otoritenin varlig1 kusatan otoritesi,
bu beseri otoriteden tamamen farklidir. Diger bir deyisle, tanri, dinsel otori-
teyi belirleyen konumdadir.

2. Dinsel Otoritelerin Tanim ve Isnmlendmlmesn

Dinsel otoritenin isimlendirilmesi, iki farkli kaynaktan otaya ¢ikmak-
tadir. Birincisi; dinin asil kaynaginda yapilan bir isimlendirmedir ki, bu isim-
lendirme dogrudan Allah tarafindan yapilmaktadir. Ikincisi ise, insanlar tara-
findan olusturulan bir otoritenin din ile iligkilendirilmesidir. Bu otoriteye ait
isimlendirmelerde, dini nasslara gondermeler s6z konusudur.

Dinsel otorite olarak kabul ettigimiz risalet, velayet ve imamet isimleri,
otorite hakkinda gesitli referanslar lc;ermektedxr Bu otoritelerden risalet,
Allah’in kendisine vahy ettigi bilgileri insana teblig etmek igin insanlar ara-
sindan sectigi kisinin sifatidir. Bu sifat, risalet olarak isimlendirildigi gibi,
niibilvvet ve biset olarak da isimlendirilmektedir. Bu konuyu ve otoriteyi
risalet olarak 151m]end1rmemxz risaletin bu kiginin sifat1 olarak Kur’an’da
kullanilmis olmasindandir.'” Bu kavram, Kur’an’da “Rabb’mn risaleti”'® ola-

. rak, Allah ile iliskili kullanilmaktadir. Nubnvvet kelam ilminin bir konusu-
dur ve semiyyat konular: arasinda yer alir.'® Kelam kitaplarinda bu konunun
ve otoritenin niibiivvet olarak isimiendirilmesi, nebi ve resul kavramlar ve
otoriteleri arasindaki anlam farkliligina dayanmaktadlr. Risalet, kendisine bir

-

Y Bkz. 74 'raf 9.

"7 Araf 79.

Ehl-i Siinnet kelam sistematigi, iki temel bolimden olusur. Bunlar da; Akliyyat ve
semiyyat konularidir. Akliyat bolimil; zat, sifat, fiillerin yaratilmas: (halk’u efali’-Ibad)
ve iyilik ve kotilliik (husn ve kubh) konularidir, Bu sistematigin semiyyat konular ise nit-
bitvvet ile baglamaktadir. Niibiivvet, mead, el-esma ve’l-ahkam ve imamet konulari sek-
linde olusan semiyyat konularmin nitbitvvet ile baglamasi, diger semiyyat konularinimn,
nebi tarafindan verilen haberler ile bilinmesinden dttiritdtir. Ehl-i Stinnet kelam sistemati-
ginin bu sekildeki tasnifi igin bkz Ici, Abdurrahman b. Ahmed, el-Mevaky fi Jimi'l-
Keldm, Mekiebetu’l-Miitenebbi, Kahire, trs., 270-414, Mutezile kelam sistematiginde ise
bu konu beg temel prensipten biri olan adalet igerisinde yer almaktadir. Bkz. Abdulcebbar,

Serh’u Usuli’l-Hamse, thk. Abdulkerim Osmaén, Mektebet’u Vehbe, Kahire, 1988, 299-
608.
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kitap ve seriat verilen otoriteye isret ettiginden,?® niibiivvetten daha ozel bir
anlama sahiptir. Bu nedenle kelamcilar, kapsam itibariyla daha genis olan bir
kavramla konuyu isimlendirdiler. Nebi kavraminin hangx kékten tiredigi
konusunda kelamcilar arasinda fakli anlayislar olsa da,”’ nebi kavrami, “Al-
lah"1n, kendisine indirdigi vahy1 teblig etmek igin gonderdigi insan’** olarak
tanimlanmaktadir, Niibiivvet ise bu kisinin sifatidir. Hangx kékten tiiremis
oldugu hakkinda kesin bir gériis birligi bulunmasa da,” Allah tarafindan
insanlara gonderilen elgiye igret etmektedir.

Sii diigiincede ise dini otorite olan imamet, bu otoriteyi elinde bulundu-
ran imamin sifatidir. Imam; “dini ve diinyevi hususlarda, yeryiiziindeki u-
mumi riyasete sahip kisidir. 2 Sia’mm imamet anlayisinda imamet, dini ve
dunyevx otoriteyi Jé:ermektedu Ehl-i Siinnet kelam ekoliinde ise imamet,
siyasi bir otoriteye® 1§aret etmekte ve hilafet kavraminin yerine kullaniimak-
tadir. Her ne kadar, Ehl-i Siinnet.teologlari, imameti de Sii imamet teorisinde
yer alan kavramlarla tammlamis olsalar da, bu imamlarin nitelikleri farkli-
dir.

Tasavvufi diigiincede ise risalet ve imamet olgusunun kargilig1 velayet-
tir. Velayet, velinin sifatidir. Veli, “araya isyan girmeden taati devamh olan
kimse” veya “Allah’in ihsan ve faziletinin kendlsme yoneldigi kisi”?® olarak
tammlanmaktadir. Veli kavrami, Allah’in jhsan ve faziletlerinin kendisine
yonelen kisi oldugundan, diger insanlardan farkhlagmaktadir. O, baz
niteliklere sahip kisi olarak, baglilart tarafindan kendisine verilmis bir
otoriteye sahip kisi olarak algilanmaktadir.

3. Kaynagi agisindan Otoriteler

Dinsel otoritelerin kaynag: konusu, geleneksel teolojideki niibiivvetin
gerekliligi/imkani/imkansizlig: sorunsali ile kargt karsiya kalmak demektir.

* Taftdzani, Saduddin, Sersu 'I-Makdsid, thk. Abdurrahméan Umeyre, Alemu’l-Kitab, Bey-

rut, 1989, 5/5.

Taftazani, age, 5/5.

Taftazéni, age, 5/3.

Ici, nebi kelimesinin logat yoninden farks koklerden tiremis olabilecegini ileri strmekte-
dir. Bunlar da, Allah’tan haber verdiginden 6tiirt “nebe” kelimesinden tiiremis olarak ha-
ber veren manasinda oldugu, halinin yiiceliginden dolayr yitcelik anlamina gelen
“niibiivve™ tliredigi, Allah’a bir yol olmasindan 6tiiri yol anlamina gelen “nebi”den ttire-
digi seklindedir. Bkz. Ici, Abdurrahmén b, Ahmed, el-Mevdkiy/ fi limi’l-Keldm,
Mektebetu’l-Miitenebbi, Kahire, trs., 334; Taftdzani, age, 5/4.

Tisi, Nasiruddin Muhammed b. Muhammed b. el-Hasan, “Imamet Risalesi”, trc. Hasan
Onat, Ankara Universitesi Hahiyat Fakitlltesi Dergisi, ¢. XXXV, Ankara, 1996, 81
Ornegin bkz. Tafazani, Serfu I-Makdsid, 5/232.

Curcani, Ali b. Muhammed, Kitabu 't-Tarifat, trs, 254,

22
23

24

25
26
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Geleneksel teolojide, niibiivvetin gerekliligini savunan Miisliiman teologlar
oldugu gibi, imkanini ileri siirenler de vardir. Peygamber gondermenin ge-
rekliligi, insanin vahye olan gereksiniminden ortaya ¢ikmaktadir. Bu gerek-
sinim, insanin yaratilis misyonu ile iligkilidir. Insanm vahye ihtiyaci olmasi
ile birlikte, Tann insanla iletisim kurmak istemektedir. Insanin fiillerinden
sorumlu oldugu ilkesi akli bir gerceklilik olduguna gore, bu sorumlulu-
gun/teklif insana acik ve kesin olarak iletilmesi gereklidir. Peygamber, Al-
lah’tan vahiy yoluyla aldig: bilgileri insanlara aktarmakla/teblig, tebyin go-
revli kisidir. Allah-insan iletigimini saglamak i¢in insanlar arasindan se¢ilmis
bir elgiye/beser vahy edilmesi, insanlarn yararma olan ilkelerin ona bildi-
rilmesi aklen imkansiz degildir.

Risalet otoritesini Allah’in belirledigi konusunda kelamcilar arasinda
uzlast vardir. Risalet, “Allah’in her seye giicil yetisi, elq:hk miiessesesi ile
Hz. Muhammed’de kapsamh otorite bigimine doniismesi”?’ anlamina gelir.
Diger bir ifade ile her peygamberin Allah tarafindan bahsedilmis bir otoritesi
vardir. Bu baglamda Kur’an peygamberlere verilmis bir otoriteden bahseder
ki, miilk kavrarm bu otoriteyi ifade etmektedir. Otoriteye sahip olan anla-
minda mehk halka emretme ve »yasaklama konusunda tasarruf hakkinda
sahip olan®® demektir. Peygamberlerin otoritesi ise, risalet gérevi ile birlikte -
onlara verilmigtir. Diger bir ifade ile otoritenin gercek sahibi Allah olup, o
otoriteyi diledigi gibi paylastirmakiadir. “De ki:Miilkiin gercek sahzbz olan
Allah'yum! Sen miilkii diledigine verirsin dilediginden geri alrsin™® Aym
sekilde peygamberlere kitap ile birlikte otorite de verilmistir.*

Sia’da imamet ger’i ve akli olarak vaciptir. Sii imamet nazariyesini ko~

" nu alan Tisi, konuyu imametin gerekliligi/vucub olarak isimlendirir, imame-

tin gerekliligine muhalefet edenlerin iki gurup oldugunu; bunlardan birinin
imametin akli olarak gerekliligine kars1 giktigin1 ve digerinin de sem’i olarak
gerekliligine muhalefet ettigini ifade eder, sem i olarak gerekliligini
agiklamazken akli olarak gerekliligini izah eder.’' Tisi, bu yaklasimiyla
imametin sem’i olarak gerekliligini agik ve kesin bir hiikiim olarak g&rmek-
tedir. Tasi, imametin akli olarak gerekliligini, ilk olarak; insanlarin masum
giinahsiz olmamalari dolayisiyla toplumda fitne ve fesadin ¢ogalacag: ve
bunun da masum bir imamm olmasiyla engellenecegi, ikinci olarak da; seria-
tin kiyamete kadar gecerli olmas: dolayisiyla seriatin koranmasimin gerekli
olmast, seriatin da peygamberin stzleri gibi sozleri her asirda gegerli olan

27
28

Dabasi, fslam 'da Otorite, 17.

Isfehani, Ragib, el-Miifredadt fi Garibi-Kur 'Gn, Kahraman Yaymlar, lstanbul 1986, 717.
3 Alu fmran 26.

" bkz. 2 Bakara 251; 12 Yusif 101,

' Tasi, Muhammed b. el-Hasan, e/-Mktisdd fi md Yetallaku bi'l-likid, Darw'l-Edva, Beyrut,
1986, 296.
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biitiin hiikiimleri bileh bir masum imama ihtiyag duyacagi seklinde®* kanit-
lar. Sia alimleri, imametin gerekliligini insanlarin dinsel emir ve yasaklara
uymalarini emredecek bir kurum olmasina dayandirmaktadirlar. Dabasi’ye
gore, Peygamberin karizmatik otoritesi Allah tarafindan tanimlandigi, mesru
kilindigi, ya da “yetkilendirdigi” halde, imamlarin otoritesi Peygamber’den
gelir.®® Bu yaklagim, Sii imamet teorisi agisindan tutarh degildir. Peygambe-
rin kendisinden sonraki imamu bildirmesi, imam belirlemenin kendi yetki-
sinde oldugu anlamina gelmemektedir. O, kimin imam olacagina dair kendi-
sine vahyedilen bir bilgiyi insanlara aktarmaktadir. Imami nasb ve tayin eden
Allah’tir, .

Sii diisiincede imamet ve risalet arasindaki benzerlikten 6tiirii, imam
ve resul arasindaki farklihg: dikkate alan risaleler telif edilmistir. Tls?’nin
(460) Risalet’u fi’l-Fark beyne’n-Nebiyy’i ve’l-Imam adl risalesi imam ve
resul arasindaki farki izah-etmeye yoneliktir. Tsi’ye gore imam ve resul
arasindaki fark su gekildedir: “Nebi, Allah tarafindan bir insan aracisi ol-
maksizin gérevlendirilmis kisidir. Imam, immet ve peygamberden bir seyler
aktaran raviler bu gekilde degillerdir. Bunlarin hepsi bir beser vasitasiyla
gorevlendirilmislerdir ki, o da nebidir. Burada insan olarak kayit diigtiik.
Peygamber de bir vasita aracihfiyla Allah’tan bize bir seyler aktarmaktadir.
Fakat bu vasita insan degil, melektir ve beser degildir. Bu manada sadece
nebi bulunmaktadir.”® Bu durum, imamlarin karizmatik sahsiyetinin olmast
anlamindadir. Aym sekilde bu tanim, Harici ve Sii diisiince arasinda bir fark-
liligin ortaya ¢ikmasina isaret ediyor ki, bu farklilik Haricilerin kisilerdeki
“karzimatik sahsiyeti” reddetmeleri ve Siiler imamlarma “karizmatik sahsi-
yet” yiiklemeleridir, ’

Kur’an, imam (¢.eimme) kelimesi kullamlmasina karsin, bu kelime Sii-
lerin iddia ettikleri gibi dinsel bir otoriteye isaret etmemektedir. Imam; lider -
ve Onder seklindeki liigat anlamina uygun olarak bir anlam ifade etmektedir.
Kur’an, Musa’ya indirilen bir kitabi yol gosterici®® olarak kabul edip tasdik
ettigi gibi, her seyin ilkelerinin belirlendigi kanuniari da*® imam olarak isim-

2 Tasi, el-fhiisad, 297-304, Aym sekilde bkz. Tisi, Nasiruddin, “Imamet Risalesi”, 182

Dabasi, fslam 'da Ororite, 21.

Tasi, Ebu Cafer Muhammed b. Hasan, “Risalet’u fi’l-Fark beyne’n-Nebiyy®i ve’l-imam”,
Resdilu's-Seyhu 't-Tist, Tahran, trs, 111,

“Ondan énce bir rahmet ve yol gisterici olarak Musa'nn kitabt vardi” 46 Ahkdf 12,
Krs. 11 Had 17.

36 Ydsin 12. Bu ayetteki imam kelimesi levh-i mahfiiz olarak ag¢iklanmaktadir, Bkz.
Zemahgeri, Muhammed b. Omer, el-Keggdf an Hakdki Gavdmidu't-Tenzil, Daru’r-Reyyan
1i"t-Turés, Kahire, 1987, 4/7, Razi, Fahruddin, Mefatihu'l-Gavh, Misir, h. 1207, 26/50; Bu
ayetteki imam kelimesini kanunlar olarak tefsir ettik. Cunkii, bagka bir ayette, “Biz her
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lendirmektedir Musa’ya indirilen kitabin imam olarak isimlendirilmesinin
anlam, onun insanlara yol gosterici b1r konumda oldugudur. Bununla birlik-
te, iyilige ve kotiliige yol gosterenler’” de imam olarak tammlanmaktadir.
Bu durumda imam, iyilik ve kotiilitk yapmada kendisine uyulan herhangi bir
kisiye igaret etmekte; birtakim mucizelerle desteklenmis giinahsiz bir kisilige
1§aret etmemektedir. Kur’an, iyiligi emretmek ve kotu]ukten sakindirmak
igin insanlar arasindan olugmus bir gurubun olmasim emreder® ki, bu gorevi
dini ilimleri ve teblig metotlarini bilen insanlarm yerine getirmesi miimkiin-
diir. Bu durumda Sii diiglincede yer alan imamet otoritesinin kaynagmin
Kur’an olmadigini soyleyebﬂmz Bu sekildeki bir otoritenin olugturulmasi-
nin nedeni ise, Sii toplumun tarihsel siiregte karsilastigi sosyal olaylar olmas:
miimkiindiir.

Kur’an imamet otoritesini dogrulamadigi gibi velayet otoritesini de
dogrulamamaktadlr Bu kavramla iligkili olarak “veld” ve “tevali” kehmele-
ri, mekan, niyet, din, dogruluk, yardim ve inang baklmmdan yakinhga® isa-
ret etmektedlr Inanlar birbirinin dostu oldugu gibi*®, Allah, inananlarin veli-
sidir." inkarcilarin dostu ise, seytandir.*? Bu anlatlmlarda veli, bir kimseyi
yonlendiren, onder manalarmi da igermektedir. Kur'an’daki kullammlarmi
dikkate aldigimizda, bu kelime higbir sekilde dinsel bir otoriteye isaret et-
memektedir.

4. Dinsel Otoritelerin Dogrulayicilari

Dinsel otoriteler dogrulayiciya da ihtiyag duymaktadir. Dogrulayict o-
larak problemi isimlendirmek, genel bir kavram bulma ihtiyacindan ortaya
¢ikmaktadir, Clinkil mucize ve diger olaganiistii olaylarin amaci otoriteyi
dogrulamaktir/tasdik. Dogrulayicilar otoriteye gore isimlendirme noktasinda
da olsa farkhlik arz etmektedir. Bununla birlikte, mucize kavrami risaletin
dogrulayicisi anlaminda Kur’an’da kullanilmamaktadir. Kur’an’da farkli
kavramlarla ifade edilen risaletin dogrulayicilari, kelamcilar tarafindan mu-
cize kavrami ile ifade edilmektedir. Dolayisiyla, Kur’an’da mucize kavrami
genel bir ifade olarak kullanilmakta olup, bir otorite ile iligkili degildir.

seyi bir kitapta sayip yazmigizdir” (78 Nebe 29) ifadesi yer almaktadir ki bu kitap, her ge-
yin kanunlarina indirgenebilir,

“Kiyamet giinit her gurup 6nderleri ile ¢agrilu™ 17 Jsra 71; “Takva sahipleri igin imam”
25 Furkdn 74; “kufrin imamlar™ 9 Tevbe 12; “Emrimizle dogru yola ileten imamlar” 21
Enbiya 73; “Atese ¢agiran imamlar” 28 Kasas 41,

3 Al-u lmrén 104,

Isfehani, el-Milfreddt, 837,

9 Tevbe 71; 3 Al-u Imrdn 28 vd.

2 Bakara 254; 3 Al-u Imrdn 68; 5 Mdide 55 vd.

2 Bakara 254; 7 A 'rdf 3, 28, 30 vd.
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Risalet otoritesinin dogrulayicisi mucizedir. Peygamberden ortaya ¢i-
kan bir olaym mucize sayilabilmesi ¢esitli niteliklere sahip olmasi gerekir.
Mucizenin en temel niteligi, onun Allah’in fiili* olmasidir. Ciinkii otoriteyi
dogrulayan Allah’tir. Bununla birlikte, mucizenin insani tecriibe ile agikla-
namayist da onun tannsal bir fiil olmasim gerekli kilar. Mucizeyi diger fiil-
lerden ayiran nitelik, onun olaganiistii olmas: dolayisiyla diger beseri fiiller-
den ayrilmis olmasidir, Bu olaylarin Allah’in fiili olmast, ortaya gikan olayn
dogasindan kaynaklanmaktadir. Mucize, alisik olunmayan yani tecrilbe ile
agiklanamayan olaylar ifade etmektedir.* Insanin kendi tecriibesi ile agikla-
yabildigi olaylar, ayirt edici olaylar olmadigindan, bir kimseyi iddiasinda
dogrulayici olmazlar. Bu anlamiyla mucize, bilinen tabiat kanunlarina ayki-
rligy igermektedir. Mucize, elinde ortaya ¢iktig1 kisinin iddiasim dogrula-
makla iliskili olmahdir.”” Yani onu yalanlayict bir nitelik igermemelidir.
Mucizenin bu nitelikleri dikkate ahndiginda, mucize olarak ortaya ¢ikan bir
olaymm, herhangi bir vesile ile“baska birinin elinde ortaya ¢ikmarnis olmasi
gerekmektedir. Eger herhangi bir sekilde baska bir insanm elinde gergekle-
sirse, o olay olagan bir olay haline gelir. Mucizenin, insanmn bildigi tabiat
kanunlarindan onun bilmedigi kanunlara gegilerek gerceklestigini soyleyebi-
liriz. o

Sii diigiincede, imamlari bilgisine sahip olma yollarindan birisi, ima-
min elinde ger¢eklesen mucizelerdir. Tiisi, imamin ancak iki yolla bilinebi-
lecegini, bunlarin da Peygamber’den gelen bir nass ve mucize oldugunu
belirterek, Allah’in, imametini iddia eden bir kimsenin elinde mucize isareti-
ni ortaya ¢ikarmasinin caiz oldugunu®® ileri siirmektedir. Fakat Tasi, muci-
zeyi bagimsiz olarak imami bilme yollarindan birisi olarak gtrmemekte,
mucizenin gergeklesmesi igin daha Once nassin sabit olmasi gerektigini bil-
dirmektedir. Nasiruddin Tisi ise, imamin, imametine delalet eden ayet ve
mucizelere sahip olmasimi*’ imametin sartlarindan birisi olarak kabul etmek-
tedir. Sebber ise, “imamin bilgisine {i¢ yolla sahip olunabilecegini bunlarm
da, Peygamberden kendisinden sonraki imam igin bir nassin bulunmass, i-
mamet iddiasim kanitlayan bir mucizenin gergeklesmesi ve iimmetin veya
imamhigin iddia edenlerin en faziletlisi olmasidir.”*® imamlar1 arasindaki
fazilet iddiasi, goreceli bir kavramdir. Bunun amac bir devirde ortaya ¢ikan
farkli imamlar ortadan kaldirmak ve imamu bir ile suurlayabilmektir. Esari,
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45

Bagdadi, Usalu'd-Din, 170, Ciiveyni, Irsdd, 261, Ici, el-Mevdlkif, 339

Bagdadi, Usalu'd-Din, 170, Civeyni, Jrsdd, 262, Ici, el-Mevdkif, 339.

Bagdadi, Usiifu'd-Din, 170, Citveyni, lrgdd, 264, ici, el-Mevdkif, 339.

S Tasi, el-fktisdd, 313.

7 Tasi, “Imamet Risalesi”, 188.

Sebber, Abdullah, Hakku'[-Yakin fi Marifet'i Usuli’d-Din, Dérw’l-Edva, Beyrut, 1983,
257
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bazi Sii ekollerin imamlardan mumze ve isaretlerin (a’14m) ortaya gikacagin
kabul ettiklerini aktarmaktadir.®

Velayet otoritesini kabul edenler, peygamberlerin mucizesine benzer
bir sekilde, velinin de kerameti oldugunu iddia etmekiedirler. Bagdadi, nii-
bilvvet sahibi peygamberler ve keramet sahibi velilerden ortaya Qlkan olaga-
niistii nitelikteki olaylar: ayni tamm igersinde zikretmektedir.’® Velilerin
olagantistii nitelikte kerametlerinin oldugunu iddia edenler, keramet ve mu-
cize arasindaki ayrimi ortaya koymada zorlanmaktadirlar. Velinin kerametini
kabul edenler, adeti nakz etme mtehgmde mucize ve keramet arasinda fark
olmadigini iddia etmektedirler.”' Bazilarina gére, mucize ve keramet arasin-
da bir fark, mucizenin nebinin ihtiyan ve istegi ile gerg:ekle§m351 kerametin
ise velinin ihtiyan ve istegi olmadan gergeklesmis olmasidir.’® Diger bir
gurup kerametin velinin ihtiyan ile gerceklegmesini caiz gormekte fakat
iddiaya uygun olarak gerqeklesmesml kabul etmemektedirler.”® Bazilarma
gore de mucize ve keramet aklin caiz gérmesi noktasinda farklilagmamakta,
fakat mucize niibiivvet iddiasina uygun olarak gerceklesmekte fakat kera-
mette ilgili kisinin iddiast s6z konusu olmamaktadir.”* Diger bazilarina gore
de, mucize ve keramet arasindaki fark, mucize sahibi olan bir peygamberin
mucizesini 5glzlememesx keramet sahibi olan bir velinin onu gizlemeye ca-
hsmasidir.> Mucize ve keramet arasinda bir fark ortaya koymak isteyen
alimlerin bu diigiinceleri, velinin elinde ortaya g¢ikan olayin niteligi hakkin-
daki farkhliklar degildir. Burada énemli olan, mucize ve kerametin adeti
nakz etme niteliginde olmasi ve bu nedenle de ilahi birer fiil olmalandir. Son
tahlilde, mucize ve keramet arasmdaki farklihk, isimlendirme farkliligma
indirgenmektedir.

® Esari, Ebu'l-Hasan Ali b. Ismail, Makdldtu l-Islamiyyin ve Ihtilafi’l-Musallin, \hk. Mu-

- hammed Muhyiddin Abduhamid, Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut, 1990, 1/123.

Bagdadi, Abdukahir b. Tahir b. Muhammed, Kitdb 'u Usitilu'd-Din, {stanbu, 1928, 170,
' Bapdadi, Usilu'd-Din, 174; Nesefi, et-Temhid, 51, Curchni, Kitabu't-Tarifat, 184,
Hueviri, Kegfu'l-Mahciib, Misir, 1975, 2/453.
Citveyni, Ebu’-Meali, Kitdbu'l-Irsdd ild Kavdtii’l-Edille fi Usili'l-Ttikid, thk. Esad Ta-
mim, Beyrut, 1985, 266; Ciiveyni bu gérisiin dogru olmadigini ileri stirmekitedir,
Ciiveyni, frgdd, 267. Citveyni kerametten 6nce iddiamin bulunmasiun mimkim oldugunu
iddia etmektedir
Cuveyni, frgdd, 269, Curcani, Kitabu't-Tarifat, 184.
Bagdadi, Usilu'd-Din, 174; Nesefi, e~Temhid, 51; Kugeyri, bu sekildeki bir goritsti {bn
Firek’e nispet eder. Bkz. Kugeyri, Abdulkerim, Kugeyri Risalesi, tre. Sileyman Uludag,
istanbul, 1981, 533.
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Velilerden tabiat kanuniarini bozan olaganiistii mtehktekl olaylarin or-
taya ¢tkmast velilerin dogrulugunu kanitlamak i¢indir.”® Kuseyri’ye gére ise,
kerametin zuhur etmesi, keramet sahibi sahsim (manevi) hallerinde dogruluk
iizere bulundugunun alametidir.”’

Allah’m insanlara génderdigi elgilerde olaganiistii nitelikteki olaylarm
ortaya ¢tkmasi caiz ve hatta gerekli ise, velilerden ve imamlardan bu nitelik-
teki olaylarin ortaya gikmasi imkansizdir. Birincisi; Imam ve veliden bu
nitelikteki olaylarin ortaya ¢ikmasi, peygamberlerin dogrulayicilart olarak
gergeklesen mucizeleri dogrulamay: imkansiz kilacaktir. Clinkii peygamber-
lerin mucizeleri ile imamlarin mucizeleri ve velilerin kerametleri arasinda
tabiat kanunlarina aykiri olma veya bilinen tabiat kanunlari ile agiklanama-
ma noktasinda fark yoktur. Ikincisi; bir kimsenin peygamberi dogrulamasi
ve ona iman etmesi zorunlu iken, velilerin ve imamlarn dogrulanmasi ve
onlarin bilinmesi zorunlu degildir: Dolayisiyla imamm imametini, velinin de
velayetini dogrulayacak alametlerin olmas:, peygamberin dogrulugunun
onanmas: gibi gerekli degildir.

5. Dinsel Otoritelerin Bilgi Kaynaklari

Dinsel otoriteler digerin otoritelerden ayriidig1 temel niteligin kariz-
maya dayanmasi, otorite ile otoritenin kaynagi arasinda epistemik bir ileti-

simi gerekli kimaktadir. Bu iletisim, otoriteyi diger bireylerden ayiran bir
nitelik olmaktadir.

Risalet otoritesinin bilgi kaynag: vah;ydxr Vahiy, Allah-insan 1]et1$1-
mine ait s6zlii dilin olusturdugu bir aragtir.”® Vahyin amaci, ilahi emir ve
yasaklarin insana iletilmesidir. Peygamberin rolil ise, Allah’tan vahyi almak
ve aldigt bu vahyi insana teblig etmekten ibarettir. Vahyin peygambere inigi
hakkinda bilgi edinme imkam yoktur.”* Bununla birlikte, vahyin Allah’tan
olup olmadigini bilme, yani vahyin igerigi hakkinda incelemeler yapma im-

6 Hucvird, Kegfu l-Mahciib, 2/453; Hucviri, bir yalancidan kerametin ortaya ¢ikmasinin caiz

olmadigin, aksi halde bunun onun iddiasimin yalanciligmin isareti olacagimi iddia etmek-
tedir,

Kuseyri, Kugeyri Risalesi, 531.

Allah-insan arasindaki iletisim araglart 42 Stra 51 ayetinde ifade edildigi iizere sezgisel
dil, ortislit dil ve s6z1d dilden olugmaktadir. Allah-insan arasindaki iletigimin imkam ve di-
li igin bkz. Yar, Erkan, Allah-insan Arasindaki iletigimin Imkani ve Dili, Tabula Rasa,
Yil:2, Say1:5, 5.150.

“Sana ruhu soruyorlar. De ki: Ruh, Rabb’imin emrindendir. Size ancak az bir bilgi veril-
migtir.” 17 {sra 85. Bu ayette insanlarin mahiyetini sorduklart sey, vahiydir. Bu anjama,
ruhun diger ayetlerde vahiy anlaminda kullanilmasi ve bu ayetin baglami isaret etmekte-
dir. Genis bilgi igin bkz. Yar, Erkan, Ruh-Beden Hiskisi Agisindan Insamin Biitiinligii So-
runu, Ankara Okulu Yaymlari, Ankara, 2000, 23-33.
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kani vardir. Vahyin Allah’tan oldugunu kamitlayan argiimanlar ise, insana
vahyin bir benzerini meydana getirmek i¢gin meydan okunmasi ve vahyin
iceriginde thskllerm olmamasidir. Kur’ an, kendisinin bir benzerinin mey-
dana getirilmesi igin insana meydan okur® Ye onun icerisinde celigkilerin
olmamasim Allali’tan olmasma delil getirir.’ Ayni sekilde vahyin olguda
uygulanmasi suretiyle de test edilmesi miimkiindiir.

Sia ekolii igerisinde imamin Allah ile so6zlii bir iletisimini ifade eden
bir kavrama rastlaniimamaktadir. Bununla birlikte, her imamdan kendisinden
sonra kimin imam olacagmna dair bir nassin meveut olmast zorunludur.? Bu
durum, imamin Allah ile s6zlii bir iletisim kurdugu anlamina gelir. Esari, Sii
ekollerin imamin bilgisi hakkindaki ihtilaflarin1 zikrederken, bazi Sii firkala-
rinin, meleklerm imamlara vahiy indirecegi seklindeki bir goriisii kabul et-
tiklerini® ifade etmektedir:

Velayet otorltesmm bilgi kaynag ise ilhamdir. {Tham; bir mananin feyz
yoluyla kalbe ilkasi* seklinde tanimlanmaktadir. Omer Nesefi, ilhamin bir
seyin dogrulugunu bilme sebeplerinden birisi olmadigin belirtir ve bunu halk
ehlinin goriigii oldugunu ifade etmektedir. Bu ifadeleri serh eden Taftazani
ise 1lhamm avam ig¢in bilgi kaynagi olmadigi ve baskasim baglayici
olmadigini®® ifade etmektedir. Bu bakis agisina gore ilham bir bilgi kaynag-
dir ve bilgi kaynaklan duyu organlari (el-Havas), dogru haber (el-haberu’s-
sadik) ve ak11 (el-akl) ile simirl degildir. Ebu’l-Muin Nesefi ise, problemi
gorislerin dogrulugunun bilinmesi baglaminda tartigmaktadir. Ona gore, bir
kimsenin kendi goriisiiniin dogruluguna dair bir ilham aldif1 iddiasi tutarh
degildir. Ciinkii, bu tiir iddialar her goriis sahibinde ortaya ¢ikmaktadir. Do-
layisiyla bu goriisler arasinda hangi gériisiin dofru ve hangi goriisiin yanhs
oldugunu bilme imkani kalmamaktadxr Bir goriisiin dogrulugunu bilmenin
yolu ilham degil, delildir.®® Aym yaklagimy, telif ettigi bir eserin kendisine
Allah tarafindan yazdirildigimi iddia eden bir kimse i¢in de benimsemek
milmkiindiir. Bu tiir bir iddia, eserin igerisindeki bilgileri delilden armdirma-
va kadar gétiirebilir. Dolayistyla bir bilginin dogrulugunu bilmenin yolu, o
bilgi hakkinda delil ileri stirmektir.

% 2 Bakara 23; 10 Yanus 38; 11 Hiid 13,

4 Nisd 82.

62 Sebber, Hakku'l-Yakin, 1/257.

% Esari, Makdld1, 1/123.

% Taflazani, Saduddin, Sérh ‘ul-dkaidi 'n-Nesefiyye, thk, Ahmet Hicdzi es-Scka, Kahire,
1987, 22.

Taftazani, Serh ‘ul-Akaidi 'n-Nesefiyye, 22.

Nesefi, Ebu’l-Muin, Tabsiratu’l-Edille, 1/34.
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Gergekte, ilham bir bilgi kaynag: degildir. Insanin bazi kavram ve ol-
gular iizerinde zihinsel yogunlagmigligmm sonucu elde ettigi bilgiler, kisinin
kendi zihinsel agihimlart olup Allah tarafindan insana bahsedilmis bir bilgi
degildir. Bu bilgi de akil ile elde edilen diger bilgi tiirleri gibi, kazanilmig
bilgidir. (Akil ile elde edilen bilgiler bir biitiiniin parcasindan biiyiik oldugu
bilgisinde oldugu gibi bedihi olarak sabit olan zorunlu (zariiri) bilgi veya
duman goriildiigiinde orada ategin var oldugu bilgisinde oldu%u gibi delillere
bakmak suretiyle elde edilen kazanilmis (iktisabi) bilgilerdir.)*’

6. Dinsel Otoritelerin Nitelikleri

Bir dinsel otoriteyi kabul edenler, bu otoritélere sahip kisilere gesitli
nitelikler atfetmiglerdir. Bu nitelikler, dinsel otoritenin yapisina gore sekil-
lenmekte ise de, sdz konusu dinsel otoritelerde ortak olan ismet (korunmus-
luk) niteligi tizerinde duracagiz.-Ciinkii, otoritenin bir niteligi olarak korun-
musluk ile otoritenin yasalligi arasinda her zaman bir iliski kurulmaktadir.
Ayni sekilde bu nitelik, verildigi kisiyi diger insanlardan ayirmakta ve onu
insaniistii kilmaktadir.

Allah’tan vahiy alan bir beser olarak peygamberlerin korunmuglugu
hakkinda diistince tarihimizde cesitli fikirler ortaya atilmustir. Bu fikirler
arasinda onlarin biiyiik ve kii¢iik giinahlardan armdirilmis oldugu fikri, en
gok kabul géren bir fikirdir. Mutezile alimlerinin diisiincesi, onlardan biiyiik
ve kiigitk giinahlardan hicbirinin ortaya ¢ikmayacagidir. Ciinkii Mutezili
diisiince agisindan giinah-isleyen bir kimse, miimin niteligini kaybetmekte-
dir. Bagkalar igin uygun gdrmedikleri bir niteligi, peygamber i¢in de uygun
gbérmemeleri Mutezili diisiince agisindan tutarlidir. Ehl-i Stinnet’e gore de
peygamberler niibiivvetten sonra biiyitk ve kiigtik giinahlardan korunmuslar-
dir. Gergekte peygamberlerin korunmuslugunu Allah-nebi arasindaki sdzli
iletisime indirgemek daha tutarli olacaktir. Bunun anlami, peygamberlerin
Allah’tan aldiklar vahyi degistirmek, gizlemek vs. gibi vasiflara maruz bi-
rakmadan insanlara teblig ettikleridir. Clinkii, peygamberler diger insanlar-
dan Allah’tan vahiy almalari yéniiyle ayrilmaktadirlar. “Ben de sizin gibi bir
beserim, ancak bana vahy olunuyor”® ayeti, bu ayricaliga isaret etmektedir.
Oyleyse, korunmugluk niteligini onlarin diger insanlardan ayrildiklari alana
hasretmek daha tutarli olacaktir. Ayrica, Kur’an peygamberlerin sosyal ha-
vyatta hatalardan arinmadiklarina dair sayisiz olaylan aktarmaktadir, Belki de

bu anlatimlar, peygamberlerin beseri niteliklerini vurgulamaya déniik olarak
aktariimaktadir.

7 Tafazani, Serh ‘ul-Akaidi'n-Nesefiyye, 21,
18 Kehf'110; 41 Fussilet 6.
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Kuseyri, velilerin peygamberler gibi masum olmadiklarim onlarin ma-
sum olmalarinin anlam, gxinahta 1srar etmemek oldugunu ifade etmektedir.”®
Velilerin giinahsizlig: i¢in gelistirilen bu teori, velilerin en azindan diger
insanlardan farkli.olduklari niteliklerin kabul edilmesi anlamindadr.

Sia teologlari, imamlarda cesitli niteliklerin olmasi1 gerektigini savun-
maktadirlar. Hatta, imamm masum olmasi diisiincesi, Sii imamet doktrinin,
en 6nemli ve vazgecilmez nitel igidir Ebu Cafer Tisi, imamda olmas: gerekli
nitelikleri ismet, faziletli olma, ilim, iistiin gériiy sahibi olma, nassin gerekli-
ligi geklinde ifade etmektedir. 7o ‘Nésiruddin Tusi ise, imamn muttas:f olmasi
gereken sifatlarin sekiz tane oldugunu ve bunlarin da ismet, ilim, secaat,
olgunluk alameti sayilan her konuda tebasinin en mitkemmeli olmasi, ima-
min yaratilig ve nesep olarak ayiplardan uzak olmasi, Allah’a en yakin ve
miikafata en fazla hak kazanan biri olmast, ayet ve mucizeler sahibi olmasi,
asrinda tek olmasi sebebly e biitiin diinya igin imam olmasi olarak sirala-
maktadir.”" Burada Tusi, imama ayricalik kazandiran her sifat ile onu nite-
lemektedir.

Tusi, imamda ismet niteliginin gerekliligine ait iki gerekge sunmakta-
dir. Bunlardan birincisi, imam masum olmasaydi, ya kendi nefsine ya da .
baska bir imama muhtag olurdu. Bu ise devir ve teselsiilii gerektirir. Ikincisi
ise, imam tayin edilmesindeki gaye, tebanin menfaatlerini gzetmek ve tayin
sebebi olan gorevlerini yerine getirmek oldugunda, bunlan yerine getireme-
yen birini tayin ettigi ig¢in akil sahipleri onun bu hitkmiinii ¢irkin gorerek
ondan nefret edecekleridir. Masum olmayan birinin Allah tarafindan nasb:

da bu hitkme dahildir.”

Ismet; miikellefin giinah islemesini imkansiz kilan bir sifattir.” {1k ola-
rak; Bir kimseyi, giinah iglemesini imkansiz kilmak, kigideki giinah igleme
giiciinii ortadan kaldirmak demek degildir. Dinsel otoritelere bu niteligi ve-
renler, onlardak1 giinah iglemek gilciinii ortadan kaldiran bir iddia igerisinde
degillerdir.”* Bir kimsenin giinah islemesi miimkiin ise, bu durum ondaki
ayricahgi ortadan kaldirir ve diger miikelleflerle aynt kategoriye sokar. Bir
kimsenin giinah islemesi miimkiin degilse, onun giinah isleyecek giice sahip
olmamasi demektir. Tkinci olarak; Insanlarm varligimin amaci giinah isleme-
den ve ceza gérmeden miikafatlandimimas: degildir. Uglincii olarak; imamla-
ra verilen gorevler nebilere verilen gorevlere esdeger olduguna gore, niibiiv-

@ Kuseyri, Kugeyri Risalesi, 537.

™ Tist, el-Iktisdd, 305-316.

' Tusi, “Imamet Risalesi”, 186-188.
Tusi, “Imamet Risalesi”, 186-187.
Tusi, “Imamet Risalesi”, 186,
Tusi, “Imamet Risalesi”, 186.
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vetin son peygamber ile son buimasi ve iletisimin de son vahiy ile son bul-
masit miimkiindiir.

Sonug

Miisliiman toplumlarda var olan dini otoriteler, ¢esitli yonleriyle ince-
lendiginde otoritelerin su nitelikleri agiga ¢ikmaktadir. Allah’in bir otorite
olarak tanimladig1 risalet otoritesi, su veya bu sekilde Miisliimanlar arasinda
varligini devam ettirmistir. Risalet otoritesini ifade eden peygamberden son-
ra, onun yerine gegmek lizere gesitli otoriteler ihdas edilmistir. Imamet ve
velayet otoritesi bu otoritelerdendir. Vahyin dogruladii ve onayladigy, tek
dinsel otorite risalet otoritesidir. Imamet ve velayet oteritesi ise, insanlar
tarafindan sonradan olusturulmus otoritelerdir. Bu otoriteler, vahye dayan-
mamasi ydniiyle dinsel otoriteler degillerdir. Bu otoritelerin dinsel yasam
igin gerekli ve vazgegilmez olduklarini iddia etmek de tutarh degildir.



