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Ozet: Icinde yagadigimiz toplumun din anlayisim daha ivi anlayabilmemiz, tarihsel
gelisimi icerisinde toplumda ortaya ¢ikan sosyal doniigiimleri ve bu donilgiimlerde et-
kili olan aydinlar: ivi tahlil etmemize baghdr.

Buradan hareketle, aragtirmamizin konusunu; din hakkinda orijinal fikirler ileri siiren
"Ziva Gokalp'in Din Anlayist” olusturmakiadir. Bu gorigleriyle Gékalp, sadece kendi
yasadigi dineme degil, ayni zamanda, yeni Tiirk Devletinin kurulmas: agamasina da
damgastm vurmugtur.

Anahtar Kelimeler: Ziya Gékalp, Din, Millivet, Medeniyet, Orf(Gelenek)
Abstract: In order 1o understand better the understanding of the community’s
religion, we ought to analyze the intellectuals who have direct link with the society and
who dre effective in the social transformation of it.

Our study's subject consist of Ziya Gékalp's religion understanding who has original
ideas about religion. With these ideas of him Ziya Gokalp is not only effective in the
period he lived, but also in the period of the establissement of the New Turkish Stade
Keywords: Ziya Gékalp, Religion, Nationalty, Civilisation, Culture Tradition,
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Iginde yagadigimiz toplumu ve ozellikle de onun din anlayigim daha

iyi tahlil edebilmemiz i¢in tarihsel geligim seyri igerisinde toplumda ortaya
¢ikan sosyal doniisiimleri ve bu déniisiimlerde etkili olan aydinlan iyi tahlil
etmemiz gerektigi inkar edilemez bir gergektir. Bu aydinlar igerisinde Ziya
Gokalp’in yeri bagkadir. Oyle ki, Giingériin de belirttigi gibi' Tiirk milliye-
tinin biitlin unsurlan gibi, dinin de Tiirk hayatindaki yerini ilk defa O anlat-
mustir. Ziya Gokalp, gerek meslekten sosyologlar ve gerekse iiniversite digi
gevreler tarafindan iizerinde en gok aragtirma ve inceleme yapilan diisiiniir’

1

Erol Giingér, “Ziya Gokalp ve Tiirk¢iilitkte Din Meselesi”, Sosyal Meseleler ve
Aydinlar, Otitken Yay., Istanbul 1993, 5.50.

Bu aragtirmalar igerisinde, konumuz agisindan 6zellikle Unver Giinay'n, Erciyes Univer-
sitesi Sosyal Bilimler Enstittisit Dergisinin liglinci sayisinda yayinlanan “Ziya Gikalp ve
Din Sosyolojisi” ve Erciyes Universitesi flahiyat Faktiltesi Dergisinin sekizinci sayisinda
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ve aym zamanda en gok okunan bir diigiiniir olarak karsimiza gikar’. Onun
bu kadar ilgi gérmesinin en 6nemli sebeplerinden biri, kendisinden sonraki
dénemi ve hatta giiniimiizii bile etkileyecek fikirler ileri siirmiis olmasidur.

Gokalp’in Diiglince Hayatinda Dinin Yeri

XIX. Yiizy1l Osmanh Devletinde biiyiik buhran ve sarsintilarin ortaya
¢iktig) yiizytldir. Bunda, Bati kargisinda, ozellikle de teknik ve askeri saha-
lardaki yenilgilerin biiyiik pay1 vardir, Oyle ki, Tanzimat Fermani’yla basla-
yan, Cumbhuriyet ile sonuglanan stiregte ortaya gikan fikir akimlarina bakil-
diginda, hepsinin de Bati karsisindaki geri kalmighgimizi kabul etmek zo-
runda kaldiklari goriiliir, Bu nedenle, dénemin Osmanli aydinlar, bu geri
kalmighiktan kurtulmak ve modern bati seviyesini yakalamak i¢in, farkli bir

“takim ¢8ziim 6nerileri ileri atrmglardir. Bu ¢6ziim Onerilerinin farklihklas-
masinda din olgusundaki farkl an]ayxslar ve dinin devlet ve toplumla iligki-
sine yaklagimlarin 6nemli bir yeri bulunmaktadir.

Bu dénemde, kendilerine has farkli ¢6ziimleriyle {i¢ siyasi akim dikkati
cekmektedir ki bunlar; Osmanlicilik, Islémeilik ve Tirkeiiliiktiir. Her iic akim
da ¢agdaslagma taraftaridir ancak, ¢agdaglagma kavramu ve gagdaglagma igin
izlenecek yolda ozellikle Isldmcilar ve Baticilar birbirlerinden aynimislar-
dir. Baticilar, Batinin ilim ve tekniginin yaninda kiiltiir ve ahlakindan da
iktibaslar yapilmas: gerektigini savunurken; Islamcilar yalnizca ilim ve tek-
niginin alinmasini, Batinin kiiltiiriine kargr kapilarimizi kapatmamiz gerekti-
gini savunmuglardir. Bu hususta- aralarinda derece farki olmakla birlikte-
Milliyergiler ve Isldmeilar, Baticilara kars: birlesmislerdir’. Ancak, Islamai-
lar Batinin fen ve teknigini; kiiltiir olarak da asr-1 saadette yaganan gergek
Islam’in temel alinmasim savunurken, milliyet¢i cevreler ise, Batimn fen ve
teknigi , Isldm’in inang ve ibadeti ile Tiirk Kiiltiiriiniin bir sentezini savun-
muslardlr. Bu noktada, her ii¢ akim da Batinin ilim ve tekniginin alinmas:
taraftan iken, Baticilar ve Milliyetgilerin de “laiklik” konusunda hem fikir
olduklan dikkati gekmektedir.

Ug akim gevresinde toplanan dénemin aydimi, Batinmn hizli yiikseligini
takip edip anlamaya galigan, kendi toplumunu igine dilstiigii durumdan kur-
tarmak igin gayret giisteren ve bunun i¢in her tiirlii careye bagvuran eklektik
aydin tipidir. Aydinlanimizin kafasindaki “nigin geri kaldik” sorulari gerge-
vesinde Avrupa’ya 6grenci gonderilmeye baglanir. 11. Abdiilhamit tarafindan

vaymlanan “Ziya Gokalp’in Sosyolojisi” adli makaleleri ile, Giingdr’tin daha 6nce ad:
gegen makalesi en dnemli yere sahiptir.

H. Bayram Kagmazoglu, Térk Sosyolojisi Tarili Uzerine Aragtrmalar, Birey Yay.,
Istanbul 1999, 5.9,

Osman Kafadar, Tiirkiye’de Kiiltiirel Déniigiimler ve Felsefe Egitimi, iz Yay., Istanbul
2000, 5.168.
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gonderilen &grenciler, biiyiik 6lciide Bat1 hayran olarak, sanatta, edebiyatta
ve felsefede Batidaki birgok akimin temsilciliklerini yapmaya baglarlar. An-
cak higbir ekol, memleketimizde tam manasiyla Batili anlamda yerlesmez
ancak, Batidakinin taklidi olarak kalir.

Avrupa’da 6grenim gérmeye giden 8grenciler, etkilendikleri gevrelerin
¢Oziim onerilerini {ilkeleri i¢in ¢tziim olarak sunarlar. Bunun igin bir araya
gelirler ve 1. J6n Tiirk Kongresi’ni Fransa’da toplarlar. Bu kongrede iki akim
ve iki lider &n plana gikar. Bunlar: Prens Sabahattin ve liberalist diigiince ile
Ahmet Riza’nin liderligini yaptif1 ve Ziya Gokalp® in teorisyenligini iistlen-
digi devletei, milliyetei diigtince. N

Ziya Gokalp’in hayatimt ve fikri gelisim siirecini inceledigimizde,
O’nun fikir hayatini iki donem igerisinde incelemenin, kendisinin din hak-
kindaki goriiglerini daha iyi anlayabilecegimizi kolaylagtiracag: kanaatinde-
yiz Bu donemlerin ilki, fikir hayatinin Diyarbakir’da gecen dénemii; ikincisi
ise, 1909°da Diyarbakir delegesi olarak Ittihat Terakki Cemiyeti’nin kongre-
sine gitmesiyle baslayan donemdir. Ancak, bu dénemleri net olarak birbirle- -
rinden ayirmak miimkiin degildir. Zaten, boyle bir girisim, insan fitratina da
aykiridir. Bu dénemleri birbirlerinden’ayiran temel etmenler; etkilendigi fikir
odaklari, entelektiiel endiseleri ve toplumsal bunalimlara sundugu ¢bziim
yollarmndaki farkliliklardir. Her dénem, bir 6ncekinden fikri ve kiiltiirel bir
miras devralmis ve bir sonrakine devretmigtir. Gokalp’in boyle fikri bir di-
namiklik icerisinde olmasi, O’nun yeniliklere agik, arayis iginde bir dilsiiniir
oldugunu gosterir. Ancak, konumuz agisindan bizi esas olarak ilgilendiren
sey, stz konusu iki dénem igerisinde G'nun dine bakigindaki degisimlerin
anlagilmas: ve agiklanmasidir.

a. Birinci Dénem

Asil adi Mehmet Ziya olan Gokalp, 1976 yilinda Diyarbakir’da dog-
musgtur. Ilkokulu, askeri riistiyeyi ve miilkiye mektebini Diyarbakir’da oku-
mus, bu sirada amcasindan Arapga ve F arsga, okul miidiirtinden de Fransizca
dersleri almistir. Ogrenimini tamamlamak igin Istanbul Baytar Mektebi’ne
yazilmis ancak, Abdiilhamit yonetimine karsi faaliyetlerinden dolayx tutuk-
lanmug, dokuz ay tutuklu kaldiktan sonra memleketine surulmustur O’nun
Osmanhicilik fikrini savundugu ve bizim de Ziya Gékalp’in fikri hayatinda
birinci dénem adin1 verdigimiz donemde, Diyarbakir esrafindan olan babasi-
min da tesmyle Gokalp, Namik Kemal’in etkisindedir ve dolayisiyla Osman-
licidi®. Bu dénemde Gokalp islami ilimlerle ilgilenmis, kelam ve tasavvuf

*  Ihsan Isik, Yazarlar Sozligh, Risale Yay., Istanbul 1990, 5.359.
®  Gunay, “Ziya Gokalpin Sosyolojisi” , EUIFD,, Sayu8, 5.40.
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6zel olarak ilgisini gekmigtir. Bu s1ralarda, sonraki fikir hayatm: etkileyecek
olan intihar tesebbiisiinde bulunur.’

Bu dénemde, babasinin yazi isleri miidiirliigiinii yaptigt Diyarbekir ga-
zetesinde yazdigi dini igerikli yazilardan da anlasilacag: gibi, dini hassasiyet-
leri yogunluktadir, O’nun dini igerikli yazilari, o vakitler Diyarbakir’a siir-
giin edilmis olan Dervig Vahdeti’nin gazetesi olan Volkan’daki yazilariyla
daha da 8n plana gikar. Zaten Gokalp’in o dénemden elimize ulagan tek tazi-
s1 da Volkan’da yazdign Igtimd-i Siydsi I'tizdl-i Siydsi bashkli yazisidir.
Gokalp, s6z konusu yazisinda, lema, cemaat, cuma, ehli siinnet vel ‘cemaat
gibi kavramlardan yola ¢ikarak, Islam’in toplumsal bir din oldugunu ispatla-
yacak deliller ileri siirer. O’na gore Islam, Araplar’1 gadirdan, Tiirkler’i ise,
‘bozkirdan kurtartp medeni hale getirmigtir. Aym yazida, ictihat meselesine
degmmekte ve igtihat kapisimin kiyamete kadar agik kalacagini belirtmekte-
dir ®.Ayrica, bu siralar Diyarbakii’da gorev yapan Abdullah Cevdet ile de
tamgir ve sonraki hayatinda Snemli yer iggal edecek olan Ittihat ve Terakki
sempatizanhgimin tohumlani da béylece atilmig olur®,

Ittihat Terakki Firkasi’nin iilke iizerindeki etkinligi artmaya baslaym-
ca, dayisinin da tesiriyle, Ittihat Terakki Diyarbakir subesini kurmustur. Bu
siralar Peyman gazetesinde bir dizi makale yaymlar. Bu makaleler serisi
Gokalp’in bu dénemdeki din anlayigini tahlil bakimindan 8nemlidir. Yazila-
rmda hiirriyeti; Allah’tan bagkasma kul olmamak sgeklinde tanim-
lar.'°. Ayrica, Mesrutiyeti yikmaya g:ahsanlar gibi, Osmanli’y1 yikmaya ¢ah-
sanlari da miirteci diye isimlendirir ''.Genel olarak makalelerinde din, tasav-
vuf, medrese konularina deginir ve bu konuda sdyle der: “Banda biitiin ke-
malin kaynag fendiv. Oysa, Sarkta da her feyzin membai dindir... Islam dini,
Isldm devletlerinden énce gelmektedir. Baska memleketlerde dinin menba
devlet oldugu halde, Ceziret'iil Arab’da devletin masdar: dindir.” Aynca,
Islam’in bir cevher-i hakikat oldugunu; sasal: bir medeniyet kurmak igin
dinimizin yeterli oldugunu; bunun da igtihad merkezleri konumundaki med-
reseler araciligtyla olacagin ileri siirer. Ulkenin geri kalmighgmm sebebinin
medreselerdeki egitimin duraksamasindan kaynaklandigina inamir ve bir dizi

Hans Frayer, Igtimai Nazaripeler Tarihi, (Cev. Tahir Cagatay), 3. Baski, Ankara 1977,
5.369.

Ziya Gokalp, “Igtima-i Siyasi Itizal-i Siyasi”, Makaieler I, (Haz. §. Beysanoglu), Istan-
bul 1976, 5.113-115.

Alaatin Korkmaz, Ziya Gékalp, Aksiyonu, Mesrutiyet ve Cumhuriyet Uzerindeki Tesir-
leri, 1stanbul 1994, s. 92.

Ziya Gokalp, “Hirriyetin Menbalarma Dogru”, Makaleler I, (Haz. . Beysanoglu), Istan-
bul 1976, 5.58-59,

Ziya Gokalp, “Yeni Osmanhlar™, Makaleler I, (Haz. S. Beysanoglu), Istanbul 1976, 5.62.
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onlem sunar. Dini cehaletin oldugu yerde istibdatin olacagmi ve Islam me-
deniyetinin oldugu yerde ise hiirriyetin var olacagmi savunur,

Gokalp, yine aym donemdeki yazilarinda, Islam medeniyetinde, tarih
icinde 6nemli vazifeler ifa etmis olan Tekkeler konusuna da deginir. Tekke-
lerin baglangicini Islamiyet’in baslangicina kadar gétiiriir ve bunlarin bas-
langicint Ashab-1 Suffa'ya dayandirir. O’na gére, baglangigta oldukga faydah
hizmetler géren bu kurumlardan ¢ogu, eski fonksiyonlarint tamamen yitir-
mig, hatta, sapik akimlara kaynaklik eder durumlara gelmislerdir. Bunun igin
Tekkelerin, asrin ihtiyaglarina gére 1slahim onerir .

Bu dénemde Gokalp’in lizerinde fikir ileri siirdiigii bir diger husus da,
din ile bilim arasindaki iliskidir. Ilmi, insan neslinin mimtaz bir hdssesi
olarak tamimlayan Gokalp’e gére, “ilim ne kadar gelisirse gelissin, insan
vicdanminda miisterek giderek tatmin meydana getiremeyecektir. Illmin bu
eksikligini giderecek tek bir mukaddes kuvvet vardw ki, o da dindir. Ilmin
nury, iman giiciiyle birlegirse biyiik bir kuvvet-i piir nimet dogar. Bu iki
kuvvet, insanlhigin muazzez kurtulus rehberleridirler.” O’na gore, din tevek-
kiil; bilim ise; tedbirdir ve asla ¢atismazlar.'* .

Bu ifadelerden de anlagilacag1 gibi, bu dénemde Gokalp, toplumsal ge-
ri kalmishgi, dinin anlasilip yaganilmamasma baglayan ve kurtulus caresi
olarak dinin 6ziine dondiiriilmesini savunan Islamcilarla bilyiik benzerlik
igindedir. O, stz konusu fikirleriyle, geleneksel dini anlayistan aynilan, dinde
yeniligi savunan sslahatgr bir ditsiiniir gériiniimiindedir. Tam anlarmyla bir
Osmanlicidir. Laiklik henliz onun kafasinda kendine yer bulamaz. Ancak
ileride Gékalp’in din anlayiginda bityiik degisiklikler olacak, biitiin fikirleri-
nin migferini olugturan din, yerini farkh migferlere birakacaktr.

b. ikinci Donem

1909 Yilinda ittihat Terakki Firkasi’nin biiyiik kurultay: i¢in Selanik’e
gitmesi, fikirlerinden bir kisminin sorgulamasini ve yeni agihimlart berabe-
rinde getirir. Gokalp, burada uluscu egilimlerle karsilasir ve bunun sonucun-
da, dnceki fikirlerinde bir takim degigmeler meydana gelir. Bu donem, yak-
lagik olarak Osmanli Imparatorlugu’nun 1918 yilinda 1. Diinya Savasi’ni
kaybettiginin kesinlesmesi ve Ittihat Terakki Firkasi’min kendini feshedip,
liderlerinin yurt digina kagigma kadar siirer.

Gaokalp, Selanik’te kaldigs miiddet igerisinde, toplumun iginde bujun- |
dugu sorunlar1 ¢ok daha yakindan gérme firsat1 bulmus, kendince yeni ¢6-

Ziya Gokalp, “Medreseler”, Makaleler 1, (Haz..§. Beysanogliu), {stanbul 1976, 5.79-82
Ziya Gokalp, “Tekkeler”, Makaleler I, (Haz. S. Beysanoglu), Istanbul 1976, 5.83-87.
Ziya Gokalp, “Din, Ilmin Bir Netice<i Zaruriyyesidir®, Makaleler I, (Haz. §.
Beysanoglu), Istanbul 1976, 5.98-102
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ziim yollar1 sunma geregi hissetmistir. Durkheim, Comte ve dxger batili dii-
stiniirlerin goriigleriyle tanigmast, yogun olarak bu déneme rastlar.

Giinay’a gore, “iistadi Durkheim’in anlayigina paralel olarak Gokalp,
toplumsal yasayis ger¢eginin temeline toplum iiyelerinin ortaklasa duyus,
diisiiniis ve tasavvurlarindan ibaret bulunan, kendisinin mageri vicdan adim
verdigi kollektif tasavvurlar: yerlestirmekte ancak, Durkheim’den farkh
olarak, kavim dinleri adini verdigi ilkel ve ¢ok tanrili halk dinleri ile ulusla-
rarasi bilyiik dinler (iimmet dinlei) arasinda bir ayinm gozetmek suretiyle,
birincileri maseri vicdanin sembolik bir yansimasi olarak gdrmesine karsin;
ikincilerin insan ve toplumu asan transandantal oziinii goz oniinde bulun-
durmayr ihmal etmemektedir. Bununla beraber Gokalp, dimmet dinleri admi

-verdigi bu ikinci kategoriye dahil bulunan dinlerin, bir yoniiyle ilahi kaynaga
dayali bulunmakla birlikte, bir bagka y6nilyle onlarin toplumsal bir ortamda
hayatiyet bulmak durumunda olmialar1 sebebiyle, maseri vicdanin bir tiir
ifadesinden bagka bir sey olmayan érffen kaynaklandiklarini belirtmektedir.
Orfler ise, toplumdan topluma degxsmektedlr Nitekim, boyle oldugu igindir
ki, orfi degisikliklere paralel olarak meydana gelen dini-sosyal dgigim siireg-
lerinin ve merhalelerinin tahlil ve tetkikine yonelen Gokalp’in, din sosyoloji-
si ve hattd tum Gokalp Sosyolojisi, dinamik bir sosyoloji olarak kargimiza
¢ikmaktadir.”!

Gokalp’in ilkel dinlerle ilgili 6nemli bir tespiti de, “en genis sekli al-
tinda dahi kavim dinin belli bir toplumla smirh kalmis ve o kavmi, kainatin
merkezi sayan bir diinya goriisiinii agamamis olmasidir. Buna kargilik, iiyele-
rini sirf dini bir bag ile birbirine baglayan iimmet dinleri ile birlikte din, ka-
vimler arasi bir 6zellik kazanmistir. Bu son durumda kavim, immet camiasi
icerisinde bir alt gruba (sa’b) durumuna diismekte ve bu durumda toplum,
biri kavim, 6tekisi de immet dairesi olmak lizere iki dereceli bir sekil almak-
tadir. Bu durumda din, simmer dairesi ile alakah oldugundan, onu en azindan
ilk kaynag itibariyle artik sosyal ziimre vicdammn bir yansimas: saymaya
imkan yoktur Gokalp’in bu ayrima dayali olarak ileri siirdiigii en orijinal
gorisii ise, bu iki toplum tlpmde dinin mevkii ve fonksiyonlarinin farklilag-
mi§ o dugunu tespit etmesidir.'” Nitekim O’na gore, kavim devrinde din,
kavme, yani cemiyete tabi olup, cemiyet 6rf ve adeti arasinda bir seydlr
Oysa timmet devrinde kavimlerin cemiyetten miistakil bir dinleri mevcuttur.
"8 “Ummet dinlerinin belirgin bir 6zeligi de, onlarin, toplum hayatinda var-
liklarim dinamik bir sekilde devam ettirebilmek igin, iginde bulundugu top-
lumun ma’seri vicdanlarinin ifadesini olusturan érflere uyma zorunda olma-
laridir. Bu bakimdan da immet déneminde din, timmetle olusan yeni sosyal

Korkmaz, a.g.e., 5.170.

Gunay, Ziya Gokalp ve Din Sosyolojisi, 5.224-225.

Gunay, “Ziya Gokalp ve Din Sosyolojisi”, 5.227.

Ziya Gokalp, Malta Konferanslar, (Haz. M. F. Kirzioglu), Ankara 1977, 5.54.
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biinyeye uyum sagladigi ve aymi zamanda sosyal bilnyeyi sekillendirdigi
g|b1 Gte yandan sosyal biinye degisiklikierine de uymak zorunda kalmakta-
dir.”” Esasen O’na gére, her devrin ayr bir siyaset bigimi vardir Nitekim,
Imparatorluk donemmm siyaset bicimi emperyaliz; Ummet dénemininki ise,
imparatorluktur.”® Buna karsilik, Gékalp’e gore, bilime dayal bulunan mo-
dern medeniyet bu tiir tekelcilikleri ortadan kaldirmakta ve diinyanm tiim
d1m e kavmi ziimrelerine agik olacak gekilde biitlin insanliga y6nelmekte-
dir.*'.Bu manada, daha 6nceleri miisterek bir devlet ve medemyete girerek
sahsiyetlerini kaybeden kavim, uzun muddet sahsiyetini kaybettikten sonra
tekrar millet tipi altinda ortaya ¢ikmaktadir.? Gokalp’e gore, toplumsal ev-
rimin gesitli merhaleleri igerisinde viicut bulmus olan tiirlii toplum tipleri
arasindan bu tiir bir kiiltiire! birlik ve biitiinliik, sadece millet tipinde gergek-
lestiginden, hakiki cemiyetler de ancak milletlerdir. Millet, 6teki toplum
sekillerinden farkii bir tip oldugundan, bu yeni toplum tipi igerisinde dmm
konumu ve fonksiyonlarinda bir takim degisimler s6z konusu olmaktadir.®

Gokalp, hakiki cemiyet tipi olarak tamimladift Millet devrinin kendine
has bir dini anlayisi ve devlet sekli oldugunu iddia eder. Ancak, millet kav-
ramimi wk¢ilik anlaminda kullanmaz. Nitekim, O’nun savundugu milliyetgilik
dﬁsﬁncesinde millet, ki, kavmi, cografi, bir birlikteligi degil, dil ve dince,
yani ayni terbiveyi alm|4$ fertlerden olusan birlikteligi ifade etmektedir. Yani,
kiiltir milliyet¢iligidir 2

Yeni fikir sisteminde millivetgilig’e dini anlamin yerini tutacak bigim-
de genis ve kutsal bir ¢ergeve cizen Gokalp, tasarladign projeyi bir ideoloji
olarak 6ne siirer>. O’na gore, kiiltiirel gelisme agisindan toplumlars; agiret,
kavim, millet veya ilkel toplumlar ile milletler (ulus veya mutaazzi) toplum-
lar seklinde ikiye ayirmak miimkiindiir®®. Bu ulus, harsi olusturur. Bir ulu-
sun, harsi ulus olabilmesi i¢in din, ahlak, hukuk, giizel Aanatlar dil, iktisat
gibi konularda olugmus bir geleneginin var olmasi gerekir”. Ummeti: “dini

' Gimay, “Ziya Gokalp ve Din Sosyolojisi”, 5.227

Gokalp, Malta Konferanslari, .65

Ginay, “Ziya Gékalp ve Din Sosyolojisi”, 5.227-228.

Ziya Gokalp, “Millet Nedir”, Makaleler VIII, (Haz. F R. Tuncor), Ankara 1981, 5.157.
Giinay, “Ziya Gékapl ve Din Sosyolojisi”, 5.228.

Gokalp, Turkehliigiin Esaslart, (Haz. M. Kaplan), Istanbul 1970,.5.22

Ergitn Yildinm, Degisen Din Anlayisinin Sosyolgjisi, 1stanbul 1999, 5.86.

Gokalp, “1¢tima-i Neviler”, Makaleler VIIl, (Haz. F. R, Tuncor) Ankara 1981, 5.37-38
Kagmazogly, a.g.e, s.14. Gokalp sosyolojisinde merkezi kavramlarindan birisini de &iluir
kavrami olugturur. Nitekim Gokalp, Kilttr olgusunu yeniden tamimlamak suretiyle onu,
hars ve medeniyet diye iki kisma aymr. Bu aymrim, O’nun en orijinal yontni ve fikri ya-
pisinin temelini olusturur, Ancak, bu ayrim: yaparken, Alman sosyolog Tonnies’in cema-
at ve cemive! ayinmindan etkilenmistir. Unver Giinay, Din Sosyolojisi, insan Yay., 1stan-
bul 1998, s.147. Harsi: “dini, ahldki, bedii duygularin toplam:” olarak tammlayan
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bir efkar-1 amme rabuaswla birleserek dini bir velayete tabi olan heyet”
seklinde tanimlayan Gokalp’e gore, miisterek dinler éimmet dinleridir. Bu
anlamda, Hristivanhk, Islamivet ve Budizm iimmet dinlerinden sayilmakta-
dir. Citnkii bu dinlerin ahkam: hem muntazam bir fikih seklinde toplanmus,
hem de bir ¢ok kavimlere mensup birbirinden ¢ok farkh ziimreleri dairesine
almistir’®, Gokalp, bdylece, dinin temel sosyal fonksiyonlarindan birisinin
bir topluluk olusturma oldugunu vurgulamaktadir. Ummet, cemiyetlerin te-
kamiiliinde, millet merhalesinden 6nce gelir. Bir dini camiaya mensup ka-
vimler, dil ve kiltiir itibariyle ayr1 olduklarinm guuruna vardiklari vakit, bu
aynliklan siyasi istiklal ile de tamamlayarak millet hayatina gegerler. Fakat
milliyet mefkuresinin ve milletlerin dogusu, onlarin daha evvel bagh bulun-
duklarn camiay: ortadan kaldirmaz. Milliper duygusu yaminda bir de
‘beynelmilelivet duygusu vardir. Millet esas itibariyle bil dil ziimresidir, bu
ylizden milliyet duygusu gazeteden dogar, gazete ayni dile sahip insanlar
arasinda bir ortak vicdanin “gaigmesine yol acar. Buna karsilik,
beynelmileliyet duygusu aym medeniyete mensup olmaktan, yani kaynagim
dinden ve ilimden alan kitaptan dogar. Iste bizim millivetimiz Tiirklik,
beynelmileliyetimiz ise, Islamliktir.

Konumuz agisindan dikkate deper olan husus da, “Gokalp’in, séz ko-
nusu iki toplum tipinde (ilkel toplumlar ile mutaazzi toplumlar) dinin mevki-
inin ve fonksiyonlarimin degismis oldugunu vurgulamasidir. Bu konuda iis-
tadi Durkheim’i takib eden Gokalp’e gore, ilkel toplumlar, heniiz is boHimiin
ortaya gikmadig, toplumsal hayatin tamamen dini kahplar igerisinde cereyan
ettigi en basit topluluk sekillerini olugtururken; is b6liimii ve uzmanlagmanin
ortaya ¢tkti1 mutaazzi tg)op!umlarda dinin konumu degigmekte ve yeni fonk-

siyonlar {istlenmektedir. " Qyle ki, bu tiir toplumlarda, i bslimii ilerledikge,

Gokalp’e gore, bir milletin kendine has kilitlir unsuruna hars; bir ok komsu ve milletlerle
mustercken gelistirdigi kitltiir unsurlarina da medeniyet denir, O halde hars milli, medeni-
yet ise, beynelmileldir. Cemiyetin harsi fertleri, derini hayatlarindan miirekkeptir. Hars,
ilham iledir, medeniyet ise, ustl iledir. Hars da, medeniyet de, sosyal hayatlarin tamamini
kusatmigtir. Duygu halinde olursa harsin, mefhum halinde olursa medeniyetin igine girer,
Ziya Gokalp, “Hars ve Medeniyet Uzerine”, Makaleler IV, (Haz. F. R. Tuncor), Ankara
1977, 5.43-43,

Nihat Nirun, Sistematik Sosyoloji A¢isindan Ziya Gokalp, Istanbul 1981, 5.81-82.
Giingdr, a.g.e., 5.54-55.

Gnay, “Ziya Gokalp ve Din Sosyolojisi”, 5.228. Nitekim, Gokalp'e gére, ilkel cemiyet-
lerde tek dini velayet meveut olup, orada siyasi ve kiiltiirel velayetier hentiz tesekkul et-
memigtir. kel toplumlarda ayri siyasi ve kiltirel teskilatlar olmadig1 i¢in, bunlarin go-
revlerini de dinf tegkilat yerine getirmektedir. Bu cemiyetlerde bistiin miiesseseler dinden
dogmus, nitfuz ve kutsiyetlerini dinden almislardir. Oysa, mutaazzi cemiyetlerde dini ef-
kar-1 &mmeden bagka, siyasi ve kiiltirel diigiinceler tegekkd! etmigtir Bu tiir cemiyetlerde
din, siyaset, hars (kiiltitr) milesseseleri birbirinden mistakil ve yekdigerine yardime: ola-
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toplum hayatinin siyasi, ekonomik, ahldki, egitim ve sanatla ilgili faaliyet
kollarinin da giderek dinin dogrudan dogruya etkilerinden uzaklagsmaya ve
toplum kiiltiirii icerisinde kendilerine 6zgii mevkiler edinmeye bagladiklari
goriilmektedir. Esasen bu stireg, sirf dinden ibaret bulunan toplum kiiltiirii-
niin, giderek dinin de dahil bulundugu ancak, teki faaliyetlerini de igine
alan daha genis ve homojen bir biitiinlitk olusturmasina yol agmaktadir.
Kiiltiirleraras: temaslar ise, medeniyet aras: verilen ve igerisine bir ¢ok hars-
larm dahil olmas: sebebiyle uluslararasi bir 5zellige sahip bulunan ziimre
gesidinin viicut bulmasina imkan vermektedir. Bununla birlikte, Gokalp’e
gore, medeniyetin fazla geligmesi kiiltiiriin bozulmasma yol agmaktadir."*'
Gékalp, bu manadai kiiltiirli bozulmus olan milletlere ‘dejenere milletler’
admi vermektedir.”

Gokalp, dejenere milletler olgusunu, Islamiyet’te de miisdhade eder.
Nitekim O’na gdre, “dini bir coskunluk igerisinde dogan Islamiyet’in bag-
langig déneminde heniiz is b6liimii ortaya ¢ikmadigindan, Miisliiman cemaat
igerisinde biitiin sosyal faaliyetler yogun bir dini etkiye maruzdular. Bu ba-
kimdan, ilk dini cemaat bir zahitler cemaati 6zelligi tagimaktaydi. Bu ziihdi
dindarlik, Isldm cemaati iginde harsi bir gelismeyi, bu da, bir medemyetin
gehsmesme yol agmus, Abbasiler doneminde olgunluk safhasina erisen bu
medeniyet ise, islim cemaatinin kiiltiirel dinamizmini geriletmistir. Bununla
birlikte, Orta ¢agda Miisliimanlar arasinda gbzlenen bu medeniyet gelisme-
sinin, modern medeniyetin beraberinde getirdigi is boliimii, uzmanlagma ve
niifus yogunlugunun seviyesi ile kiyaslanamayacak 6lgiide diisiik oldugunu
ve bu durumun Isldm iimmeti camiasina dahil bulunan topluluklarin gele-
neksel ve kaliplagmig biinyelerini degistirmelerini saglamak iizere yeni yara-
tict hamleleri yapma gliciinii hicbir zaman temin edemedigini 1srarla vurgu-
lamaktadir. Osa, Orta ¢ag boyunca {immet hayati yasayan Avrupa toplumu,
bu ¢agin sonlarina dogru énemli yenilik hareketlerine sahne olmus, bu du-
rum geleneksel toplum yapisinin biiyiik oranda degismesini zorunlu kilmus,
bunun sonucunda, Batil: toplumlarda yeni modern bir medeniyet meydana
gelmistir. Bu medeniyet ise, sosyal hayatin hemen her alaninda is bsliimii ve
uzmanlagma suurlanm dogurdugundan, daha 6nce sahip olunan iimmet ve
imparatoriuk camialarimn yerini, millet adi verilen yeni toplum tipleri alma-
ya baslamistir. Bu siiregte din ve diger toplumsal miiesseseler birbirlerinden
tamamen ayrilmisg, bu da, dinin, inang ve ibadet alani olan kendi 6z alaninda
derinlesmesinden ibaret olan l4iklik olgusunu da beraberinde getirmistir.” **

rak taazzi etmesi s6z konusudur, Gokalp, “Dinin Ictimai Hizmetleri 17, Makaleler VIII,
(Haz. F. R. Tuncor), Ankara 1981, 5. 43.

Gunay, Ziya Gokalp ve Din sosyolojisi, 5.228-229.

Gokalp, Tirkgiiliigin Esasiari, s.42.

Giinay, “Ziya Gkalp ve Din Sosyolejisi”, 5.229-230.

31
32
33



110 Yrd. Dog. Dr. Y.Mustafa KESKIN

Gokalp’e gore, ilkin Bati’da ortaya gikan bu hareketlerden Islam diin-
yasi, 6zellikle de Osmanh toplumu da oldukga etkilenmig, bunun sonucunda,
geleneksel yapistyla Osmanli Devleti, modern sanayinin ilerlemesi kargisin-
da dagilmak veya yok olmak tehlikesiyle karsi karsiya kalmustir. Iste, boylesi
bir ortamda O, imparatorlugu igine diigtiigii bu durumdan kurtulmanm for-
miiliinti, imparatorlugun ¢ekirdegini olusturan Tiirk unsurundan yola gikmak
suretiyle, yeni, modern bir toplum yaratmakta bulmugtur ki, bunun igin de
*Tiirklegmek, Islamla§mak Muasirlagmak™  seklindeki meshur sentezini
ortaya atmustir. **. Gokalp, Tirklesmek, Islamlagmat, Muaszrla;mak adh
sentezi hakkinda soyle demektedir:

“Ulkemizde u¢ diigiince akimi vardw. Bu akamlarin tarihi incelenirse
gorillir ki, miitefekkirlerimiz,once muasirlagmak geregini hissetmiglerdir.
I Selim 'den sonra baglayan bu temdyiile inkilaptan sonra Isldmlasma eme-
li katildi. Son zamanlarda ortaya.bix de Tirklesme cereyam ciktr”.

“Muaswlagmak fikvi, miitefekkirlerce esasl bir kural savildigi igin be-

lirgin bir yayicisi yoktur. Her dergi, her gazete bu fikrin az-¢ok savunucusu-
dur.”

“Islamlasmak fikvinin savunucusu “swat-1 mustakim”, Tirklesmek
Sikrinin savunucusu ise, “Tiirk Yurdu” dergileridir. Ve dikkat edilirse her iig
akimda bir ihtiyaca binaen dogmuslardir”.

“...Tiirklikle, Islamhk biri millivet, digeri beynelmilliyetin mahiyetle-
rinde olduklar: igcin aralarinda higbir catisma yoktur. Ayrica bunlarla mua-
swrlagmak arasinda da bir ¢catigma yoktur. Bunlar, bir ihtiyacin ti¢ muhtelif
safhalaridir.... Bu itibarla “muaswr bir Islém Tirkligi” ibda etmeliyiz.” **

Kagmazoglu, bu sentezlemeyi: “Ttrkler, Batinm ilim ve teknolojisini
almaly, Islam’in inanglarim alip, hukuki, siyasal ve toplumsal geleneklerlm
bir ana birakmali, kiiltiiriin tiim unsurlar1 Tiirk mirasindan devsirmelidir™
seklinde agiklamaktadir.

Tirklesmeyi; Tiivk milletini yikseltmel®”; millet¢iligi ise; kavmi, iimme-

1, cograﬁ)ayz, siyaseti, iradeyi veya ahdliyi esas alan bir milliyetgilik’*®

yerine, kiiltiivel milliyetcilik seklinde tanimlayan Gékalp’e gore, en mukad-
des gahis, (hazreti) Peygamber; en mukaddes kitap, Kur’an-i (kerim); en
mukaddes ma’bed, (Kabe-i Muazzama) kalacaktir. En giizel lisan ise, Ttirk-
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Guingor, a.g.e., s.51.

Ziya Gokalp, Tirklegmek Isidmlagmak Muasirlagmak, (Sad. Cengiz Han), Istanbul
1996, s.11.

Kagmazogly, a.g.e., s. 24.
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¢e’dir.”® Yine O’na gore, Islamlagmadan maksat; dini degerler ve inang szs-
temlerini halk katinda §uurlu bir tarzda canlandirmak ve etkin kilmak';
cagdaglasmaktan maksat ise, Avrupa'nin bilgi ve teknigine sahip olmaktu
Tiirklesmek ile Islamlagmak idealleri arasinda bir gatisma olmadigr gibi,
bunlarla ¢agdaslagma arasinda da bir catisma yoktur. Oyle ise, her iig akimi
da -etki alammmin simirlarim belirleyerek- kabul etmek suretlg/le, Avrupa me-
deniyeti igerisinde cagdas bir Isldm Tirkligi yaratiimalidir.”

Gokalp’e gore Tanzimatgilar, ¢agdaglasmanin gerekliligini anlamuslar,
ancak onlar, modern medeniyet ile Dogu medeniyeti arasinda bir uzlagma
yapmamak suretiyle, sorunu gbzebileceklerini sanmmglardi. Halbu ki,
Gokalp’e gore, birbirine zit iki medeniyeti uzlastirmak miimkiin olmadigin-
dan, sonugta toplum hayatinda ikilikler gekiinde tezahiir eden patolojik-
durum meydana gelmistir. Ashnda O’na goére, modern medeniyeti kékten
almak gerekir. Ancak bu, Tirklerin kendi 6z kiiltlirlerini ve dinlerini terk
etmeleri anlamina da gelmemektedir. Ciinkii, son tahlilde din, kiiltiir ve me-
deniyet, birbirine ircast miimkiin olmayan farkli toplumsal gergekliklerdir.
Ancak onlari, modern toplumun biinyesinde bir sentezde uzlagtirmak miim-
kiindiir ki, Japonlar buna 6rnek olarak gosterlleblhr "

Bu donemde Gokalp’in amaci, toplumsal problemlere ¢éziim bulmak-
tir ve bu ¢6ziim ancak, milli kiiltiir ve kimligimizi kaybetmeden Batinin
bilim ve teknolojisini alarak, onlann refah ve gelismiglik seviyelerini yaka-
lamaktir. Nitekim O’na gére, temelde, Islam dini ne modern bilim ve mede-
niyet ne de modern toplum tipi olan millet arasinda bir tezat ya da uyusmaz-
lik asla meveut degildir. Ciinkii Isldm dini, gergeklik hiikiimlerinde ‘aklr’,
deger hitkiimlerinde ise, ‘6rfi’ esas alimigtir. Bu nedenle o, tiim zaman ve
biitiin milletlere uygulanabilir bir dindir. Zaten Bati diinyasi Protestanihik
kanaliyla Islamiyet’in akil ve orf ile ilgili temel esaslarini kendi biinyesine
adapte ettikten sonradir ki, bilimle arasindaki catismay1 ¢ozebilmis ve bu
yolda modern, ¢agdas milli kiiltiir ve medeniyete ulagma yolunu agmistir,
Bunun igin Osmanl toplumunda sosyal hayatin Snemli belirleyicilerinden
biri olan Islam’in ve daha kapsamhi sekliyle “din anlayigimn” yeniden yo-
rumlanmast ve tamimlanmas: gerekmektedir. Bu nedenie yapilacak is, top-
lumun ¢agdaslagmasina ve modernlesmesine engel olan ve hem ¢agdas milli
6rf ve hem de modern bilimle ters diisen, esdsen dinin 6ziinden de olmayan
anakronik ve paradoksal geleneklerin tasfiye edilerek, modern insamin sartla-
r1 ve ihtiyaclarina cevap verebilecek sekilde dinin milli biinyeye uyduruimas

Ziya Gokalp, Malta Mektuplari, s.113-114,

Orhan Ttrkdogan, Milli Kitltitr Modernlesme ve Islam, istanbul 1996, 5.147.
Gokalp, Thirkgiliigiin Esaslari, s.16.

Giinay, “Ziya Gokalp ve Din Sosyolojisi”, 5.230-231.
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geregini savunur, Bunun 1q:m ise, dini degerlerin arastirilarak, dinin dogru bir
bigimde yorumlanmas.* gerektxglm vurgulamigtir.

Bu dénemde, karsimiza dinde reformu hararetle savunan bir diigliniir
olarak karsimiza ¢ikan Gékalp, 6zellikle Durkheim’le tanistiktan sonra biitiin
fikirlerini igtimaiyata gbre yeniden diizenleyip, pozitivist bir anlayis benim-
semek suretiyle, fikhin sosyal prensiplerinin, ictimai sekillerin ve biinyelerin
degigsmelerine tabi oldugunu belirterek; fikhun mutlak emirleri yerine, ictima-
iyann ilmi mefkuresinin tercih edilmesini onerir.™ O’na gore 67, toplumsal
hukukun da temeli olmalidir ve igtihatlar da é#fii esas almak suretiyle yapil-
malidir. Bu baglamnda, Fikihta zamanmn degigmesiyle yeni ictihatlara ihtiyag
duyulmas: esasim, toplumsal olgulara uygular, Gokalp’e gore, topiumsal
olgular ve ihtiyaclar degistikce, yeni ihtiyaclar yapiimahdir. Béylece sosyo-
lojik bakis agisiyla ictihadi da yorumlamis olur. Bu baglamda, 6rf kavrami
lizerinde énemle durur. Orf ile ddet-arasindaki farki: “Her ddet orf degildir.
Cilnkii ddetlerin her asw igin nassga makbul olani da var, merdud olam
da’* seklindeki sézleriyle agiklayan Gokalg; e gore orfs “Toplumsal pratik-
lerden ortaya ¢ikan toplumun viedamdir**. Buna delil olarak ise, Imam-1
Ebu Yusufun: “Nass ile orf tedruz ederlerse bakzlzr Eger nass, orften
miitevellid ise, orfe itibar edilir” soziinil ileri siirer:*’, Hatta, daha da ileri
gitmek suretiyle, ““O halde orf de nass gibi hakiki ve sarzh surette degil
Jakat zimni, mecazi itibarla ilahi bir mahiyete haiz olamaz mz? ifadeleriyle,
orfe toplumsal biling kavrammu yiikleyerek onu kutsallagtirir.*®

Fikri hayatmmn ikinci donemi olarak adlandirdigimiz bu ddnemde
Géokalp, Weber’in 6ne siirdiigii Protestanlik ve Kapitalizm arasmdaki iligki
6rneginde oldugu gibi, dinf cogkunlugun toplumsal gelismeyi motive edecegi
fikrindedir. Bu sebeple, batihlasma ile Islam, bilimle—din zit iki alan degil,
bir birini tamamlayan iki unsurdur. Bu dénemde Gokalp, pozitivist-laik bir
portre gizer ve milliyetciligi, toplumsal birligi, akileihgs, ldikligi onaylayan
bir islam anlayismna sahiptir. Dinsel reform ve dinin aslina déndiiriilmesi
fikriyle donemindeki Islamci modernistlerin tezlerine yaklagir. Ancak, on-
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lardan farkl: olarak, din ile devleti hatta dteki sosyo-kiiltiirel faaliyet alanla-
rim birbirinden ayirmakta ve laikligi modern toplumun esast olarak kabul
edip, bunun aslinda Islam’1n 6ziinde mevcut oldugunu savunur

Dini, geleneksel-kiiltiirel yap: igerisine yerlestiren Gokalp’te artik te-
mel unsur mnlhyetg;xhktir ve din kiiltiirel yapinin bir pargas! olarak olgusa]
anlamda yerini alir’". Gékalp, fikri yapisinin ilk doneminde, toplumsal geri
kalmighgm sebeblm, Islam’in 6ziinden uzaklasiimasi, yanhs algilama ve
hurafelerle dolu bir yasam olarak tespit edip, bir 1slahat programi dnerirken;
bu dénemde, dinde islahat fikrini 6n planda tutar’> ancak, gerekee farkhdir,
Dinsel reformu onerirken iki amag giitmiigtiir. Birincisi; din ile toplumu a-
yirmak, ikincisi, din ile Dogu medeniyetini ve boylece Islam’in temel deger-
leriyle Avrupa medeniyetini ve Tiirk Milli kiiltiiriinii birlikte yasatmak®,
Ona gore, muasir medeniyetler seviyesine yiikselecek milletin dini, hurafe-
lerden anndinimis Islam olmahdir. Fonksiyonlarim kaybetmis eski hayat
nizam yerine yenilerinin gegmesi gerekir. Ancak bu, eskiye ait her seyin
sokiiliip, yerine yenilerinin gelmesi taraftarlig1 olarak algilanmamahidir. O’na
gbre, bu yeni hayat tarzimin milli hayati ihtiyag;lara uygun sekilde dogup
gelismesi ve saglam bir sekllde koklesmesi i 1g:m millet mefhumunun ziltinler-
de sarih bir sekilde yerini almast gerekir **. O’nun bu reform onerisi, tam
anlamiyla laik bir hiiviyet tagimaktadir.

Gékalp, “dinde 1slahat fikrini 6nerirken, dini toplumsal bir olgu olarak
benimser ve ona ulusal bir renk vermeye ¢aligir. O’na gore, toplumsal ig
boliimil ve sekiilarizasyon sonucu din, kendi 6z alami olan vicdan alanina
cekilmelidir. Bu gekilme, dinin toplumsal neminin ortadan kalkmas: anla-
mina gelmez. Tersine din, i bdliimii ve uzmanlagma sonucu béliinen toplu-
mun biitiinlesmesinde en temel fakt6rlerden biri olarak 6nemini korumakta-
dir. Din, bu toplumsal yapistiricilik gorevini daha fonksiyonel olarak yerine
getirebilmesi igin toplumsal biinyeye uyum saglamalidir. Dinin toplumsal
biinyeye uyumunun ilk sarti, devlet, hukuk, siyaset, sanat ve tiim sosyal faa-
liyet alanlarimin dinin tekelinden kurtularak, toplumun laik bir temel tizerine
oturtulmasidir. Gékalp’e gore dinin alani, inang ve ibadet alanidir. Bu neden-

S Gunay, “Ziya Gékalp ve Din sosyolgjisi”, $.233.

Kagmazogly, a.g.e., 5.19. Gkalp i¢in, bu dénemde din, artik ikincil fonksiyona sahip olsa
da, stk sik dinin énemini vurgular, Nitekim, O’na gore {slam, Ttrkler’in milli birlik ve
hitviyetlerini olugturmalar ve korumalarinda temel rol oynamistir ve oynamaya da devam
edecektir. Miisldmanliktan ayrilan Tirkler, genellikle milli kimliklerini yitirmek suretiyle,
diger din ve milletler i¢inde eriyip gitmiglerdir. Gtinay, Din Sosyolojisi, 5.250.

O’na gére, dinde ditgiince degigebilir. Yikselebilir veya gerileyebilir. Digiince yitkseldik-
¢e millet de yikselir; digtince geriledikce millet de geriler (kiigiiltir). Dinin ditgiince tarzi
degisebilir. Gokalp, Malta Mektuplari, s. 111-112.

Kagmazogly, a.g.e., s. 20.

Frayer, a.g.e., 5.366.
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le din, burada uzmanlagsmalidir. Otekiler sosyal faaliyet alanidir ve dinden
farklidir. Esasen bu ayrim, Islam’da da 6z itibariyle mevcuttur. Bunun igin-
dir ki, Islam’da sadece inan¢ ve ibadet alani ile ilgili sartlar mevouttur.
Diyani hiikiimlerle kazaf hiikiimler birbirlerinden ayr: alanlar olugturmalari-
na ragmen, bunlar, daha sonra fakihler tarafindan birlegtirilmis ve dinin ge-
lenegi haline sokulmustur.””

Tiirklesmek, Islamlagmak, Muasirlagmak fikirleriyle iktidardaki ittihat
terakki partisinin bir nevi siyasi programim ¢izen Gokalp, firsat buldukea bu
fikirlerini uygulamaya ¢aligmistir. Bu baglamda savundugu dini reformlara,
tarihi tekamiil teziyle deliller arar. O’na gore din, gecirdigi tekamill sonucu
ahlaki bir yaptya biiriinmiis ve bunun sonucunda da, bireysel davranislara
yon veren igsel bir duyguya doniismek suretiyle, bir vicdan meselesi haline
gelmigtir, O, bu bakig agisim hukuka da uygular. Nitekim O’na gore, tarihi
tekamiil igerisinde Once kavmi hukuk ortaya ¢ikar, ardindan zlahz hukuk gelir
ve en sonunda hukuksal tekamiil, laik hukuk ile tamamlanir®®, Bunu Devlet
adh siirinde su sekilde seslendirir:

“Lakin hukuk érfden ayri bir igtir.
Birakilmig ulul emre, deviete
Hukuk érfe uymayinca, degigtir
Orfe updur! Demis Tanrt millete””’

Gékalp’in ileri siirdiigi dini reform baglammda, 1913°de yaymlanan
bir kararname ile laik mahkemelere oranla Ser i mahkemelerin yetkileri kisit-
lanmig; ardindan 1914 yihinda tlim yarg: organlart Adliye Nezaretine bag-

lanmak suretxyle Seyhiilislam ' yetki alani daraltilmig ve kabineden ¢ika-
rilmigtir, >

Gokalp, dinde reform projesi ¢ergevesinde giinlimiiz toplumunda kadin
eksenli tarismalarin en dnemli konular arasinda yer alan tesettiir konusuna
da deginir ve bu konuda soyle der: “Kadinlarin értiinmesi biraz dinsel, bir
parga ahlaksal, bir par¢a estetik ve bir par¢a da teknik olan bir sorundur.
Ortiunmenin dinsel boyutuyla miiftiiler ve vdizler, ahldli boyutuyla ahlékgi-
lar, estetik boyutuyla modaczlar ve teknik (fenni) kasmyla da bu konunun
uzmanlar zlgzlenmelzdzr O’na gore, eski Tiirk kadmlari drtiinmeye higbir
kayitla bagl degillerdi.%

% Gunay, “Ziya Gokalp ve Din sosyolojisi”, 5.232-233.

Yildinim, a.g.e., 5.123

Ziya Gokalp, Yeni Hayat, Istanbul 1976, 5.30.

% Korkmaz, 5.211.

% Kazim Nami Dury, Ziya Gékalp, 1stanbul 1965, 5.80-84.
Gokalp, Tirkeiligin Esaslart, s.165,
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Bu dénemde, dini reform baglaminda Gokalp’in {izerinde durdugu bir
diger husus da Dini Tirkeuilitktiiv. O’nun Dini Tiirkgiilikten anladig: “Dini
kitaplarla, hutbeler ve va'zlarn Tiirkge olmas:”dir. Buna gerekge olarak da,
Tiirk halkinm, hatiplerin ve viizlerin soyledlklerlm anlamalar1 durumunda,
ibadetlerden daha gok zevk alacagni ileri siirer®’ Bu ifadelerden de anlasila-
cag gibi Turketiliikte din meselesi, Gékalp i¢in, bir dil meselesinden ibaret-
tir. Nitekim O, bu konuda Vatan Vatan adl siirinde soyle der:

“ Bir tilke ki camilerinde Tiirkge ezan okunur.
Koylii anlar mapasint namazdaki duanin

Bir dilke ki mektebinde Tiirkce Kuran okunur
Kiigiik — biiyiik bilir buyrugunu hiidanin

Tiirk oglu! Iste senin 0ras1dn vatann "™

Bu diigiinceleriyle Zlya Gokalp’i Cumhuriyet devrinin 1aik inkilapgila-
rindan aywrmak ¢ok giigtiir. Ancak, O’nun gibi bir miitefekkirin, o dénemde
Tiirkiye’deki en bilyilk problemlerden birisini, sadece bir buguk sahife ile
siirl: tutmast, hatta ddeta gegistirmesi, akla bir takim ihtimalleri getirmekte- :
dir. Giingdr’e gore, bu ihtimallerden en kuvvetlisi, o giinkil siyasi atmosferin
Dini Tirkgiiliik konusunda ihtivath davranmasini zorunlu kilmasidir.®.

Gbokalp, sadece ttihat Terakki yoneticilerine degil, ayn1 zamanda yeni
kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti yoneticilerinin dini, siyasi ve sosyal degisim
projelerine de dnciiliik yapmigtir, Nitekim O, bu maksatla Ankara’ya cagnl-
mig ve, kendisinden yeni kurulan Cumhuriyetin ideolojik umdelerini hazir-
lamasi istenmistir. Bunun iizerine Gokalp, siyasi tarihe dokuz umde olarak
gececek olan bir ¢aligma hazirlamig, bu ¢alisma, 1923 yihinda Mustafa Ke-
mal tarafindan basina agiklar. Ayrica O, Teskilat-1 Esasi’ de (21 Anayasasi)
degisiklik yapmak igin olusturulan komisyonda da yer almistir. Nitekim, bu
anayasada laiklik maddesi onun kaleminden gikmugtir, Bunun diginda, salta-
nat, hilafet, batildagma, halk¢ilik, demokrasi, siyasi ve ekonomik bagimsizltk
gibi Cumhuriyetin bagat konularindaki fikirleri, Cumhuriyet déneminin elit-
lerine yol gisterici olmustur.

Sonug

Modern Bati toplumlar: kargisinda diistiigil aciz durum nedeniyle tari-
hinin en biiyiik sosyal ve siyasi buhran donemini yagayan Osmanl: Devietini
bu durumdan kurtarmak i¢in nemli fikirler ileri siiren diisiiniirlerin baginda
gelen Gékalp’in din hakkindaki goriisleri, yasadigi donemdeki sosyal ve
siyasal sartlar gbz 6niine alinmaksizin anlagilmas: mitmkiin gériilmemekte-
dir. Nitekim, tespitlerimize gére, O’nun din hakkindaki gériislerini iyi analiz

8 Gokalp, Tirkeiligin Esaslart, 5.176.
€ Gokalp, Yeni Hapar, s.11.
% Gungor, a.g.e.,s.51.
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edebilmemiz i¢in, diisiince hayati icinde birbirinden farkl iki dénemi goz
ontinde bulundurmamuz gerekmektedir ki, bu dénemlerden ilki, O’nun “Os-
manhcilig1” savundugu, bizim de, fikri hayatinin birinci dénemi olarak ad-
landirabilecegimiz, Ittihat Terakki Cemiyeti’nin bir iiyesi olarak 1909’da
Selanik’e gitmesine kadar ki donem; ikinci donem ise, 1909’da yilinda Itti-
hat Terakki Firkast’nm bilylik kurultay: igin Selanik’e gitmesiyle baglayan
dénemdir. Fikri hayatmin birinci dénemi diye adlandirdigimiz dénemde,
yazdig: dini igerikli yazilardan da anlagilacag: gibi, dini hassasiyetleri yo-
gunluktadir. Bu dénemde Osmanli Devleti’nin geri kalmighgmi, dinin dogru
anlagilamamasi ve yasanilmamasina baglayan ve kurtulug caresini, dinin
dziine dondiiriilmesi olarak belirleyen “Isldmcilar”in goriislerine yakin bir
tutuma sahiptir. Ancak, fikrl hayatinin ikinci dénemini kapsayan, 1909°da
yilinda Ittihat Terakki Firkasi’nin bityiik kurultay: igin Selanik’e gitmesiyle
baglayan dénemde, toplumun i¢indg yasadigi sorunlari c;ok daha yakindan
gbrme firsati bulmug ve bunun sonucunda, kendince yeni ¢bziim yollan
sunma geregi hissetmistir. Ozellikle, Durkheim, Comte ve diger batili diisti-
niirlerin gorisleriyle ve ulusgu egilimlerle karsilasmasi, yogun olarak bu
déneme rastlamstir. Bunun sonucunda dnceki diisiincelerinde, dolayisiyla da
dini fikirlerinde bir takim degigiklikler meydana gelmistir. Nitekim,
Giinay’m da belirttigi gibi, bu donemde, geleneksel yapisiyla, modern sana-
yinin ilerlemesi karsisinda dagilmak veya yok olmak tehlikesiyle kars1 karsi-
ya kalan Osmanli Devletini, igine distiigii bu durumdan kurtulmanin formi-
litni, imparatorlugun ¢ekirdegini olugturan Tiirk unsurundan yola q::kmak
suretiyle, yeni, modern bir toplum yaratmakta bulmugtur ki, bunun i¢in de
*Tiirklesmek, Isldmlagmak, Muasirlagmak” seklindeki meshur sentezini
ortaya atmigtir. Bu dénemde, Gokalp, pozitivist—laik bir portre gizerek, mil-
liyetciligi, toplumsal birligi, akilctligi, laikligi onaylayan bir Islam anlayisma
y6nelmistir. Bu baglamda, dinsel reform ve dinin aslina dondiiriilmesi fikriy-
le dénemindeki Islamei modernistlerin tezlerine yaklasmis. ancak, onlardan
farkl olarak, din ile devleti, hatta teki sosyo-kiiltiirel faaliyet alanlarmi
blrbmnden ayirmak suretiyle, 14ikligi modern toplumun esasi olarak kabul
etmistir.**. O’nun, dinde reform istegiyle ortaya attif fikirleri, gerek Ittihat
Terakki Cemlyetmm ve gerekse Cumhuriyetin siyasi ehtlerme yol goster-
migtir. Nitekim, bu baglamda, din-devlet ayrimu (laiklik), Seyhiilislamhgin
kaldiriimas, dini mahkemelerin yonetiminin adalet bakanligina baglanmasi

ve hilafet ile saltanatin kaldirilmasi, biiyilk oranda O’nun telkinleriyle ol-
mugtur.

Sonug olarak diyebiliriz ki Gokalp, bir toplum mithendisi olarak, kur-
guladif: yeni toplum tipi igin dinin dnemini belirtmekte, bununla birlikte,
dinin batililagma siirecindeki yerinin “laik” bir reforma tabi tutulmasi olgusu
icerisinde ele alinmasi gerektigini vurgulamistir. O’nun Tiirk toplumunun

#  Gunay, “Ziya Gokalp ve Din sosyolojisi”, 5.230-233,
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laiklesmesi ve modernlesmesi yolundaki goriis ve Onerileri, Cumhuriyetle
birlikte Atatiirk dnderliginde gerceklestirilen reformlara giden yolu agmugtir.
Gokalp, ¢agdas Tiirk ve Islam diinyasinda, din konusunu ve dzellikle Islami-
yet’i modern bilimin ve bilhassa miisbet sosyolojinin 15181 altmda sistematik
bir sekilde ele almak bagarisim gosteren ilk din sosyologudur®, Bu nedenle,
giiniimiizde Tiirk toplumunun (6zellikle Tiirk aydininin) din anlayigimi ve
6zelikle de, iilkemizdeki din eksenli tartigmalarin arka planini iyi analiz ede-
bilmemiz i¢in iyi okunmasi gereken bir miitefekkir olarak karsimizda dur-
maktadir.
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