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Anadolu ve Trak basta olmak iizere Balkanlardan Azerbaycan, iran ve Tiirkmenistan’a kadar anlatilan
halk hikayelerinden biri olan Arzu ile Kamber Hikayesi’nin hem yazma eserlerde tespit edilen hem de sozlii
gelenekten derlenen birgok varyantt vardir. Hikdyenin yeni varyantlari aragtirmacilar tarafindan yayimlanma-
ya devam etmektedir. Bu makalede de Adana’nin Cukurova ilgesine bagli olan Sambayadi Mahallesi’nde
yasayan Dudu Ozdamar’dan tarafimizca derlenen bir varyanti ele alinmistir. Hikayeyi halasi Sultan Isbilir’den
ogrendigini sOyleyen anlaticiya gore inceleme alani olan Sambayadi’nda masal, tiirkd, hikayeli tiirkii ve halk
hikayesi gibi sozlii anlat1 {iriinlerinin gegmis donemlerde anlatildig: iki mekéan vardir. Bunlardan ilki yasadik-
lar1 evler iken diger icra mekani tarlalar olmustur. Ancak giiniimiize kadarki siire zarfinda radyo ve televizyo-
nun yayginlagmasi, tarimda insan giiciiniin azalmasi, anlatici sayisinin azalmasi vd. sebeplerle iki icra
mekaninda bu iiriinler artik ¢ok fazla anlatilmamaktadir. Temmuz 2004°te kaynak kisinin o donemde galistig1
bakkal diikkdninda, ses kayit cihazi kullanilarak derlenen bu hikaye, bilindigi gibi nazim-nesir karigik bir
sekilden olugmaktadir. Nazim kisimlarmin ge¢mis yillardaki icra mekanlarinda ezgili olarak okudugunu
sOyleyen anlatici, yapilan derleme sirasinda yaslhiligi ve esinin vefati sebebiyle bu siirleri ezgili olarak icra
etmeyi tercih etmemistir. Metnin isimlendirilmesinde anlaticinin adi esas almmustir. Giiniimiize kadarki
metinlerin derleme yaymlarinda sadece sehir adiyla yapilan (Arzu ile Kamber Hikayesi’nin Bayburt Varyanti
gibi) varyant adlandirma usuliiniin birgok agidan eksiklige veya karigikliga sebep olacagi diisiiniilmektedir.
Ciinkii bir metnin anlaticisinin dogup biiytidiigi, yasadig: hatta derlemenin yapildig: sehir farkli olabilir. Bu
sebeplerle bir metin adlandirilirken anlaticinin adini esas alan bir adlandirma daha uygun olacaktir. Arzu ile
Kamber Hikayesi’nin epizot ve motifleri hakkinda Tiirkiye’de bazi ¢alismalar yapilmistir. Tekrara diigmemek
i¢in bu yap1 6zellikleri incelenmemistir. Makalede s6z konusu varyantin metni disinda, varyant ile ilgili
tanitict bilgiler ile anlatinin olay Orgiisii 6zetlenmistir. Olay 6rgiisii verilirken kahramanin evlat edinilmesi,
kahramanlarin birbirlerini 6z kardes sanmalari, birbirlerine dsik olmalari, kahramanin yurdunu terk etmesi ve
doniisii ile iki kahramanm kavusamamasi ve 6liimii gibi bazi hususlarin Tiirk anlat1 gelenegindeki yeri ve
6nemi hakkinda bazi degerlendirmeler yapilmistir. Makalenin ek kisminda verilen hikdye metni derleme
bolgesinin dil hususiyetlerine ve anlaticinin tislubuna bagh kalinarak yaziya gecirilmis, baska bir ifadeyle
metinde herhangi bir degisiklik veya diizeltme yapilmamustir. Bu usul tabii olarak metinde gegen bazi kelime
ve kelime gruplarinin anlagilirh@mi zorlastiracaktir. Bu sebeple yaziya gegirilirken metindeki bazi kisimlara
belli kriterlere gore agiklamalar eklenmis ve metnin daha da anlagilir olmas1 hedeflenmistir.
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ABSTRACT

The Story of Arzu and Kamber, one of the folk tales told from the Balkans to Azerbaijan, Iran and
Turkmenistan, especially in Anatolia and Iraq, has many variants compiled from both manuscripts and oral
tradition. New variants of this story continue to be published by researchers. In this article, a variant that
collected by us from Dudu Ozdamar that is living in Sambayad neighbourhood of district of Adana, has been
discussed. According to the source, who said that she learned this story from her aunt Sultan Isbilir, in Sam-
bayad: that is the research field, there are two places where many other oral narrative products such as stories,
folktales, folk songs were told in the past. While the first of these was the houses they lived in, the other place
of narration was the fields. However, until today, widespread use of radio and television, the decrease in
manpower in agriculture, the decrease in the number of narrators etc. these products are not told in the two
performance places. The story that has been collected in July 2004 using a voice recorder in the grocery store
where the oral source was working at that time, as it is known, verse-prose consists of a mixed form. The oral
source, who says that the parts of poetry in this story, which consists of a mixture of verse and prose, were
sung melodiously in the performance venues of the past years, during the collection, these parts of the poems
were not sung melodiously due to her old age and the death of her husband. The naming of the text is based
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on the name of the narrator. It is thought that the variant naming method, which is made only with the name of
the city (such as the Bayburt Variant of Arzu ile Kamber Story) in the collection publications of the texts until
today, will cause incompleteness or confusion in many respects. Because the city where the narrator of a text
was born, grew up, lived or even collected may be different. For these reasons, a naming based on the name of
the narrator would be more appropriate when naming a text. Some studies have been carried out in Turkey
about the episodes and motifs of the Story of Arzu and Kamber. To avoid repetition, these structural features
have not been examined. In the article, apart from the text of the variant in question, introductory information
about the variant and the plot of the narrative are summarized. While giving the plot, some evaluations were
made about the place and importance of some issues in the story in the Turkish narrative tradition in the way
that adoption of the hero, the heroes' mistaking each other as their own whole sister/brother, falling in love
with each other, leaving and returning the home of the hero and can't come together and death of heroes. The
folk tale text given in the appendix of the article transcribed by adhering to narration style of storyteller and
language characteristics of the collection region, in other words, no changes or corrections have been made on
the text. As a matter of course, this method will make it difficult to understand some words and phrases in the
text. Therefore, while transcribing the text, some explanations according to certain criteria were added to
some parts of the text and it is aimed to make the text more understandable.
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Arzu and Kamber, folk tales, Sambayadi Turkmens, narrative, Dudu Ozdamar.

Giris

Tiirk kiiltiir diinyasimin sahip oldugu tarihi derinlik ve cografi genislige bagli ola-
rak sozIi anlatilarin gesitlenerek zenginlestigi bilinmektedir. Destanlardan halk hikaye-
lerine masallardan efsanelere kadar bir¢ok anlati, yaratim ve aktarim sansi bulup degisip
doniiserek varligini devam ettirirken bazilart belirli donemlerde kayda alindigi icin
gliniimiize kadar ulagmistir. Bazilar1 ise sadece sozlii gelenekte biraktiklari kalintilar
disinda varligini siirdiirememistir. Sozlii gelenekte aktarilarak giiniimiize dek ulasan
anlatilardan olan Arzu ile Kamber Hikayesi; Anadolu ve Irak basta olmak {izere Balkan-
lardan Azerbaycan, iran ve Tiirkmenistan’a kadar Oguz Tiirklerinin biiyiikk kisminda
hala anlatilmaktadir. Bunlardan biri de Adana’nin Cukurova ilgesine bagl olan Samba-
yadi Mahallesi’nde yasayan Dudu Ozdamar’dan derlenen varyanttir.

Sambayad: Mahallesi,! adindan da anlasilacag {izere Oguz Tiirklerinin Bayat bo-
yuna mensup Sambayadi Tiirkmenlerinden? tesekkiil bir yerlesim birimidir. Son yillara
kadar kent kiiltiiriine kapali bir hayat siiren ve geleneklerine bagl inan¢ ve uygulamalari
devam ettiren bu Tiirkmenler; televizyon, internet ve sosyal medya kullaniminin yay-
ginlagsmasiyla birlikte bazi inang ve uygulamalarda hizli bir degisim yasamislardir. Ge-
¢is donemlerinden dogumdan 6liime kadarki birgok inang ve uygulama varligini giinii-
miize kadar devam ettirmigse de birgok sozlii kiiltiir unsurunun sdylenme/anlatiima
oraninda diisiis s6z konusudur. Bu diisiise bir¢cok sebep sayilabilirse de 6zellikle radyo
ve televizyonun yayginlagsmasiyla birlikte Anadolu’nun birgok bolgesinde oldugu gibi
Sambayad: Tiirkmenlerinde de adi gegen unsurlarin anlatilmasi her gegen giin azalmak-
tadir.

2000-2005 yillart arasinda yaptigimiz alan arastirmasinda ve sdz konusu yerlesim
biriminde yasayan bu Tiirkmenlerden bir¢ok anlatma ile dogumdan 6liime kadarki gecis
donemleri hakkindaki inan¢ ve uygulamalar ile ilgili ¢esitli gdzlem ve derlemeler ya-
pilmustir. Bu alan aragtirmasi esnasinda gortisiilen kaynak kisilerin ¢ogu; masal, hikayeli
tiirkii ve halk hikayelerinin ge¢mis donemlerde daha fazla anlatildigimi ve oncelikle
radyo programlarinin ardindan da televizyon programlari ve dizilerinin etkisiyle kismen
yok oldugunu sdylemislerdir (KK1; KK2; KK3; KK4). Bu Tiirkmenler arasindaki
inanglara baglh olarak gelisen uygulamalardan bazilarinin, dini baskilara ragmen, bazen
acik bazen de gizli bir bigimde devam ettirildigi goriilse de masal, halk hikayesi, efsane
gibi anlatmalarin giinlimiizde anlatilmadig1 ya da ¢ok az anlatildig1 gézlemlenmistir.
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Bu alan arastirmasinda 25 farkli sozlii metin derledigimiz Dudu Ozdamar’in bol-
gede en fazla metin anlatabilen kisilerden biri oldugu tespit edilmistir. 1946 yilinda
Sambayadi Mahallesi’nde dogan ve hila burada yasayan Dudu Ozdamar’in okuma
yazmast yoktur (KK1). Derlemenin yapildigi 2004 yilinin Temmuz ayinda Sambaya-
di’nda bir bakkal diikkanda c¢alisan kaynak kisi glinlimiizde ¢calismamaktadir.

Arzu ile Kamber Hikayesi’ni halas1 Sultan Isbilir’den 6grendigini sdyleyen anlati-
ctya gore sozlii lirtinlerin gegmis donemlerde anlatildig1 iki mekan vardir. Bunlardan ilki
yasadiklar1 evlerdir. Radyo ve televizyonun yayginlasmadigr dénemde akraba ve kom-
sularinin bazi aksamlar evine geldiklerini sdyleyen anlatici, misafirlerine hikaye ve
masal anlatmistir. Diger icra mekani ise tarlalardir. Adana’da ge¢miste pamuk basta
olmak iizere birgok tarim iriiniiniin insan giicliyle ekilip bigildigi ve hasat edildigi bi-
linmektedir. Tarlada g¢alistiklart donemde kaynak kisi, bildigi halk hikayelerini birlikte
¢alistig1 ve gogunlugu akrabasi olan kisilere anlatiyor ve bu hikayelerde gegen siirleri de
ezgileriyle tiirkii formunda okuyormus. Ayrica bu hikayeler gibi anlattigi masallarin
cogunu kendisinden 6nce ayni icra mekanlarinda anlatmis olan halasi Sultan Isbilir’den
ogrenmistir (KK1).

Makale konusu olan hikéye; anlaticinin o donemde ¢alistig1 bakkal diikkaninda, ses
kayit cihazi kullanilarak derlenmistir. Hikayedeki siirleri ezgili olarak okumay1 tercih
etmeyen anlatici, bunun sebebini yagliligi ile esinin vefatina baglamistir (KK1). Arzu ile
Kamber Hikayesi’nin anlatimi esnasinda da gecmis donemlerdeki icralarinda hikayeler-
deki siirleri ezgili olarak okudugunu bir arasozle sdylemistir.

Yani bunnar tiim seyiynen, havasiynan da ¢og giizel amma isde boyle annadag [an-
latalim] yani. Onu tiirkiisiiynen annadamam ben simdi. Onu tarlada falan olacag da
annadacan. Cog giizel havalar1 var amma isde dyle annadiyom yani. Milled bay1-
lird1 [gok begenirdi] sdlledim mi [séyledigim zaman] bdyle.

Dudu Ozdamar’in anlattigi Arzu ile Kamber HikAyesi’ndeki siirler ezgili olarak
dinlenememis olsa da Sultan Isbilir’in oglu olan Mikail Isbilir’den bu hikayedeki birkag
dortliik dinlenmis ve kaydedilmistir. Dudu Ozdamar gibi o da hikayedeki siirleri anne-
sinden ezgili olarak dinledigini s6ylemistir (KKS5). Yapilan derlemede Arzu ile Kamber
Hikayesi’ndeki siirlerin icrasinda kullanilan ezginin Sambayadi Tiirkmenlerinde ninni-
den agita kadar tiim siirlerde kullanan ortak bir kalip oldugu tespit edilmistir. S6z konu-
su Tirkmenlerin Adiyaman’a baglh Sambayadi beldesinde yasayan akrabalarinda da
ayni1 ezginin oldugunun belirlenmesi, bu kalibin Sambayadi Tiirkmenlerinin ortak kiiltiir
unsurlarindan biri olabilecegini diisiindiirmiistiir.

Arzu ile Kamber Hikayesi’nin varyantlarindaki siirlerin ezgisinin nasil oldugu bi-
linmemektedir. Belki de bu durum metin merkezli ¢aligmalarin 6nemli eksikliklerinden
biridir. Yayimlanmis metinler arasinda dortliikklerin ezgisini notalariyla yayimlayan bir
¢alismanin olmas1 bu eksikligi bir nebze olsun gidermistir (Senel 2002).

Derleme, derleme yeri ve kaynak kisi ile ilgili bu kisa bilgi ve degerlendirme met-
nin sadece bir metin olarak incelenmemesi gerektigi ve metni olusturan diger unsurlarin
da metni etkileyebilecegi konusunda okuyucuya bilgi vermek amaciyla yapilmistir
(EKici 1999a: 26).

1. Hikayenin Ortaya Cikisi

Oguz Tiirklerinin yasadig1 genis bir cografyada anlatilan hikayelerden biri olan Ar-
zu ile Kamber Hikayesi’nin hem sozlii gelenekten derlenmis hem de yazili eserlerde
tespit edilmis birgok varyanti vardir.® Baz1 aragtirmacilar Arzu ile Kamber Hikayesi’nin
ortaya c¢ikis yerinin Kerkiik oldugu kanaatindedirler (Alptekin 2002: 209; Terzibasi
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1971: 8-9). Bu bolgenin Kerkiik olarak diisiiniilmesinde 16-17. yiizyillarda Kerkiik’te
yasamig olan Sair Kamber’in etkisinin oldugu iddia edilmektedir (Dakiki 1970: 164).

Yine arastirmacilara gore s6z konusu hikayenin 16. ve 17. yiizyillarda yaratildigi
one siiriilmektedir ki gliniimiize kadarki en eski yazili metnin 1590-91 yilinda kaleme
alinmasi bu iddiay1 giiclendirmektedir (Korkmaz 2017: VII; Ugur Cerikan ve Kazanci
2020: 22).

2. Hikaye Varyantinin Adlandirilmasi

Adana’da yasayan Sambayadi Tiirkmenlerinden derlenen bu hikayenin adlandiril-
masinda kaynak kisinin adi esas alinmigtir. Bazi anlatmalarin derleme yayinlarinda
sadece sehir adiyla yapilan adlandirma usuliiniin bir¢ok agidan eksiklige veya karigikli-
ga sebep olacagi disiinilmektedir. Ciink{i bir metnin anlaticisinin dogup biyidiigi,
yasadig1 hatta derlemenin yapildigi sehir farkli olabilir. Bu sebeple bir metin isimlendi-
rilirken anlaticinin ad1 esas alinarak yapilan bir adlandirma daha uygun olacaktir. Aslen
Karsh olan ve giiniimiizde izmir’de ikamet eden Asik Ali Riza Ezgi’den izmir’de derle-
nen (Ekici 1999b: 14) bir metnin veya yine Kars’ta dogan ve giiniimiizde istanbul’da
ikamet eden Asik Maksut Feryadi’den istanbul’da derlenen bir metnin adlandirilmasin-
da; derlemenin yapildig: sehir adiyla m1 yoksa anlaticinin dogdugu veya yetistigi sehir
adiyla m1 yapilacagi konusu tartigsma yaratacaktir. Bu husus Koéroglu Destani 6rnekle-
minde 6zellestirilirse Ali Riza Ezgi’den derlenen bir kolun “Kéroglu’nun Rusya Sefe-
ri’nin Ali Riza Ezgi Varyant1” seklinde adlandirilmasinin dogru olacagi diigiiniilmekte-
dir. Kisacas1 giniimiizde mekan sinir1 ortadan kalkmistir ve insanlar bir¢cok sebeple
farkli mekanlara gog/seyahat edebilmektedir. Seyahatin sinirli oldugu gegmis dénem-
lerde yapilan metin adlandirmasimin giiniimiiz sartlarina gore yeniden diisiiniilmesi
gerekmektedir. Makaledeki Arzu ile Kamber Hikdyesi’nin bu metninin “Dudu Ozdamar
Varyant1” seklinde isimlendirilmesi bu diisiinceden miilhemdir.

3. Hikayenin Sekil Ozellikleri

Arzu ile Kamber Hikayesi nazim-nesir karisiktir ve siirlerin tamami hikayenin ana
kahramanlari tarafindan karsilikli olarak soylenmektedir. Bilindigi gibi Oguz Tiirkleri
destan ve hikaye anlaticiliginin en 6nemli yaratici/aktaricilart olan asiklarin anlattigi
destan/hikayelerde agirlikli olarak kosma ve semai-varsagi veya gerayh tercih edilmek-
tedir. Ancak Tahir ile Ziihre, Ferhat ile Sirin, Leyla ile Mecnun, Giil ile Sitemkar ve
Arzu ile Kamber hikayelerindeki siirlerin ¢ogunun mani tarzinda olmasindan dolay1
bazi aragtirmacilar bu hikayenin nazim kisimlarinin mani bigiminde yaratildig1 diisiince-
sindedirler. Hikdyedeki mani tarzinda olmayan dortliikklerin varlig1 ise asik siirlerini
bilen anlaticilarin hikdyeye eklemeleri oldugu seklinde yorumlanmistir (Boratav 2014:
119-120; Simgek 1997: 36-41).

S6z konusu hikayenin yayimlanan varyantlardaki dortliik sayilar1 farklilik goster-
mektedir. Bu farklilikta anlaticinin kimligi veya ustalig1 disinda zaman da 6nemli bir
faktordiir. Ornegin Konya Niishasi’daki metin 157 dortliik bardirirken Leipzing’deki
Yazma Eser’deki metin 36 dortliik ihtiva etmektedir. Sozlii gelenekteki derlemelerde de
anlaticinin profesyonelligi, zamanla metne olan hakimiyetinin azalmasi gibi birgok
hususa bagli olarak dortliikk sayisi degismektedir. Azerbaycan’da derlenen metinde 41
dortlikk varken Esma Simsek tarafindan 1987°de Kadirli’de Omer Cavus’tan derlenen
metinde 24 dértliik bulunmaktadir. Dudu Ozdamar’dan derlenen bu metinde 21 dértliik
varken Aksaray’da Emine Balc1’dan derlenen metinde ise dortliik sayisi bese diismiistiir
(Korkmaz 2017: 3; Ugur Cerikan ve Kazanc1 2020: 24; Simsek 1987: 289-302; Pasayev
2009: 334-348; Colak 2017: 229-230).
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4. Hikayenin Ozeti ve Baz1 Degerlendirmeler

Yayimlanan diger varyantlarla 6nemli 6l¢iide benzerlik gosteren Arzu ile Kamber
Hikayesi’nin Dudu Ozdamar varyantinin olay orgiisii kahramanlarin bebekliginden
baslayarak oliimlerine kadar devam etmektedir. S6z konusu hikayenin epizot yapist ve
motifleri hakkinda bazi ¢aligmalar yapilmistir (Simsek 1987: 101-177; Korkmaz 2017:
35-47). Tekrara diismemek adina bu varyantin epizot ve motif incelemesi yapilmamistir.
Ancak hikaye 6zetlenirken varyantta 6ne ¢ikan bazi hususlarin Tiirk anlati geleneginde-
ki yeri ve 6nemi hakkinda degerlendirmelerde bulunulmustur.

Arzu adinda kiz1 olan zengin bir adamin denizdeki bir sandikta Kamber’i bulma-
styla baslayan hikayede Kamber gibi Arzu’nun da dogumu ve ad almasi hakkinda her-
hangi bilgi yoktur. Bu sandikla anlatiya dahil edilen Kamber’in sandiga nasil konuldugu
hakkinda da dinleyicilere bilgi verilmemistir. Yayimlanan diger varyantlarda ise Kam-
ber; bir padisahin, vezirin, aktarin, ¢obanin, tiiccarin veya bir beyin oglu olarak sunul-
maktadir (Simsek 1987: 76; Korkmaz 2017: 35; Ugur Cerikan ve Kazanci 2020: 26).
Bazi Tiirk anlatilarinda da goriilen Kamber’in yiizen bir sandik i¢inde bulunmasi Hz.
Musa’nin nehirde bulunmasina yapilan bir telmih seklinde anlatiya dahil edilmistir
(Harman 2006: 208). Dolayisiyla anlati; zaman, mekan ve kahramanlarin takdimi su-
nulmadan Kamber’in bulunmasiyla diigiimlenmis olarak baslatilmistir.

Hikayede Arzu’nun babasi, Kamber’i evlat edinir. Bu sebeple iki kahraman da bir-
birlerini 6z kardes sanarak biiyiirler. Evlat edinmeye ¢esitli Tiirk halk anlatilarinda da
rastlanmaktadir. Ornegin Manas Destani’nda Kalmuk Hani’nin oglu Almanbet, Ma-
nas’mn anne ve babasi tarafindan; Yolay’n oglu Bolat, Kd¢mes tarafindan (Inan 1948:
133) ve Koroglu Destani’'nda Ayvaz, Kéroglu tarafindan evlat edinilmistir (Giines 2003:
259; 206-207; Yildiz 2009: 81).

Arzu ile Kamber’in okul yasina kadarki hayati hikdyede hizli bir sekilde gegilir.
Sonrasinda ise olay o6rgiisii artik kahramanlarin dilinden nakledilmeye baslanmistir.

Oz kardes olmadiklarinin 6grenilmesiyle kahramanlar birbirlerine duyduklar aski
itiraf ederler. “Ayni1 evde biiyiiyen kahramanlarin kardes olmadiklarin1 6grenince” ger-
¢eklesen bu agsik olma sekli bazi halk hikayelerinde de goriilmektedir (Alptekin 2002:
32-37). Hikayede kardes olmadiklarin1 6grenen ve bunu Arzu’ya sdyleyen Kamber’in
bu bilgiyi nasil 6grendigi hakkinda oncelikle bilgi verilmez. Bu sirrin ifsasi kahramanla-
rin sonradan 6grendikleri bir olayla, babalarmin Arzu ile Kamber’in isimlerini bilezige
yazdirarak onlar1 nisanladig1 seklinde, dinleyiciye nakledilir. Siurrin 6grenildigi yer ise
iki sevgilinin bulugsma mekan1 olan bir piarin bagidir. Ellerini yikamak i¢in Arzu’nun
¢ikardig1 bilezikleri saklayan Kamber, sevgilisinin bedduasindan korktugu i¢in bunlarin
kendinde oldugunu itiraf eder. “Kardes olmadiklar1” sirrinin ifsasinda kahramanlara
yardim eden bir rolde karsimiza ¢ikan ve kahramanlarin nisanlandiklarini gosteren bu
bileziklerin anlatiya dahil edilmesi de bu sebepledir. Bu kisimdaki konusmalarda oldugu
gibi Arzu ile Kamber’in birgok konugmasi, birbirlerine verdikleri haberler ve bazi me-
sajlar okuduklar siirlerle dinleyicilere sunulmaktadir.

iki sevgilinin agklarin itirafiyla normal seyirde devam eden hikaye yeni engelleyi-
ci/ler anlatiya dahil edilerek yeniden diigiimlenir ve Arzu ile Kamber’in kavusmasi
engellenmek istenir. Oglak giitmekten gelen Kamber’in yemekle zehirlenmek istedigini
anlayan Arzu bu yemegin zehirli oldugunu Kamber’e bildirerek sevgilisini kurtarir.
Oldiiriilmek istenmesine sinirlenen Kamber ise yurdunu terk etmeye karar verir. Kam-
ber’in ayrilacagini 6grenen Arzu okudugu bir siirde kendisinden bagkasin1 sevmemesi
icin Kamber’in s6z vermesini ister ve soziinii tutmamasi durumunda ona beddua eder.
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Arzu’nun talep ettigi s6zii veren Kamber yurdunu terk eder. Bu ayrilikla birlikte anlati-
da zaman belirsizlesmis, anlatimda ise dzetleme teknigi kullanilmaya baglanmistir.

Yurdundan ayr1 kaldig: siire zarfinda sa¢1 ve sakali uzayan Kamber asik kiyafetine
biirtinlip atina binerek yola ¢ikar. Arzu’nun diigiiniiniin yapilacag: esnada yurduna do-
nen Kamber’in fiziksel 6zellikleri degismistir. Hi¢ kimse gelen kisinin Kamber oldugu-
nu anlamaz. Kamber de meclistekilere kimligini agiklamaz. Yasadigi bir olumsuz olay
sonucunda kahramanin yurdunu terk etmesi/kacirilmasi, bir siire sonra asik kiyafetine
biirlinerek yurduna dénmesi ve bu doniisten sonra taninmama durumu bazi destan ve
halk hikayelerinde goriilmektedir (Campbell 2010: 222-223). Ornegin Kamber’in sevgi-
lisinin diigiinii esnasindaki doniisii Dede Korkut Kitabi’ndaki Beyrek’in yurda doniisiiy-
le aynidir (Ergin 1997: 137).

Diigiin i¢in bir as181n gelmesini bekleyen ahali diigiinde Kamber’in saz galip tiirkii
sOylemesini ister. Bu bekleyis hikdyenin yaratildig1 ve aktarildigi donemin geleneklerini
icermektedir. Cilinkii Anadolu’da unutulmus olsa da bir asik diigiiniin olmazsa olmazidir
ve bu durum Azerbaycan ve Iran’da hala giigliidiir. Asig1, Kamber’i, goren halk onu
Arzu’nun kina gecesine davet eder. Kamber’in diigiine geldigi bu kisim veya diigiinle
ilgili ¢esitli gelenek ve goreneklere ait inang ve uygulamalar veya detaylar anlatici tara-
findan yerellestirilerek dinleyiciye nakledilmistir.

Geldigi kina gecesinde birkag siir okuyan Kamber eglenceye katilan bir kadin tara-
findan kovulmak istenir. Buna sinirlenen Kamber ¢ocugunun &lmesi i¢in bu kadina
beddua eder. Beddua hemen gergeklesir ve ¢ocuk oliir. Digiinde Kamber’e verilen tepki
yine Dede Korkut Kitabi’ndaki Beyrek’e verilen tepkiye benzemektedir (Ergin 1997:
147). Kamber’in ikinci bedduast ertesi giin edilecektir. Diigiinii biten ve farkli bir koye
gidecek olan Arzu’nun binecegi atlarin belinin kirilmasimi ve Arzu’nun kendi atina
binmesini dileyen Kamber’in istegi kabul olur. Arzu’nun bindigi tiim atlarin beli teker
teker kirilir. Bu kisimda da anlat1 yerellestirilmis* ve hem Arzu’nun gelin olarak gide-
cegi koylin ad1 hem de diigiin adetleri Sambayad1 geleneklerine uyarlanarak sunulmus-
tur. Tiim atlarin belinin kirilmasi izerine koyliiler gelinin binmesi i¢in Kamber’den atint
isterler. Gelin atinin bagini kendisinin ¢ekmesi sartiyla teklifi kabul eden Kamber, Ar-
zu’yu bindirdigi ati1 ¢ekerek komsu kdye gotiirdiigii esnada Arzu’ya birkag siir okur. Bu
siirinde ilk olarak gelin duvaginin ve atin iizengisinin Arzu’ya zarar vermemesi veya
incitmemesi i¢in dua eden, sonrasinda ise Arzu’yla ge¢miste yasadiklarini ifsa eden
Kamber’i tantyan Arzu, adin1 kétiiye ¢ikardigi elestirisiyle sevgilisine iiziintiistinii dile
getirir ve kendisinden bir hatira kalmasi i¢in mendilini Kamber’e verir.

Arzu’yu yeni evine birakan Kamber’in son bedduasi damadin tas kesilmesidir. Bu
beddua da kabul olur ve tagsa doniisen damat 6liir. Ardindan odaya girip Arzu’yu kagiran
Kamber gece karanliginda bir siire yol aldiktan sonra deniz kiyisindaki bir adaya gelir.
Yoruldugunu ve Arzu’nun dizlerine yatmak istedigini sdyleyen Kamber, Arzu’nun
dizlerine yatip uyur ve bir daha uyanamaz.

Kamber’in 6ldiiglinii anlayan ve kendisinin de 6lmesi i¢in dua eden Arzu da vefat
eder. Ayni gecenin sabahinda kagirilan gelini aramaya gelen ve Arzu ile Kamber’i 6l-
mis halde bulan koyliiler iki sevgiliyi yan yana gomerler ve mezarlarin iistiine de birer
giil fidan1 dikerler. Fidanlar biiyiir ve birer giil acar. Bu giiller birbirlerini saracagi sirada
iki mezar arasinda peyda olan bir karacali bu giillerin kavusmasini engeller.

Elim bir sonla biten hikayede iki sevgili de murada ermeden 6lmiistiir. Kahraman-
larin kavugmamast i¢in her yolu deneyen engelleyici/ler, kahramanlarin 6liimiiniin ar-
dindan yeniden goriiliir. Arzu ile Kamber’i simgeleyen iki giilin kavugsmamasi ayni
tiirde bir eyleyen olan karagali ile gerceklesir.
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Hikayenin son kisminda goriilen karagalinin ayrilik¢i rolii halk hikayeleriyle efsa-
neler arasinda siki bir iligki oldugunun gostergelerindendir (Alptekin 2002: 30). Cogun-
lukla efsanelerde karsilasilan bu durum Arzu ile Kamber Hikayesi disinda Ferhat ile
Sirin adli efsanede de vardir. Giillerin veya sevgililerin kavugmasini engelleyicisi olan
karacali, bu efsanede Ferhat ve Sirin’in 6liimiine sebep olan cadi, iki sevgilinin meza-
rindan ¢ikan giillerin kavusmasini engelleyen bir diken roliinde goriilmektedir (Sakaog-
lu 2003: 211-222).

Sonug¢

Arzu ile Kamber Hikayesi’nin hem yazma eserlerde tespit edilen hem de so6zli ge-
lenekten derlenen birgok varyanti vardir. Niishalarin belli bagh 6zellikleri ve anlatidaki
ana kahramanla ayn1 ad1 tasiyan bir agigin yasadigi zaman-mekan hasebiyle bazi aras-
tirmacilar bu hikayenin 16-17. yiizyillarda Kerkiik’te tasnif edildigini ve buradan diger
cografyalara yayildigini iddia etmektedirler.

Yayimlanan metinlerin yaziya gecirildigi veya derlendigi bdlgeler incelendiginde
bu hikayenin yayildig1 cografya (Irak, Suriye, Tiirkiye, Azerbaycan, Iran, Tiirkmenistan
ile Balkanlar ve Kafkasya) tespit edilebilir. Ortaya ¢ikis ve yayilma alan1 sebebiyle
hikdyenin Oguz Tiirkleri arasinda anlatildig1 ve bu Tiirk grubunun anlat1 geleneginin bir
mabhsulii oldugu séylenebilir.

Diger halk hikayelerinde oldugu gibi nazim-nesir karisik bir sekilde tesekkiil eden
Arzu ile Kamber Hikdyesi’nde kahramanlarin konusmalari, birbirlerine verdikleri ha-
berler ve bazi mesajlar okuduklart mani bigimindeki siirlerle dinleyicilere nakledilmek-
tedir. Bazi halk hikayelerinde de gériilen bu 6zelligin yaratim siirecindeki siir segimin-
den kaynaklandigi ileri siiriilmektedir. Diger destan ve hikayelerdeki siirlerin ¢ogunluk-
la kosma ve varsagi/gerayli oldugu bilinmektedir. Arzu ile Kamber gibi nazim kisimlari
mani bi¢ciminde olusturulan hikayeler bu 6zelligi sebebiyle digerlerinden farklidir. Bu
farklilik ayn1 zamanda anlaticilarda da goriilmektedir. Destan ve hikaye anlaticilarinin
¢ogunlukla asiklar oldugu giinlimiizde Arzu ile Kamber Hikayesi’nin anlaticilarinin
sadece agiklar olmadigi asikardir. Nitekim diger derlemeler gibi makalede ele alinan
varyantin anlaticis1 bunu gostermektedir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYI: Caligmada etik kurul iznine gerek yoktur.
FiINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek almmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atismast bulunmamaktadir.

KISALTMALAR

AU : Ankara Universitesi

Cev. : Ceviren/ler

DTCF : Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi
Ed. : Editor/ler

Haz. : Hazirlayan/lar

KB : Kiiltiir Bakanligi

KK : Kaynak kisi

TDAV  : Tirk Diinyas1 Arastirmalar Vakfi
TDAY  : Tiirk Dili Aragtirmalart Yillig
TDK : Tiirk Dil Kurumu

TDV : Tirkiye Diyanet Vakfi

TOKI : Toplu Konut Idaresi Baskanlig:
TUIK : Tiirkiye Istatistik Kurumu

NOTLAR
1. 06.03.2008’¢ kadar Seyhan ilgesine bagli olan ancak Adana’da yeni ilgelerin olusturulmasiyla Cukurova
ilgesine baglanan ve sehir merkezine 15 km uzaklikta olan Sambayadi, 2004 yilindaki Biiyiiksehir Bele-
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diyesi Kanunu’yla mahalle yapilnustir. 31.12.2021 tarihli TUIK verilerine gore niifusu 5250°dir.
(https://biruni.tuik.gov.tr/medas/?kn=95&locale=tr) Bu niifusun bir kismin1 Sambayadi’nda insa edilen
TOKI konutlar1 ve kdyiin gevresindeki sitelerde yasayanlar olusturmaktadir. Bu iki bolgede yasayanlar
Sambayad: Tiirkmeni degildir. Sambayadi’nda yasayan Sambayadi Tiirkmen niifusunun 2019 yil1 verile-
rine gore 3000 civarinda oldugu tahmin edilmektedir.

2. Sambayad: Tiirkmenleri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. (Stimer 1952: 373-398; Aydmn 1984: 71-74;
Refik 1989: 215-216; Stimer 1999: 249-250).

3. So6z konusu bolgelerdeki metin derlemelerinden bazilari igin bk. Bulug 1976: 203-238; Simsek 1987;
Ketene 1990: 5-15; Rayman 1996: 30-33; Elg¢in 1997: 206-209; Durdiyeva 2000: 45-61; Ahundov 2005:
231-246; Pasayev 2009: 334-348; Bayatli 2009: 122-139; Sahir 1389/2010: 52-88; Korkmaz 2017; Colak
2017: 226-231; Ekici 2019; Oztiirk 2019: 147-159; Ugur Cerikan ve Kazanci 2020: 20-44; Ozkan 2007:
160; 238).

4, Halk edebiyati iiriinlerinde yerellestirme igin bk. (Giltekin 2014: 55-56; Onal ve Sargin 2018: 78-80).

5. Arzu ile Kamber Hikayesi’nin bu varyanti yaziya gecirilirken kaynak kiginin anlatimma ve derlendigi
bolgenin dil hususiyetlerine miidahale edilmeden belirli kriterlerle yaziya gegirilmistir. Metnin anlasilirli-
g1 artirmak i¢in uygulanan kriterler sunlardir:

- Metinde semantik bir yol izledigimiz i¢in metnin desifresinde 29 harfli resmi alfabesi kullanilmustir.

- Metinde gecen ve Tiirkiye Tiirk¢esinde anlagilmasi gii¢ olabilecek bazi kelime, kelime grubu ve ifadelerin

anlamlari koseli ayrag isareti [xxx] i¢inde verilmis ve bu anlami veren kisimlarin yazi boyutu kiigtltiilmistiir.

- Tirkiye Tiirkgesinde anlami verilen ayni kelime ve ekler, ayni satirda yeniden tekrarlanmigsa bunlarin

anlamlarmnin ikinci kez verilmesine ihtiya¢ duyulmamustir.

- Metinde kahramanlarin konusmalari -siirler dahil- italik olarak verilmistir.

- Metinde anlaticinin verdigi baz1 arasozler ve metin dis1 ifadeler tirnak isareti i¢inde italik olarak verilmistir.
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EK: Arzu ile Kamber Hikéyesi’nin Dudu Ozdamar Varyant®

Bi zamanlar bi adamin oglu yogmus, bi teg giz1 varmus.

iki kisi boyle denizin kinarina varryo, denizde bi sandig geliyo. O sandig1, adam diyo kine [diyor ki] ya-
nindakina:

-Malsa diyo senin ossun [olsun], cansa benim ossun diyo Arzi’nin babasi.

Sandig1 getirib agiyollar kine [ki] iginden bi oglan ¢ocugu ¢thiyo. Getiriyo, boddiiyo [biyiitiyor].

Bunnar barabar béyiincii [biyiyiince] barabar hocaya gidiyollar. “O zaman ohul ne, falan yoomus [yok-
mus].” Hocaya gidiyollar. Bayagi, gayn yetisiyollar ya. Hocadan gelir giderkene [giderken] oglan basliyo cimcig-
lemiye [¢imdiklemeye] bu g1z1. Giz diyo kine [diyor ki]:

-Sen diyo benim gardasimsin [kardesimsin] diyo. Yani:

Cayimsin, ¢aydagimsin

Hocada yoldasimsin

Nasi! cimcig ¢aliyon [¢imdikliyorsun]?

Sen benim gardasimsin diyo.

O da diyo kine [diyor ki]:

Cayimsin, ¢aydag olmaz

Hocada yoldas olmaz

Suda bulunan Gamber

Arzi’ya [Arzw’ya] gardas olmaz diyo.

Ondan soona [sonra] bunnar gayri biliyo, annadiyo [anlauyor] 0glan gardas olmadigini. Pinara falan gidi-
yollar. Orda birbirlerine yaniyollar [asik oluyorlar] isde.

Giz elini, yliziinii ythinci [yikayinca] gidiyo bilenzigini [bilezigini] altyo gizin. Bilenzigini sagliyo. Giz vari-
Yo, intizar ediyo [beddua ediyor]; Bilenzigimi almiglar diye. Giz diyo kine [diyor ki]:

Gaya dibi guytulug [kuytu]
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Su doldurdum bir tulug [tulum]
Bilenzigimi bulana
Datli canim mor tulug [feda olsun] diyo.

Oglan da diyo kine [diyor ki]:
Gaya dibi guytulug
Su doldurdum bir tulug

Bilenzigini bulana
Ne veriyon oy tulug? diyo.

Ondan soona [sonra] giz gene [yine] diyo Kine [diyor ki]:

Sen pinara vardin mi?
Elin yiiziin yudun mu?
Bes bilenzig gaybettim
Aceb [acaba] sen de buldun mu? diyo.

O da diyo:

-Bilenzigini almadim diyo.
Yani:

Ben pinara varmadim

Elim yiiziim yumadim

Iki goziim kér ossun

Ben bilenzigin almadim diyo.

Beddaa [beddua] verince [edince]:
-Beddaa verme diyo. Bilenzigin bende diyo.

Giil Arzi, giiliim Arzi
Giil dibine gel Arzi
Bilenzigin goynumda
Sog elini, al Arz diyo.
Ondan soona [sonra]:

Arab atlar azily [yiimaz]

Gog [gsk] goyunlar guzulu [kuzulu]

Bilenzigin iginde

Arzi Gamber yazili.

Babalar1 yazdirmis. Onnari nisan eddirmis [nisanlamis] ya. Babalar1 6ldiigden keeri [sonra] vermiyollarmus.
Pimarda bunnari géren oluyo. Bunnarin adi ¢thiyo galan [artik]. Oglannan [oglan ile] g1z1 ayirmiy1 diigtini-

yollar. “Bunnar gayri [herhilde] Yoriiy miis [Yorik'mis] demek Kine [ki]”. Oglan guzu giitmeden geliyo. Oglanin
Oniine zehirli yemeg gatiyollar. Oglan yemegi boyle alib yiyeceg [yiyecezi] zaman boyle arhasina tazi gelmis
oturuyomus boyle, “it”. Giz arha tarafa geciyo:

Oglan geder guzuya

Boynu benzer baziya [paziya]

At elindaa [elindeki] banaga [banag, lokmay1]

Oniindeki taziya diyo.

-Yeme diyo yani.

Oglan ondan soona [sonra] Sinirleniyo.

-Demeg [demek ki] beni oldiireceglermis diyo. Gedecem [gidecegim], durmam daha burda falan diyo.
Kahuyo, kiisiib gediyo. Gedeken [giderken] arhasindan diyo:

Gediyon ugurlar ossun
Ahibetin [akibetin] hayir gessin
Benden bagga seversen

Iki goziin kor ossun diyo.

O da diyo:

Gediyom ugurlar ossun
Ahibetim haywr gessin
Senden basga seversem
ki goziim kér ossun.
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“Yani bunnar tiim seyiynen, havasiynan da ¢og giizel amma igde boyle annadag [anlatalim] yani. Onu tiir-
kiistiynen annadamam ben simdi. Onu tarlada falan olacag da annadacan. Cog giizel havalar: var amma isde
oyle annadiyom yani. Milled bayilirdl [gok begenirdi] solledim mi [sdyledigim zaman] boyle.”

Soona [sonra] gediyo, batal olub [ortadan kaybolup] gediyo. Sahallantyo [sakallamyor], saglaniyo, yaslaniyo.
Neyse altina bi at alib geliyo. O memlekete, gene dolaniyo geliyo.

Geliyo kine [ki] gizin digiinii {izerine rast geliyo. Diigiinii oluyo. Tanimuyollar, irengi [rengi] denismis
[degismis]. G1na [kina gecesi] oluyo. Ginaya ¢agiriyollar.

-Assig [asix diyollar; gel birez diyollar; eline sazi almis galan; tirkii soyle diyollar.

Bu da soyliiyo:

Ag [ak] garilar [kadmlar] garilar
Bal yapiyor arilar
Cemaatiniz hayir ossun

Gina yahan garilar diyo.

Bi gag dene soyliiyo. Orda bi gadim diyo kine [diyor ki]:

-Aman diyo; su pis dssigr gooyun [kovun] gitsin diyo. Nagadar [ne kadar] séyledi diyo.

Gemide gayig gimi [gibi]

Deryada balig gimi

Gucaandaki [kucagindaki] ¢ocug Gssiin

Bozula geyig gimi diyo.

Gadna beddaa ediyo. Yani Beni gooduyo [kovduruyor] diyin [diye]. Gadinin gocugu hemen 6lityo. Gadin
delleniyo [eidinyor). “Assigin [asigm] s6zii geciyomus.”

Deviilkiin [ertesi giin] oluyo. Gece yalvariyo sabaha gadar. Allah’im diyo; Arzi’nin bindigi atin beli giril-
sin, benim ata méoteg [muhtag] 0Ssun diyo.

At1 getiriyollar. Atliyo ayagini, o atm beli giriliyo. Atliyo ayagini beli giriliyo. Bunun bu kdyde at gal-
miyo gayri. Bunun atin1 getiriyollar.

-Senin diyollar; dssig diyollar; senin atina binsin gelin diyollar.

-Ama diyo; basini ben ¢egmeg iizere [saruyla] atin diyo.

-Tamam diyollar.

Gelin de basga yere gidiyomus. “Gayri burdan Cahalguyu’y mu [Cakal Kuyusu gibi: komsu kdy] N€Y Mi [falan
gibi]”. Cekiyomus atin bagini. Gene baslamis bu sdylemiye. Giz daha tanimiyo amma sesinden soona [sonra]
tanimis.

Sira sira gavaglar

Birbirini ufaglar [hipalar]

Arzi'min ag yiiziinii

Incitmeyin duvaglar diyo.

Giz hemen biliyo Gamber oldugunu.
Sira sira gavaglar

Birbirini ufaglar

Sana ne vefasi var?

Varsin sigsin duvaglar diyo.

Gengi gengi gemiler

Suda balig ¢eniler [baginir]

Arzi’'min ag ayaagini [ayagni]
Sigmayin iizengiler diyo.

“Atin iizengisi olur ya ona”. Ayagna at basiyo, arhada galiyo. Galinci gediyo g1z gene:
Gediyom bulgarnan [saz cesidi]
Goynum doldu narinan [ates ile]

Atin basdi ayagima

Cizmem doldu ganinan [kan ile] diyo.
Oglan gene:

Galedeki dedenler

Gelin alib gedenler

Yogurdun gaymagini ben yedim
Ayran alib gedenler

Giz utaniyo:

Netdin Gamber, neyledin?
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¢1yo.

S6z mii buldun soyledin?

Bin guruslug adimi

Bir ah¢alig eyledin diyo.

Al su mendili Gamber

Bagla yarene yarene diyo. Mendili atiyo.

Geri [yeniden] gediyollar, gelin eniyo [iniyor, eve variyor]. Geg oluyo. Evin etrafinda dolaniyo.
-Allah’im diyo; Arzi’min diyo; damad diyo; yani das ossun, donsun orda. Ben aliyim, gagiriyim diyo.
Dua ediyo. Damat varihana [giderken] das oluyo. Bu gediyo kine [ki] gelin duruyo. Ata bindiriyo. Alib ga-

Gagincr bunnar gediyo, gediyo; at1 bi siye [bir seye] bagliyo, kopriiniin iisdiine. Bi denizin adast varmis

gum y1gmi. Onun iisdiine vartyollar. Yoruluyo, yatiyollar.

-Ben diyo; gonusuyo gonusuyo; yoruldum diyo. Birez diyo; dizine yatyyim diyo.

Dizine yatiyo. Safag [safak] 0luyo gayri. Guslar civ civ [cik cik] 6tilyo galan. Uyandirtyo kine [ki] Slmiis.
Sabah olur dan [tan] yelleri atiyo [esiyor]

Ciimle guslar [kuslar] desdur vermis otiiyo

Herkes sevdigini almis yatiyo

Benim yasdig diken olmus batiyo diyo.

Sabahinan [sabah olunca] geliyollar kine [ki]:

-Aha [iste], at burda diyollar; burdalar herhal [herhalde] diyollar.

Varsalar kine [ki] gum yigminda uzanib yatiyo.

-Allah’im diyo; beni de 6ldiir diyo. Ben nidiyim [ne yapayim] burda? diyo; beni de éldiir diyo.
Bir ay dogdu ilk ahsamdan, yiiceden

Issig1 @] furdu [vurdu] pencereden, tahadan [pencereden]

Uykusuz mu galdin Gamber’im diinkii geceden?

Uyan, ay derdine yandigim uyan diyo.

-Of [of] Allah’im, beni de 6ldiir diyo.

Oliiyo.

Varsalar ki herkis [herkes] agliyo. Olmiisler.

Getiriyollar, komiiyollar [gomiiyorlar]. Bunnarin tisdiine giil agaci dikiyollar ikisine de. O giiller boyiiyo

[bityiiyor] bOytiiyo, giiller birbirine dolasacag zaman, aradan bi garagali bunnar1 gavusdurmuyo isde.
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