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OzZET
Bir kavramin kdltirel ve tarihi sertiveninin géz ardi edilmesiyle farkl bir
kiltirel alana tasinmasi, problemleri ¢gdzmek yerine yeni sorunlar ortaya gikarabilir.
Tarihsellik, kutsal metinlerin okunmasi ve anlasilmasi ile baglantih olarak gindeme
gelen ve her olay deg@isken ve izafi bir zeminde agiklayan bir kuramdir. Muslimanlar
icin problem olan sey, bu yaklasimin Kur'an’a uygulanmak istenmesiyle onun bazi
ayetlerinin  ginimuz igin arttk gecgerli olmadidini iddia etmektir. Konunun
aydinlatilmasi, slreklilik ve sosyal degisim olgusunun analizini ve Kur'an’la hayatin
olaylari arasindaki iliskinin degerlendiriimesini gerektirir. Sosyal dedisme mispet
veya menfi manidda toplumun dinamikleri icerisinde meydana gelen ve degisik
alanlarda ortaya c¢ikan bir olaydir. Sosyal deg@ismeyi etkileyip yonlendiren faktorler
farklidir. Ancak sosyal de@isme tek basina tarihin izahinda yeterli degildir. Clnku
insanlarin hayatinda degisen seyler oldugu kadar degismeyenler de vardir. insani
olaylarin 6zu ve temel 6zellikleri ayni kalirken, onlar sekil, teknik ve kullanilan aletler
bakimindan degismelere maruz kalmaktadirlar. Kur'an’la tarih arasindaki iligkiyi
mihverine oturtmanin yolu, onunla hayatin olaylari arasindaki canl iligkiyi
kavramaktan geger. Kuran mesaji bu anlamda biitiin insanlik ve ddénemler igin
gecerli evrensel davranis prensipleri icerir. O insanhk tarihini, ge¢cmisi, ani ve
gelecegi ile bir butuin olarak insanhgin faaliyet alani olarak gorur.

ABSTRACT
The transformation of a concept to a different cultural area without taking
its cultural and historical adventure into consideration can cause some new problems
to arise instead of solving problems. Historicity is a theory which came into agenda in
connection with the reading and understanding of the holy texts, explaining every
event and phenomenon on a changeable relative ground. For the Muslims, the
problem is that this approach has been wanted to be applied to the Qur'an and it has
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been claimed that the Qur’an itself is historic; that is, some of its sentences are no
longer valid today. The clarification of the subject necessitates the analysis of the
phenomenon of continuity and social change and the evaluation of the relation
between the Qur'an and events of life. Social change is an event positively or
negatively and it takes place in the natural dynamics of societies and arises in various
fields. There are many different factors that affect and direct social change. But social
change alone is not enough to explain history because in the life of humanity are
some situations unchangeable as well as changeable ones. The basic characteristics
and essence of the human events and phenomena remain the same although they
are subjected to some changes in terms of form, techniques and tools. The way to
put the relation between the Qur'an (revelation) and history in its axis gets through
the comprehension of the deep relation between the Quran and the events of life. In
this sense, the message of the Qur'an comprises the universal principles of action
valid for all humanity and periods. It sees the history of humanity - the past, present
and future- as the activity field of humanity as a whole.

GIRIS

Bir kavramin kiiltiirel ve tarihi seriiveni g6z ardi edilerek oldugu gibi daha
farkh bir kiltir alanina tasinmasi, problemleri ¢dézmek vyerine yeni birtakim
problemlerin ortaya ¢ikmasini tesvik edebilir. Kutsal metinlerin ve bu baglamda
Kur'an’in okunusu ve anlasiimasi ile ilgili olarak giindeme gelen tarihsellik (historicity)
kurami, felsefecilerin, teologlarin ve sosyal bilimcilerin yorumu Uzerinde goris
birligine varamadiklar bir kavramdir.

insani bilimlerin tabiat bilimlerinden bagimsizlastiriimasi hareketi Vico
(1668-1744) ile baslamis, Dilthey (1833-1911), Husserl (1859-1938) ve Cassirer'e
(1874-1945) 1s1k tutmustur. Bu hareket Galileo (1564-1642) ile baslayip Descartes
(1596-1650) ve Newton (1642-1727) ile devam eden ve tabiat bilimleri metodunu her
alanda butin bilimselligin metodu olarak goérme anlayisina; tabiati matematik
kanunlarla yonetilen mikemmel bir makine olarak gérme anlayisina, insan ve
toplumu da mekanik prensiplerle agiklama gayretine karsi ¢ikis olmustur. Vico, “insan
sirf bir ilim degildir, fakat o, ilmi, siiri, fablleri ve diger muhayyile kaliplarini yaratan bir
suurdur”’ diyerek insani ve toplumu esas alan yeni bir tarih anlayisi getirmistir

Tarihsellik teriminin ilk ortaya ¢iktigi yer Almanya olmustur. Bunun sebebi,
tarihi zihniyetin hukuk, ilahiyat, dilbilim ve iktisat gibi insani bilimler cercevesi
icerisinde degerlendiriimesidir. Ronesans ve Reform hareketleriyle beraber kilisenin
yorum Uzerindeki hakimiyeti kirilmig, gelisen akilcilik ve buna bagl olarak ortaya
ctkan farkli disiplinler, Kutsal Kitap’'ta yazilanlarin bu disiplinler c¢ergevesinde
sorusturulmasina yol agmistir. Hristiyan teologlar ve hermendtikgiler tarihselci-tenkitgi
yaklasimi kendi kitaplarina uygulayarak kutsal metinleri yorumlamaya calismiglardir.
Batida gelistigi sekliyle sekiler tarihselci yaklasim daha sonra oryantalistler
tarafindan Kuran’a uygulanmak istenmis ve tabii olarak bu yoénelisin islam
diinyasinda yansimalari ve yankilari olmustur.?

' Erol Goka, “Hermenétik Uzerine”, Turkiye Gunligu, 22, Bahar 1993, ss. 86-87; Ahmet Nedim Serinsu,
Tarihsellik ve Esbab-i Niizul, Istanbul 1996, ss. 24-27.

2 Genis degerlendirme igin bkz. Mehmet Pagaci, “Kur’an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz?”, islami Arastirmalar,
c. IX, Say 1-2-3-4, 1996, ss. 119-125.
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Uzerinde farkli yorumlar ve degerlendirmeler yapilmakla beraber, felsefi
manadaki sekiiler tarihselci yaklagsimin 6ne cikan o&zelliklerini kisaca soyle ifade
edebiliriz:

Tarihselci yaklagim, hermendtik tarih kavrayisidir. Bu etkinligin tek “genel’i,
insani ve toplumsal olan her seyin tarihsel oldugu varsayimidir. Tarihi arastiran kigi
hem tarihin icindedir, hem tarihin Urintdur ve hem de tarihi yapmakta olan kisidir.
Batin kultirel ve sosyal realite “degisme’nin hakimiyeti ve tasarrufu altindadir.
Tarihte meydana gelen olaylar somut, ferdi ve essiz (unique) dir, yani
tekrarlanamazlar. Tarihsellik devaml bir degisim ve gelisim hali olup statiklige
karsidir. Bu anlamda tarihsellik, higbir kesinlik ve hakikat saglanamaz gerekgesiyle
herseyi nisbilestirmeye yt')nelir.3

Tarihsellige gére her olgu, ancak kendi tarihi ile anlam kazanir.
insanoglunun yapmis oldugu aksiyonlarin timii ve ortaya koydugu tiim biligsel
faaliyetler tarihi olmak zorundadir. Tarihte varliin metafizik bir boyutu yoktur. Bu
sebeple her mesele kendi tekilligi ve hususiligi icinde ele alinmali ve asla
genellemelere gidilmemelidir. Tarihsel olaylar, ancak tarihteki cuz’T ydnleriyle
incelenirler. Dolayisiyla bu olaylardan nazariye Uretilemez. CunkU bunlar olsa olsa
varsayim olabilir. Bunlarda hakim unsur izafiliktir. Tarihselciligin, ge¢misteki olgularin
artik buglin icin belirleyici, hadiselere yén verici anlamda bir etkisinin bulunmadigi
tezi, 6nemli 6lciide Aydinlanma dusulncesine de damgasini vuran dogrusal-ilerlemeci
bir tarih anlayisindan milhemdir.

Felsefi olanin disinda bir de metodolojik tarihselcilikten bahsedebiliriz. Bu
anlayis, felsefi tarihselciligin aksine, gercegin anlasilabilmesi igin tarihte vakianin
olusma kosullarini géstermeye c¢alisir; ciz’i olaylar, tikel 6érnekler Gzerinde arastirma
yaparken, insanoglu icin genel gecer kurallar tespit etmeye, bu kurallari anlasilabilir
mesajlar olarak bugline tagimaya ¢alisir.

islam toplumlari agisindan problem, Batrda gelistigi sekliyle sekiiler
tarihsel yaklasimin, oryantalistler tarafindan Kuran’a uygulanmak istenmesi ve
bdylece yedinci ylzyllda inen Kuran’in bugine bir sey sdylemediginin iddia
edilmesidir.*  Islam dinyasinda Kur'an’in mahldk olup olmadidi Uzerindeki
tartismalardan hareketle konunun baslangicini Mu’'tezile’'ye kadar gétirmek mimkin
olsa bile®, buglinkii anlamdaki ilk tartismalar Muhammed Abduh’'un  Kuran
yorumlarinda éne ¢ikan neo-i‘tizali temalarda kendisine yer bulur. Kur'an’in tarihselligi
konusunda en ciddi adimi Taha Hiseyin atmis, konu, Nasr Hamid Eb( Zeyd,
Muhammed Arkoun, Hasan Hanefi, Fazlur Rahman ve Muhammed Abid Cabiri ve
takipgilerinin  Kuran'in ahkam ayetleri ile ilgili yorumlarinda agirlik noktasini
olusturmustur.

S6z konusu Musliman aydinlarin Kur'an’a yaklagsimlarinin ve bu konudaki
fikirflerinin tamamen birbirinin aynisi  oldugu sdylenemez. Onlarin, tarihselcili§gi daha

% Bkz. Erol Goka, a.g.m., s. 86-87; Ahmet Nedim Serinsu, a.g.e., ss. 23-50.

* Bkz. Rudi Paret, Kur'an Uzerine Makaleler, (gev. Omer Ozsoy), Ankara 1995, ss. 17-18.

® Kur'an'in mahluk olup olmadigi tartismasi, Allah’t noksan sifatlardan tenzih etme diislincesinin bir sonucu
olarak Allah’in sifatlarinin (kelam sifati gibi) O’nun zatiyla iliskisi baglaminda ortaya ¢ikmistir. S6z konusu
tartismalarin giinimuzdeki tarihsellik tartismalariyla birebir 6rtiismedigi kanaatindeyiz.
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cok metodolojik anlamda kullandiklar anlasiimakla beraber, felsefi tarihselciligin de
tamamen disinda kalmadiklarina sahit olmaktayiz. Onlarin, Kur'an'in nazil oldugu
tarihi déneme giderek ayetleri vahiy-olgu baglaminda ele almalari ve hukumleri illet
ve hikmetleriyle beraber o dénemin sartlarinda anlamaya ve degerlendirmeye tabi
tuttuktan sonra genel ve evrensel olabilecek ilkelerden yola gikarak gliniimiiziin islam
toplumlarinin problemlerini ¢ézmeye calismalari metodolojik anlamda bir tarihselliktir.
Yine onlarin, Kuran’daki ahkam ayetlerinin 1afzi uygulamalarinin ancak g¢ok ideal bir
islami ortamda miimkiin olabilecegi, bugiinkii sartlarin on dért asir éncesinden gok
farkh bir vecheye sahip oldugu ve bu durumun, Kur'an'in literal (lafzi) anlamlarinin
zorunlu olarak dayatiimasini imkansiz kildigi seklindeki tarihi dénemin kendisini esas
alan savlari da felsefi tarihsellik igerisinde degerlendirilebilir.

Konunun aydinlatilmasi, sosyal degisim ve sureklilik olgusunun analizini
ve bu baglamda Kur’an-olgu iligkisinin ele alinip degerlendirilmesini gerektirecektir.

Sosyal Degisim ve Siireklilik Agisindan Olgu-Vahiy iligkisi

Tarih, tarihsel-kultirel varliklarin dinamigi ile belirlenir.? Degisme ister
menfi ister mispet yonde olsun surekli bir hadisedir. Sosyal degisme, toplumun tabii
dinamikleri igerisinde meydana gelen bir olgudur. Béylece degisme Uretim, miilkiyet,
teknoloji, toplumsal yapilanma, inang ve ideolgjiler, dil, kiltlr ve gelenekler alaninda
ortaya ¢ikar. Sosyal degisim mutlaka bir ilerleme hadisesi olmayip, daha énceki belirli
bir durumdan farklilagsmayi ifade eder.” Sosyal degismeye etki eden faktorler gok ve
cesitlidir. Bunlardan baslicalari, ekonomik, bilimsel ve teknolojik faktérler, demografik
ve Kkiiltirel faktorler, ideolojik ve politik faktorler, egitim faktord, fiziki, cografi ve
biyolojik faktorlerdir.®

Ancak tarihi sadece sosyal degisimle agiklamak, insan ve toplum
gerceginin yeterince kavranmamis olmasinin bir ifadesidir. Clnkil beseriyetin
hayatinda degisenler oldugu kadar kalici olan seyler de vardir. Unlii filozof
Heraklitus’'un “Bir nehirde iki defa yikaniimaz” s6zi degismeye vurgu yaparken,
Parmenides gibi “Degisme goérunisten ibarettir, aslolan degismemedir” diyerek
sureklilige vurgu yapan disunurler de olmustur. Nehirde bir noktadan gegen su akisin
etkisiyle ayni kalmamaktadir, ancak yine de o nehre karekterini kazandiran asli
unsurlardaki surekliliin mevcudiyeti de bir vakiadir. Degisim olgusunun yaninda
toplumlarin var olmalarini mimkin kilan, toplumun idamesini saglayan sureklilik
olgusu gérilmelidir. Siireklilik olgusu, onaltinci yiizyila dair bir yazida ingiltere’yi bize
tanitirken, bizim yirminci yiizyllda da bu (ilkeyi ingiltere olarak teshis etmemizi
saglamaktadir. Degisim olgusu yaninda sureklilik, gegcen belli bir zaman sureci
icerisinde ve belli bir toplum yapisinda mikro ve makro dizeyde bir¢cok degisiklikler
meydana gelmesine ragmen, s6z konusu toplumsal yapiya bir butin olarak
bakmamizi saglayan, baskalagimla beraber ayniligi koruyan seydir.9

Emre Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlari ve Tiirkive Gergegi, istanbul 1981, s. 69.
Fazil Yozgat, Sosyal Degisme Faktérleri, Ankara 1997, s. 1.

Genis degerlendirme icin bkz. a.g.e., ss. 42-56.

Bkz. Nur Vergin, “Degdisim ve Sdreklilik”, Turkiye Ginlugu, Sayi 25, Kig-1993, s. 6.
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Tarihin izahinda surekliligi devre disi birakarak toplum gercegdini sadece
degdisim vakiasina indirgeyen yaklasimlar oldugu gibi, degisimi de evrimci, yapisal
fonksiyonel veya diyalektik kuramlara indirgeyen yaklasim modelleri de vardir. Hatta
sosyal degismeye diyalektik kuramlar gercevesi icerisinde yaklasan modeller de
birbirinin ayni degildir. Sosyal degisimi aciklamak Uzere ortaya atillan teorilerden
higbiri (evrimci, diyalektik, dongisel, cift kutuplu salinma veya dalgalanma teorileri,
yahut biyolojik analojiler Uzerine temellendiriimis nazariyeler) genel bir kabule
eri@memigtir.10 Tarih boyunca farkli durumlarla tezahir ederek cok karisik bir
g6riinim arz eden toplumsal degisim olgusunu a¢iklamada s6z konusu yaklagimlarin
bir degeri olmakla beraber, sosyal degisim olgusunun tek bir ydéne ve c¢izgiye bagl
olarak agiklanamayacak kadar ¢ok yonlu oldugu ve birbiri ile etkilesim igerisinde
bulunan suregler icerisinde meydana geldigi anlasiimaktadir.

insan hayati devamli olarak degismektedir. Bu degisimle beraber beseriyet
hayatinda sabit olan seyler var midir? Sayet beseriyetin hayatinda bir kisim
degismeyen, dideri ise degisen seyler varsa, sabit olanla degisen arasindaki ilgi
nedir? Bu konu, tarihin yorumlanmasiyla ve dolayisiyla tarihe miidahale eden vahyin
bu mudahaledeki islevselliginin anlasiimasi ve bdylece dinamik bir din anlayiginin
ikame edilmesi ile yakindan ilgilidir.

On dokuzuncu yizyilin sosyologlari, degdisme ile terakkiyi birbirine
karistirmiglar ve bilim, sanayl ve teknolojide kaydedilen devasa gelismelerden
hareketle sosyal dedismenin de bir tekdmul halinde devam edecegini ileri
stUrmuslerdir. Sosyal degismeyi gelisen diiz bir ¢izgi olarak ele alan ve bu yoniyle
psiko-sosyal olgulara tarihselci yaklasimi giglendiren evrimci modelin, aslinda sosyal
bilimciler tarafindan fazla ragbet goérmedigini sOylemek yanlis olmaz. Sosyal
degismeyi etkileyen sosyal kuvvetlerin ayni dogrultuda bir degisme modelini
yaratacag! belli bir sire kabul edilebilir; ama bunun medeniyet tarihi ile paralel
gidecegi beklenemez."" Evrimci teorinin hakimiyeti, sosyal ve tarihi degdismelerin
Ozelliklerinin gérulmesine uzun sure engel olmustur. Dikkatlerini tek yénlu gelismeyi
saglayan etkenleri ve egilimleri arastirmaya ceviren bilim adamlari, sosyal ve tarihi
olaylarda kolayca gdzlenebilen tekerrlr, ritm ve devrilikleri gézden kacirmiglardir.
Yirminci ylzyilda ise sosyal bilimlerin dedismelere dikkat cekmeleri, olaylar ve olgular
hakkinda vyeterli bilgiler saglamalari ve gecmisteki uygarliklarin daha fazla
kesfedilmesi sonucu, tarihi ve sosyal olaylardaki devir, ritm ve tekerrir 6zellikleri
dikkat cekmeye baslam|§t|r.12 Mesela Sorokin, ‘Social and Cultural Dynamics” adli
eserinde gizgisel sureci tanimakla birlikte, dikkatini toplumlarda ortaya ¢ikan ritmik
surecglere cevirmistir. Ritimden kasit, esit sureli olmaksizin toplumlarda ayni
karakterlerde ortaya c¢ikan olaylar serisidir. Ona goére tarih, blylk bir artist gibi
tekdiize degil, fakat yaratici varyasyonlar yaratlr.13 Buradan hareketle, bilim ve

% Bkz. Unver Giinay, Toplumsal Degisme ve Islimiyet, Cukurova U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say:: 1, c. I,

Yil: 1, 2001, s. 9.

Fazil Yozgat, a.g.e., ss. 23-24.

2 Fazil Yozgat, a.g.e., ss. 30-31; ayrica bkz. Emre Kongar, a.g.e., ss. 117-121.

% Bkz. Pitirim A. Sorokin, Social and Cultural Dynamics With A New Introduction by Michel P. Richard, 2.
Printing, U.S.A., 1991, ss. X, 59-61.
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teknolojideki  toplam ilerlemelerin yaninda, psiko-sosyal olgularin, sosyo-kdlturel
sureclerin birtakim degisikliklerle tekrarlanabilecedi sonucuna ulagilabilir.

Sosyal degismeyi bilim ve teknolojik sahada oldugu gibi, ileri dogru tek
yonlu gelisen bir ¢izgi olarak algilamak suretiyle yasanan olaylari tarihin belli bir
dénemine hapsederek s6z konusu olgularin bir daha yasanmayacagini ve kendisini
tekrarlayamayacagini iddia etmek tutarli gézikmemektedir. S6z konusu sosyo-
kiltirel olgularin de@ismeye tabi olmalari, onlara asli ve fitri karakterlerini veren
degerlerin de tamamen degisecegdi, gecmigle hicbir irtibatlarinin kalmayacagi
anlamina gelmez. Dilthey’in ifadesine gore, kaynaklarini psisik hayattan, bir kaltir
kiymetinin veya mananin tasiyicisi olan manevi sekillenmelerden alan ve tarihin
malzemesini olusturan bitiin kurum ve olusumlarin belli bir form igerisinde kendisini
ifade ettidi tarihi devrin icerisine dalarak, o devirle 6zdes olmak, ve onun ortaklasa
manevi yapisini yeniden kurup icten yasamak (hermendtik yakla§|m)14 suretiyle, bu
devrin manevi ruhundan gelisen kiymetleri ve olaylari kavramaya calismak farkli bir
sey; vahiy ve kutsal metinler dahil tarihin belli bir devrinde ortaya c¢ikan manevi
durumlari, sosyo-kultirel olgulari ve kurumlari tamamen o devre hapsetmek daha
farkh bir seydir. Mesela Rickert'e gore tabiat ilimleri disinda tarih dahil bitin 6teki
ilimler icerisinde derece derece hem umumilestirici ilmi tasvire, hem de ferdilestirici
tarihsel (historik) tasvire imkan vardir. Aslinda tarih, umumi kiymetle ilgili olan bir seyi
tasvir ettigi icin ferdi olani, hususiyi tasvir etmis oluyor. Tarihgi, bir ilim adami olarak
teorik hareket etmek zorundadir. Baska bir deyimle tarih, kiymetlendiren bir ilim degil,
kiymetlerle nispet kuran bir ilimdir. Tarihte tarihi kavramlarin muhtevasi ferdi, ama
tarihi tasvire rehberlik eden prensipler umumidir. Kavramlarin hususiligi prensiplerin
umumiligine engel degildir. Her gelisme ayni zamanda bir surekliliktir. Bundan dolayi
her olgunun gecmiste takip edilmesi, bu olgunun sebebinin onun gelisim c¢izgisi ile
ilgili olan safhalar icinde arastiriimasini gerektirir. Ama sebeplerin sadece gecmiste
arastirilmalariyla yetinilemez. Bu hususta tam bir kanaata ulasmak i¢in yalniz boyuna
degil, enine arastirilmalarin da yapilmasi, her olgunun sebebinin yalniz gecmiste
degil, zamanimizda da bu olgularla birlikte ortaya c¢ikan o6teki olgular arasinda
arastirilmasi gerekir. Iste bdylece gelismeyi de kusatan historik (tarihi) kavram
bitiinliigu sekillenmis olur.™

Vahiy (Kur'an)-tarih iligkisini mihverine oturtmanin yolu, tarihin kendisini
olusturan insani ve toplumsal olgularla Kuran arasindaki iliskiyi derinligine
kavramaktan gecer. Kuran'in hitabi ve muhtevasiyla olaylari ve olgulan
karsilastirmaya yonelik dikkatli bir bakis, onun hayati sureklilik ve degiskenlik
boyutlariyla bir bltiin olarak kavradigini, ferdi olgulardan hareketle sureklilik arz eden
umumi prensipler vazettigini, insan aklina ve tefekkiriine yol gdsterip hedef tayin
ettigini, muspet olana dogru kendini yenileyip gelistirme konusunda insana ve
topluma belirli bir sorumluluk yiklemekte oldugunu anlamaya yeterlidir. Mesela
Kur'an'in anlatim tslGbu igerisinde sunulan Adem peygamberin iki oglunun kissasi®,

™ Bkz. Kamiran Birand, Kamiran Birand Kdilliyati, Ankara 1998, ss. 109-111.
'® Genis degerlendirme icin bkz. a.g.e., ss. 80-99.
' Bkz. Maide, 5/27-32.
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sadece hikaye kabilinden anlatilan bir sey olmanin 6tesinde, aslinda iki kardesin
sahsinda iki ayri inang, kiltir ve medeniyet dlnyasinin niivesine atifta
bulunmaktadir. Gelenekte isimleri Habil ve Kabil olarak bilinen bu iki kardesin kissasi,
farkl zamanlarda ve mekanlarda degisik sekiller altinda tekerrir etmektedir. Olayin
formu ve kullanilan teknikler degismekte, ama insanin fitrati ve karakteriyle baglantil
6zU degismemektedir.

Kur'an kendi dili (din dili) ve Usldbu ile fiziki ve biyolojik gerceklere isaret
ettigi gibi, psikolojik, sosyal ve tarihi gerceklige de atifta bulunmaktadir. Kur'an’in
tarihin icerisinde olmasi, tarihi olgulardan hareketle insan ve toplumu belirli prensipler
Uzerinde sekillendirip gelistirmeyi amaglamasi, onun tarihsel oldugunu gdstermez.
Kur’an-tarih iliskisinin kavranmasi daha farkli bir zemine de oturtulabilir.

Kur'an goklerin, yerin ve arasindakilerin hak (gergek) olarak yaratlldlglmﬂ,
dikkatle bakilip Uzerinde diglindldiginde bitin bu yaratilanlarin insani hidayete
ulastirmaya vesile olacak isaretler (ayetler) oldugunu vurgulamlstlr.18 Kur'an'da
gecmekte olan “ayet” kavrami ile kastedilen seyin, sadece Kur'an’i meydana getiren
sozler degil, Uzerinde disunuldigu takdirde insani Yaraticisina gétiren, hidayete
sevk eden varliklarin ve olgularin bitiini oldugu anlasllmaktadlr.19

Allah, Resuli’'ni hidayetle ve hak dini ile génderdiginizo, indirilen vahyin
hak oIdugunu21 belirterek, zannin hak kargisinda bir kiymet ifade etmeyeceginizz,
hakla batilin bir olmayip batilin hak karsisinda bir hikmu olmadlglnlzs, Allah’in
stinnetlerinde bir degisme olmadigini ifade buyurmustur. Boylece insanin dikkati,
hayat, evren, insan, toplum ve medeniyetlerle ilgili gerceklere ve onlarla vahyin
bitiinliik igerisinde értiistigiine cekilmistir. Daha énce de Nuh'a, ibrahim’e, ismail’e,
ishak’a, Yakub’a ve torunlarina, Musa’ya ve Isa’ya ve dijer peygamberlere de ayni
dogrultuda vahyedildigi ifade edilmektedir.?* insanlarin gercege yaklasim sekilleri
nasil olursa olsun, bu yaklagimlarin izafilik tagimasi, fiziki, biyolojik, psikolojik, sosyal
ve diger hakikatleri ortadan kaldiramayacadi gibi; insanlarin  konulara
yaklasimlarindaki bu nisbilik, belli derecelerde hakikatlere ulasma ve onlari anlama
imkanini ortadan kaldirmaz.

Vahiy de insan ve toplumdan bagimsiz, tarih stl bir vakia degildir. Kur'an,
insanlara hidayet olarak (huden li'n-nas) gonderilmesi ile onlari muhatap almistir.
Daha o6nceki vahyi mesajlarda oldugu gibi Kur'anin da bir dille gelmesi, ayni
zamanda onun bir kiltir ve tarihle gelmesi demektir. Kur'an’in indirildigi niizul ortami
ve nlzul sebepleri olarak isimlendirdigimiz olaylar, ayetlerin zaman faktoriine bagli
olarak Mekki veya Medeni olmalari, Uzerinde farkli anlayislar ve tarifler
sergilenmesine ragmen nesh konusu, vahyin tarihle ve olgularla canli iligkisini ifade
etmektedir. Sebepler, ayetlerin inmesine neden olan yapilari, durumlari ve olaylari
ifade etmektedir.

" Yunus, 10/5; ibrahim, 14/19; Hicr, 15/85.

'8 Mesela bkz. Bakara, 2/164; Ali imran, 3/190; En’am, 6/99.

9 Genig degerlendirme igin bkz. Toshihiko lzutsu, Kur'an'da Allah ve Insan, (cev. Stileyman Ates), Ankara ty.,
ss. 126-132.

Tevbe, 9/33; Nisa, 4/170.

Nisa, 4/105; Ali Imran, 3/60; Bakara, 2/26, 42, 91, 119, 144, 147.

Yunus, 10/36.

Isra, 17/81.

Bakara, 2/136; Sara, 42/13.
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Ehl-i Kitap’la, 6zellikle Yahudilerle, kafirler, misrikler ve minafiklarla,
mi’minler ve Muaslimanlarla ilgili birgok durumlarin genel anlamda nizul sebeplerini
olusturdugu anlagiimaktadir. Ayrica Rasulullah’in hayati, hanimlari, cihadi, huznd,
emeli, hicreti ve gazveleri ile ilgili durumlar da nlizul sebeplerine konu olmustur. Nizul
sebepleri akideyi, hiikimlerin vazedilmesini, ferdi ve sosyal ahlaki igerisine alacak
sekilde kapsamli gbézikmektedir. Kuran’da bunun birgok &rneklerini bulmak
mimkiindiir. insanlar yetimlerin mallari hakkinda sormuslar%, Allah cevap vermigtir.
Haram aylardan sormuslarze, Allah cevap vermistir. Ruh hakkinda sormuslar”, Allah
cevap vermigtir. Kuran, mi’minlerden evlere arkalarindan degil kapilarindan
girmelerinizs, evlere izin almadan girmemelerinizg, aciklandiginda hoglarina
gitmeyecek seyleri sormamalarini® istemistir. Bunlarin o anda mevcut olgular
dinyasi ile higbir iligkisinin bulunmadigini sdylemek tutarli olmadidi gibi, olgular
nazar-1 dikkate almadan onlarla ilgili ayetlerin isabetli yorumlarini yapmak mumkan
gt')ri'mmemektedir.31 Kuran, “Allah, kocasi ile gekismekte olan kadini isitti...”32
seklinde hitaba baglarken, “diri diri gdbmdilen kiz g¢ocudu nigin dldiralda?"® diye
sorarken dogrudan o giin yasanan nesnel olaylara atifta bulunmaktadir. Bu hitaplar
aktlel, sosyal ve fiili temele, yani olgular diinyasina dayanan hitaplar olup M. Watt'in
da vurguladigi gibi, nazil oldugu fikri, kiltlirel ve sosyal gercevede mevcut insani
birgok probleme, insanlarin bu problemlerden kurtulma ve rahatlama arzularina
cevap veren yaratici bir patlay|§t|r.34

Kuran vahyi, insani ve onun varlik kosullarini reddetmemekte, aksine
onun varlik kosullarini onaylayarak insanin onlarin suuruna varmasini tesvik etmekte
ve bdylece onlarin gelismesine imkan saglayan bir mesaj ihtiva etmektedir.** Bu
durum, dinf bilincin olusmasini saglamak amaciyla Kur'an’in niizul sebepleri olgusu
cercevesinde birey ve topluma yonelme Usldbu olarak anlagiimahdir. Bu olgu, vahyin
niizul asri ve insani igin ne kadar gegerli ise, buglinin insani ve toplumu igin de o
kadar gercek ve gecerlidir. Psiko-sosyal olgularin tarihin icerisinde gerceklesmesi,
daha baska bir deyisle tarihi olusturmasi, mahiyet itibariyle onlarin sirekli olmasini
veya benzer sekillerle tekerrlr etmeleri ihtimalini ortadan kaldirmaz. Ciinkl insanin
yapip-etmeleri strekli oldugu gibi, insan zamanin boyutlari arasinda birgok baglar
kurmakta ve sadece “simdi” icin yasamamaktadir. Bu anlamda Kur'an mesaiji, butlin
insanlar ve zamanlar igin gegerli eylem prensiplerini ic,:ermektedir.36

Kur'an vahyinin fiziki, psikolojik ve sosyal olgularla olan canli miinasebeti;
hayat ve evrene, insan ve topluma ait degisik boyutlarda verdigi referanslar, onun
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Bakara, 2/220.

Bakara, 2/217.

isra, 17/85.

Bakara, 2/189.

N, 24/27.

Maide, 5/101.

Bu konuda bir degerlendirme igin bkz. Omer 6zsoy, “Kur'an Hitabinin Tarihselligi ve Tarihsel Hitabin Nesnel
Anlami Uzerine”, Islami Arastirmalar, c. IX, Say:: 1-2-3-4, 1996, ss. 135-143.

Mucadele, 58/1.

Tekvir, 81/8.

% M. Watt, Modern Diinyada islam Vahyi, (cev. Mehmet S. Aydin), Ankara 1982, s. 88.

* R. Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, (ev. Cemal Aydin), Istanbul 1990, s. 87.

% Bkz. a.g.e., ss. 63-65; nlizul sebepleri ve Kur'an-tarih iligkisi hakkinda ayrica bkz. Ahmet Nedim Serinsu,
Kur'an’in Anlagiimasinda Esbab-1 Niizdlin Roli, istanbul 1994, ss. 315-330.
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mesajlarinin hayati ve olgulari yakalayip kavramadaki sirekliligini ve dolayisiyla
evrenselligini de ifade etmektedir. O, insanlik tarihini gecmisle, yasanilan zaman ve
gelecekle bir bitiin halinde insanin faaliyet alani olarak gdormektedir. Muhatap alinan
ve belli bir ydnde degismesi istenen toplumun kendisi, bitiin deger yargilari, kiltird,
dili, anlayis ve bilgi seviyesi, teknolojik birikimi, sosyo-ekonomik, politik ve diger
yonleriyle tarihi bir olgudur. Bu bakimdan Kur'an dahil genel anlamda vahiy, Allah’in
tarihe mudahalesidir. Bu mudahalede vahiy-olgu iligkisi fitratullah® ve stinnetullah®
gergevesi igerisinde hayati, evreni ve psiko-sosyal vakiayi surekliligi ile kavramayi
ifade ederken, vahyin insan ve toplumu muspet yonde degistirmeyi amaglamasi,
olgunun degisen, daha dogrusu degisebilen boyutunu da tevhidi bir butinlik
icerisinde kavramayi ve yonlendirmeyi ifade etmektedir. Yani psiko-sosyal vakiayi,
sureklilik ve degisim boyutlarini birbirinden koparmadan, bdtinlik igerisinde
anlamaya calismanin hem dini agidan hem de insani bilimler agisindan daha tutarl
olacagl kanaatindayiz. Bu baglamda Kur'an’da vurgulanan fitrat gercegi, fitratin
bozulmasi, medeniyetlerin ortaya ¢ikip yikilmasinda etkili olan temel dinamikleri ifade
eden “sunnetullah” ve Kur'an kissalari, tarihi vakiayi sureklilik boyutunu ihmal ederek
sadece sosyal dedismeyi esas alacak sekilde gegmisten ve gelecekten kopuk bir olgu
olarak algilamamiza engel olmaktadir. Ancak daha 6nce de vurguladigimiz gibi,
tabiat ilimleri ve teknolojik gelismelerden yola ¢ikarak sosyal dedismeyi gelismekte
olan tek ve dogrusal bir cizgi olarak ele alan tekamiilcii (evrimci) model®, strekliligi
ihmal ettigi gibi, toplumsal degismeyi tek basina izah noktasinda da yetersiz
kalmaktadir. Bir kiltlir sisteminin 6émri, o kuiltir ve medeniyeti tasiyan sosyal
gruplarla ayni olmadidi gibi, sosyal degisim hadisesi, surekliligi saglayan asli
unsurlarla beraber teknolojik gelismeler ve kulturel gecismeler gibi degisime etki eden
dider birtakim faktorlerle karsilikh etkilesim siiregleri icerisinde ortaya ¢ikan ve devri
ozellikler gésteren bir olgudur.*°

insanin insan olarak bilinen tarihi nazar-1 dikkate alindiginda, onun temel
glidiilerinde degismenin olmadigi gdzlemlenebilir. insanin hayata olan sevgisi ve hirsi
degismedigi gibi, kargi cinse olan egiliminde, mal mulk edinmeye olan ragbetinde de
degisen bir sey yoktur.41 insanin diger insanlarla bir araya gelip topluluk olusturmaya
ve neslini devam ettirmeye ydnelik ragbetinde degisen bir sey olmadidi gibi,
cevresindeki evreni tanimaya, hayatini kolaylastirmak ve tahakkim etmek igin
evrenin enerjisini kendi hizmetine sokmaya olan yetenegi, istedi ve cabasi da
degismis goziikmemektedir.*?

Halen bircok kanli olaylara, terér ve savaslara, kitle katliamlarina,
asimilasyon politikalarina, etnik temizlemelere sahne olan; moral, ekonomik ve sosyal
dengelerin bozulmasi yaninda ekolojik dengelerin bile bozulmasina maruz kalan

3

9

Rum, 30/30, ayrica bkz. Muhammed Tahir b. Asur, IslAm Hukuk Felsefesi, (cev. Vecdi Akyiiz-Mehmet
Erdogan), 2. Baski, istanbul 1996, ss. 85-86.

Bu kavram igin bkz. Erdogan Pazarbasi, Kur'an ve Medeniyet, istanbul 1996, ss. 353-361.

Bkz. Erdogan Pazarbasi, a.g.e., s. 225-226.

Genis bilgi ve degerlendirme icin bkz. Pitirim A. Sorokin, Bir Bunalim Caginda Toplum Felsefeleri, (Cev.
Mete Tuncay), istanbul 1997, ss. 13-20, 271-292.

“Insanlara kadinlar, odullar, altin ve giimiisten istiflenmis yiginlar, yayilima salinmis giizel atlar, davarlar ve
ekinlerden yana nefsin isteklerine muhabbet sislenip bezendi. Fakat bunlar diinya hayatinin gegici
menfaatleridir.” (Ali imran, 3/14).

“Yeryliziinli size boyun egdiren O’dur. Oyleyse yerin sirtlarinda dolagin, Allah’'in verdigi riziktan yiyin.”
(Malk, 67/15); “Semud kavmine de kardesleri Salih’i gonderdik. “Ey kavmim! Allah’a kulluk edin. Sizin
O’ndan baska tanriniz yoktur. Sizi topraktan yaratip, orayi imar etmenizi dileyen O’dur, dedi.” (Had, 11/61).
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diinyamizda, nefsinin kotu isteklerine maglup olan insanoglunun bozgunculugundan
ve kan dokiciligunden degisen nedir?* Dunyanin birgok vyerinde kendisini
hissettiren cinsel anarsi ve Olgusuzlik, dini ve ahlaki degerleri tarihsel kabul edip
sosyal degisimi tek bir cizgiye (evrim sirecine) dayal olarak aciklamaya calisan
kimselerin iddia ettikleri gibi, tarih makinesinin carklarina tabi olarak gerceklesmesi
mutlak manada takdir edilmis bir modernizmin geregi olarak ortaya gikmig, daha dnce
ornegi yasanmamis yeni bir durum olmayip, insanlik tarihinin belirli dénemlerinde ve
belli toplumlarda farkli sekillerle yagsanmig benzer bir durumdur.

Allah’in tarihe miidahalesini temsil eden Kur'an vahyinin, muhatap aldigr ilk
toplumun sosyo-kiiltiirel sartlarindan kaynaklanan birtakim bilgi ve yénlendirmeleri,
hidkUmleri ihtiva etmesi, s6z konusu vahyi mesajlarin sadece tarihin belli bir kesitine
hapsedilmesini gerektirmedigi gibi, Kur'an’la iletisim kuran her mi’'min, kendisini,
onun hitabina muhatap oldugunu hissettiren ayetlerin kargisinda bulabilmektedir:

“De ki: Ey insanlar! Gergekten ben sizin hepinize, gbklerin ve yerin sahibi
olan Allah’in elgisiyim. -

“Alemlere uyarici olsun diye kulu Muhammed’e Furkan’i indiren Allah ne
yicedir...”*

“Biz seni blitiin insanlara, ancak mdijdeleyici ve uyarici olarak génderdik,
fakat insanlarin ¢ogu bunlari bilmezler. A6

“Kim hidayet yolunu segerse, bunu ancak kendi iyiligi icin segmis olur, kim
de dogruluktan saparsa kendi zararina sapmis olur. Hicbir glinahkar bagskasinin
glinah ylikiini dstlenmez. Biz bir peygamber gbndermedikge kimseye azap edecek
degiliz.*"

“Caga yemin olsun ki insan zarar igerisindedir. Ancak iman edenler, salih
ameller igleyenler ve birbirine hakki ve sabri tavsiye edenler miistesna. 8

Beser hayatinda degigsmeyen seylerle beraber, birtakim faktorlerin etkisiyle
degisenler, fiziki, biyolojik ve psiko-sosyal gergekligin birbirine bagl, birbirinden
bagimsiz olmayan iki boyutunu olusturmaktadir. Kuran’da evrensel olarak
vurgulanan (buttn resullerin ve nebilerin Allah’tan getirdikleri hak din)in ifadesi olan
ve Allah’a girk kogmadan teslimiyeti ifade eden “islam”, séz konusu dinin degismeyen
6zuyle ilgili iken, agagdidaki ayette gecmekte olan “sir'a” ve “minhac” kavramlari, dinin,
tarihi ve sosyo-kiiltiirel sartlar igerisinde tezahir eden, sosyal dedisme faktdrlerinin
etkisiyle toplumdan topluma farkhliklar arz eden boyutu ile ilgili olmaldir:

43 “Nefse ve onu bina edene, sonra ona fiicurunu (kétiiliik yapma duygusunu) ve takvasini ilham edene yemin
ederim ki, nefsini kétllikten arindiran kurtulusa ermis, onu kétlllklere daldiran da ziyan etmistir.” (Sems,
91/7-10); “Dogrusu insan, kendisini Allah’tan miistagni kilmakla azginlik eder.” (Alak, 96/6-7); “Insanlarin
bizzat elleriyle isledikleri yliziinden karada ve denizde fesat (bozgunculuk) ortaya cikti ki, Allah yaptiklarinin
bir kismini onlara tattirsin; belki de (tuttuklari koti yoldan) dénerler.” (Rim, 30/41).

A'raf, 7/158.

Furkan, 25/1.

Sebe, 34/28.

Isra, 17/15.

Asr, 103/1-3.
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“Ey Resuliim, sana bu hak kitabr (Kur'an’i) kendinden énceki kitaplari hem
tasdikgci hem de onlar lizerinde bir gahit olarak indirdik. O halde sen, Ehl-i Kitap
arasinda Allah’in sana génderdigi hiikiimlerle hiikiim ver; sana gelen bu hakikatten
ayrilip da onlarin arzulari arkasindan gitme. Sizin her birinize bir gir‘a (seriat) ve bir
minhac (yol, yéntem) verdik. Eger Allah dileseydi, hepinizi bir immet yapardi. Fakat,
size verdigi (seriatler) iginde sizi imtihan edecek. O halde hayirli isler yapmakta
birbirinizle yarigin. Sonunda topyekiin dénisiniz Allah’adir. O glin, aranizda ihtilafa
dustiginiz seyleri Allah size haber verecektir. A9

Allah’in tarihe midahalesini sadece Kuran bazinda degil de, butin bir
vahiy tarihini esas alarak degerlendirmeye tabi tuttugumuzda, ilahi mesajin 6ziinde
ve temel hikiumlerde degisiklik olmamakla beraber, 6zellikle sosyal icerikli konularda
degisimin varhgini biliyoruz. Hz. Mis&’ya gelen ile Hz. Muhammed’e gelen arasinda
yapilacak bir mukayese, Tevratla Kuran’in farkli yanlarinin bulundugunu agikga
ortaya koyacaktir.”® Tevrat'n dili ile Kuran'in dili birbirinden farkli oldugu gibi®',
mesela ceza, miras, aile hukuku, yenilmesi mibah ve yasak olan seylerle ilgili Kur'an
hikiimleriyle Musevi gelenedi arasinda farkliliklar mevcuttur’® ve sbz konusu
gelenegin en azindan belli bir kisminin Tevrat'in yénlendirmelerine gére sekillenmis
olmasi s6z konusudur.®®

Toplum hayatinda meydana gelen olaylarin, daha o6nceki olaylardan
tamamen farkli ve bagimsiz oldugu séylenemez. Mesela tefecilik, hirsizlik, zina gibi
olaylari ele alirken, onlarin ilkel veya modern sekillerinden, ferdi veya kurumlagsmis
sekillerinden bahsedebiliriz. Ancak onlari tefecilik, hirsizlik ve zina olarak tanimamizi
saglayan sabit unsurlar (vasiflar), zaman igerisinde degisik sekiller alsa da asli olarak
degismemektedir. Ve dolayisi ile zamana ve sartlara uygun olarak sekli degismeler
gOstermelerine ragmen Allah’in onlar hakkinda koydugu temel deger hikmi
degismemektedir. insanlarin “zina” gibi bir olguya karsi tavir ve disiinceleri, olgunun
gerceklesmesindeki sekiller, ona karsi uygulanacak mieyyideler toplumdan topluma,
kiltirden kultire farkhliklar arz etmesine ragmen; Allah’in, cinsel anarsiye, ailenin
¢okmesine, yuvalarin yikilimasina, birgok hastaliklara neden olan zina hakkinda
koymus oldugu deger hukmi de degismeyecektir. Ancak Kur'an’'in, deger hikimleri
ayni kalmakla beraber, ozellikle zina, hirsizlik gibi birtakim suglar karsisinda
uygulanacak mdueyyideleri hikimlestirmesinde, miras, sahitlik, evlenme, bosanma
gibi konularda vahye muhatap olan Arap toplumunun yasama tarzini olusturan
cografi, sosyo-kiltiirel, ekonomik ve politikk sartlari geredi ortaya cikan orf ve
adetlerine, kabullenislerine belli derecede itibar etmesi, onlardan bir kismini tasfiye

“ Maide, 5/48. )

% Celal Kirca, “Kur'an’i Anlamada Dil Problemi”, Kur'an Mesaii [imi Arastirmalar Dergisi, Temmuz 1998, Sayi:
9,s. 52.

" Kur'an Arapga olarak indirildigi halde, Tevrat'in dili Hz. Musa’nin ve kavminin dili olmalidir.

2 Genis bilgi igin bkz. Ali Osman Ates, Islam’a Gére Canhiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, istanbul 1996, ss.
372-379; 305-307; 317-318; 323-327; 349-356; 372-379; 393-395; 431-433; 434-453; 457-466.

% Bkz. En'am, 6/146.
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veya tashih ederken, diger kismini onaylamasi normaldir.>* Bu anlamdaki diizenleme
ve hukidmlestirmelerle s6z konusu toplumun gelenek ve gdrenekleri, kabullenigleri
arasinda anlamh bir iliskinin olmasi, sonucgta ilahi mesaj ve ydnlendirmelerin o
toplumun yapisina gére sekillenmesi anlamina gelecektir. ilgili ayette gecmekte olan
“sira” ve “minhac” kavramlarini bu baglamda ele alip degerlendirmenin tutarh
olacagini dusunlyoruz. Cunki toplumu degistirmek isterken, canl olarak yasanan
koklu ve yerlesik olgularin olusturdugu toplumsal gergekligi kavrayamayan bir din,
subjektif ve teorik kalmaya, anlamsizlasmaya mahkumdur. iman, ibadet, ahlak,
muamelat boyutunda sivil, medeni ve barisa dayall bir yapilanmayi esas alan koklu
bir degisim hareketi, bdylesine bir sosyal degisimi, ancak muhatabi olan toplumla
canli bir diyalog zemininde yapabilirdi ve bunun i¢in de toplumun nabzini tutmasi,
degisimin  dinamiklerine hakim olmasi gerekirdi. Sonra toplum tarafindan
benimsenmeyen higbir sosyal hareketin kesin bir degisime donismesi mimkin
g6ziikmemektedir.

Geleneksel sekillerin, mueyyidelerin, sosyo-kiiltirel, ekonomik, politik vb.
sartlarin ayni tarih dénemi igerisinde bile her toplumda ayni sekilde tezahir ettigini
sOyleyemeyecegimiz gibi, onlan kendi kiltir sistemi ve medeniyet anlayisi
gercevesinde benimseyen toplumlar agisindan s6z konusu geleneklerin ve
uygulamalarin belli bir streklilige sahip olmadiklarini séylemek de tutarli olmayabilir.
Belli bir sosyo-kiiltirel formun tesekkulini ve surekliligini, o forma eslik eden tarihi
donemin kendisinde degil, o déneme damgasini vuran ve blyik olglide insan ve
toplumun kendisinden kaynaklanan sartlarda aramanin daha tutarli oldugunu
dislinmekteyiz. Nitekim Kuranin on doért asir 6nce hikme bagladigi hukuki
uygulamalarin, halen onun nizGlinin gergeklestigi bolgede uygulanmaya devam
ettigi vakiadir. Buradan hareketle Kuran'daki bir ayette Mislimanlardan, dismana
karsi her tirli kuvvet ve savas igin atlar hazirlamalarinin istenmesinin®®, tefecilik
konusuyla, hirsizlik, zina, adam oldiirme gibi bazi suglarin cezasi olarak konulan
hadler ve miras gibi konularla ayni kategoride ele alinip degerlendiriimesi tutarh
olamaz. CinkU bunlar mahiyet itibariyle birbirinden farkli olduklari gibi, gelisim ve
degisim gizgileri de ayni degildir. Cihad igin kuvvet ve atlar hazirlama konusu
dogrusal yonde ilerleyen bilimsel ve teknolojik gelismelerle yakindan ilgili iken;
digerleri sosyal degisimin din, kultir, adet, gelenekler gibi toplum tarafindan
benimsendiginde tekerrir edip strekli olabilen, ritmik ve devri 6zellikler gésterebilen
boyutu ile ilgilidir. Sonra ilgili ayetin metninde gegmekte olan “kuvvet” kavrami genel
bir ifade olup, daha sonraki bilimsel ve teknolojik gelismeleri de kapsayacak bir
esneklige de sahiptir. Sadece bu konuda degil, diger konularda da Kuran ayetleri,
olgu-vahiy iligkisi kopariimadan ve dinin ana gaye ve hedefleri nazar-1 itibara alinarak
bir degerlendirmeye tabi tutuldugunda, 1afzi baglamlari kaybedilmeksizin esnek bir

% Konunun degerlendirimesi igin bkz. Muhammed Abid el-Cabiri, “Cagdas Diinyada Seriatin Tatbiki

Problemi”, (gev. Abdullah Sahin), Islamiyat, c. I, Sayi:4, Ekim-Aralik 1998, ss. 36-43; Kuran'da vazedilen
bazi hiikiimlerin ve ceza sekillerinin Cahiliye Dénemi Arap geleneginde de mevcut olduklari hakkinda genis
bilgi icin bkz. Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable’l-Islam, 1-X, 2. Baski, Bagdat 1993, c. V, ss. 469-
611.

%% Enfal, 8/60.



talip 6zdes 195

yapiya sahip olduklari, Kuran metninin sirekli olarak kendisini yenileyebilecek bir
yapida oldugu anlasilabilir.

Bu anlamda ilahi hitabin tarihin belli bir déneminde mevcut sosyo-kulturel
yap! ve geleneklerle diyaloga girerek ve sebeplere dayali olarak 6zellikle belli birtakim
hikimleri vazetmis olmasi, o hukumlerin illet ve hikmetlerini, uygulanabilirligini
aciklama bakimindan 6nem arz etmekle beraber, bu durum s6z konusu hikimleri
zaman faktérinli esas alarak izafi ve felsefi manada tarihsel bir temele oturtmayi
gerektirmez. Karsimizda metin olarak gordiigiimiiz vahiy, ona iman edenler igin bir
bilgi objesi olmanin yaninda ayni zamanda bir iman objesi olup, 1afzinin korunmasiyla
degismeye konu degildir. Aslinda izafi ve degismeye muhatap olan sey, insan ve
toplumun belli bir zaman dilimi igerisinde birgok ic ve dig faktérlerle belirlenen
anlayisi, yaklasimi, yorumu ve pratigidir.

Kuran’in, nazil oldugu doénemin sartlarina itibar ederek hikimler
koymasinin, mesaijlarini olgularla baglantili bir sekilde sunmasinin bazi insanlari onu
tarihsel olarak anlamaya ve yorumlamaya sevk etmesi normaldir. insanlar Kuran’
kutsal bir metin olarak okuyabilecekleri gibi, onu beserilesmis edebi bir metin olarak
da okuyabilirler. Tikel hikimlerle ilgili olarak Kur'an’a lafzi olarak yaklasabilecekleri
gibi, hermendtigi bir anlama metodu olarak kullanmak suretiyle onun tikel
bildirimlerinin glinimizin degisen sartlarina gore yeniden ifade edilebilecedine veya
degistirilebilecegine de kanaat getirebilirler. Tefsir tarihi, Kuran’a yaklasimda
birbirinden ¢ok farkli metodolojilere ve yorum farkliliklarina sahne olmustur. Bu
durum, herkesin ayetleri ve hikimleri ayni sekilde anlamak zorunda olmadigini teyit
eder. Yorumcu, kendi yorumunu ¢ok ideal ve doyurucu bulsa bile durum bdyledir.
Yani yorum hakkinin olmasi, her yorumun hakli ve dogru oldugu, toplum tarafindan
benimsenip hayata gegcirilecegdi, hemen baglayici metinlere donistirilecedi anlamina
gelmez. Ciunkl yorumcu, igerisinde yasamakta oldugu toplumla ayni atmosferi
paylagsmakta, onlarla beraber sosyal degisimi yonlendiren faktorlerin etkisi altinda
bulunmaktadir. Vahyin séz-metin olarak kendisi ve yorumu, sosyal degisime etki edip
onu yonlendiren faktorlerden olmakla beraber, s6z konusu degisime etki edip
yonlendiren diger bazi faktorler de vardir. Kisilerin olgu Gizerinde belli bir etkiye sahip
olduklari kabul edilmekle beraber, sosyal degisimin ferdin bireysel glicini asan bir
mahiyet tasidigini ifade etmeliyiz. Bunun anlami, islam toplumlarinin bir taraftan
inang baglaminda Kuran’in metnine bagli kalirken, diger taraftan sosyal degisimi
etkileyip yonlendiren bitlin faktorlerin hakimiyeti altinda Kur'an’i anlama, yorumlama
ve uygulama bazinda kendi tarihselliklerini yasamakta olduklaridir.

Buradan hareketle kabul etmek gerekir ki, higbir zaman igin vahiyle (Kur'an
metni ile) insan yorumu ve ictihadi, toplumda ortaya ¢ikan miesseseler 6zdes
olmayacaktir. Yani yapilan yorumlarin, sahip olunan inan¢ ve degerlerin sosyal
degisim Uzerinde dnemli bir yeri ve etkisi olmakla beraber, sosyal degisim ¢ok yonli
gercekligi ile kendi yoluna devam edecektir. Kur'an kissalarinda ilahi mesajdan
hareketle toplumu dénustirme konusunda Yusuf, Musa, Davud ve Sileyman
ornekleri verildigi gibi, Nuh, Salih ve HGd 6érnekleri de verilmekte, onlarin igerisinde
yasadiklar toplumlarin ylkselis ve ¢okislerinin temel nedenlerine isaret edilmektedir.
Bu kissalarin tarihi gerceklikleri ve bugine sunduklari mesajlar olmaksizin sirf 1afza
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edebi guzellik katmak igin anlatilan sembolik drnekler olduklarini disinmuiyoruz. Yani
bir toplumlun igerisinden peygamber gonderiimesi, o toplumun mutlaka ilahi vahiy
istikametinde tamamen degisecedi anlamina gelmez. Nitekim Kuran’in
yonlendirmelerine ve Hz. Peygamber’in vahyi agiklayip hayata gegirme konusundaki
drnekligine ragmen, islam toplumlari basta irkgilik ve kabilecilik olmak iizere, saltanat
ve sefahat hantalligindan kurtulamamiglardir. Yine bu baglamda ginimuizin
Muslimanlarinin, ferdi ve sosyal hayatlarini yasarlarken iman ve ibadet konularinda
daha duyarli olmalarina ragmen, ahlak ve hukuk ilkelerine kargi ayni duyarlligi
gosteremediklerine sahit olmaktayiz. Sosyal degisimin istenilen anlamda bitin
boyutlariyla miikemmel olarak gergeklesmemesi, s6z konusu toplumlari Miaslimanlik
olgusunun disina da ¢ikarmamigstir. Aslinda bu durum sadece Misliimanlarla sinirh
bir olgu da degildir. Birakiniz hakliligina iman edilen kutsal metinleri, tGizerinde ittifak
edilen birgok modern uluslararasi sézlesmelere, insan Haklari Evrensel
Beyannamesine ragmen, bizzat o s6zlesmelere imzasini koyan Ulkeler bile onlarin ne
kadarini hayata gegcirebilmislerdir!? Kur'an yola i1sik tutmus, isaretlerini koymus, takva
temeline dayali olarak istikamet Uzere olma, mevcut durumdan daha iyi ve guzele
dogru ilerleme konusunu insanin hir iradesine, aklina ve sorumluluguna terk etmistir.

Sonug

Kuran fitri olgular tutmus, ilk planda muhatap aldigi ve dili ile kendisine
hitap ettigi toplumun problemlerinden, anlayis derecesinden ve bilgi seviyesinden
kopmadan mesajlarini sunmustur. Bu sekilde insani esas alarak toplumu belli bir
sosyal degisime kanalize etmigtir. Ama Kur'an’in bu 06zelligi, yani vahyin tarih ve
toplumdan badimsiz olmamasi, onun lafizlari lGzerinde oynanmasina, agik bir beyan
olmadikga yoruma dayali olarak mesajlarindan bir kisminin evrensel, diger bir
kisminin (6zellikle ahkémla ilgili olanlarin) artik gegersiz, mensuh, tarihsel olduguna
hikim verilmesine ruhsat vermez. Kur'an'in evrenselligi, evrenselligin boyutlari veya
Kur'an'da tarihsel oldugu kabul edilen seyler herkes tarafindan ayni sekilde ve
derecede ele alinip degerlendiriimedigi gibi, bu konudaki kriterlerin buyik Olglide
Oznellik ve izafilik diginda kalamayacaklari bir vakiadir. Sonra ictihad miessesesinin
isletiimesi, Kur'an’da bazi hikimlerin tarihsel kabul edilmesi gibi teorik bir sarta ve
prensibe dayanmak durumunda da degildir.

Yapisi geregi 6znellik ve izafilik unsurlarini, farkh anlayis ve yontemleri
bilinyesinde tasiyan hicbir yorum, mid’minler igin imana konu olan Kur'an’i devre disi
birakamayacagi gibi, izafi konuma da dusiuremez. Cunku ilahi hitap 6zellikle ona
iman edenler icin sadece bir bilgi objesi degil, ayni zamanda bir iman ve teslimiyet
objesidir. Yapilacak sey, olgular dinyasindan kopuk bir sekilde Kur'an’in lafizlar
Uzerinde oynamak, Kur'an’in ifadelerini birbiri ile gelistirmek degil, onun indigi ortami,
toplumu degistirirken izlenen nebevi ydntemi, vahyin genel amaclarini ve ruhunu
O0zimleyerek Sahabenin yaptigi gibi olgular dinyasina agilmak ve gelismelerin
dinamigini yakalayabilmektir. Boyle yapildi§i takdirde, toplumsal degisimde izlenen
tedricilik yontemi, insanlara miiddet taninmasi, mijdeleyip kolaylastirma, bagislama,
bazi hukimlerin uygulanmasinin tehir edilmesi, Mekki-Medeni, nuzul sebepleri gibi
hususlar anlam kazanacak ve bu hususlarin insan ve toplumu degistirme konusunda
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insan fitrati ve olgular diinyasi (durumsallik) ile dogrudan iliskili oldugu ve tarihin belli
bir dénemine hapsedilemeyecekleri idrak edilecektir.

Nasslara getirilen yorumlar ne kadar tutarli ve idealist olursa olsun, onlarin
bu vasiflari tasimasi, dogrudan kabul gorip hayata intikal edecekleri ve toplumu
kendileri istikametinde ylzde yiz degistirecekleri anlamina gelmez. Elbette ki vahyi
mesajin kendisinin ve yorumunun, toplumun ydénlendiriimesinde belli bir etkisi vardir.
Ama sbz konusu yorumun, toplumda genel bir kanaat olusturmasi, benimsenip
miesseselesmesi, daha farkli faktorlerin de karsilikh etkilesim igerisinde devreye
girmesiyle olusan sureclere bagl bir olaydir.

Kuran, toplumun nabzini tutarken, toplumun igerisinde yasadidi ve
hissettigi aktiel problemlerden (olgulardan) hareket etmis, itikddi, ahlaki ve ameli
sahalardaki kavramlarin igerigini doldurarak Allah’in birligi ve hikimranhgi ile
baglantili bir zihniyet olusumunu yonlendirmistir. Kureys ve Kevser surelerinde
ifadesini buldudu gibi, insanlarin zaten yapmakta olduklari ibadeti, sirk kosmaksizin
yalniz Allah’a (Kabe’'nin Rabbi’ne) hasretmeleri istenerek, “ziraatginin topragin tzerini
ortmesi” anlamina gelen “kufr” kavrami, hakkin (gergegin) lzerini 6rtmeyi, verilen
nimete nankorlilk etmeyi, hakki sahibine teslim etmemeyi de ifade edecek sekilde
semantik bir degisime tabi tutulmustur. Cahiliye Doneminin fanatizmi, kabileciligi ve
zorbalidi ile drtisen “hamiyyet”, yerini takvaya, sukdnet ve guvene, Allah yolunda
miicadeleye birakmustir. lyiligin (birr) insanlarin yiizlerini doguya ve batiya gevirmeleri,
evlere arkalarindan girmeleri degil; Allah’a, ahiret gunine, meleklere, kitaplara ve
peygamberlere hakki ile inanmalari, Allah rizasi i¢in yakinlara, yetimlere, yoksullara,
yolda kalmiglara, ihtiya¢ sahibi olan kimselere, kdle ve esirlere, sevdikleri mallardan
vermeleri, sozlerini yerine getirmeleri, sikinti, hastallk ve savas zamanlarinda
sabretmeleri oldugu bildirilmistir. Kuran, ¢odu defa cahili bir mantikla birbirine
karistirilan comertlikle israfin, tutumlulukla cimriligin, vyigitlikle zorbaligin aralarini
ayirmistir.

Kuran, toplumu ilahi plana gore yonlendirip sekillendirmede sadece
kavramlarin igeriklerini doldurmakla kalmamis, toplumda mevcut olgulari gérmus,
onlari belli kurallar Uzerinde yeniden dizenlemis, ana hedefler ve ilkeler
dogrultusunda gelismeleri igin onlerini acik birakmig, bunun saglanmasi icgin de
tefekkir ve ictihad tesvik etmistir. Tarihin igerisinde gerceklesen ilahi vahiy olgular
yakalamis ve mevcut gelenegi de tamamen diglamadan, adalet, ahlak ve hukuk
ilkeleri icerisinde evrensel Olguler koymus, duzenlemis, i1sik tutup ydnlendirmis ve
bdylece insan ve toplumun ylceltimesi icin muspet ydne dogru olabilecek
gelismelerin 6nind ac¢mistir. Kur'an, bir ilke olarak sosyal degismeyi sartlarin
olusumuna baglamaktadir ve bu olusum insan ve toplumun irade ve etkinliginden
bagimsiz degildir. Yola isik tutmak ilahi vahye dugserken, nurlu yolda ileri dogru
yurime iradesini gdstermek insan ve toplumun kendisine aittir. Olumlu veya olumsuz
degisimin yonini belirleyecek olan insandir. Olaylarin akiginda, insan ve toplumu
tamamen devre digl birakan, énceden belirlenmis bir seyir yoktur. Yani insan ve
toplum, tarih garkinin suursuz diglileri degildir. Allah’in “Bir toplum kendindekileri
degdistirmedikge, Allah onlarin durumunu degdistirmez. (Ra'd, 13/11)” sz, bu sosyal
gercgegi veciz bir sekilde ifade etmektedir.
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