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OZET
Bu makalede Kur'an'in igerdigi bilgilerin ¢esit ve kapsamina dair ileri sirtlen
fikirler tartigilmaktadir. Kur'an’in her tir bilgiyi icerdigine dair ilk donemlerdeki
kanaatlere degindikten sonra, bu kanaatlerin, zamanla, Kur'an’da bir ¢ok sistematik
ilmin var oldugu anlayisina doénlstigu aciklanmistir. Bu arada séz konusu
dislncelere bazi Kur'an ayetlerinin kaynaklik etmis oldugu anlasiimigtir. Burada bir
yorum sorununun var oldugu, zira bu fikirlerin dogrudan ayetlerin lafzindan degil
onlarin yorumu sonucunda dogdugu tespit edilmistir. Makalede, Kur'an’in
muhtevasini daha iyi agiklayabilmek igin onun gayesinin g6z éniinde bulundurulmasi
gerektigi onerilmektedir. Sonugta gaye-muhteva dengesini gdzeterek daha makul
sonuglar elde eden gorisler dederlendirilmistir.

ABSTRACT

In this article the arguments put forward on the types and domains of Quranic
knowledge were discussed. The thesis, hold at the earlier period of Islam, that the
Qu’an contains all kinds of knowledge was explained. Then, it was claimed that these
earlier opinions created the impression in the mind of Muslim intellectuals that a lot of
systematic sciences are available in the Qur'an. In fact, it was found that these views
in question have their base in some verses of the Qur'an. But to the author, these
ideas were actually resulted from the kind of interpretation the earlier scholars made,
because, as relevant literature revealed, the source of these opinions is not the text
of Quran itself but the interpretations these verses were subjected. And yet in this
article suggested that, in order to explain the contents of the Qur'an succesfully, it is
necessary to take into consideration the goal of the Quran. As a result, the views that
took attention to the balance between the contents and the goal of the Quran, and
thus produce better results, were assessed in depth.
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Bu cgalismamizda, Kur'an'in ne tir bilgiler icerdigine dair ileri sirilen
dislinceleri tartismaya agacagiz. Bunu yaparken epistemolojik diizlemde Kur'an’in
salt bilgi ve cesitli ilim/bilim dallari ile iliskilendiriime bigimini ve bu iliskilendirmede
zamanla meydana gelen degisimi de gozleme firsati bulacagimizi umuyoruz.

I- KUR’AN’DA HER BILGININ VAR OLDUGUNA DAIR ILK KANAATLER

‘Kur'an’da hangi tir bilgilerin oldugu’ sorunsal zihinleri daima mesgul etmistir.
Bu amacla verilen cevaplar icerisinde en ilging ve bir o kadar da kapsamli olani, onun
‘din ve diinya hakkinda her seyi veya her tir bilgiyi icerdigi’dir. Baska bir iddiaya goére
ise 0, sadece dini konulari igerir. Kesin olan sudur ki o, insanin bu diinya ve ahirete
dair dini anlamda ihtiyag duyacagi asil bilgileri vermistir. Onun bu anlamdaki ilmi
kusaticiligi maslimanlar nezdinde tart|§ma3|zd|r.1 Ancak bunun mabhiyeti ve siniri
bakis acilarina goére degismektedir. Bu konuda fikir beyan edenler, hangi agidan
bakarlarsa baksinlar onun kusatici muhtevasini ¢ogunlukla ‘her ya da ‘butun’
kelimesi ile tanimlayarak genellestirme yoluna gitmislerdir. Bu yargimizi asagidaki
satirlarda temellendirmeye calisacagiz.

Kur'an’da her bilginin oldugu tezini savunanlar, entelektiel gelenede uyarak
Kuran, hadis ve sahabe sbézlerinden bir ¢ok dayanak bulmuslardir. Mesela,
Tirmizi’nin naklettidi uzun bir hadise gére Hz. Peygamber, Hz. Ali'ye séyle demistir:

“llerde fitne ortaya c¢ikacak. (Hz. Ali), ‘ondan kurtulma yolu nedir’ diye sordum.

Dedi ki: Allah’in kitabina sarilin, ¢linkl, onda sizden dncekiler hakkinda bilgiler

(nebe’), sizden sonrakilerin haberleri (haber) ve aranizdaki anlasmazhgin

hikmU vardir... Diller onu Kkaristirnpp bozamaz, tekrar tekrar okunmakla

eskimez, akillari hayrete dusuren yonleri hig tilkenmez...”

Bu rivayet ve ravileri hakkindaki olumsuz kanaatler® bir yana, metinde yer alan
‘onda sizden oncekilerin ve sizden sonrakilerin haberleri vardir' kismi, bazi
kelime degisiklikleriyle birlikte, kalip bir ifade olarak Peygamber disinda baska
isimlere de nispet edilmektedir. Ornegin, Muhasibi’nin (6. 243/857) aktardigi bir
rivayete gére Ammar b. Yasir sdyle demistir: “Size Kur'an yeter. ClUnku onda
oncekilerin ve sonrakilerin hazinesi (kenzu’l-evvelin ve’l-ahirin) vardir.”* Ibn Mesud
(6. 32/654) da sdyle demistir: “ilim isteyen Kur'an’i incelesin. Ciinkii onda éncekilerin

' Ebu Bekr Muhammed b. Abdullah ibnu’l-Arabi, Kénanu't-Te'vil (tah.: Muhammed Sileyman), Beyrut 1990,
180; ibrahim ibn Hasan ibn Salim, Kadiyyetu't-Te Vil fil-Kur'ani’l-Kerim beyne’l-Gulat ve’l-M‘utedilin, Beyrut
1993, 1,468-77.

2 Tirmizi, Ebu isd8 Muhammed b. isa es-Sevre, Siinen, Fedailu’l-Kur'an 14, ist. 1992, V,172.

Baz farkliliklarla birlikte bu hadisi isaret ettigimiz baglamda zikredenler igin bkz.: Haris el-Muhasibi, el-Aklu
ve Fehmu’l-Kur'an (tahkik: Hiseyin Kuvvetli) Kahire 1970, 285-86; Celaleddin es-Suy(ti, el-itkan fi
Uldmi’l-Kurén, Istanbul 1978, 11,160; Ebu Hamid el-Gazali, ihyau Uldmi’d-Din, istanbul 1985, 1,297.

® Bu hadisi muteber hadis kitaplarindan sadece Tirmizi nakletmis ve su degerlendirmeyi yapmistir: “Bu hadisi,
bu senet disinda bagska bir senetle bilmiyoruz, isnadi ise mechuldir. Hadisi rivayet eden Haris el-E'ver
hakkinda bir takim iddialar vardir.” (Tirmizi, Siinen, Fedailu’l-Kur'an 14, V,172). Tirmizi’nin hakkinda bir
takim iddialarin oldugunu soyledigi el-E'ver (6. 65/685) igin el-Mizzi, ‘yalancidir' (Cemaleddin Ebu’l-Haccéac
Yusuf el-Mizzi, Tezhibu’l-Keméal fi Esmai’r-Ricél, Beyrut 1992, V,243-45) derken, Ibn Hacer de el-E‘ver'den
rivayette bulunan Hamza ez-Zeyyad'in (80-156) ‘hifzinin tenkit edildigini’ (ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu't-
Tehzib, Haydarabad 1325, 111,27-28) soyler.

* Muhasibi, el-Aklu ve Fehmu'l-Kur'an, 291.
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ve sonrakilerin ilmi (‘ilm)5 vardir.”® Beyhaki (6. 458/1065), ibn Mesud’'un bu sdziyle
“Bilginin temelleri ve esaslarini (usdlu’l-ilm) kastettigi’ni iddia etmistir.” Bu iddia bizde,
sonrakilerin ilim anlayisini éncekilere yiukleme gibi bir kanaatin dogmasina neden
olmustur. Zira ne ibn Mesud’un zihninde en az iki asir sonra tesekkiil edecek olan
usalu’l-ilm kavrami, ne de bu kavramin igerigini dolduranlarin zihinlerinde olanlarla
onun dusundukleri arasinda bir mitekabiliyet vardir.

Alinti yaptigimiz ilk rivayetin sihhati ve fitne donemleriyle ilgili siyasal yt')nl'J8
yaninda, onun aidiyeti konusunda da bazi ihtimaller kargsimiza ¢ikar. Buna goére o, ya
hadis degildir ama Oyle gosterilmigti, ya da bazilar géruglerine mesruiyet
kazandirmak amaciyla kendi sézlerini Hz. Peygamber ya da sahabeye nispet etme
yoluna gitmislerdir. ibn Mesud’un sézii icin de benzer seyler sdylenebilir. Goriildigii
gibi, bu karmasa icerisinde kalip ifadenin kime ait oldugu netlik kazanmamistir. Buna
ragmen ifadedeki vurgu 6nemlidir. Clinkl bu ifadenin birinci kismindaki ‘Gncekilerin
haberleri’ kissalara dikkat cekmesi bakimindan yerinde bir tanimlama iken, icerigi
hakikati yansitmayan aciklamalarla doldurulmaya calisilan ‘sonrakilerin haberleri’
ifadesi en azindan bu agiklamalar nedeniyle uygun bir tanimlama degildir. Yine de bu
bize, ilgili ilgisiz bir cok seyi Kur'an’da arama zihniyetinin ipuglarini vermektedir.

Zerkesi (6. 794/1391) eserinin ilerleyen sayfalarinda ayni kalibi (Fi’l-Kur'éni
ilmu’l-evvelin ve’l-ahirin) konu bashgi olarak kullanir ve bu defa kendi gorisi olarak,
“Kur'an’da oncekilerin ve sonrakilerin bilgisi vardir. Allah’in, anlayis kabiliyeti verdigi
bir kisi her seyi ondan g;lkarabilir”9 der, ardindan da bu ¢ikarima dair su Ornekleri
verir:

“Bazilari Hz. Peygamber’in émrunin altmistc yil oldugunu ‘Allah, eceli gelen

higcbir nefsi geri birakmaz' anlamindaki Mdinafikin suresi 11. ayetinden

cikarmistir. Clnkid bu ayet altmistiglincl surenin sonudur ve onu takip eden
sure, Tegé)bun10 olup Peygamber’in vefati ile birlikte bir eksiklik olacagini
gésterir. Yine Hz. Isa’dan bahseden Meryem suresi 33. ayetteki ‘Kéle inni
abdullah aténiye’l-kitabe’ ifadesinden 36. ayetteki ‘eb‘asu hayyen’ ifadesine
kadar otuzii¢ kelime olmasindan hareketle bu sayinin Hz. isa’nin yasina isaret
ettigini cikarmislardir. Zelzele suresi 1. ayetindeki (iza zulzileti’l-erdu) elif ve ze

harflerinin sayisal degerinden hareketle de, bu ayetin Misirda hicri 702

tarihinde meydana gelen zelzeleye isaret ettigi sonucunu c¢ikarmiglardir.

Cunku elif harfi ikiylz, zal harfi de yediylize tekabil eder. Bazilari da, bu

ebced hesabindan yola ¢ikarak Rum suresinin bagindaki ifadelerde Kudis’iin

fethine isaret oldugu sonucuna varm|§t|r.”11

Zerkesi burada isim vermeksizin érnekleri sunmaktadir. Ancak bu ornekler
bize, “6ncekilerin ve sonrakilerin haberleri” kavramindan neyin anlasildigini gayet

° Suydti, rivayetinde ilm yerine haber kelimesini kullanmistir.

 Muhasibi, el-Aklu ve Fehmu'-Kur'dn, 292, 306 (Buradaki rivayette ‘llim isteyen Kuran’i okusun...’
seklindedir); Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru’l-Kur’an (tah.: Ali Muavvid ve arkadaslari), Beyrut 1993,
1,71; Bedriiddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’dn, Beyrut ty., 1,8; Suy(ti, el-
itkan, 11,160; Gazali, ihydu Uldmi’d-Din, 1,296.

7 Zerkest, el-Burhan, 1,8; Suyati, el-itkan, 11,160.

8 Bu rivayetin igerigi onun farkli amaglarla kullanimina miisaade etmektedir. Ornek icin bkz.: Kadi
Abdulcebbar, Tenzihu’l-Kur'dn ani’l-Metain, Beyrut ty., 7.

o Zerkest, el-Burhén, 11,181. Bu kalibi miifessir Bika’nin (6. 885/1480) kendi ifadesi olarak kullanimi igin bkz.:
Burhaneddin Ebu’l-Hasan ibrahim el- Bikai, Nazmu'd-Durer, yy., 1. baski 1973, VII,106.

® Tegabunun kelime olarak ‘noksanlik’ anlamina gelir.

" Zerkesi, el-Burhén, 11,181-82.
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acik olarak gostermektedir. Buna goére Hz. isa’nin ve Hz. Peygamberin yasinin
bildirilmesi ‘Oncekilerin haberleri’, Kudius'in fethedileceginin ve Misirda deprem
olacaginin haber verilmesi ise ‘sonrakilerin haberleri’ kavramina dahil edilmektedir.
Kaldi ki bunlar gizemli tarafi olan bilgilerdir ve Kur’an bunlarin higbirini acik bir sekilde
ifade etmemistir. Bu sekilde yaklasilirsa ¢ok daha fazla bilgiye ulasilabilir. Ancak
bunlarin insanlik igin vahyin inmesini gerektirecek kadar degder ifade edip
etmeyecegini ayrica sorgulamak gerekir.

Kuran’in epistemolojik degerine dair ibn Mesud’'un “Bu Kuran'da her ilim
(kdilli ilmin) indirildi ve Kur'an’da bize her sey ag;lklandl”12 s0zl ile Hz. Ali'nin “Her
seyin bilgisi Kur'an’da vardir (M& min sey’in illéd ve ‘ilmuhu fi'l-Kur’an), ancak insanlar
onlari anlamaktan acizdir.”"® sozii daha enteresandir. Bu sézlerin soylendigi dénemi
dikkate alacak olursak, ‘ilm’ ifadesinin ‘salt bilgi’ demek oldugunu anlamamiz zor
olmayacaktir. ‘ilm’ kavraminin ihtisas alani olarak ‘sistematik ilim’ anlaminda
kullanimi ise daha sonrakilerin agiklamalarinda vardir. Bizim déntsim dedigimiz sey,
iste bu kavrama yuklenen anlamda kendini géstermektedir. Keza ‘ilm’ kavramiyla ilk
ylzyillarda, dini ilimler (fikih, kelam vs.) kastedilirken, sonralari bu kavramin bitiin
pozitif/kevni ilimleri kapsayacak kadar genisletildigini hemen belirtelim.

Ortaya c¢iktigi donem nazar-i itibara alinirsa, bu tir dislinceleri hicri ilk asir
icin makul karsilamak bir olglde mumkindar.™  Yani heniiz ilmi zihniyetin
gelismedigi, degdisik ilim dallarinin sistemlesmedigi, ihtisaslasmanin ¢ok az oldugu
zamanlarda insanlar, Kur'an’t hem ilmin kaynagi hem de bizzat ilim olarak kabul
etmeleri dogaldir. Kisaca filim’ denildigi zaman kutsal kitapta olanlar anlasiimis
olabilir. Dolayisiyla bu anlayigl, onlar i¢cin makul goérebiliriz. Ama bunu, bitin
zamanlar igin cari bir hikiim olarak kabul etmek, bilimsel bir yanilgidir. Bu sebeple
daha sonrakilerin ileri strdukleri; “Devemin ipi kaybolsa Kur'an’da bulurum”, “Alemde
her ne varsa o Kur'an’da vardir’, “Kur’an’da, kelimelerinin adedince ilim vardir”, “Her
sey Kuran'dan g:lkarllabilir."15 gibi iddialarin Kuran muhtevasina dair sinirlan
zorladi§i asikardir. iste 6z olarak aktardigimiz bu diisiinceler, Kuran'i sistemsiz
bilgiyle iligkilendirme g¢abasinin sistematik bilimlere (ilim anlaminda) dogru egilim ve
doénlsumuine de isaret etmektedir.

Sliphesiz bu ve benzeri tartismalarda énemli olan bir nokta da, tartismacilarin
leh ve aleyhlerine Kur'an’dan ayetler bulmalaridir. Ele aldigimiz konuda da bdyle
olmus ve bir ¢cok ayet delil olarak ileri strilmustir. Bunlari, daha detayli incelemek
amaciyla, bilingli olarak rivayetlerden sonraya erteledik. Anlasildigi kadariyla
Kuran'in ‘din ve dinya hakkinda ¢ok cesitli bilgileri’ ya da ‘her seyi’ igerdigi
yonindeki gorisler, dini ilimlerin inkisafina paralel olarak tefsirde de yaygin bir
sekilde dile getirilmistir. Bu sekilde bir genelleme yapmak sanki bir adet olmustur.

2 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cadmiu’l- Beyan ‘an Te’viliAyi’l—Kur’a”n, Beyrut 1988, XIV,162.

'3 Semerkandi, Tefsiru’l-Kur'an, 1,71.

" Zehebi, Kuran'da her seyin var oldugu fikrini, ilmi kalkinmanin bagladigi Abbasi dénemi ile baslatir
(132/750 den sonra). (Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, ltticahétu’l-Munharife fi Tefsiril-Kur'ani’l-Kerim,
Kahire 1986, 84-91) Onun bu disincesi, tefsirde bir ‘sapma (inhiréf) olarak gordigu ilmi tefsir igin
dogrudur. Ancak kendisinin de aktardigi ve bizim yukarida alintiladigimiz rivayetler, eger éncekiler adina
sonradan sdylenmis sozler degilse, bu tir distincelerin cok daha 6nceden var oldugunu géstermektedir.

'® Suyati, el-itkan, 11,160-61.
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Mesela Elmalili Hamdi Yazir, Bakara suresi 28-29 ayetlerine dayanarak, “bu iki
ayette butlin dinya ve ahiret ilimleri miJnderic;tir"16 demektedir. Hasili, s6z konusu
fikri savunanlar, gorUslerini desteklemek amaciyla yukarida zikrettigimiz rivayetler
yaninda su ayetleri sik sik ileri sirmuglerdir:

1. Yeryuziinde yuriyen hayvanlar ve iki kanadiyla ugan kuslarin hepsi tipki
sizin gibi birer Ummettirler. Biz kitapta (el-kitdb) higbir seyi eksik
birakmadik. Sonra Rabblerinin huzuruna getirileceklerdir. (6 Enam 38)

2. O'’nun yaninda, hakkinda hig kimsenin bilgi sahibi olmadigi gaybin
anahtarlari vardir. O karada ve denizlerde olani bilir. Disen her yapradi ve
yerin karanliklari igindeki taneleri bilir. (Velhasil) kuru yas ne varsa hepsi
apagcik bir kitaptadir (kitabin mubin). (6 Enam 59)

3. O gln her Ummete kendilerinden olan bir sahit gonderecegiz. Seni de
onlara sahit olarak getirdik. Kitabi (el-kitab) da sana, her seyi (li kulli sey’in)
aciklayici, bir hidayet ve rahmet ve mislimanlar igin bir mujdeci olarak
indirdik. (16 Nahl 89)

4. De ki: ‘Rabbim’in s6zlerini (kelimat-1 rabbf) yazmak igin denizler mirekkep
olsaydi, bir o kadarini da biz katsaydik, Rabbim’in kelimeleri bitmeden
once de nizler biterdi’ (18 Kehf 109)

Ancak ayetler iyice analiz edildiginde bdylesi bir ¢ikarim igin ¢ok da elverisli
olmadiklari; hem baglam ve igerik, hem de ayetlerdeki kavramlar bakimindan
elestiriye acgik olduklari gorilecektir.

Basit bir inceleme ile ayetlerin, iliskilendirildikleri gibi, bilginin ya da bilimlerin
niceliginden bahsetmedidi anlasilacaktir. Her ne kadar parcaci bir yaklagim, kapsamli
cikarimlara imkan veriyorsa da ayetlerin butlinlik icinde okunmasi halinde baglam bu
tir yorumlara musade etmez. Goérlslerdeki farklilik, bilhassa ilk U¢ ayetteki kitab/el-
kitdbin hangi kitap oldugu ve hem onun hem de dérdiincu ayetteki kelimét-i rabbi
kavraminin neleri kapsadigi sorunundan kaynaklanmaktadir. O halde sorunu vuzuha
kavusturmak icin ayetlerin baglamina ve 6n plana ¢ikan kavramlara daha yakindan
bakmamiz gerekiyor.

ik iki ayette (Enam 38, 59) inkarcilar, génderilen peygamber ve kitaba ragmen
israrla Peygamber'den mucize ve Allah’in haklarinda verecegdi hikmu istemektedirler.
Buna karsin Peygamber de Allah’in vahyettidinin disina gikamayacagini, goérevinin
sadece bunlari bildirmek oldugunu ve nihai kararin bir gun mutlaka verilecegini
aciklamaktadir. Karar giinii i¢in butln bilgilerin Allah tarafindan bir kitapta toplanarak
itiraza mahal kalmayacak sekilde karsilarina ¢ikaracagini, onun icin bunlarin zor bir
sey olmayip sonsuz bilgisi dahilinde oldugunu da eklemektedir.

Bilindigi Uzere Kur'an’da kitab/el-kitab kavraminin hangi kitap icin kullanildig
ve onun niteligi Uzerinde degisik fikirler ileri sirllmustir. Ancak incelemekte
oldugumuz ayetlerde yer alan s6z konusu kavramda iki ihtimal vardir: Kitdb/el-kitéb
ya Levh-i Mahfuz’a ya da Kur'an’a isaret etmektedir. Yukaridaki baglamdan hareketle
mufessirlerin blyuk kismi En’am suresi 59 ayetteki kitdbin Levh-i Mahfuz oldugunu
kabul etmektedir. Buna gore ayet, olan ve olacak her sey Levh-i Mahfuz'da yazildigi

'® Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, istanbul 1978, 1,284.
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gibi, mikellef olanlarin dinyada yaptiklarinin da kayit altina alindigini ve ahirette
onlarin hesabinin gorulecegini bildirmektedir."” Cunkl buradaki el-kitdb da Levh-i
Mahfuz'a"® ya da Allah’in yanindaki kitaba isaret etmektedir." Sonug olarak her iki
ayetteki kitabi bu dogrultuda yorumlamak en tutarli yoldur. Kehf suresi 109 ayette yer
alan keliméat-1 rabbi tanimlamasi da ayni baglama sahip olarak Allah’in engin
bilgisinin, insan zihninin kavrayabilecegi bir sekilde ifade edilmesidir.”® Nahl suresi
89. ayetteki el-kitdbin Kur'an oldugunda ittifak olmakla birlikte, biraz daha ihtiyath
olundugunu gé’)rijyoruz.21 Buna goére ayetin, Allah’in kullarina yapmalarini ya da
yapmamalarini emrettigi seylerden bahsettigi vurgulanir ki baglama uygun olan da
budur.

Enam suresi 38. ayet Uzerindeki tartismalarda, yer yer Kur'an’in sistematik
ilimlerle sinirlandiriidigina ya da insanlarin ihtiyag duyacagi her ilme tesmil edildigine
sahit olmaktayiz. Bu duslinceyi ispat amaciyla ayetteki ma farratné fi'l-kitabi min
sey’in (Biz kitapta hicbir seyi eksik birakmadik) terkibindeki min edatinin butindn bir
kismini bildirmedigi (b‘aziye) aksine bitliin hakkinda agiklama ifade ettigi (beyéaniye)
uzun uzun anlatilir.?? Yukarida da isaret ettigimiz gibi ilk ddnem miufessirleri bunu
Levh-i Mahfuz olarak kabul etmislerdir. Daha sonraki yorumlara gore ise bu ayetteki
el-kitab, ‘Kur'an’ demektir ve onun eksik birakmadigi bilgiler aslinda, ‘fikin’ ya da
‘kelam’ denilen ilmin igerisindeki §eylerdir.23 Fahreddin er-Razi (6. 606/1209) bir ¢ikis
olarak Nahl suresi 89. ayetin tefsirinde, ilimleri dini ve dini olmayan diye ikiye ayirir
ve dinf olmayan ilimlerin kapsam disi oldugunu atgzlklar.24 Buna gére de Kur'an'da,
dini ilimlerin usdli vardir, furu'un da ¢ogu yer almaz, ama furu’ konusunda Kur'an,
suinnete, kiyas ve icmaya yonlendirir. Bunlarin agiklamalari da Kur'an’a mistenittir.

Her ne kadar Ebu Hayyan (6. 745/1344) reddetse de Ebu’l-Beka er-Rundi’nin
(6. 684/1285) “her seyin aciklanmis olarak Kuran'da var oldugu iddiasi
dayanak3|zd|r"2 seklindeki dustincesi hakliigini korumaktadir. Su halde, ayetlere
dayanarak epistemolojik agidan Kur'an’in muhtevasinin fazla genisletilemeyecedgi
anlagilmaktadir. Hz. Peygamber ve sahabeden nakledilenlere dayanarak yapilan
analizlerin de ikna edici olmadigi agiktir.

Il- KUR’AN’'DA HER BILGININ VAR OLDUGU SOYLEMININ ONDA HER

7 Taberi, Camiu’l- Beyan, V,212-13; Kadi Abdulcebbar, Tenzihu’l-Kur’an, 131; Cadullah Mahmd b. Omer ez-
Zemahseri, el-Kesséf, Beyrut 1947, I1,20; ibn Atiyye el-Endeldsi, Muharreru’l-Veciz, Beyrut 1993, 11,300;
Fahruddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, Beyrut 1990, XI11,10-11; .

'® Taberi, Camiu’l-Beyan, VI1,187; Ebu Abdullah Muhammed Ahmed el-Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kur'an,

Beyrut 1985, VI,420; Zemahseri, el-Kessaf, 11,31.

Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, Tefsiru’l-Kur'an, Riyad 1989, 11,207.

ibn Atiyye, Muharreru’l-Veciz, |11,547; Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XX1,150; Ebu Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’l-

Muhit (tah.: Ali Muhammed Muavvid-Ali Ahmed Abdu’l-Mevcid), Beyrut 1993, VI,159; Kurtubi, el-Cami li

Ahkami’l-Kur'an, XI,68-69.

2 Taberi, Camiu’l-Beyan, XIV,161-62; Ibn Atiyye, Muharreru’l-Veciz, IV,415; Ebu Hayyan el-Bahru’l-Muhit,

V,512; Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XX,80.

Ebu Hayyan el-Bahru’l-Muhit, IV,126; Bikai, Nazmu’d-Durer, V11,106.

Réazi, et-Tefsiru’l-Kebir, X11,178-79.

Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XX,80.

Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XII,179, XX,80; Zemahseri, el-Kesséf, 11,511, 628; Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-

Kur’én, V1,420. Mezkur tefsirlerde bu konu vesilesiyle zaman zaman mezhebi tartismalara da girilmistir.

Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 1V,126.
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iLMi ARAMA GAYRETINE DONUSMESI

Oz olarak verdigimiz bu disiincelerin yaninda daha sonraki dénemlerde, yeni
bir yénelim de Kur'an’i bitiin bilimlerle irtibatlandirmaya, daha agik bir ifadeyle, biitiin
bilimlerin kaynaginin Kur'an oldugu diglincesi dogmustur. Burada dncekilerden farkl
olarak, salt bilgilerin yerini sistematik ilimler almaya baglamistir.

Zerkesi'nin (6. 794/1391) “Butln ilimler Kuran’dan c¢ikariimistir™®”® seklinde
dzetledigi tez, bu baglamda en genel bakisi temsil eder. Fakat ondan énce imam
Gazali (6. 505/1111) Kuran'da her ilmin bulunabilece@i distincesinin isaretlerini
vermigtir. O, ilk 6nce, ‘Kur'an'in zahir, batini, haddi ve matlat oldugu’ dolayisiyla
onda sonsuz manalarin bulunduguna dair Hz. Peygamber, sahabe ve daha
sonrakilerden nakledilen rivayetlere yer verir. Bunlari rakamlarla ifade etmek
gerekirse ¢ok buylk bir muhteva karsimiza gikar. Gazali, isim vermeden aktardigina
gore su gorusler ileri surlimuistir: “Her bir ayetin altmisg bin anlami vardir” ya da
“Kur'an’da yetmis yedi bin iki yiz ilim vardir. ClnkU her kelime bir ilimdir. Hatta bunlar
daha sonra dorde katlanmaktadir. Clnkd her bir kelimenin (gérintste bir ilmi vardir,
fakat, ayni zamanda onun) bir zahiri, bir batini, bir haddi ve bir de matlai vardir.”?®
Sonug olarak Gazali, sunu soyler:

“Batln ilimler Allah’in fiillerine dahildir. Kuran ise Allah’in zati, fiilleri ve

sifatlarinin serhidir. Bu ilimler ise sonsuzdur, ama bunlarin hepsine Kur'an'da

isaret vardir. Zahiri tefsirin bunlari agiklamasi mimkiin olamayacagi igin,
onlar derinligine kavramak Kur'an’t anlamaya (fehmu’l-Kur’an) baghdir. Hatta
insanlarin ihtilaf ettigi nazari ilimler (nazariyyat) ve kavranabilir ilimlere

(ma‘kalat) Kur'an'da isaretler (rumdz) ve deliller (delalat) vardir.”?®

Dogal olarak bunlari anlamak ehl-i fehme diiger, Kur'an’in zahiri bir terciimesi
ve tefsiri ile bunlar anlagilamaz. Gazali'ye gére Hz. Ali, ‘Kur'an’i anlayan ondan btiin
ilimleri ¢ikarabilir séziyle, Kuran’in batin ilimlere isaret ettigine génderme
yapmlgtlr.30

Cevahiru’l-Kur’dn ve Dureruhu adli eserinde Kuran’in fikih, kelam, kissalar,
tefsir gibi dini ve tip, astronomi, anatomi, cografya gibi bilinen, hatta ilerde ortaya
cikabilecek daha baska dinyevi ilimlerin kaynagi oldugu yolunda ag;lklamalara31 yer
veren Gazalf, ihyéu Ulimi’d-Din'den farkli olarak burada, Kuran’dan elde edilen
ilimlerin degersel taksimini yapmistir. Yani o, Kur'an igerigini olusturan ilimleri
degerine gore taksim ve siralamaya tabi tutmus ve ma'rifetullaha ait bilgiyi en basa
yerlestirmistir. Hatta diger butin ilimleri ma'rifetullal elde etmeye yardimci ilimler
olarak tavsif etmi@tir.32 Boylece deger siralamasina 763 cevher (cevahir) 741 de inci
(durer) olmak lizere toplam 1504 ayet girebilmistir. Kur'an’i olusturan ayetlerin buyiik

n27

%7 Zerkes, el-Burhan, 1.8.

Gazali, lhyau Uldmi’d-Din, 1,296.
° Gazali, Ihyau Ulmi'd-Din, 1,296.
° Gazali, lhyau Ulami'd-Din, 1,296-97.

Ebu Hamid el-Gazali, Cevahiru’l-Kur'dn ve Dureruhu, Beyrut 1990, 21-29. (Bu eser H. Suudi Erdogan
tarafindan Kur'an’dan Cevherler adi altinda gevrilerek yayinlanmistir: Hisar Yayinevi, istanbul 1977.)
2 Gazali, ilimlerin tamaminin Allah’in fiili oldugunu agiklarken (Cevahiru’l-Kur'an, 25-27) Zerkesinin ifadelerini
(Burhéan, 11,155) aynen tekrarlar.
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c¢ogunlugu burada yer almazken, on alti sureye hi¢ yer verilmemi§tir.33 Onun bu
taksimi, hakl olarak, Kur'an’in buyik bir kismini géz ardi ettidi seklinde itiraza neden
oImustur.34

Gerek lhydu Ulimi’d-Din ve gerekse Cevéhiru’l-Kur'dan ve Dureruhu adli
eserlerinde soOylediklerinden yola ¢ikarak Gazali, ilmi tefsiin en &nemli
temsilcilerinden birisi olarak gé')sterilmektedir.35 Bunun biytk bir yanilgi oldugunu
rahatlikla sdyleyebiliriz. Yukarida da goésterdigimiz gibi o Kur'an’da bdttin bilgilerin ve
ilimlerin varligina isaret eder. Ancak onun bu goérise sadece Kur'an’in engin
muhtevasina isaret amaciyla yer verdigi, fakat bu gliinkii anlamiyla ‘Bilimsel Tefsir
kavrami altina sokulabilecek izahlara kalkismadigi aciktir. Burada bilimsel tefsir ile
Kur'an’da her seyin varligini kabul etmek arasindaki ince farka bir kez daha isaret
etmeliyiz. Bu baglamda su kadarini séyleyebiliriz: limi tefsir, temel olarak, Kur'an'da
her tlr bilginin agik olarak veya zimnen var oldugu fikrine dayal olarak Kur'an
ayetlerini yorumlamak ve bilimsel sonuglar elde etmektir. Gazali ise bu temelden
hareketle, bilimsel tefsir ile higbir ilgisi olmayan deruni anlamlarin kesfine yelken
acarken, bize, bilimsel tefsirden ziyade iyi bir tasavvufi tefsir 6rnegi sunar.*®

ibnu’l-ArabT’nin - (6. 543/1148) anlatigina gére bazi kimseler Kur'an
kelimelerinin sayisini yetmis yedi bin dort yiz elli (77.450) olarak belirlemis ve
Kur'an’da bunlarin adedince ilim oldugunu ileri sirmuglerdir. Buna her kelimenin
zahiri, batini, haddi ve matlaini da eklersek ilim sayisi dorde katlanmaktadir.*”
Zerkesi ve biyik élglide onu tekrar eden SuyGti (6. 911/1505), ibnu’l-Arabi’nin
baskalarina ait olarak aktardigi yukaridaki gériisii, bizzat ibnu’l-Arab’nin gériisiiymis
gibi nakletmislerdir.38 Fakat bunun bir yanilgi oldugu anlasiimaktadir. Clinki béyle bir
gorise Ibnu’l-Arabi en azindan ihtiyatla yaklasir®® hatta kabul etmez.*® O, batin ileri
surerek “ilimlerin tamami Kuran’da vardir” diyenlerin zorlama bir ydnteme
basvurduklarini agikga belirtmektedir.*' Buna karsin, biraz sonra da gérillecegi gibi
ibnu’l-Arabi, Kuran'daki ilimleri en fazla (i¢ kategoriye ayirmaktadir. Bunun
disindakileri, dncekilerin (selef ya da miitekaddimin) gérisleri olarak sunmaktadir.

iimi Tefsirin &nciilerinden kabul edilen ve bu konuda en acgik konusan
Endilaslt alim Ebu’l-Fadl el-Mursi (6. 655/1257), ilgili géruglerinden dolayi ¢ok fazla
tenkit edilmistir. Clinkl o, bitiin dini ilimlerden el sanatlarinin her ¢esidine varincaya
kadar ilme konu olan her seyin Kur'an’da var oldugunu ispatlamaya ¢alismistir. Bunu

8 Gazali, Cevahiru'l-Kur'an ve Dureruhu, 52-167.

3 Nasr Hamid Ebu Zeyd, llahi Hitabin Tabiat! (cev.: M. E. Masali), Ankara 2001, 304, 308, 309.

Ebu Zeyd, Kuran'in bagka fonksiyonlarini da géz éniinde bulundurarak su agiklamayi yapar: “Gazali’nin
Kur'an karsisindaki tutumunda ki Ibnu’l-Arabi de buna tipatip uymustur- Kur'an'in islevinin, sosyal ve beseri
bir islev olmaktan ¢ikarilarak, acziyeti itirafin, bilginin son asamasi ve nihai gayesi haline geldigi gizemli ve
gnostik bir isleve dénistirildigini saninm gérebiliriz.” (/lahi Hitabin Tabiati, 307).

% Zehebi, itticahat, 83-85; M. Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir vel-Miifessiran, Kahire 1976, 11,474-76.

% Bunun icin Cevahiru’l-Kur'dn ve Dureruhu adli eseri incelemek yeterlidir.

* ibnu’l-Arabi, Kananu't-Te'vil, 226-27. Kananu't-Te'vili tankik eden Muhammed Stileyman, ibnu’l-Arabi’nin bu
gériisti Gazal'nin lhydu Ulimi’d-Din adli eserinden aktarmis olabilecegini soyler. Ancak Gazali ile
karsilastirdigimiz zaman bunun zor bir ihtimal oldugunu gérdik.

% Zerkesi, el-Burhan, 1,16-21; Suydti, el-itkén, , 11,163. Oncekiler rivayetleri aktarma kaygisindan dolayi

mazur gorilebilir. Ama ne yaziktir ki ayni hataya ¢gagimiz muelliflerinden Zehebi de dlismustir. Bkz.: et-

Tefsir ve'l-Miifessiran, 11,483-84.

ibnu’l-Arabi, Kandnu't-Te'vil, 181, 196.

Ibnu’l-Arabi, Kananu't-Te vil 223-27.

! ibnu’l-Arabi, Kandnu't-Te'vil, 196-98.
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yaparken de SIbgal‘a/léihtan42 boyaciligi ¢ikarmasinda oldugu gibi, tek bir kelimeden
bir ilim turetecek kadar rahat davranm|§t|r.43 ibn Siraka da ‘Kuran’in hendese,
hesap gibi ilimleri icermesini’ onun i‘caz yonlerinden biri olarak ilan etmistir.44
Ozellikle Mirsi ve onun gibi diisiinenlerin bilimi kavramlara indirgemek gibi bir
hatanin icine dustikleri dikkatlerden kagmamaktadir. Burada kavramlarin tek basina
bir bilgi ifade etmedigini agiklamaya gerek yoktur. Bir baska hata ise, Kuran’'in
verdigi bilgilere bakarak, onun ansiklopedik bilgi yigini ya da “igcinde hazir ¢éztimlerin
bulundugu bir bilgi ambari™® gibi gorilmesidir. Bunun kendi icinde agmazlari olan
diyalektik bir yanilgi oldugu aciktir.

Satibi (6. 754/1353), bu tir dustinceleri cok agik ve sert bir dille elestirmigtir.
O, kendi sistematigindeki ana sdylemlerden biri olan ‘seriatin  Ummiligi'nden
hareketle, Kuran’da her seyi aramanin anlamsizhdina isaret ederek, boyle
yapanlarin Kuran’a bir seyler yakistirmada haddi astiklarini ve bunun dogru
olmadigini st')yler.46 Cunkl Kuran, ummi olan Araplara hitap etmistir. Araplar ise
ilmu’'n-nucam, ilmu’t-tarih, uldmu’l-env’a, ilmu’t-tib, darbu’l-emsal gibi ilimleri
biliyorlardi. Kur'an’in onlarin bildigi bu ilimlerin diginda bir bilgi icermesi mimkin
degildir.*’

Tarihsel olarak baktigimizda, Kur'an’in ilk hitap ¢evresinde toplumun ulastigi
bilgi ve ilmi zihniyetin oldukga iptidai ve daginik oldugunu géririz. Kur'an’in agtigi
¢igir bu bakimdan ileri bir dizey sayilabilir. Bunu géren insanlarin onu, batin bilgileri
minderi¢ ve bilginin ana kaynagi olarak gérmeleri dogal kabul edilebilir. Ancak,
yukarida da isaret ettigimiz gibi bu anlayisin, bitiin zamanlar igin gegerli saylimasi
(dikey evrensellik) tasinmasi ayni hosgériyle karsilanamaz. Kelam ve 6zellikle fikih
gibi dini ilimlerin tesekkul etti§i ve basat konumda oldugu ddénemlerde Kur’'an
muhtevasinin kapsami genigletiimeye devam etmigstir. Her ¢esit ilim dalinin gelisip
ilerlemesine ragmen, kutsal kitabi hala bitiin her seyin agiklayicisi gibi gérmek, onun
gayesini oldugundan daha fazla genisletme sonucuna gétirlr ki bu, bizce, sakincal
bir okumadir. Bu tutumun mazur gérilebilecek bir tarafi yoktur.

Bu sdylediklerimizi son bir noktaya isaret ederek bitirelim. Bilindigi gibi, islam
dinyasina disardan giren bilgilere ve felsefe akimlarina kargi hem olumlu hem de
olumsuz reaksiyon gdsterilmigtir. Olumsuz reaksiyon sahipleri, muhtemelen, bir
taraftan dini agidan dis kaynakh bilgileri mahkum etmeye calisirken bir taraftan da
kendi pozisyonunu saglama almak igin bu tir bilgilerin hepsinin Kuran'da var
oldugunu ileri suriyordu. Bunlar yaparken Kur'an’in Ustinliglu de vurgulanmis
olacaktli. Bu tutumun cagdas dinyada daha yaygin bir sekilde yankilandigini
misahede ediyoruz.

“2 2 Bakara 138.

Daha fazla bilgi ve érnekler igin bkz.: Suydti, el-itkan, 11,161-63.

4 Suytt, el-itkéan, 11,163. Kuran'in ilmi icazini gagdas aragtirmaci M. Sadik er-Rafit de dillendirir. Bkz: /‘c4zu’l-
Kur’an, Kahire 1965, 126 vd.

Celal Kirca, llimler ve Yorumlar Agisindan Kur'an’a Yénelisler, istanbul 1993, VII.

® Ebu Ishak es-Satibi, e/-Muvéfakéat fi Usali’'d-din (serh: Abdullah Draz), Misir ty., 11,79-80.

Satibi, el-Muvéfakat, 11,69-78.

Kasimi, Satibi’nin elestirilerine butlinlyle katilmakta ve tefsirinin girisinde onun bu goérislerini uzun uzun
alintilarla tekrar etmektedir: Bkz.: Cemaleddin el-Kasimi, Mehésinu’t-Te vil, Kahire ty., 1,83, 135.
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lll- GAYE-MUHTEVA UYGUNLUGU

Daha o6nce de soyledigimiz gibi, Kuran'in bagrinda hangi tir bilgiler
barindirdigina dair bir goérls, bir élgiide onun hedefinin ne oldugu anlayisini da
yansitmaktadir. Bunu ¢ok genis bir dizleme tasiyan sdylemlere yer verdik. Tabii Ki
konuya dair bitln dislncelerin ayni paralelde oldugunu sdylemek mimkin degildir.
Gorebildigimiz kadariyla Kur'an’in hedefini gézeterek muhtevasini tasnif edenler
daha isabetli sonuglara ulagsmistir. Bizce bu alanda yanilgiya diismenin ana nedeni,
Kuran’in asil gayesini 6n planda tutmamakta yatar. O halde Kuran'in hedefinin
tespiti, muhtevasinda nelerin oldugunu tespit etmekten énce gelir. Bu 6nceligin biitiin
Kur'an arastirmalarinda dikkate alinmasi gerekir. Hatta bu sart, basaril bir tefsir
ortaya koyabilmenin vazgecilmezi olarak da ileri s[jrijlmijst[]r.48

Gegmisten bu gline kadar mislimanlar, Kuran'in bir hidayet rehberi oldugu
ve insanligi irsad i¢in indiginde ihtilafa dismemiglerdir. GorlUs ayriliklar detaylarda
ortaya cikmigtir. Kur'an’in igerigine dair farkli dustnceleri de buraya baglamak
muimkundar.

Kur'an'in genel hedefini Razi, “dinin beyani, Allah’in bilinmesi ve Allah’in
ahkaminin bildiriimesi™*® olarak tespit etmistir. Bazergan'in (6. 1415/1995) da ayni
cerceveyi korudugu soylenebilir: Kuran'in hedefi, insanin Allah’t tanimasi, O’na
ibadet etmesi ve yonelmesidir. Ayni zamanda itikat, amel, ahlak, duygu, terbiye
bakimindan birey ve toplum ele alinarak kamil bir sahsiyet olusturulmasi
amac;lanmaktadlr.50 Dehlevi (6. 1176/1762) ise bu gayeyi sOyle agiklar: “Bilindigi
gibi, Kur'an’in inisi, insanhdin ruhunu islah etmek, ister Arap olsun ister acem, ister
kentli olsun ister koyli insanlarin  birbirleriyle olan munasebetlerini
gl'jzellestirmektir."51 Bu bireysel ve toplumsal hedefi gergeklestirmek igin ilahi hitap,
insana bilmediklerini 6gretecek, onu sahsiyetli ve glizel ahlak sahibi bir varlik
yapacak seyleri yine onun idrakinin kavrayacag ve fitratinin kabul edecegi bir tarzda
getirmi§tir.52 Bu hedefe matuf olarak Kur'an'in ana konusu, insan ve insanin ilgili
oldugu varliklar, oluglar ve alanlardir.>® Kuran'in gayesine dair bu agiklamalari,
“yeryuziinde adil ve ahlaki temellere dayanan, yasanabilir bir toplumsal diizen
kurmak”>* biciminde 6zetlemek mimkuindir. Bunu saglayabilmek igin bireysel planda
Kuran, ‘sapik yollara diserek’, ‘yeryiiziinde fithe ve bozgunculuk yapmaktan’
insanlari allkoyar.55

Kur'an’in muhtevasini, yukarida belirtilen gayeye uygun bir sekilde tasnif etme

Bkz.: M. Sait Simsek, “Tefsir Kitaplarina Elestirel Bir Yaklasim”, Tefsirin Diinii ve Bugiinii Sempozyumu,
Samsun/1992, 89; ishak Yazici, “Kur'an’in Yorumlanmasindaki Temel Prensipler”, Tefsirin Diinii ve Bugiinii
Sempozyumu, 140.

Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXVIII,199.

Mehdi Bazergan, Kuran’in Niizul Sireci (gev. Y. Demirkiran-M. Feyzullah), Ankara 1998, 162. Bu tir
fikirlerin ilk zamanlardan itibaren miisliman mielliflerce seslendirildigini gérmek mimkiindir. Ornek olarak
bkz.: Mukatil b. Sileyman, Kitdbu Tefsiri'l-Hamsemie Aye mine’l-Kur'ani’l-Kerim (tah.: Isaiah Goldfeld),
Shfaram (israil) 1980, 276-77.

S$ah Veliyyullah ed-Dehlevi, el-Fevzu'l-Kebir fi Usdli’t-Tefsir, Beyrut 1987, 19, 40.

Dehlevi, el-Fevzu’l-Kebir, 19, 40; Halis Albayrak, Tefsir Usulti, istanbul 1998, 71.

Albayrak, Tefsir Usulii, 71.

Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur'an (gev.: A. Agikgeng), Ankara 1993, 99.

Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, 125-26, ayrica; 173, 210, 230.
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girisimlerinin tarihi oldukca geriye gider. Ornegin ilk dénem miifessirlerinden
Huvvari’nin (6. yaklasik olarak 280/893) naklettikleri, bize bir fikir verebilir:

“Bazi miufessirler, Kuran’in su alti ayet cesidiyle indigini soylemistir:

Mujdeleyen ayet (dyetun mubessire); uyaran ayet (&yetun munzire); farz

bildiren ayet (dyetun fariza); emreden ayet (dyetun te’muruke); yasaklayan

ayet (dyetun tenhéke); kissa ve haberleri bildiren ayet (dyetu kasasin ve
ahbér).”®

Huvvari, yukarida ele aldigimiz Nahl suresi 89. ayetteki ‘her sey’den kastin,
helal-haram, kufiir-iman, emir-nehiy ve onda indirilen her sey oldugunu sdyleyerek
kendi gorisini aglklar.57 Kadi Abdulcebbar (6. 415/1025) da ‘Kitapta higbir seyi
eksik birakmadik’ (6 Enam 38) ayetindeki ‘sey’in, din konusunda ihtiya¢ duyulanlar
oldugu ve bu nedenle Allah’in, dinin butin ydnlerini (umdru’d-din) Kur'an'da icmalen
veya tafsilen agikladigini séyleyerek benzer bir sonuca varir.%®

ibnu’l-Arabi, Kuran'daki ilimleri baslica (¢ gruba ayirir. Bunlar; Allah’in birligi
(tevhid), 6gut verme (tezkir) ve hikkiimlerdir (ahk&m). Tevhide yaratilanlari ve isimleri,
sifatlari ve fiilleriyle yaratani bilmek dahildir. V‘ad-va‘id, cennet-cehennem, havf-rec3,
kurb, glinahlar ve onlara gétiiren yan etmenler ile zahir ve batinin agiklanmasi tezkir
kismina girer. Tekliflerin hepsi, menfaat ve zararlarin izahi, emir, nehiy ve nedb ise
ahkdm grubuna girersg. Bunlarin iginde tezkir grubu Kur'an'in en biyidk kismini
olugturur.60 Dehlevi’'nin Kur'an’in muhtevasina dair tasnifi ise sOyledir:

“Bilinmelidir ki Kur'an’in igine aldigi manalar su bes ilim disina ¢ikmaz:

1. ilmu’l-ahkam: Vacib, mendub, mibah, mekruh ve haram. Bunlar ister ibadet,
ister muamelat ve isterse toplumsal veya siyasi olsun fark etmez. Bu ilmin
aciklanmasi ve serh edilmesi fakihin igidir.

2. ilmu’l-cedel: O Yahudi, Nasara, misrik ve muinafiklarla tartisma ilmidir ve
bunu agiklamak ve uygulamak kelam alimine aittir.

3. ilmu’t-tezkir bi alaillah: Yeryluzu ve goklerin yaratiimasini aciklama, insanin
muhtag oldugu ilham, ilahi sifatlarin agiklanmasi gibi bilgilerdir.

4. ilmu’t-tezkir bi eyydmillah: Allah’in itaatkar kullarina inam, isyankar kullarina
da ceza olarak meydana getirdigi bir takim olaylardir. Peygamberlerin ve
onlarin toplumlarini anlatan kissalar bu kabildendir.

5. ilmu’l- tezkir bi'l-mevti ve m& ba‘de’l-mevt. Hasr, hesap, mizan, cennet ve
cehennem hakkinda anlatilanlar bu gruba dabhildir. Bu son (g ilim ve onlara
bagh konularin agiklanmasi ve anlatiimasi ise vaiz (v4‘iz) ve uyariciya
(miizekkir) aittir.”®'

Cagdas Kur’an arastirmacilarindan Bazergan, bazi kimselerin Enam suresi 89.
ayete dayanarak ‘tasavvur edebilecegimiz ve isteyecegimiz her konu, hikmet ile yas-
kuru her sey Kuran'da yer almaktadir diyerek ayetin ve muteber mifessirlerin
istinbatina aykir bir ¢ikarimda bulunduklarini esefle karsilar ve bizim de rahatlikla
onaylayabilece@imiz su gorlisl ileri sirer: “Ancak yine de Kur'an-i Kerim’de her

% Had b. Muhakkem el-Huvvari, Tefsiru Kitabillahil-Aziz (tahk.: el-Hacc b. Said Seriff), Beyrut 1990, 1,268.
Huvvari, mukaddimede (1,69) ve daha sonraki nakillerinde (11,383; 111,179) bu rivayeti, ‘bazi mufessirler
yerine Ebu Derd&’ya atfeder.

Huwvvari, Tefsiru Kitabillahi’l-Aziz, 11,383.

Kadi Abdulcebbar, Tenzihu’l-Kur'an, 130-31.

Bu bélimlemeye giren ayetler ve gériisler igin bkz.: ibnu’l-Arabf, Kéndnu't-Te'vil, 230-37; 297-338.
Ibnu’l-Arabi, Kananu't-Te vil, 330

Dehlevi, el-Fevzu’l-Kebir, 19, 40-47.
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konuya iliskin bir 6rnek veya en azindan bir deg@ini bulunmaktadir, denilebilir.”®?

Boylece Kur'an'da Allah ve ahiret hayatinin yanisira felsefi konular, ahlaki 6gutler,
sosyal problemler ve ser'i ahkama iligkin konular yer almistir. Keza onda felsefe ve
fikihtan ¢ok daha fazla bir sekil ve siklikta tabiata vurgu ve insanlarin basindan
gecgenlerin anlatildigi pasajlara rastlanir, insanlar ‘afak ve enfiise’ y('jnlendirilir.63 Bu
konulari su maddelerde toplayabiliriz:

1. Kiyamet ve Ahiret’e yonelik ayetler
. Gegmis peygamberlerin risaleti ve bu peygamberlerin immetlerinin kaderi
. HatemU’l-Enbiya’nin risaleti (tevhid, niiblvvet ve misriklerle miicadele)
. Hz. Peygamber’in gcagdaslari ve immetiyle olan iligkileri
. Cihad
. Ahkam (terbiye, ahlak ve fikhi baglamlarda). Blinyesinde barindirdigi bu alti

ana grup Kuran’in %97 sini, diger kismini da yaratilig, seytan, cin ve
Peygamber'in ailesi ile iligkileri oIU§turur.64

Son olarak gaye-muhteva uygunlugunun daha tutarli oldugunu vurgulayan su
anekdota yer verelim: “Kur'an, insanligin ihtiyag duydugu temel bilgileri ihtiva eder. O,
hem insanlarin dislinebilecedi, anlayabilecedi konulara yer verir hem de onlarin
bilemeyecegi konulari ele alir. Kur'an, Allah’in insanla girdigi son bilgisel iliski sonucu
olusan bir kitaptir. Bu bilgiler, insanin, Allah’la ve alemdeki varliklarla iligkisini ihtiva
eder. Dolayisiyla Kuran’in temel konulari Allah’in alemle ve insanla, insanin alemle
ve insanla olan miinasebeti olmak lizere baslica dort konuda toplanmlg’ur."65

Gaye-muhteva paralelini yakalayan aciklamalara bilingli olarak genis yer
verdik. Bunun 6énemsenmesinde fayda vardir. Kur'an’in anlasilmasi ve hatta tefsir
edilmesinde uyulacak esaslardan birisi de bu eksenin gbzetiimesi olmalidir. Bizce,
kutsal kitabin anlamini gergek boyutlariyla kavramanin baglangi¢ noktalarindan birisi
budur.

o o WiN
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Bizce, Kur'an'in hedefi, insanin yaraticisiyla, insanlarla ve diger varliklarla
iliskisini olgun, yapici ve iyiyi tercih eden bir ahlaki temelde yuritmesi ve buna uygun
bir diinya kurmasina yardimci olmaktir. Onun igerigini bu dogrultuda disinmek
gerekir. Onu, sadece bir alana indirgemek ya da her alana tesmil etmek bu hedefle
uyusmaz. Bu diizlemden hareketle Kur'an ayetlerini iki gruba ayirabiliriz:

1- Bilgilendirme amagh ayetler: Hi¢ bilinmeyen, yanlis veya eksik bilinen,
olmasi ve yapilmasi gerekenler hakkinda verilen bilgilerdir. inang ve ibadetin tamami,
ahlak ve sosyal hayatin bazi yénlerine iligkin ayetler bu kabildendir. Bu tur ayetlerin
amaci, akhn kavrayabileceg@i kadariyla Allah’t ve Ona giden yolu tanitmak ve bireyin

2 Bazergan, Kur'an’in Niizul Stireci, 18.

% Bazergan, Kur'an’in Niizul Stireci, 18.

% Bazergan, Kur’an’in Niizul Stireci, 163, 169.
Kur'an’in gayesine yonelik bu tir tasnifler, daha ¢ok ahirete yonelik oldugu gerekgesi ile, Tantavi Cevherf
tarafindan elestirilmistir. O da Kur'an'i alti kategoriye ayirmis ve ilk iki maddeye ilimlerle ilgili ayetleri
koymus, ibadet ve ahkamla ilgili ayetleri son gruba yerlestirmitir. Bkz.: Tantavi Cevheri, Tefekkiir Hazinesi
(gev.: Abidin Sénmez), ist. 1974, 140-41.

% Albayrak, Tefsir Usulii, 72, 88.
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olgunlagmasina yardimci olmaktir. Bunlar igin Kur'an’in anlam o6rgisiinii olugturan
cesitli kavramlar ve ifade bigimleri vardir. Bunlar din kavrami altinda toplamak
muimkundar.

Esasen, Kuran’da higbir alanda sistematik bilgi yoktur. Zira sistematik bilgi
insana mahsus bir olgudur. insan var olan bilgileri bir araya toplayarak onlardan
sistematik bir yapi uretir. Kur'an’daki bilgiler de bir araya getirilerek belli bir konuda
sistematik sonug elde edilir. Bunlarin tamami, buyuk bir kismi ya da ¢ok azi Kur'an’a
ait olabilir. Eksik noktalar yorumla ya da bagka bilgi kaynaklarindan tamamlanir. Su
halde Kur'an fikih, kelam vs. ilimlere sistematik olarak yer vermez, ama onlara
kismen kaynaklik edebilir. Bu nedenle ‘Kuran’da dini ilimler diginda higbir ilim
yoktur’66 iddiasi da ¢ok tutarli degildir. Clinki onda dini ilimler denilen kelam, fikih vs.
de yoktur. Tekrar vurgulayalim ki, Kuran’da insanin olgusal alanda gelistirdigi
ilimlerin higbirine ait sistematik bilgi bulamayiz. Yukarida goérdigimuz gibi o Allah’in
bilgisinden bahseder. Bakara 269. ve Isra 85. ayetlere gére Kuran, kapasitesi
nispetinde insanin payina dusen Allah’in bilgisinin ¢ok az bir kismidir. Esasinda ‘her
seyin Kur'an’da var oldugu’ diistincesi, bunun aksinin kabuliinden dogmaktadir.

2- Yonlendirme, uyarma ve tesvik amacgh ayetler: Bu gruba giren ayetler,
insanin kendisi, Allah, ve diger yaratilanlarla olan iligkilerinde iyiye ulagmasina
yardimci olurlar. Yani onlarin amaci bilgi vermek degil, birinci gruptakileri
tamamlamaktir. S6yle ki bunlar, birinci grup ayetleri gergeklestiren insanin, bireysel
ve sosyal hayatta mutlu, dodayla barisik yasayacagini surekli hatirlatir ve bu yola
tesvik ederler; aksini yaptiginda da dinyada ve ahirette mutsuz olacagina dair
uyarida bulunurlar. insanin aklina hitap ederek diisiinmeye (tedebbiir, tefekkiir,
tezekkiir) sevk eder, ya da i¢ dinyasina hitap ederek biitlin duygularini tahrik ederler.
Bir adim daha atarak israrla aksi tutumu sirdirenlerin kétu sonlarina dair somut
drnekler sunarlar. Ustelik bu érnekler, afaki ve mitolojik olmayip bizzat yasanmis
vakialardir. Bu gerceklik, s6z konusu anlatimlarda kullanilan vezkur, elem tere, elem
ya'lem vb. ifadelerde de goriimektedir.

Gasiye suresi 17-20 ayetlerde oldugu gibi Kuran'daki ilmi hakikatler de bu
baglamda duslinudlmelidir. Esasen ayetler devenin nasil yaratildidi ya da ne
oldugunun bilgisini vermiyor. Bilakis bilinen bir varli§i gostererek asil mesaj verilmeye
calisihyor: Bilinen, gorilen, kendilerinden faydalanilan, bazen hayretle izlenen varlik
ve olaylar, aslinda, ylice bir varliga ve onun sinirsiz giiciine isaret etmektedir. Bu tlr
ayetlerin (2 Bakara 22; 6 Enam 96; 13 Rad 4; 16 Nahl 65; 21 Enbiya 33; 25 Furkan
61; 27 Neml 88; 31 Lokman 10, 29-30; 36 Yasin 38; 41 Fussilet 11; 71 Nuh 16)
sonlarinda genellikle bu yénde bir gagrinin olmasi da bunu gostermektedir.

Bir baska nokta da sudur: Her seyin Kuran’da olduguna dair gegmisteki
iddialari dogru ve hakli kabul edecek olursak, bilimsel bir tavir olarak, ayni onayi
glnimuzdeki benzer iddialar icin de vermemiz gerekir. Bunun nerede duracagini
kestirmek muimkin degildir. Zira insanoglunun varlik hakkindaki yeni bulgulari
sonsuzdur, Kuranin onlara adaptasyonu igin zorlama tevillerin sonu da
gelmeyecektir. Bu bir faraziye degildir. Zira su ana kadar yapilan zorlama tevil ve

5 Zehebi, ltticahat, 83.
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uyarlamalar bunun kanitidir.

Kur'an konularinin tasnifi, bilimsel tefsiri yakindan ilgilendirmektedir. Burada
Bilimsel Tefsir ile Kuran’da her seyin varligini kabul etmek arasindaki ince farki
tekrar hatirlatalim. Bilimsel tefsir temel olarak, Kur'an’da her tir bilginin ya agik veya
zimnen var oldugu fikrine dayanir. Bu makalede bastan beri gekince konulan anlayis
da budur.

Son olarak, Kuran’in, insanin i¢ dinyasina hitap eden, manevi acilimlar
saglayan, deruni dunyalara daldiran yanini hi¢bir zaman inkar edemeyecegimizi
vurgulayalim. Kutsal kitaplarin en énemli 6zelligi budur. Bu 6zellik, Kur'an nazminda
zirveye ¢ilkmigtir.



