_ EL-VELID B. UKBE’NIN HAYATI VE
SAHABE ADALETI ACISINDAN DEGERLENDIRILMESIi

Adem DOLEK*
Anahtar Kelimeler: Mekke, Medine, Mervan, sahabi.

Hayati:
Neseb)i,: el-Velid b. Ukbe b. Ebi Muayt b. Ebi Amr Zekvan b. Umeyye b. Abdi
Sems b. Abdi Menaf el-Kureysi'dir. Hz. Osman’in da ana bir kardesidir™.
el-Velid'in babasi Ukbe, mislimanlara siddetle karsi olan ve Hz. Peygamber'e
cokca eziyet eden kisilerden birisiydi. Ukbe, Bedir savasinda esir alinmis ve Hz.
Peygamber’in emriyle savastan sonra éldurtimustiir2.

el-Velid'in annesi de, Erva bintli Kureyz b. Rabia b. Habib. b. Abdi $ems’tir3.

Dogumu:

el-Velid'in dodum tarihi kesin olarak belli degildir. Hakim en-Neysabdri
(v.405/1014) onun dogumu ile ilgili olarak sdyle der: “el-Velid, Rasdlillah (sav)
hayatta iken dogdu, Rasdlillah’a goéturlldi, ancak O’nun duasinin bereketinden
mahrum kaldi”*. Hakim'in bu ifadesine gore el-Velid'in, Hz. Peygamber déneminde
dogdugu anlagiimaktadir.

Kiinyesi: Ebl Vehb'tir.

el-Velid’in Miisliiman Olmasi

el-Velid, Mekke'nin fethi giinii islam’a girmis6 ve o0 gun Hz. Peygamberle
gorismis olup, bu konuda higbir ihtilaf yoktur. Ancak Mekke fethedildiginde el-

*Yrd.Dog. Dr. A. Unv. Erzincan llahiyat M.Y.Okulu Ogrt. Uyesi

1 ibnu Abdilberr, Yusuf b. Abdillah, el-istiab fi Marifeti'l-Ashab, VII, 1552; ibnu Asakir,Ali b. el-Hasen,
Tarihu Medinet-i Dimagk, Daru’l-Fikr, ts., LXIIl, 218; Suydti, Abdurrahman b. Ebi Bekir, Tarihu'l-Hulefa,
ist., 1952, 154-155; ibnu Hacer, Ahmed b. Ali, Tehzibu't-Tehzib, Beyrut, 1993, VI, 92; el-isabe fi
Temyizi's-Sahabe, Beyrut, 1853, VI, 321; Zirikli, Hayruddin, el-A'lamu Kamusi Teracimi'l-Eshuri'r-Rical
ve'n-Nisa mine'l-Arab ve'l-Miitearribin, Misir, ts., XI,143; Ibnu’l-Esir, izzuddin es-Seybani, Usdu’l-Gabe
fi Ma’rifeti’s-Sahabe,V, 90; es-Seharanfuri, Halil Ahmed b. Mecid, Bezlu'l-Mechiid fi Halli Ebi David,
Beyrut, ts.,XVII, 153; el-Mizzi, Tuhfetu'l-Esraf, Beyrut, 1983, XVI, 94; el-Miinavi, Abdurradf, Feyzu’l-Kadir,
Beyrut, ts., II, 433; el-isfahani, Eb(’l-Ferec Ali Hiiseyin, Kitabu’l-Egani, Beyrut, 1958, V, 112. el-Mizzi,
Tehzibu’l-Kemal fi Esmai’r-Rical, Beyrut, 1983, XXXI, 53.

2 ibnu Abdilberr, VII, 1552; ibnu'l-Hacer, el-isabe, VI, 322; ibnu Asakir, LXIII, 218; Genis bilgi i¢in bkz.
Kéksal, M. Asim, islam Tarihi, ist., 1989, IX, 173-174; el-Isfahani, V, 112.

3 ibnu Abdilberr, 1552; ibnu Hacer, el-isabe, VI, 321. Babanzade, Ahmed Naim, Sahih-i Buhari Muhtasari
Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, Ankara, 1983, |, 194.

4 el-Hakim, Muhammed b. Abdillah en-Neysaburi, el-Miistedrek ala’s-Sahihayn, Beyrut, 1990, Ill, 107.
S ibnu Abdilberr, 1522; Zirikli, XI, 143; ibnu’l-Esir, Usd, V, 90; el-isfahant, V, 112
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Velid’in kag yaslarinda oldugu kesin olarak belli degildir. Bu konuda farkh rivayetler
bulunmaktadir. Bazi rivayetlerde el-Velid'in, o zaman c¢ocuk denecek kadar kiglk
yasta oldugu ifade edilirken, bazilarinda da bulig ¢agi ve daha yukarisi bir yasta
oldugu belirtiimektedir.

ibnu Asakir (v. 572/1175)in, Hatib el-Bagdadi (v.463/1070) ve Ibnu
Makal&’dan naklettigine gore el-Velid, Hz. Peygamber’e yetismis ve O’nu, el-Velid
kiiglk bir gocuk (tifl-1 sagir) olarak gérmij§tijr7.

ibnu Abdilberr (v.463/1071) ise: “Zannimca, el-Velid, o zaman biilug ¢agina
erismis bir kisi idi.” der®.

Ahmed b. Hanbel (v.241/855)'in rivayetine gore el-Velid'in, Hz. Peygamber ile
gorismesi soyle olmustur: Rasdlillah (sav) Mekke'yi fethettigi giin Mekke'liler
cocuklar (sibyan)ini Hz. Peygamber’e getiriyorlardi, Hz. Peygamber de o ¢ocuklarin
baslarini oksuyor ve onlara (bereketle) dua ediyordu. Ben de Hz. Peygamber'e

getirildim. Ben halok® denilen koku ile kokulanmistim. Hz. Peygamber, benim basimi
oksamadi. Hz. Peygamber’in benim basimi oksamayisinin sebebi, annemin beni
haldk ile kokulandirmis olmasiydi, bundan dolayi Hz. Peygamber bana

dokunmad.”10.

Ebl Hayseme (v.234/848)'1, bu rivayetin senedinin muztarib oldugunu ifade
ederek tarihgilere goére Mekke’'nin fethinde el-Velid’in gocuk oldugunun dogru
olmadigini sdyler ve Hz. Peygamber (sav)in, el-Velid'i Mustalikogullarina zekat
tahsildar olarak génderdigini, haniminin da Hz. Peygamber’e (el-Velid’'den dolayi)
sikayette bulundugunu, yine el-Velid'in Bedirde esir alinan (akrabasini) kurtarma
hususunda Hz. Peygamber’e geldidinin rivayet edildigini belirtir!2. Bu habere gore el-
Velid’in, Misliman oldugunda ¢ocuk olmadigi, aksine blylk yasta, hatta evli oldugu
ifade edilmektedir.

EbO Hayseme’nin bu gériisiine ibnu Abdilberr ve ibnu’l-Esir (v.630/1233) de
katilirlar. Bunlar da el-Velid'in Mekke'nin fethinde gocuk yasta biri olmadidini ifade
etme sadedinde: “Fetih glini ¢ocuk olan birisinin Hz. Peygamber (sav) tarafindan,
fetihnten az bir zaman sonra zekat amili (musaddik) olarak gdnderilmesi mimkin
deg']ildir.”13 derler. Durum bdyle olunca ibnu Abdilberr ve Ibnu’l-Esire gére de el-
Velid’in, fetih glninde c¢ocuk yasta birisi degdil, buylk yasta birisi oldugu
anlasiimaktadir.

ibnu Abdilberr, bu fikrini teyid eder manada su olayi nakleder: Siyer
yazarlarinin naklettigine gére Ukbe’nin kizi Ummii Giilsiim -ki el-Velid'in kiz kardesi-
yedi yasinda iken musalaha (Hudeybiye anlasmasi) zamaninda hicret ederek Hz.
Peygamber'e gitmisti. Kardesleri el-Velld ve Amméare de onu geri almak igin

6 ibnu Abdilberr 1552; Zirikli, XI, 143; Zehebi, Muhammed b. Ahmed, Siyeru A’lamu’n-Nubela, Beyrut,
1986, lll, 415; Ibnu Kesir, Eb(lfida ismail, el-Bidaye ve'n-Nihaye, Beyrut, 1966, VIII, 216; el-Mizzi, XXXI,
54.

7 ibnu Asakir, LXI11,224; Ayrica bkz. ibnu’l-Esir, Usd, V, 90.
8 ibnu Abdilberr, 1552.

9 Hallk; Za'feran ve cgesitli kokulardan yapilmis kirmizi ve sari renkli olan bir kokudur. Bu, erkeklerden
ziyade kadinlarin kullandi§i bir koku cesididir. (Ibnu'l-Esir, en-Nihaye, II, 71. ibnu Manzur, Muhammed b.
Mikerrem, Lisanu’l-Arab, Beyrut, ts., X, 91; Azimabadi, Muhammed S$emsulhak, Avnu’l-Ma’bud $erhu
Sunen-i Ebi Davad, 232).

10 Ahmed Ibnu Hanbel, Miisned, lst., 1992, IV, 32; Ayrica bkz., ibnu Abdilberr, 1552; ibnu Asakir, LXIII, 224-
225; Ibnu Hacer, el-isabe, VI, 321; el-Mizzi, Tehzib, XXXI,55.

11 Genis bilgi icin bkz. Zehebi, Tezkiratwl-Huffaz, Beyrut, ts., Il, 437.
12 jpnu Asakir, LXIII, 227.
13 ibnu Abdilberr, 1552; Ibnu Hacer, el-isabe, VI, 322; ibnu Hacer, Tehzib, VI, 93.
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gelmislerdi14. Dolayisiyla fetih gini el-Velid gocuk idiyse, fetihten dnce kiz kardesini
geri almak Uzere cocuk olan birisinin gelmesi mumkin degildir. Bu acik bir
durumdur.”15.

ibnu Hacer de (v.852/1448), ibnu Abdilberrin bu gérisiine istirak eder ve
kendisi de soyle der: “el-Velid'in, fetih glini biyik yasta bir kisi oldugunu su olay da
teyid etmektedir: Bedir glini esir alinan ve el-Velid'in babasinin amcasinin oglu olan
el-Hars b. Ebi Vecze'yi dort bin (dirhem) fidye karsihginda kurtarmak Uzere

gelmisti’®. Dolayisiyla ibnu Hacer'e gore Bedir'de bir esiri kurtarmak tizere gelen bir

kisinin Mekke’nin fethinde gocuk yasta olmasi imkansizdir.”17.

ibnu Asakirin naklettigine gore, yine el-Velid'in fetih giinlerinde evli oldugu ve
haniminin  kocasinin kendisini ddvmesinden o6tiri Hz. Peygamber'e sikayette
bulundugu anlatiimaktadir. Sikayet olayini anlatan birkag rivayet bulunmaktadir’8.
Ancak misal olmasi bakimindan bir tanesinin zikredilmesinin yeterli olacagini
dusunilyoruz. Hz. Ali'den nakledilen bir rivayette: “el-Velid’'in hanimi, Hz. Peygamber
(sav)'e gelir ve “O beni doviyor” diyerek sikayette bulunur. Hz. Peygamber de
kadina: “Sen geri dén ve Ona Rasdliillah beni korumasina aldi, de.” buyurur. Kadin
gider ve bir muddet kaldiktan sonra tekrar gelir ve “Ey Allah’in Rasdlid! O beni
dovmekten vazgegmedi.” der. Hz. Peygamber de elbisesinden bir parga kesip kadina
verir ve: “Bunu ona gétiir ve Rasdlillah beni korumasina aldi, iste bu da onun
elbisesinden bir parca, de.” buyurur. Kadin yine gider, bir middet daha kaldiktan
sonra tekrar geri gelir ve “Ey Allah’in Rasdali! “Dévmesini daha da artirdl.” der.
Bunun Uzerine Rasdlillah (sav) da ellerini yukar kaldirir ve iki veya ¢ kere: “Ey

Allah’im! El-Velid’i sana havale ediyorum.” seklinde dua eder™9. Diger bazi
rivayetlerde kadina: “Ey Allah’im! El-Velid’i sana havale ediyorum.” seklinde dua

etmesini ve sabretmesini séylerzo.

Bu rivayet de el-Velid'in fetih giininde gocuk denecek kadar kiiglk yasta
birisinin olmadigini géstermektedir.

Munziri (v.606/1209) de, el-Velid'in fetih giini ¢ocuk olmadigini, Rasdaldllah’in
onu zekat tahsildar olarak goérevlendirdigini, hatta el-Velid’'in haniminin, kocasini

Rasdlullah’a sikayette bulundugunu séyleyerek21, cocuk yasta oldugu gérustinde
olanlara itirazda bulunmaktadir.

Boylece ibnu Asakir, ibnu Abdilberr, ibnu’l-Esir, ibnu Hacer ve Miinziri gibi
muelliflerin, bu agiklamalarindan el-Velid'in buylk yasta bir kisi oldudu
anlasiimaktadir?2.

Yine Ibnu Abdilberr, el-Velidin Mekke'nin fethinde Hz. Peygamberle
gorusmesi ile ilgili hadisin rivayetinde, el-Velid'den rivayette bulunan Eb0 Mudsa
(Abdullah) el-Hemdani (v.?) ismindeki ravinin mechul birisi oldugunu, hadisin de

14 Bkz., Ibnu Hisam,Abdulmelik, Daru Ibni Kesir, ts., es-Siretu'n-Nebeviyye, |Il, 320-321.
15 jbnu Abdilberr, 1552; ibnu Hacer, el-isabe, VI, 322.

16 ibnu Hacer, el-isabe, VI, 323.

17 ibnu Hacer, el-isabe, VI, 322.

18 Bkz. ibnu Asakir, LXIII 233.

19 ibnu Asakir, LXIII, 234.

20 jpny Asakir, LXIII, 233,

21 Ebd David, Siileyman b. el-Es’as, Siinen, Ist, 1992, Terecciil, 8 (4182. hadisin dipnotu).
22 Bz, el-Mizzi, Tehzib, XXXI, 54.
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minker, muztarib ve sahih olmadidini séyler23. ibnu Hacer de ibnu Abdilberr'in bu

goruslerini aynen nakletmektedir24.

Bu sekilde metin bakimindan tenkit edilen hadisin, senedinde de maruf
olmayan ve mechul olan ravi bulunmaktadir. Bu bakimdan hadis, hem metin hem de
senet bakimindan tenkit edilmistir.

Batin bu agiklamalardan sonra Ahmed Naim’in, el-Velid b. Ukbe’nin
hakkindaki su degerlendirmeleri dikkat ¢ekicidir: “el-Velid, Hz. Peygamber zamaninda
Mekke’nin  fethinden biraz sonra Mustalikogullar’'na zekat tahsildari olarak
goénderildigi halde ‘Bunlar irtidat etmiglerdir.’ haberiyle geri donip, az kalsin
mislimanlar arasinda bir fitne ¢ikarmaya sebep olan bir kimsedir ki, bUtin
mufessirlerin ittifakla rivayetlerine nazaran Hucurat sdresi’'ndeki ‘Ey iman edenler!

Size her hangi bir fasik bir haber getirirse onu arastirin .25 ayeti onun hakkinda
nazil olmustur. Hicri 25 senesinden 29 senesine kadar Kife valisi olup, bir giin
sarhos olarak sabah namazini doért rekat kildirmis ve halife Hz. Osman tarafindan
had vurulup, gorevinden azledilmistir. Siyer yazarlarinin naklettikleri ve ‘Bedirde
babasi éldurildikten sonra babasinin esir olan amcasinin oglu Haris b. Ebi Vecze'yi
dort bin dirhem fidye ile kurtardigr’ hakkindaki rivayetler sahih ise yine de el-Velid,
hicri 42-49 senelerinde Mervan’in Medine valiligi zamaninda altmis yaslarinda bir kisi
olmasi gerektigini ifade eden Naim, devamla sdyle der: “Mekke’nin fethi glini gocuk
olduguna dair bir rivayet varsa da bunun sihhatine kail olmak mimkin dedgildir.
Ciinkii ‘el-isabe’ sahibinin dedigi gibi fetih giinii sabi (gocuk) olan kimseyi Rasliillah
(sav) Efendimizin hemen fethi miteakip Mustalikogullar’'na zekat tahsildari olarak
g6ndermis olacaklarina ihtimal verilemez.”26. Ahmed Naim'in yapti§i bu hesaba gére
el-Velid'in fetih guinlerinde yirmi yaslari civarinda bir geng¢ oldugu anlasiimaktadir.

Hz. Osman halife secilinceye kadar onun himayesinde yetisen el-Velid'in,
Kureys'in esrafindan, sairlerinden biri olup cesur ve comert bir kisi oldugu ifade
edilmektedir2”.

el-Velid’in Resmi Vazifeleri:

Kaynaklarin belirttigine gore el-Velid’e bir ¢cok resmi goérevler verilmistir. Bu
gorevlerden tesbit edebildiklerimizi kronolojik olarak su sekilde siralayabiliriz:

1- Hz. Peygamber (sav), hicretin 9. senesinde onu Mustalikogullari’nin

zekatini almak Uzere (musaddik olarak) gérevlendirmi§tir28. Bunun en buydk
sahidinin de Hucurat suresinin su ayetinin oldugu ifade edilmektedir: “Ey iman
edenler! Size herhangi bir fasik bir haber getirirse onu arastirin, yoksa cabhillik edip bir

topluluga Kkétiliik eder, sonra da yaptiginiza pisman olursunuz. 29 Biitiin

muifessirlerin ittifakiyla bu ayet, el-Velid hakkinda nazil olmustur30.
2- Hz. Omer, el-Velidi Taglibogullar’nin zekatini toplamak Ulzere zekat

tahsildar olarak géreviendirmis ve bu gdrevi bes yil stirdirmustur 31,

23 jbnu Abdilberr, 1552, Ayrica bkz., Ibnu'l-Esir, Usd,V, 90.

24 lpnu Hacer, el-Isabe, VI, 323; el-Mizzi, Tehzib, XXXI, 55.

25 Hycurat, 49/6.

26 Bapanzade, I, 447-448.

27 jpnu Asakir, LXIII 220; ibnu Hacer, el-isabe, VI, 323.

28 Byz., Zirikli, X1, 143; el-Mizzi, Tehzib, XXX, 54.

29 Hycurat, 49/6.

30 jpny Abdilberr, 1553; ibnu’l-Esir, Usd, V, 91; ibnu Hacer, el-isabe, VI; 322; Tehzib, VI; 92.

31 Ibnu Hacer, Tehzib, VI, 92; Zirikli, X|, 143; Zehebi, Siyer, lll, 415; ibnu'l-Esir, islam Tarihi (Terc: Ahmet
Agirakga), Ist., 1986, I, 87-88; el-Mizzi, Tehzib, XXXI, 54.
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3- Hz. Osman, onu el-Cezire'deki gorevinden alip, hicretin 25. yilinda Kife
valiligine tayin etmistir. Hicretin 29. yilinda da Hz. Osman; el-Velid'i, icki icmesi ve

ona had uygulamasi sebebiyle bu gérevinden azletmi§tir32.

4- Azerbeycan seferinde ordu komutanidir. ibnu’l-Esir'in bildirdigine gére Hz.
Osman, el-Velid'i Kife valisi olarak tayin ettikten sonra, Azerbeycan valisi olan
Ferkad'i azletmis, bunun Uzerine oranin halki daha o6nce akdetmis olduklari
anlagsmayl bozmuslardi. Onlarin bdyle davranmasi (izerine Kife valisi el-Velid,
hicretin 25. yilinda Azerbeycan’a bir sefer diizenlemis, ordunun basina da Abdullah b.
Subeyl el-Ahmest'yi getirmistir33. ibnu Hacer'e gore ise bu tarih hicretin yirmi
sekizinci yihdir ve ordunun komutani da el-Velid'dir34.

el-Velid, bundan sonra Ermeniyye Uzerine bir ordu géndermis, burada da
zaferler kazandiktan sonra, Hz. Osman’in emri ile muslimanlara saldirmakta olan
Rumlara kargl Sam’daki muisliimanlara destek olmak lzere biyik bir ordu géndermis
ve bu ordu, Sam’daki muslimanlarla Bizans topraklarina girerek bir ¢ok kalelerini
fethetmislerdir35,

Bitin bunlardan sonra, yukarida da ifade edildigi gibi, el-Velid, hicretin 29.
senesinde valilik gérevinden azledilmigtir.

Vefati:

“Her peygemberlikten sonra saltanat olur.”36 diyen el-Velid, Mekke’'den sonra
Medine ve Kife'de ikamet etmis, hatta Kafe’de bir de ev yaptirmistir. Hz. Osman’in
sehit edilmesinden sonra Basra’da, sonra da Rakka'da37 ikamet etmi§tir38.

el-Velid, fitne olaylarindan uzak durmus ve hi¢ bir fitne olayina sahsen
katilmamig39 ancak Hz. Osman igin mersiyeler soylemis0, siirleriyle*! ve yazilariyla
Hz. Ali'ye karsi Hz. Muaviye'yi desteklemis ve Hz. Muaviye'yi Hz. Ali ile savasmaya
tesvik ederek intikam almaya tahrik etmistir. Hz. Muaviye de, el-Velid'in bu tavrindan
dolayi ona riza géstermemistir.

el-Velid, vefatina kadar Rakka’da ikamet etmistir. Kaynaklarda el-Velid’in vefat
tarihi kesin olarak verilmemekle birlikte, Hz Muaviye déneminde Rakka’da vefat ettigi
ifade edilmektedir42 ki, kabri de Rakka'da bulunmaktadir43.

ibnu Hacer, ibnu’l-Cevzi'nin, el-Velid'in vefat tarihinin hicretin 61. yil oldugunu
soyledigini nakleder ve bunun yanlis oldugunu ifade ederek, el-Velidin Hz.
Peygamber zamaninda bile buyik (yasli) bir kisi oldugunu séyler44. Dolayisiyla ibnu

32 ibnu Hacer, el-isabe, VI, 323; ibnu'l-Esir, islam Tarihi, 1Il, 88; ibnu Imad, Abdulhayy, Sezratu'z-Zeheb fi
Ahbar-1 men Zeheb, Beyrut, 1988, |, 35; Zirikli, XI, 143; el-isfahani, V, 112.

33 Genis bilgi igin bkz. Ibnu'-Esir, islam Tarihi, I, 88.

34 ibnu Hacer, el-isabe, VI, 323; Ayrica bkz. et-Taberi, ibnu Cerir, Tarihu’l-Umem ve’l-Muldk, Matbay-i
Hiseyniyye, ts., V, 45.

35 Bkz. et-Taberi, Tarih,V, 48; ibnu'l-Esir, islam Tarihi, II, 88-89.
36 jbnu Abdilberr, 1556.

37 Rakka; Firat nehri kenarinda bulunan ve el-Cezire'ye bagl olan beldelerden birisinin adidir. (Hamevi,
Mu'cemu’l-Buldan, Beyrut, ts., Ill, 5960.).

38 jbnu Abdilberr, 1556.
39 Zehebi, Siyer, Ill, 415.
40 Ziriki, X1, 143.

41 By siirler igin bkz. Ibnu Abdilberr, 1557.
ibnu Hacer, el-isabe, VI, 323; Zirikli, XI; 143.

43 ibnu Asakir, LXIII, 220-221.
44 ipny Hacer, el-isabe, VI, 323.
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Hacer'e gore el-Velid, hicretin 61. yilindan 6nce vefat etmis olmalidir. Hemen ifade
edelim ki, ibnu Hacer'in bu ifadesi de tartisma g6tardr.

ibnu Kesir (v.774/1372)e gore de, el-Velid, hicretin 61. yilinda vefat
etmigtir45. Boylece el-Velid'in vefat tarihi, Hz. Muaviye dénemi olmakla birlikte biyik
ihtimalle hicretin 61. yili oldugu séylenebilir.

Alimlerin Onun Hakkinda Soyledikleri:

el-Velid, Kafe'ye vali tayin edilip vazifeye basladigi zaman, ondan 6nce orada
vali olan ve gérevinden azledilen Sa'd b. Ebi Vakkas, el-Velid'e séyle der: “Bizden
ayrildiktan sonra senin mi zekan artti, yoksa ben mi ahmaklastim?”. Bunun (zerine
el-Velid de: “Ey Eb( ishak! Hakkimizda béyle diisiinme, her sey boyledir ve herkes
bdyle davranir, bu mulkd bir giin birisi yer, bir gtin bir baskasi yer.” diyerek karsilik
vermistir. Sa’d Ibnu Ebi Vakkas da: “Bu gorevleri artik bir saltanat haline getirdiginizi
gortyorum.” demi§tir46.

el-Velid Kife'ye geldiginde Abdullah ibnu Mes’(d: “Seni buraya getiren sebep
nedir?” diye sorar. el-Velid de: “Vali olarak geldim.” der. Bunun iizerine Ibnu Mes'td:
“Bilmiyorum, bizden sonra insanlar salaha mi, yoksa fesada mi ugradi?” diyerek

karsilik vermistir4”.

ibnu Abdilberr; el-Velid'in halinin ve fiillerinin iyi olmadigina dair kétii bir gok
haberin oldugunu belirterek el-Asmei, Ebl Ubeyde, ibnu’l-Kelbi ve bagkalarinin el-
Velid icin “icki icen, fasik, sair ve comert bir kisidir.” dediklerini nakleder#8. ibnu
Abdilberr de “el-Velid'in icki arkadasi Eb0 Zebid et-Tai ile icki igmesi haberleri
meshurdur ve goktur.” derd.

Hz. Osman, el-Velid'i valilik gérevinden azledince yerine Said b. el-As’I vali
tayin eder ve Kdafe'llere sdyle bir mektup yazar: “Size el-Velid b. Ukbe'yi,
acgozIulugindn gittigi ve yumusakhgi elde ettigi zamanda geng biri olarak vali tayin
etmistim. Bununla birlikte sizinle ilgili ona tavsiyelerde bulunmus fakat onunla ilgili
size tavsiye (tezkiye) de bulunmamistim. Ancak, onun aleni yaptiklar sizi aciz
birakinca siz de onu, yaptigi gizlilikleri hususunda sugladiniz. Ben de size Said b. el-
As’1 vali tayin ettim ki, o kabilesinin en hayirlisidir, onun hayirli olduguna dair size
tavsiyede bulunuyorum, sizin de ona karsi iyilikte bulanmanizi is’[iyorum.”50 . Hz.
Osman’in bu mektubundan, el-Velid’in o zaman geng¢ yasta birisi, mala kargi tamainin
kalmadigi ve olgunluga erdigi bir devresinde oldugu anlatilirken, Hz. Osman’in onu
Kafelilere de tezkiye etmedigi (fevkalede birisi olarak tavsif etmedigi) anlasiimaktadir.

el-Velid ile Hz. Ali arasinda bir mevzu hakkinda g¢ekisme olur ve el-Velid,
Ali'ye: “Sus, sen daha c¢ocuksun, ben yasliyim, Vallahi, dilim seninkinden daha
konugkan, diglerim seninkinden daha keskindir, kalben senden daha cesur, vicut
bakimindan da senden daha gugliyim.” der. Ali de: “Sus, sen fasiksin.” diyerek
mukabelede bulunur. Bunun Uzerine “Mii’min olan, fasik olan gibi olur mu? Onlar

45 jpny Kestr, el-Bidaye, VIII, 216.

46 jpnu Abdilberr, 1554.

47 ibnu Abdilberr, 1554; Ayrica bkz. ibnu'l-Esir, islam Tarihi, Il, 88.

48 Ibnu Abdilberr, 1554. Ayrica bkz. ibnu’l-Esir, Usd, V, 90-92; el-Mizzi, Tehzib, XXXI, 57.
49 jbnu Abdilberr, 1554.

50 el-Endellsi, Ahmed b. Muhammed, el-lkdu'l-Ferid, Beyrut, ts.,IV, 287.
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miisavi olmazlar.”®1 ayeti nazil olur®2. ibnu Abbas buradaki “miimin”in Ali, “fasik”in da

el-Velid b. Ukbe oldugunu séyler53.
Zehebi (v.748/1347), bu haberin senedinin kavi oldugunu sdyler. Ancak ayetin
siyakinin cehennem ehli i¢cin oldugunu ifade ederek, sanki bunun el-Velid ile ilgili

olmadigini ima eder®*. Fakat Zehebi'nin kendisi de el-Velid hakkinda “Fiski ile birlikte

(Allah onu bagislasin) kahraman ve cihadla kaim bir kisi idi.”55 der. ibnu Hacer de el-
Velid’in bir ¢ok gunahinin oldugunu belirterek, dogru olanin onun hakkinda sukat

etmek oldugunu ifade eder96.

el-Velid’in Sahabi Olup Olmadig::

Sahabi kelimesi; beraber olmak, birlikte bulunmak, arkadas olmak, yakin
olmak, hosca geg:inmek57 manalarinda olan “sahb” ve “sahabet” kokiinden tlretilmis
olup; bir kimse ile beraber yasayan, onunla birlikte bulunan, arkadas olan ve himaye
eden kimse demektir. Bu beraberlik, ister az olsun ister gok olsun, kelimenin ifade
ettigi mananin muhtevasinda mevcuttur. Burada esas olan “Birlikte olma, arkadas
olma” fiilinin cereyan etmis olmasidir. Bu tarif, ligat bakimindan kelimenin ifade ettigi
manadir.

Ancak bu kelimenin bir de orfte kullanilan manasi bulunmaktadir ki, o da
beraberligin fazla oldugu “arkadaslik” icin kullaniimasidir. Bu 6rfi manasina gore,
birisiyle bir an kargilasmak (mulaki olmak), birlikte yirimek, ondan ilim 6grenmek ve
kisa sureli birlikte bulunmak, bu tanimin disinda kalmaktadir.

Kelimenin gerek ligat manasina gerekse oOrfi ya da istildhi manasina gore
“Sahabi” tabirinin de bir ¢ok tarifleri yap|Im|§t|r58. Bunlardan bazilarini nakletmekte
yarar gorlyoruz.

Ehl-i hadis’e gbére Hz. Peygamberi géren her musliman, sahabidir®®. Az
middet de olsa Rasdlillah ile gérismek sarttir. Buradaki “gérmek”en maksat da
miilaki olmak, kargilasmak manasindadir ki, bu durumda ibnu Ummi Mektdm da tarife
girmektedir.

Buhari (v.256/870) soyle der: “Hz. Peygamber ile birlikte olan (O’nunla sohbet
eden) veya O'nu géren misliman kisi sahabidir.”60. Sahabi olmak icin temyiz
yasinda olmak kafidir. Buna gore “s6zl anlayip karsilik verebilen” gocuk da sahabi
sayilir. Hz. Ali'nin iki oglu Hasan ve Hiseyin ile Mahmud b. er-Rab¥’ gibi61.

Bu tarifler, “sahabi” kelimesinin kapsaml olan tarifini yansitmaktadir. Bu
anlamda sahabe; Kiigik-blyulk, erkek-kadin ve hiinsadan olup misliiman olarak Hz.
Peygamber hayatta iken O’nunla karsilasan ve O’nu misliman olarak gdren ve

51 secde 32/18.

52 et-Taberi, Camiu’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kur’an, XI, 129; lbnu Asakir, LXIII, 235; Kutubi, Muhammed b.
Ahmed, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, Beyrut, 1993, IV, 71; Zehebi, Siyer, Ill, 415; Hazin, Alauddin Ali b.
Muhammed, Liibabu’t-Te’vil fi Meani’t-Tenzil, Beyrut, ts.,|lIl, 447.

53 Bk, ibnu Asakir, LXIII, 235; Kurtubf, IV, 71.
54 7ehebi, Siyer, Ill, 415.

55 Zehebi, Siyer, Ill, 415.

56 jbnu Hacer, Tehzib, VI, 93.

57 ibnu Manzur, s-h-b md., |, 519-520.

58 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Erul, Binyamin, Sahabenin Siinnet Anlayisi, Ankara, 1999, s. 1-14.
Bakan,Tevhid, Ashabin Adaleti, Erzurum, 1993 (Basilmamis doktora tezi), s. 2-20.

59 ibnu's- Salah, Osman b. Abdirrahman, Ulimii’l-Hadis (Tah:Nuruddin Itr), Dimagsk, 1986, s. 293. Suydti,
Tedribu’r-Ravi fi Serhi takbi’n-Nevevi, Beyrut, 1993, Il, 186.

60 el-Buhari, Muhammed b. ismail, Sahih, Ist., 1992, Fezailii's-Sahabe, 1.
61 Suy(ti, Tedrib,1,187; Subhi es-Salih,Hadis ilimleri (Terc: Y. Kandemir), Ankara, 1986,s. 302.
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miisliiman olarak 6len kisidir. Hatta bir kisi, Hz. Peygamber hayatta iken Islam’a
girdikten sonra dinden ciksa, ikinci defa musliman olup Hz. Peygamber'i tekrar

goérmemis olsa bile misliman 6lmek sartiyla sahabi kabul edilmektedirt2.

Hatib el-Bagdadi’nin tarifine gére de “Bir sene veya bir ay veya bir giin ya da
kisa bir stire Hz. Peygamberle birlikte bulunan ve O’nu musliman olarak géren
herkes sahabidirb3.

Usulcller ise Hz. Peygamber’e tabi olmak ve O’ndan hadis almak sartiyla
uzun zaman birlikte olan ve bu beraberligi ¢cok olan kisinin sahabi oldugunu kabul
ederler. Said b. el-Museyyeb’in “Bir sene veya iki sene Rasdlullah ile birlikte olan ya

da O’nunla bir veya iki kere savasa katilan kisi sahabidir’ dedigi nakledilmektedir4.
Fakat bu ifade dogru ise usdlcilerin tarifini yansitmaktadir ki, buna gére “sahabi”
tarifinin alani oldukga daraltiimis olmaktadir. Bu durumda da ¢ok az sahabinin
varligindan s6z edilebilir.

Hatib’in tarifinde de oldugu gibi Hz. Peygamber’i uzun ya da kisa zaman goren
ve O’nunla birlikte olan her musliman kisi, sahabi tanimina girmektedir. Ancak
alimler, Hz. Peygamberle olan beraberliJe goére de sahabeyi mertebelere
ayirmiglardir. Bunlardan Hakim (v.405/1014), sahabeyi, on iki mertebeye ayirir. On
birinci mertebede Mekke'nin fethinde miuisliman olanlar, on ikinci mertebede de
Mekke’nin fethinde ve veda haccinda Hz. Peygamber’i goren kiigiik ¢ocuklar (sibyan
ve tifillar)in oldugunu séyler. Mesela, bu gocuklardan Eb’t-Tufeyl ile EbG Cuhfe Hz.

Peygamber'i tavafta ve zemzem kuyusunun yaninda g6rm0§lerdir65.

el-Velid’in sahabi olmasina gelince: el-Velid, kaynaklara gére yukarida da
belirtildigi gibi, Mekke’'nin fethinde muisliman olmus ve Hz. Peygamber’i misliman
olarak goérmustur. Daha sonra Hz. Peygamber, onu Mustalikogullar’na zekéat
tahsildari olarak gorevlendirmis, el-Velid, yolun vyarisindan geri ddénerek
Mustalikogullar’'nin zekat mallarini vermedigini (asilsiz bir sekilde) Hz. Peygamber’e
haber vermistir. Hatta el-Velid'in bu hareketi (izerine ayet nazil olmustur.

Kisaca; el-Velid'in, bu gibi sebeplerle Hz. Peygamber'i birden fazla gérmis

oldugu ve O’nunla birlikte bulundugu anlasiimaktadir. Béylece el-Velid sahabidir®®.
Ancak el- Velid'in Hz. Peygamber'in yaninda ne kadar kaldigi konusunda kesin bir
bilgi olmamakla birlikte Ibnu Asakir ve Ibnu Ebi Hatim, onun sahabi oldugunu ifade

ederlerken8”, Zehebi, onun Hz. Peygamberle birlikteliginin az oldugunu soyler®8.

Hakim de, onu el-Cezire'ye yerlesen sahabiler arasinda zikretmektedir®9.

Hakim’in, sahabeyi on iki mertebeye taksim etmesine goére, son iki mertebede
Mekke’nin fethinde musliman olanlar ile cocuk yasta Hz. Peygamber’i gorenler yer
almaktadir. Bu taksimi dikkate aldigimizda Mekke'nin fethinde Hz. Peygamber’i goren
el-Velid, eger cocuk yasta idiyse -ki bu tenkit edilmektedir- on ikinci mertebede yer
almaktadir. E§er o zaman blylk yasta birisi idiyse -ki bu goériis daha makul
gortlmektedir- bu durumda da on birinci mertebede yer almaktadir. Zaten el-Velid'in

62 el-Hafavi, Muhammed Ibrahim, Dirasatu Usiliyye fi 's-Siinneti'n-Nebeviyye, Daru'l-Vefa, 1991, s. 255
(dipnot).

63 el-Bagdadi,Ebl Bekir Ahmed b. Ali el-Hatib, el-Kifaye fi ilmi’r-Rivaye, Beyrut, 1986, s. 69.
Ayrica bkz. Suydti, Tedrib, II, 188.

64 jpnu's-salah, s. 203.
65 ¢|-Hakim, Marifetu Ulami’l-Hadis, Beyrut, 1977, s. 23-24.
66 Bkz. el-Bati, Muhammed Said Ramazan, Fikhu's-Sireti'n-Nebeviyye, Beyrut, 1991, s. 364.
67 Bik. ibnu Asakir, 218, 222.
68 zehebi, Siyer, Iil, 415.
69 ¢1-Hakim, Marife, s. 193.
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“Mekke’nin fethi glini gocuklar Hz. Peygambere getiriliyordu, ... Ben de Hz.
Peygamber’e getirildim.” ifadesinde “Ben de gocuktum.” demiyor. Bu sebeple onun
¢ocuk yasta biri olmasi miimkiin gériilmemektedir.

Bitin bu agiklamalardan sonra el-Velid'in, usllculerin tariflerine gére sahabi
oldugu sdylenemez ise de, hadisgilerin tarifine ve tarihgilerin beyanina gére sahabi
oldugunda siiphe yoktur.

Rivayet Bakimindan el-Velid’in Durumu:

ibnu Abdilberr: “el-Velid, kendisine ihtiyag duyulan bir siinnet (hadis) rivayet
etmemistir.” der’0. Tesbit edebildigimiz kadariyla el-Velid'den iki hadis nakledilmistir.

Biri; yukarida da zikredildigi gibi, el-Velid'in Mekke'nin fethinde Hz.
Peygamber’'e gelmesi ve basini Hz. Peygamber’in oksamamasi ile ilgili hadistir. Bu
hadis, Kitib-i Tis’a’dan Eb0 Davad (v.278/888)'un Sinen’inde, Ahmed b. Hanbel'in
Musned’inde ve ayrica Hakim’in Mistedrek’inde gegmektedir.

Eb0 Davad’un tariki sdyledir: Eyy(b b. Muhammed er-Rakki, Omer b. Eyyib,
Ca'fer b. Burkan (v.154/770), Sabit b. el-Haccac, Abdullah b. el-Hemdani, el-Velid b.
Ukbe:

Ahmed b. Hanbel'in tariki soyledir: Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, Ahmed b.
Hanbel, Feyyaz b. Muhammed er-Rakki (v.?), Ca'fer b. Burkan (v. 154/771)71, Sabit
b. el-Haccéac el-Kilabi (v.?), EbG Mdsa Abdullah b. el-Hemdani (v. ?), el-Velid b.
Ukbe:

“Rasilillah (sav) Mekke’yi fethettigi giin Mekkeliler gcocuklar (sibyan)ini
Peygamber’e getiriyorlardi, Peygamber de o ¢ocuklarin baslarini oksuyor ve
onlar icin dua ediyordu. Ben de Peygamber’e getirildim. Ben haliik denilen
koku ile kokulanmistim. Peygamber benim basimi oksamadi. Peygamber’in
benim basimi oksamamasinin sebebi, annemin beni hallk ile kokulandirmig
olmasiydi, bundan dolay1 Peygamber de bana dokunmadi.”’2.

Hakim’in tariki ise soyledir: Ali b. Hamsad el-Adl, Abdullah b. Ahmed b.
Hanbel, Ahmed b. Hanbel, Feyyaz b. Ziheyr er-Rakki, Ca’fer b. Burkan , Sabit b. el-
Haccac el-Kilabi, Ebd Masa Abdullah b. el-Hemdani, el-Velid b. Ukbe:

“Rasilillah (sav) Mekke’yi fethettigi giin Mekke’liler gocuklar (sibyan)ini
Peygamber’e getiriyorlardi, Peygamber de o ¢ocuklarin baslarini oksuyor ve
onlar i¢in dua ediyordu. Babam da beni Peygamber’in huzuruna ¢ikardi. Ben
haldk denilen koku ile kokulanmistim. Hz. Peygamber benim bagimi oksamadi.
Peygamber’in benim basimi oksamamasinin sebebi, annemin beni haldk ile
kokulandirmis olmasiydi, bundan dolayi Peygamber de bana dokunmadi.”’3.

ibnu Abdilbberr; bu hadisin senedindeki Eb( Muasa’nin mechul, hadisin
miinker, muztarib oldugunu ve sahih olmadigini séyleyerek —yukarida da belirttigimiz
gibi- hadisi cerh etmektedir’4. Ayni sekilde Miinziri de hadisin senedinin muztarib
oldugunu séyler”®.

Dikkat edilirse Hakim'in rivayetinde, Eb0 Davad’'un ve Ahmed b. Hanbel’in
rivayetlerinden farkli olarak “el-Velidi Hz. Peygamber’in huzuruna babasinin
cikardigr” ifade edilmektedir ki, bu ifade, dnceki rivayete bir ziyadelik arzetmektedir.

70 ibnu Abdilberr, 1556.
7 Bilgi icin bkz. Zehebi, Mizanu’l-i’tidal fi Nakdi’r-Rical, Daru’l-Fikr, ts.,|, 403.

2 Ahmed ibnu Hanbel, Miisned, 1V, 32; Ayrica bkz., ibnu Asakir, LXIII, 227-229; ibnu Hacer, el-isabe, VI,
321.

73 el-Hakim, el-Miistedrek, I1l, 107.
74 Bkz. el-Hakim, el-Miistedrek, Ill, 107 (dipnot)
75 Biz. Eba Davad, Tereccil, 8 (4181. hadisin dipnotu)
76 ibnu Asakir, LXIII, 218; Ayrica bkz. ibnu Kesir, Tefsiru Kur’ani’l-Azim, Daru'l-fikr, ts., 1,86.
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Dolayisiyla burada bir karisiklik oldugu dikkati ¢ceker. Clinki el-Velid'in babasinin
Bedir savasinda esir edildigi ve Hz. Peygamberin emriyle 6ldurildigu -yukarida-
belirtiimisti. Bedirde (h. 624 de) ¢éldirilen bir kisi, alti sene sonra (h. 630 da) Hz.
Peygamber'e oglunu nasil getirebilir. Bu sebepledir ki, rivayetin bu kisminda galat
bulunmaktadir. Ancak bu yanlishdin el-Velid’den mi, yoksa daha sonraki ravilerden mi
kaynaklandigini kestirmek zordur. Ancak EbG Davad ve Ahmed b. Hanbelin
rivayetlerinde bu ifadenin olmayisi sebebiyle, bu ilavenin sonraki ravilerden birinin
galati oldugunu séylemek mimkindir. Dolayisiyla hadisin tarikleri arasinda bir tercih
yapmak gerekirse, Eb0 David ve Ahmed b. Hanbel'in rivayetlerinin isabetli oldugunu
sodylemek mimkundur.

Diger hadis ise emr-i bi’l-maruf ve nehy-i ani’l-miinker ile ilgili olup ibnu Asakir,
Tarth-i Dimagk’inda; Tabarani, el-Mucemu’l-Kebir ve Evsat'inda; Heysemi de
Mecmeu’z-Zevéid'inde nakletmektedir.

ibnu Asakir'in rivayeti séyledir: Eba Ali el-Haddad, Ebd Nuaym, Siileyman b.
Ahmed, Ahmed b. Yahya, Eb( Bekir ed-Dahiri, Abdurrahman b. Hakim, ismail b. Ebi
Halid, es-Sa’bi, el-Velid b. Ukbe: Rasdlillah (sav) séyle buyurdu:

“Cennet ehlinden bir kisim insanlar, cehennem ehlinden olan bazi
insanlara bakarlar ve ‘Cehenneme ne sebeple girdiniz? Allah’a yemin olsun ki,
biz ancak sizden ogrendiklerimiz sebebiyle cennete girdik.” derler.
Cehennemdekiler de: ‘Biz (size iyiligi yapmanizi) soylerdik de, biz yapmazdik.’

diye cevap verirler.”76.

el-Velid, idaresindeki bazi insanlara bir hitapta bulunarak; “Muhakkak ki,
idareciler cehenneme girecekler, onlara itaat edenler de cennete girecekler ve
cehennemde olanlar, idarecilerine: “Siz neden cehenneme girdiniz? Halbuki biz, size

itaat etmemiz sebebiyle cennete girdik, diyecekler.” demi§tir77.

ibnu Asakir, Suydti (v.911/1503) ve Heysemi (v.807/1404) ve Miinavi
(v.1031/1622), senette bulunan Eb0 Bekr ed-Dahiri (v. ?)nin ¢ok zayif oldugunu
belirterek, bdylece hadisin de zayif oldugunu ifade etmektedirler’®. ibnu Hibban
(v.354/965) da ed-Dahiri'nin hadis uydurdugunu, sika ravilerden, rivayetleri olmadigi
halde onlar adina, uydurma hadis rivayet ettigini sOyler ve bunun, tenkit edilmeksizin

kitaplarda zikredilmesinin helal olmadigini ifade eder’9.
el-Velid’den Rivayette Bulunanlar:
el-Velid’den rivayette bulunan doért ravinin ismi zikredilmektedir. Bunlar:
1-Eb0 MGsa Abdullah el-Hemdani. Yukarida da ifade ettigimiz gibi, ibnu
Abdilberr, bu ravi icin “mechul” denildigini belirtir. Buhari de “Adullah el-Hemdant’'nin
hadisi sahih degildir.” demistirg0.
2- Amir es-Sa’bi: Tabitinun biiyliklerinden olup, muhaddis ve fakihtir. Zehebf,
bunu Gglinct tabakadan on birinci kisi olarak zikretmektedir8.
Bundan sonra zikredecegimiz iki ravinin el-Velid’'den rivayette bulundugunu
tesbit edemedik.
3- Harise b. el-Mudarrib82,

77
78 ibnu Asakir, LXIII, 218; Ayrica bkz. ibnu Kesir, Tefsir, ts.,1,86; Heysemi, VII, 276. Zehebi, Mizan, I, 410-
411.

79 Ibnu Hibban, Muhammed, Kitabu’l-Mecruhin mine’l-Muhaddisin ve’d-Duafa ve’l-Metrukin (Tah.
Mahmud ibrahim Zayid), Haleb, ts., I, 21.

80 Zghebi, Mizan, II, 529.
81 Genis bilgi igin bkz. Zehebi, Tezkira, 1, 79-88.
82 ibnu Hacer, Tehzib, VI, 92. el-isabe, VI, 322. el-Mizzi, Tehzib, XXXI,54.

es-Suydti, ed-Diirru’l-Mensur fi Tefsiri’l-Me’sur, Beyrut, 1990, |, 126.
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4-Zeyd b. el-Hubab®3,

el-Velid’in Sahabe Adaleti Agisindan Durumu:

Ehl-i  Stnnet alimlerinin  ¢ogunlugu (cumhuru), sahabenin adaletini
degerlendirirlerken “... es-sah&betu kullihum uddlin .../ (Fitneye karigsin veya

karismasin), sahabenin hepsi adalet sahibidir.”84 seklinde mutlak bir ifade kullanirlar.
Bu ifadeye gore, sahabenin, hadis rivayeti agisindan, adaletinin arastiriimasina gerek
yoktur. ClUnki onlar bu hususta adildirler.

Bu alimlerin sahabeyi bu sekilde degerlendirmelerinin sebebi de gerek
Kur'an'in8° gerekse Hz. Peygamber’in86 mutlak olarak sahébeyi methetmis
olmasindan kaynaklanmaktadir. Ancak bu durum, hususi anlamda bazi sahabilerin
durumlarinin adélet bakimindan arastiriimasina engel teskil eder mi? Bu bir problem
olarak karsimiza gikmaktadir. Diger bir ifadeyle bazi sahabelerin adalet bakimindan
arastirilmasi, Kur'an’in ve hadislerin, onlari mutlak olarak tezkiye etmesine karsilik zit
bir durum teskil eder mi? Serahsi (v. 490/1096) ve Al(si (v.1270/1853) gibi alimler,
meshur ve sika oldugu kabul edilen sahabiler disindaki sahabi ravilerin
arastirilmasinin gerektigine dikkati gekerler87.

Sunu hemen ifade edelim ki, Kur'an’'in sahébeyi genel anlamda methetmesine
ragmen, yukarida da bahsettigimiz gibi, el-Velid’in Mustalikogullari’'na zekat tahsildar
olarak gonderiimesi hadisesinde el-Velid’in, yolun yarisindan geri doénip Hz.
Peygamber'e “Onlar zekatlarini vermediler, onlar islam’dan déndiiler.” gibi ifadeleri
Uzerine inen ayette “Ey iman edenler! Size her hangi bir fasik bir haber getirirse onu

arastirin .."88 buyurularak, fasikin getirdigi haberin arastiriimasi emredilmektedir.
Dolayisiyla ayet, fasiklarin sozlerine itimat edilmemesi lizumunu beyan etmektedir.
Bununla birlikte fasikin séziinin de bisbutin hige sayilmayip, tahkik edilmesi ve
arastirimasi emredilmistir. Demek ki, fasik olmayip da adil olacak olsa, yerine gore
haber-i vahid, kabul edilebilecektir8®. Bdylece ayetin -hususi anlamda- bir sahabiyi
(hadis rivayeti agisindan degerlendirdigimizde) cerh ettidini ve Hz. Peygamber’in de
haberin dogru olup olmadigini arastirdigini gérmekteyiz.

Durum bu sekilde cereyan edince bu ayet, esas itibariyle kulli bir diisturu®0
ortaya koyarken, hususi manada da bir sahabinin elestirilmesi anlamini tasimaz mi?
Neticede Hz. Peygamber de olayin mahiyetini arastirmak lGzere Hz. Halid b. Velid
komutasinda bir seriyye géndermis, arastirma yaptirmis ve durum anlatilanin tam
tersine ¢ikmistird1.

83 Zehebi, Mizan, IV, 342.
84 suyati, Tedrib, 11, 190.
85 Mesela bkz. Enfal, 8/74; Tevbe, 9/100; Feth, 48/18, 29; Hasr, 59/8-10.

86 Mesela bkz. Buhari, Fezailu Ashabi, Sehadet, 9; Mislim, Fezailu's-Sahabe, 210-215; Ebu Davad, Slnnet,
9; Tirmzi, Fiten, 45; Ahmed ibnu Hanbel, II, 328.

87 Bkz. Serahsi, Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl, Usalii's-Serahsi (Tah: Ebd'l-Vefa el-  Afgani), Beyrut,
ts., 1, 342; el-AlGsi, Sihabuddin Seyyid Mahmud, Rahu'l-Meani fi Tefsiri'l-Kur'ani'l-Azim ve's-Seb'r'l-
Mesani, Beyrut, 1985, XXVI, 146-147.

88 Hucurat, 49/6; Alimlerimiz bu ayetten "Hali meghul olan ravinin rivayetini kabul etmekten imtina etmisler ve
bdyle bir ravinin gergekte fiskinin bulunabilecegi diislincesiyle, arastiriimasi kaidesi"ni ortaya koymuslardir

(Ibnu Kesir, Tefsir, IV, 208). Ancak bazi alimlerin, el-Velid'in ve buna benzer durumlara sahip olan
sahabilerin durumlarinin arastiriimasina gerek duyulmamasini benimsemeleri digiindUrictdur.

89 Elmalili, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Negr:, ts.,VI, 4456. Haber-i Véhitler_in delil olmasi
konusunda genis bilgi igin bkz. Kogkuzu, Ali Osman, Rivayet llimlerinde Haber-i Vahitlerin Itikat ve Tegri
Yonlerinden Degeri, Ankara, 1988, Ill. =VI. bélimleri.

90 Bu diistur: Mechul ravinin ve fasik kisinin rivayetinin arastiriimasidir.
91 Bikz., Kurtubi, XV, 205.
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Bu nedenle, sahabi olup olmadigi konusunda ihtilaf edilen yahut beseri kusur
ve zafiyetleriyle bilinen birinin durumunun ve rivayetinin arastiriimasi, mutlak anlamda
sahabenin tezkiye edilmesinin sinirlarini tagmayacaktir. Clnku sahabilerin, kullt
fazilete sahip olmakla birlikte, hata yapabilecekleri hatirdan ¢ikarilmamalidir.
Peygamberler disinda hig bir insan masum degildir. Sevkani’'nin de ifade ettigi gibi; bir
sahabinin giinah islemesi, o sahabiyi sahabilikten gikarmaz92.

el-Velid’in basindan gegen gerek bu olay, gerekse Kife valisi iken igki igmesi
ve bu sebeple icki haddinin uygulanmasi olayl da -az sayida da olsa- sahébeden
bazilarinin adaleti zedeleyici cesitli hatalar yapabileceginin delili sayilabilir. Bu
bakimlardan hadis rivayeti agisindan bazi sahabilerin arastiriimasinin mahzurlu

olmayacagi kanaatindeyiz. Nitekim Hz. Eb0 Bekr?3, Hz. Omer® ve Hz. Ali% gibi
blyidk sahabiler ve rasid halifeler dahi, kendilerine hadis rivayet edenleri

arastirmiglar ve sahit istemislerdir%.

Ebu’l- Hiseyn ibnu’l-Kattan (v.359/969)97, ehl-i sinnetin cumhurunun kabul
ettigi “Butlin sahabilerin adalet sahibi oldugu” goérisiine muhalefet ederek, “Adalet
hususunda sahabilerin diger raviler gibi oldugunu ve mutlak olarak onlarin adil olup
olmadiklarini aragtirmak gerektigini sdyler ve bu gérisine de Hz. Vahsi'nin Hz.

Hamza'yi sehid etmesini98, el-Velid'in de icki icmesini delil gésterir. Sonra da adalete
aykir davranista bulunana sahabi denemeyecegini, dolayisiyla el-Velid’in de sahabi
olmadigini iddia ederek sdyle der: “Adéalete aykiri davranislar kimde gérulirse ona
sahabi ismini vermenin bir faydasi yoktur. el-Velid, sahabi degildir. Hz. Peygamber’in
ashabi, O’nun yolu lizerine hareket edenlerdir.”9. Bu gOrust kabul etmek gok zordur.
Bu goris kabul edilecek olsa adil, giinah iglemeyen higbir insan bulmak mumkan
degildir. Sevkani de, bir sahabinin gunah irtikap etmesinin onu sahabilikten
cikardigini soéyleyen higbir alim olmadigini ifade ederek, bu goérisun cidden tutarsiz
bir kelam oldugunu séylermo.

92 sevkani, irsadu'l-Fuhal, Beyrut, ts., Il, 69.

93 EbaG Bekir'e bir nine gelir ve mirasi ile ilgili sorar, EbG Bekir de ninenin mirasi ile ilgili Kur'an'da bir hikim
yoktur, Rasullllah'in siinnetinde de bu konuda bir sey bilmiyorum, sen dén de ben insanlara bir sorayim."
der. Ebl Bekir sorar ve el-Mugire b. Su'be "Rasdlillah (sav) nineye altida bir miras verdi" der. Eb( Bekir,
"Senden baska bunu bilen var mi?" diye sorar. Muhammed b. Mesleme el-Ensari ayada kalkar ve aynisini
sdyler. Bunun (izerine Eb( Bekir de o nineye altida bir hisse (miras) verir. (Ebti Dav(d, 2794. ibnu Méace,
Muhammed b. Yezid, Sunen, Ist., 1992, h.no: 2724).

94 Mesela, Fatima bintu Kays, Hz. Omer (ra)e gelmisti. Hz. Omer de: lyi ezberleyip ezberlemedigini
bilmedigimiz bir kadinin séziinden dolay! Rabbimizin kitabini ve Peygamberimizin siinnetini terk edemeyiz."
demistir. (Hatib, el-Kifaye, s.104.)

95 Hz. Ali'nin "Rasiilillahtan bana hadis rivayet eden kisiden yemin etmesini istedim." s6zi de meshurdur.
(Hatib, el-Kifaye, s.105). Mezkur haIifeIerin“ §_ahit istemelri konusunda Ayrica bkz. Toksari, Ali, “Nisab
Acisindan Rivayet-Sehadet Farki”, Erciyes.U.l.F.D., 1983, sayi |, s. 23-248.

96 Genis bilgi igin bkz. es-Sibai, Mustafa, es-Siinnetu ve Mekanetuha fi Tegrir'l-islamiyyi, Beyrut, 1978, s.
66-72; el-Idlibi; Salahuddin b. Ahmed, Menhecii Nakdi'l-Metin inde Ulamai'l-Hadisi'n-Nebevi, Beyrut,
1983, s. 80-83.

97 Eb{’l-Huseyn’in ismi Ahmed b. Muhammed el-Bagdadi olup, ibnu’l-Kattan olarak meshurdur. Safii
fakihlerdendir. Bu konuda bkz., Ibnu Kesir, el-Bidaye, XI, 286, ibnu’l-imad, II, 28.

98 Sunu hemen belirtelim ki, Vahsi, Hz. Hamza'yi sehit ettiginde henliz musliman olmamisti. Eger bu durum
esas alinacak olursa, her sahabinin Islam’a girmeden ©nce bir ¢ok hatalari bulunmaktadir. Mesela,

sonralari misliman olan bir gok sahabi, édnceden misliman olanlara kilig gekmislerdi. Bu sebeple
Vahsi'nin Hz. Hamza'yi sehit etmesinin érnek gdsterilmesinin makul olmadigi kanaatindeyiz.

99 es-Sehavi, Fethul-Mugis, I, 103-104. Sevkani, Il, 69; Bakan, s. 51-52.
100 gevkani, I, 69.
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Zeydiyye mezhebi de el-Velid’in mezkur durumlarindan dolayi adil olmadigini
kabul eder01,

Sunu hemen ifade edelim ki, el-Velid’in basindan gegen bu olaylar onu
sahabilikten ¢ikarir mi? Elbette gikarmaz. Hz. Peygamber hayatta oldugu zamanda
islam’dan dénen yani irtidat eden bir kisi daha sonra tekrar Islam’a déndiigii halde
yine sahabi kabul ediliyorsa, elbette ki, inkarin yaninda, ¢cok daha hafif kalan bir
glnahi islemek sahibini sahabilikten g¢ikarmaz. el-Velid’'in bazi ginahlari irtikab
etmesinin onu sahabilikten cikarmamasi, hadis rivayeti agisindan adaletinin
arastirlmasina mani olmadigi kanaatindeyiz. Onun adaletinin arastirilmasinin,
sahabiligine bir zarar vermemekle birlikte, rivayetinin kabul edilmesiyle islami
hiktumler agisindan buyik énemi bulunmaktadir.

Sah Veliyyullah ed-Dehlevi (v. 1176/1762) der ki: “Arastirma neticesinde
sahabenin Hz. Peygamber’e yalan isnat etmenin en blyiik giinahlardan olduguna
inandiklarini, bdylece Hz. Peygamber'e vyalan isnat etmekten son derece
sakindiklarini gordik.” der. ed-Dehlevi'nin ve Tevhid Bakan’in da belirttikleri 102 gibi
sahabenin adaletinden maksadin, “Onlarin herhangi bir glinah islememeleri degil, Hz.
Peygamber adina kasden hadis uydurmamalari” seklinde anlagilmasi kanaatindeyiz.
Aksi taktirde adalet, glinah islememe manasina alinacak ve boyle kisiler adil kabul
edilecek olursa o zaman gunahsiz insan bulmak mimkin olmayacaktir.

Her hangi bir sahabinin ferdi olarak glinah islemesi sadece kendini baglayan
bir durum, ancak Hz. Peygamber adina yalan séylemesi ise bitin Ummeti baglayan
bir durumdur. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in “Bana kasten yalan isnat eden
cehennemdeki yerine hazirlansin.”103 hadisinin tehdidine masadak olmak
istememiglerdir. Neticede sahébiler de birer beser olmasi hasebiyle gunah
isleyebilirler, ancak onlar bilerek Hz. Peygamber adina yalan sdylemezler ve hadis
uydurmazlar, seklinde anlamak gerektigini distntyoruz.

el-Velid’in Fisku’r-Ravi Agisindan Durumu:

Fisku'r-Ravi; ravinin adéletini yok eden, diger bir ifadeyle ravinin rivayet ettigi
hadisin kabul ediimemesinin, sebeplerinden biridir.

Fisk: kelime manasiyla Allah’in emrini terk etmek, isyan, hak yoldan gikmak,

ve flicir manasina gelmektedir!%4. Kur'an-1 Kerim'de fisk kelimesi; inkar etmek 105,
yalan séylemek106, hak yoldan Qlkmak107, glinah (ism)108, masiyet109 ve

seyyiat”o, manalarinda kullaniimigtir. Fisk kelimesi, kifur kelimesinin ifade ettigi
manadan daha genel mana ifade ederken, zulim de fisktan daha genel bir mana

ifade etmektedir. Fiicur ise hem fiska hem de kiifre itlak olunmaktadir’11.

101 Byz., Bakan, . 145.
102 ;| Bakan, 39-40.

103 ¢\ _Buhari, llim, 38.

104 Epaibeka, Eyyub b. Masa, el-Kiilliyyat, Beyrut, 1993, s. 692-693.
105 secde, 32/18.

106 Nur, 24/3; Hucurat, 49/6.
107 Entam, 6/121.

108 Bakara, 2/282.

109 Maide, 5/25.

110 Bakara, 2/196.

111 Bkz. Ebalbeka, s. 693,
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Fisk; hak yoldan ayriimak manasinda olduguna gére bu ayriimak; biri fiili,
digeri de itikddl olmak Uzere iki manada da kullaniimaktadir. Allah’i inkar etmek
manasinda kullanildiginda bu itikadi fisktir. Emirlerin yerine getiriimesi ve nehiylerden
kaginilmasi hususundaki itaatsizlik, diger bir ifadeyle dini emirlerin yerine
gerilmesindeki itaatsizlik ise fiili bir fisktir.

Ravilerin adaletini yok eden sartlarindan birisi olan fisku’r-ravi, itikadi
anlamdaki fisk degil, fiili anlamdaki fisktir. Yani dinin emirlerinin yerine getiriimesi
hususundaki itaatsizliktir ve muriivvete aykir bir durumdur. Hadis Usulil agisindan bu
manadaki fisk, adaletin ziddi olmaktadir. Dolayisiyla hadis ravisinin adaletini yok
eden sebepler (metain-1 agere)den birisidir. Boylece bir ravinin Allah’in emirlerinden
herhangi birini yerine getirmemesi ya da gevseklik gostermesi o ravinin adaletine
goblge diistirmektedir.

el-Velid’in -fisku’r-ravi agisindan- durumuna gelince: Yukarida belirtildigi
gibi el-Velid, Kureys’in esrafindan olup, secaatli ve cOmert bir kisi olarak
tanitilmaktadir. Mdisliman oldugunda, Mustalikogullari’'na vazifelendirildiginde ve
buradan geri déndugiinde Hz. Peygamber ile birden fazla gorismis oldugu ve
beraber bulundugu anlagiimaktadir. Bitin bunlara ragmen, “Her hangi bir fasikin

getirdigi haberin arastiriimasi” ile ilgili ayetin112 de bunun hakkinda nazil oldugunda
tefsircilerin ekseriyeti hemfikirdirler.

Yukarida da temas edildigi gibi, ayetin nizdline sebep olan olay soyle
cereyan etmistir. Olayl anlatan bir kag rivayet bulunmaktadir. Bu rivayetlerden bir
tanesini zikretmek yeterli olacaktir: Mustalikogullar’'ndan el-Haris b. Ebi Dirar el-
Huzai anlatiyor: Rasdlillah (sav)a geldim. Hz. Peygamber beni islam’a davet etti.
Ben de Islam’i kabul ettim. Bundan sonra beni zekat vermeye davet etti. Bunu da
kabul ettim. Ve “Ey Allah’in Rasdli! Ben kavmime ddénecegdim, onlari islam'a ve
zekatlarini vermeye davet edece@im, kabul edenlerin zekatlarini toplayacagim.
Rasdlillah (sav) da, topladigim zekatlari Sana getirecek bir elgiyi su su vakitte bana
gOnderir.” der. Bu sekilde anlasma yapildiktan sonra el-Haris, kavmine doner,
kavmini islam’a davet eder ve kabul edenlerden zekatlarini toplar. Belirlenen vakitte
Hz. Peygamber’in zekat amili gelmez. el-Haris de kavminin esrafini toplar ve:
“Rasdlillah (sav) bana bir elgi gdndermek ve yanimdaki toplanan zekati teslim almak
Uzere vakit tayin etmisti. Rasdlillah’in s6éziinde muhalif bir durum olamaz.
Rasdldllah’in  elgisinin  gecikmesinin, Allah’in ve Ras0li’'nin hognutsuzlugundan
kaynaklanmis olabileceg@ini saniyorum. Haydin, Rasdlillah’a gidelim.” der. Halbuki
Hz. Peygamber (sav) el-Velid b. Ukbe'’yi, toplanan zekatlari almak Gizere gondermisti.
el-Velid, yolun yarisina gelince korkar ve geri doner ve Rasdllllah’a gelir: “Ey Allah’in
Rasdali! Haris bana hem zekati vermedi, hem de beni 6ldirmek istedi” der. Rasalullah
(sav) da el-Haris’e bir seriyye gonderir. Seriyye, Medine’nin disina ¢ikinca el-Haris ve
arkadaslari ile karsilasirlar ve “iste el-Haris” derler ve etrafini kusatirlar. El-Haris, “Siz
kime génderildiniz?” der. Onlar da “sana” derler. el-Haris, “ni¢in?” diye sorar. Onlar:
“Rasdlillah (sav) sana el-Velid b. Ukbe’yi géndermisti. Senin ise ona hem zekat
vermedigini, hem de onu oldirmek istedigini soyledi.” derler. el-Haris de “Hayir,
Muhammedi hak ile génderene yemin olsun ki, ben onu asla gérmedim ve o da bana
gelmedi” der. el-Haris, Rasdlullah (sav)'in huzuruna girer. Rasallllah (sav), el-Haris’e:
“Hem zekati vermedin, hem de elgimi 6ldirmek istedin, dyle mi?” buyurur. El-Haris
de: “Hayir, Seni hak ile génderene yemin olsun ki, onu ne gérdim, ne de o bana
geldi.” der. Ben Rasdlillah’in belirledigi zaman gecikince, bunun Allah’in ve
Ras0li’'nin hoslanmadigli bir durumdan kaynaklanmis olacagindan korktum ve
geldim.” der. Bunun Uzerine “Ey iman edenler! Size herhangi bir f4sik bir haber

12 Hucurat, 49/6
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getirirse onu arastirin, yoksa cabhillik edip bir topluluga kétiliik eder sonra da

yaptiginiza pisman olursunuz.”13 ayeti nazil olur!14.

Bir rivayette de Mustalikogullari, kiliglarini  kusanmis sekilde, Hz.
Peygamber’in elgisini kargilamak (izere yola ¢ikmiglardi. Bunlari bu vaziyette géren
el-Velid, (kendisi ile onlar arasindaki daha dnceki bir kinden dolayi, onlarin) kendisini
oldireceklerinden korkar ve yolun vyarisindan geri doéner. Hz. Peygambere
Mustalikogullar’nin irtidat ettiklerini ve  zekatlarini vermediklerini anlatir. Hz.
Peygamber de siddetli sekilde onlara kizar, hatta onlarla savasmayi bile disunir.
Olayr tahkik etmek Uzere Hz. Halid b. Velidi gonderir. Halid, geceleyin
Mustalikogullar’'nin bdlgesine gider ve oraya gdézculerini génderir. Gézculer Halid’e
Mustalikogullar’nin islam’a sim siki sarilmis olduklarini, ezan okuyup namaz
kildiklarini haber verirler. Halid de duruma aynen sahid olur. Sonra Halid, bu haberi

Hz. Peygamber’e getirir. Bunun iizerine mezkur ayet nazil olur!15.

Ayet, olayin el-Velid'in anlattigi gibi olmadigini ifade ediyor ve genel bir
disturu ortaya koyarken hususi manada da el-Velid’'in haberinin arastiriimasini beyan
ediyor. Boylece bu haberin dogru olmadidini ve yalan oldudunu, bu sekilde yalan
soylemenin de fasiklik oldugunu ima ediyor. Clnklu fisk, adaletin ve dogru
sdylemenin ziddidir.

Bir rivayette de Hz. Peygamber (sav) Halid b. Velid’i bu ayet nazil olduktan
sonra gondermistir. Haktan ayrilan ve yalan sOyleyen kisiye fasik denmektedir ki,
bunun icin ayette “Ey iman edenler! Size herhangi bir fasik bir haber getirirse onu
arastirin, yoksa cahillik edip bir topluluga kétiiliik eder, sonra da yaptiginiza pisman
olursunuz.”16. buyurulmustur.

el-Velid’in bu davranisindan dolayi, Alisi'nin de belirttigi gibi Allah, onun igin
“fasik” vasfini kullanmigtir. Bu ayetle sahabilerden adil olmayanlarin bulunduguna da
delil getirilmistir'17. Fakat Fahruddin er-Razi, el-Velid'in Mustalikogullari hakkinda
zanna kapildigini ve vehme dustigunu, dolayisiyla hata ettigini, hata edenin ise
“fasik” olarak isimlendirilemeyecegini sdyleyerek, el-Velide “fasik” vasfinin
verilmesinin biyuk giinah oldugunu belirtir118. Yine Razi'ye gore Kur'an-1 Kerim'in bir
cok yerinde gecen “fasik” kelimesiyle “imandan c¢ikmis” kimseler kasdedilmistir”g.
Bununla birlikte Kur'an’in bir ¢ok yerinde de “fasik” kelimesinin; isyan, giinah (ism),
seyyie ve haktan adaletten ayriimak manasina geldigini yukarida belirttik.

Altsi ise mezkur ayetteki “fasik” kelimesinden maksadin, adaletin ziddi olan
ser’i hikimlerden birini veya murtvveti ihlal eden musliman kisinin oldugunu sdéyler

ve adalet hususunda mirlvvetin ihlal edilmesinin nazar-1 itibara alindigini belirtir120.

Yukarida zikredildigi gibi gerek Hz. Ali’'nin gerekse Zehebi’'nin el-Velid igin
“fisk” vasfini kullanmalari da bu bakimdan degerlendiginde, burada AlGsinin
yorumunun daha isabetli oldugu sdylenebilir. Bu agiklamalar 1s1dinda, hususi manada
Kuran'in el-Velid'i, “fisku’r-ravi” agisindan (adaletini) cerh ettigini sdylemek yanlis
olmasa gerektir. Bu durum tabiatiyla, el-Velid'in guvenilirligine gdélge distrmekte,
adaleti ve rivayeti konusunda temkinli davranilmasina sebep olmaktadir.

13 Hucurat, 49/6.
114 Ahmed ibnu Hanbel, IV, 279; Ayrica bkz. ibnu Hisam, 296; ibnu Asakir, LXIII, 227-232.

115 Bu ve baska rivayetler igin bkz. et-Taberi, Muhammed b. Cerir, Cami, XIlI, 160-162; ibnu Asakir, 232.
ibnu Kesir, Tefsir, IV; 210. Kurtubi, XV, 205.

116 Hucurat, 49/6.

7 Algsi, xxV1,146.

118 Razi, Fahruddin, et-Tefsirwl-Kebir, Tahran, ts., XXVIII, 128.
119 Razi, xxviil, 18.

120 ajgsi, xxv1, 145.
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Yine kaynaklarin belirttigine gore, el-Velid, Kife valiligi zamaninda icki igcmis,
sarhos oldugu halde sabah namazini kildirmis ve farzi da dort rekat kildirmis, sonra
da cemaate donerek “Daha arttirayim mi1?” demistir. Ibnu Mes’(d da “Bastan beri biz

seninle birlikte yeterince fazla olduk.” demi§tir121. el-Velid’in “Daha arttirayim mi?”
s6zli meshur olmustur122,

Bununla birlikte -Taberi’de nakledildigine gt')re123- Kafelilerden bir grup insan,
ona olan kinlerinden ve hasedlerinden dolayi el-Velid'in etrafini kusatmiglar ve onun
icki ictigine ve onun icki kustuguna dair Hz. Osman’in huzurunda yalan sahitlikte
bulunmusglardir. Hz. Osman’in da el-Velid’e: “Ey kardesim! Sabret, Muhakkak Allah,
seni mikafatlandiracak, bu insanlar da senin giinahini yiklenmis olacaklar” demistir.
ibnu Abdilberr, Tabari’nin naklettii bu haberin dogru olmadigini ve aslinin

bulunmadigini séyler124.

icki haddinin uygulanmasi ile ilgili bahislerde el-Velid'in icki ictigi ve igki
kustugunun goérildigu Hz. Osman’a bildiriimis ve buna iki kisi sahitlik etmistir. Bu
kisilerden biri: “Ben onu icki icerken gérdim”, digeri de: “Ben de onun icki kustugunu
gérdiim.” demistir. Hz Osman da: “igki icmeseydi, icki kusmazdi.” diyerek Hz. Ali'ye
el-Velid’e had uygulamasini emretmistir. Hz. Ali de oglu Hasan’a sdylemis, Hasan da
bundan imtina ederek, bu isi, yetkililerin yerine getirmesini babasina sdyleyince Ali de
Abdullah b. Cafere emretmis ve o da had cezasini (kirk degnek vurmak suretiyle)

uygulam|$t|r125. Bu sebeple de Hz. Osman onu valilik gérevinden azletmis yerine
Said b. el-As’i tayin etmigtir.
'an'dg126

icki icmek ise hem Kuran'’da’?®, hem de hadislerde yasaklanmis olup,

hadislerde igkinin bitiin kotiliiklerin anasi ve en biyik giinahlardan oldugu'2?
belirtimistir.

Bu yasaga ragmen el-Velid’'in Allah’in ve Rasdlillah’in kesin olarak haram
kildiklar1 ickiyi icmesiyle, Kuradn ve sunnete itaat konusundaki gevsekligi
gorulmektedir ki, bu tir itaatsizlik ve mirtvvete aykiri olan bir davranis ise -bir hadis
ravisinin guvenilirligi bakimindan- adaleti yok eden bir amil olmaktadir.

Belki de el-Velid’in bu sekildeki yasayisindan dolayi ravilerin, bundan fazla
hadis almamis olabilirler.

Bunun yaninda ibnu Abdilberrin de belirttigi gibi, el-Velid’in degerlendiriimeye
tabi tutulabilecek bir hadis rivayeti yoktur denilebilir. Zehebi de, el-Velid'in rivayetinin
¢ok az oldugunu belirtir'28. Tevhid Bakan bu konuda sOyle der: “Gergekten de el-
Velid b. Ukbe’nin hadisine ihtiyag yoktur. Ayni konudaki hadisleri, Mislim, Tirmizi ve
Nesai bagka sahabiler kanali ile nakletmislerdir"129.

Tevhid Bakan’in bu ifadesi, el-Velid'in zaferan ilgili rivayeti icin gecerli bir
husustur. ikinci olarak zikrettigimiz rivayet ise Bakan'in ismini zikrettigi kaynaklarda
gecmemektedir.

127 ibnu Abdilberr, 1554.

122 Epg Davad, Hudad, 35; ibnu Méace Huddd, 16; ibnu Hacer, Tehzib, VI, 92; el-isabe, VI, 323, Suyiti, 155.
123 Bu haberi, Taberi’nin Tarihinde ve Tefsirinde bulamadim.

124 1pny Hacer, Tehzib, VI, 92; el-isabe, VI; 323; Suyati, 155.

125 £pg Davad, Hudad, 35.

126 paide 5/90.

127 Bkz. Suydti, el-Camiu’s-Sagir fi Ehadisi’l-Besir ve’n-Nezir, Beyrut, 1990, h. no: 4141, 4142, 4144.

128 zenebi, siyer, I, 415.

129 Bakan, 52.



el-Velid b. Ukbe’nin

Yapilan bu aragtirmada, el-Velid'den iki rivayetin oldugunu tesbit edebildik.

Yukarida agiklandidi gibi, bu rivayetlerin ikisinin de zayif oldugu ifade edilmektedir.
el-Velid’in Riayet Ettigi Hadislerin Fikhi Yonii

el-Velid’den rivayet edilen iki hadisten za'feran ile ilgili olani, fikhi agidan
degerlendirildiginde -sahih kabul edilmesi sartiyla- erkeklerin (6zellikle de ihramh
iken) halGk kullanmasinin iyi olmadigini ifade etmektedir. Haldk’'un slrilmesini
yasaklayan hadis, sadece el-Velid’in bu rivayeti degildir. Bundan baska yasaklayici
hadisler de bulunmaktadir.

Mesela; Enes b. Méalik bir rivayetinde: “Rasdlillah (sav), erkegin za’feran

silirmesini yasakladi.” der130,
Tirmizi’nin naklettigi bir hadiste Ya’la b. Murre anlatiyor: “Rasdlillah (sav),
halGk sirinmuis bir adam gordii ve o adama: “Git, bunu yika, sonra bir daha yika,

Any

sonra da bir daha Ona (halik kullanmaya) dénme.”!31 buyurdu. Nesatnin

rivayetinde kokunun “ti¢ kere yikamasr” emredilir132,
Ebd Davad'un naklettigi bir hadiste de Rasdllllah (sav): “Allah, lizerinde

halGktan bir parga eser bulunanin namazini kabul etmez.”133 buyurmaktadir. EbQ

David, el-Velid'in rivayetini, bu babta miitabi olarak zikretmektedir!34.

Bu hadislerde de goruldigu Uzere za’feran ve bagka maddelerden yapilan ve
haldk denilen kokuyu erkeklerin kullanmasi yasaklanmaktadir. Alimler, bu kokunun
kullaniimasinin yasaklanmasindan bedene mi yoksa elbiseye mi sirilmesinin
kastedildigi konusunda ihtilaf etmislerdir. Yine bizzat kokunun kendine has
6zelliginden dolayr mi yoksa renginden dolayr mi yasaklanmistir, bu konuda da ihtilaf

bulunmaktadir135,

Yukaridaki hadislerden anlasildigina goére Hz. Peygamber (sav) haldk
surllmis olan elbisenin en az iki ya da U¢ kere yikanmasini emretmistir. Diger
hadiste de “Bedeninde hallk bulunanin namazini Allah’in kabul etmeyecegi”’ ifade
edilmistir ki, bu hadislerdeki yasaklama, erkeklerin hallk kullanmalarinin caiz
olmadiginin  delili olmaktadir. Sebebi ise “Bu kokunun, kadinlara ait bir koku
olmasindan dolayi onlara benzememek i¢in yasaklanmistir” seklinde yorumlanirken,
kokunun renginin sari olusundan dolayi da yasaklandigini savunanlar bulunmaktadir.
Ayni sekilde ihramli iken kullanilmasinin yasaklandigi da ifade edilmektedir. el-
Velid’in rivayeti de bu hadislere mutabi olarak zikredilebilir.

Dért mezhebe gore de za'feranla boyanmis olup koku veren elbiseyi ihramli
halde giymek haramdir. Ancak yikamakla kokusu gitmis olani giymek ise haram
degildir136.

Hadisin zahiri, za’feran’in hem bedene hem de elbiseye sirilmesinin mekruh
oldugunu gdstermekle birlikte ibnu Hacer’'e gére elbiseye siirmenin keraheti, bedene
strmenin kerahetinden daha fazladir.

el-Ayni, ister ihraml ister ihramsiz olsun mutlak olarak erkeklerin za'feran

kullanmasinin yasaklandigini belirtmektedir137.

130 el-Buhari, Libas, 33; Miislim b. el-Haccac, Sahih, Ist., 1992, Libas, 77; EbG David, Terecciil, 8 (h. no.
4179); et-Tirmizi, Eb isa Muahammed b. Isa, Siinen, 1992, Edeb, 51; en-Nesai, Ebd Abdirrahman b.
Suayb, Siinen, ist., 1992, Zinet, 74; (Burada Za'feran'i zikretmemizin sebebi; halGk'un yapilmasinda
za'feran'in da kullaniimasidir.).

131 ot-Tirmizi, Edeb, 51.
132
133 Epa Davad, Tereccil, 8 (h.no:4178).

134 Epg Davad, Tereccil, 8 (h.no:4181).

135 Bkz. Kandehlevi, Zekeriyya b. Yahya, Ta’liku Bezli’l-Mechud, XVII, 67-66.

136 Bkz. el-Cezeri, Abdurrahman, Kitabuw'l-Fikh ale’l-Mezahibi’l-Erbea, |, 645-646.

en-Nesai, Zinet, 34.
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adem doblek

ibnu’l-Esir de, haldk kullanmayr hem milbah kilan, hem de yasaklayan
rivayetlerin oldugunu sdyleyerek, yasaklayici rivayetlerin, mibah kilan hadisleri nesh

edici oldugunu séyler138. Bu hadis zayif kabul edilmekle birlikte mitabi olarak
nakledilmektedir.

Batin bu agiklamalardan anlasilan o ki, kadina mahsus olan bir kokunun,
kadinlara benzememek igin erkeklerin -0zellikle de ihramli iken- kullanmalarinin
mekruh oldugu kanaatini gliglendirmektedir.

lyiligi emredip, kendileri yapmayan kisilerin cehenneme gitmeleri hakkindaki
rivayet139 ise ahiret alemi, 6zellikle de cehenneme girecek bazi kimseler ile ilgili olup,
itikadi konuda bir hadistir; iyiligi emredip kendileri yapmayan insanlardan bahseden

ayetin'40 jzahi sadedinde zikredilmektedir. Bu hadisin baska sahitleri de

bulunmaktadir41.
Sonug:

Sonug olarak diyebiliriz ki: el-Velid, Hz. Peygamber hayatta iken dogmus ve
Hz. Muavi'ye doneminde vefat etmistir.

el-Velid, her ne kadar usdlicilerin tarifine girmese de gerek hadiscilere
gerekse rical alimlerine gére sahabidir. Yukarida zikredilen agiklamalardan hareketle
biz de hadisgilerin ve rical alimlerinin goruslerine katiliyoruz.

Rivayet agisindan butiin sahabilerin adalet sahibi oldugunu benimseyen ehl-i
sunnet cumhurunun mutemet kaynaklarinda bile bazi sahabilerin hatalarinin
zikredildigi bir vakiadir. Bu sahabilerden birisi de el-Velid'dir. el-Velid’'in, sahabenin
adaleti ve fisku'r-ravi agisindan mecruh bir sahabi oldugu séylenebilir.

el-Velid’'den; biri EbG Msa tariki ile “el-Velid’in ¢ocuk yasta Hz. Peygamber'i
g6rmesi ve Peygamber’in, hallk ile kokulanmasi sebebiyle kendisine dokunmadigi ve
dua etmedigi” hakkinda, digeri de es-Sa’bi tariki ile “Bagkalarina iyiligi emredip de
kendilerinin yapmamalari sebebiyle cehenneme gidenler” hakkinda olmak Uzere iki
hadis nakledilmigtir.

EbO Masa tariki ile rivayet edilen hadis hem senet, hem de metin bakimindan
tenkit edilmistir. Ancak muteber hadis kaynaklarinda ayni konuda hadisler bulundugu
icin fikhi agidan mutabi olarak zikredilebilir 6zelligini tagimaktadir.

es-Sa’bi tariki ile nakledilen hadis de senet bakimindan tenkit edilmis ve zayif
oldugu ifade edilmisti. Bu hadis de zayif olmakla birlikte bununda sabhitleri
bulunmaktadir.

Bu sonuglarin yaninda el-Velid’in durumundan anlasilan odur ki; sahabenin
adaleti ile ilgili ayetler ve hadisler, genel degerlendirmeler icin oldugu ve istisnalarin
kaideyi bozmayacagi soylenebilir. Boylece -her ne kadar usulcllerin tarifine girmese
dahi hadisgilerin tarifine gore sahabi olan- el-Velid gibi bazi zatlarin durumlarinin
adalet bakimindan cerh ve tadil kaidelerine gore degerlendiriimesinin daha isabetli
olacagi kanaatindeyiz.

137 el-Ayni, Bedruddin, Umdetw’|-Kari Serhu Sahihi’l-Buhari, Beyrut, ts., IX, 153.
138 jbnuI-Esir, en-Nihaye, I, 71.

139 Ipnu Asakir, LXIIl, 218; Ayrica bkz. ibnu Kesir, Tefsir, 1,86; Heysemi, VI, 276.
140 Bakara, 2/44.

141 Bz, el-Buhari, Fiten,17; Mislim, Ziihd, 51; Suyuti, ed-Diirr, 1, 126.



