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Temel Islam bilimlerinin igerisinde gaye bakimindan en onemlilerinin basinda
Usilii’d-din ilmi gelmektedir. Bu ilim, Islam dininin itikada iliskin temelleriyle ilgilenir.
Allah’1n varligini, birligini ve sifatlarini, niiblivvet ve ahirete dair meseleleri arastirma konusu

yapar.

Birey ve toplumlarin hayatinda ‘akide’ miithim bir yer tutar. Peygamberlerin
gonderilisi ve Ilahi kitaplarm indirilis gayesi, dncelikle Islam’in itikatla ilgili meselelerini
zihinlere yerlestirerek amele yonelik konulari davranig planinda daha muhkem bir hale
getirmektir. Tarih boyunca Islam’in inang temellerine ve ibadet bindsina yénelik sahalarda
birgok Islam bilgini eserler yazmislardir. Bunlardan birisi de daha 6nceki bir ¢alismamizda'
hayatina, eserlerine ve goriislerine genis bir yer verdigimiz Miisliiman tecriibede
ansiklopedici bilginlerden sayilan ‘Izz b. Abdisselam (6.660/1261)’dir. Gergekte izz, Ilm-i
Kelam konusunda miitehassis alimler seviyesine ulasamamis olsa da bu alana bigane

kalmamus, degisik Kelami konularda azzimsanmayacak derecede risaleler kaleme almigtir.

Kelam eksenli yeni bir diislince insdsinin gergeklestirilmesi i¢in gelenege bagvurmak
gerekir. Eger cagin inangsal bazda meydana gelen sorunlarina ¢oziim getirilecekse, sliphesiz
bu gelenegi dislayarak degil, gelenegi dikkate alarak ve yeniden lireterek yapilacaktir. Bizim
bu iki risdleyi ¢evirmekten amacimiz burada aranmalidir. Ayrica, miellif, Kelam tarihi
acisindan 6nemli oldugu kadar Fikih tarihi agisindan da bir o kadar 6nemli etki birakacak
derecede eserler yazmistir. Kelam agisindan meseleye yaklastigimiz zaman hald ‘Izz’in
“Bid’at” kavramina yiikledigi anlam tartismalar yaratmaya devam ediyor. Ayni zamanda
miellifin yagsadig1 donemin inang ve diisiinse zihniyetini yansittigina inandigimiz bu metinler,
tarih igerisinde Islam diisiincesine getirdigi art1 ve eksilerin neler oldugunun bir kritiginin

yapilabilmesi i¢in de ayrica 6nem tasidigi, kanaatindeyim.

®C. U. ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
! Bkz. Altintas, Ramazan, “ ‘Izz b. Abdisselam’in itikadi Goriisleri”, C.U.L.F. Dergisi, Say1:4, (Sivas-2000),
s.79-128.



[zz b. Abdisselam’in “Miilhatii’l-I'tikdd” ve “et-Terhib an Saliti’r-Regdib” adl
risdlelerinin ¢evirilerini sunmadan evvel, izleyecegimiz metot hakkinda okuyucularimizi
bilgilendirmek icin birkag hususa definmek istiyorum. Ilki, cevirisini sunacagimiz bu
risdlelerden Once, adi gegen risdlenin yazilis Oykiisii hakkinda bilgi aktardiktan sonra, her
risalenin hemen sonunda geleneksel mirasimizin yeniden iiretilmesi (ta’lik tiirii) mahiyetinde
bir degerlendirme yapacagiz. Burada miiellifin goriislerine katilip katilmadigimiz noktalara
deginmekle birlikte, katkida bulunmayr da Onceleyecegiz. Ikincisi, her iki metnin
muhtevasinda atifta bulunulan ayetlerin slire ve numaralarini, gegen hadislerin, degisik
eserlerin kaynaklarmi ve sahislarin kim olduklarini dipnotlarda gosterecegiz. Simdi artik
sOziinil ettigimiz yonteme uygun olarak her bir risalenin cevirisine gecemeden once yazilis

Oykiisiine deginebiliriz.

A. MULHATU’L-I’TIKAD/ITIKADIN GUZELLIGI

1. Bu Risalenin Yazilis Oykiisiine Dair Bazi Notlar:

Ehl-i siinnet itikadi konusunda yazilmis muhtasar, ama sohretli bu risalenin Siibki
(6.771/1369) ve Davudi (6.945/1539)’nin Tabakat’ kitaplarinda ‘el-Miilhatii fi Tashihi’l-
I'tikdd’; Katip Celebi (6.1067/1657) nin Kesfu’z-Ziinin un da’ ‘Miilhatii'I-I tikdd’ ; Bagdadi
(6.1338/1920)’nin Hediyyetii’l-Arifin* adli eserinde ise ‘Akide’ seklinde isimlendirildigini

goruyoruz..

Miilhatii’l-I 'tikdd adiyla meshur olan bu risilenin diinya kiitiiphanelerinde yazma
niishalart bulundugu bilinmektedir. Bu risalenin yazma niishalarindan birisi, Leibzig
kiitiiphanesi 881 numarada ve digeri, Berlin kiitiiphanesi 2080 numarada kayithdir.” Ayrica,
tam metin olarak Subki’nin Tabakat’mda “fi mes eleti’l-keldm™® ad1 altinda nakledilmekte

olan risale, yakin zamanda tahkik edilerek matbt hale getirilmistir.’

2 Siibki, Taceddin, Tabakatii’s-Safiiyye el-Kiibra,(tahk. M. Muhammed et-Tanahi-Abdiilfettah Muhammed el-
Huluv), Beyrut, 1992, XVIII, 239; Davudi, Semseddin Muhammed b. Ali, Tabakatii’l-Miifessirin, (tahk. Ali
Muhammed Omer), Kabhire, 1972, 1, 314.

3 Katip Celebi, Kesfu’z-Ziinilin, Bagdat, ts., s. 1817.

* Bagdadi, ismail Pasa, Hediyyetii’l-Arifin, Bagdat, ts., I, 580.

> Bkz. Nedvi, Ridvan Ali, el-‘Izz b. AbdisselaAm, Dimask, ts., s.75.

% bkz. Siibki, Tabakat, VIIL, 219-244.

7 izz b. Abdisselam, Miilhatii’l-i’tikad, (nsr. Iyad Halid et-Tabb4’), Dimask, 1995.



Izz b. Abdisselam hacmi kiiciik olan bu risileyi, Misir’a hicret etmeden az 6nce
Sam’da yazmustir. Miilhatii’l-I’tikAd risdlesinin 6ziinii, ehl-i hadis’ten olan kendilerine
Hanbeliler adi verilen ve donemin iktidarinda s6z sahibi olan Hagsviyye’nin kigkirtmalari
neticesinde Izz b. Abdisseldm’la Sam emiri M{sa b. Melik el-Esref (6. 662/1230) arasinda
gecen “Kelamullah™ iizerine yapilan bir tartisma/polemik olusturur. Bu polemik tarihte
Mu’tezile mezhebi taraftarlari ile Ahmed b. Hanbel (6. 240/855) ve izleyicileri arasinda
gecen “Halku’l-Kur’'an” meselesi iizerinde yapilan tartismaya benzemektedir ki, tarihte izz b.

Abdisselam’1n mihne’si olarak da bilinir.?

Bilindigi gibi, VII. yiizy1l Islam diinyasina damgasini vurmus ilmi otoritelerden birisi
de Izz b. Abdisselam’dir. Halkin yogun ilgi ve sevgisine mazhar olmus olan Izz b.
Abdisselam ‘1n ayn1 zamanda halk {izerinde biiyiileyici ve giiclii bir etkisi de vardi. Zamaninin
meshur medreselerinde dgrencilerine ders veren Izz, camilerde ve halk meclislerinde sohbet
ve vaz’u nasihatlar yapardi. Ayrica, sosyal faaliyetlerde bulunmaktan da geri kalmazdi. izz b.
Abdisselam’in yasadiglr donemin Sam’inda muhtelif dini akimlar mevcuttu. Bunlarin baginda
Es’ariler olmakla birlikte, Kur’an’in sadece manasinin degil, harflerinin ve seslerinin de
mahluk (yaratilmig) olmadigini savunan ve kendilerini Ahmed b. Hanbel’e nispet eden 1zz’in
deyimiyle bid at¢i1 Hanbeliler gelmektedir. Bunlar ayn1 zamanda kiigiik yaslarindan itibaren
birlikte dostluk ve arkadaslik yaptiklari devrin siyasi yoneticisi olan Meliku’l-Esref’le 1yi
iligkiler icerisinde bulunuyorlardi. Bu yakin iligki sebebiyle goriislerini yaymada sultandan
manevi destek de goriiyorlardi. Giiglerini iktidardan alan bu dini akim taraftarlari, egemenlik
paylasimi noktasinda zaman zaman Eg’arilerle fiili mezhep ¢atigmasina girmekten de asla
geri durmuyorlardi. Iste bu ¢atismanim bir pargasi olarak, 1zz b. Abdisselam’in halk iizerinde
biiylik tesir yapan olumlu izlenimini sarsmak i¢in yerine gore onu kétiilityorlar ve aleyhinde
akla hayale gelmeyecek bir sekilde karalayici kampanyalar diizenliyorlardi. Kendileri de
yaptiklari etkileyici propaganda sayesinde, sultanin zihninde Hanbelilerin goriisleri kelimenin
tam manasi ile “selefin itikadr” olarak yer etmisti. Bu sebeple sultan Melik el-Esref ehl-i
hadis olarak anilan Hanbeliler i¢in Sam’da bir “Daru’l-Hadis/Hadis Enstitiisti” kurumu insa
etmisti. Sultan, Hanbelilerin sadece itikat alanindaki goriislerine degil, fikih alanindaki
goriiglerine de sicak bakmis ve daima onlarin goriislerine deger vermisti. Sam y0neticisinin
bu kisisel ve 6znel bakis agis1 hi¢cbir zaman diger goriislere hayat hakki tanimamak anlamina
gelmiyordu. Ama kendilerini Hanbelilige nispet eden kimselerin anlayisina gére, Islam’in tek

dogru ve mutlak yorumu selefilikti. Bu akidenin bir geregi olarak selefin itikadina aykir1 her

8 {bn Asakir, Ebu’l-Kasim Ali b. Hasan, Tebyinii Kezibi’l-Miifteri, Beyrut, 1984, s.310.



inang¢ bicimi, insani tekfir edilmeye ve kaninin helal sayilmasina gotiirecek kadar asir1 ve bu

asiriligin dogal sonucu olarak bagnaz bir inang yapist haline doniistiirmiistii.

Bir Hanbeli miintesibi olan sultan Melik el-Esref, bagnaz ve tarafgir degil, asla
mezhebi diisiincesini siyasi c¢alismalarina yansitmiyor, Ehl-i siinnet kavramu igerisine giren
biitliin dini gruplara kars1 esit mesafede bir durus sergiliyordu. Boylesi bir siyasetin sonucu
olarak sultan, Es’ari Kelam’ma yakin bir durus sergileyen izz b. Abdisselam’a da samimi bir
alaka ve sevgi besliyordu. Bu uzlasmaci ve telif¢ci yaklasim ister istemez iktidarin
nimetlerinden olabildigince yararlanmay1 dnceleyen bagnaz Hanbelileri rahatsiz eder. Bir
anda geleceklerini tehlikede goren ve avami bir bakis agisina sahip olan Hanbeliler, zz’i ,
“Es’ari Akidesi’ne mensup olmakla sucladilar. Cilinkii onlarin yaptig1 karalayici kampanya
sonucu halkin zihninde Mu’tezile ne ise Eg’arilik de o idi. Bu iki mezhep VII. ylizyilin Sam
toplumunun zihninde adeta aynilestirilmisti. Kur’an’in harf ve sesinin de mahluk olmadigini
savunan bu ziimre, goézii donmiis bir sekilde daha ileri giderek zamaninin miigtehitlerinden
biri olarak taninan Izz b. Abdisselam’in itikada dair biitiin goriislerinin Ebu’l-Hasan el-
Es’ari (6.324/936)’nin itikadl goriislerinin bir iktibast ve tekrari oldugunu ileri siirerek

sultanin ona olan meylini kesmek istiyorlardi.
Acaba kelame1 Eg’ar’nin akidesi ne idi?

Onlara gore Es’ari’nin akidesi, Kur’an’in manasmin mahluk olmadigini, sadece
lafzinin; harf, ses ve kitabetinin mahluk oldugunu iddia etmesi; ekmek doyurmaz, su
kandirmaz ve ates yakmaz gibi goriisleri savunmasidir. Onlara gore bu diisiinceler Kur’an’a
en bilyiik hakareti (!) igermektedir. iste bu ve benzeri sebeplerle sultan ‘Kelamullah”
konusunda Izz b. Abdisselam’in goriislerini sorar. Bu soru iizerine izz, tarihe “Miilhatii’l-

Itikdd” diye gegecek olan bu risaleyi kaleme alir.’

Ozet olarak yukarida ismi gecen risilenin igerigine ek olarak izz b. Abdisselam,
“Es’aril ile Misliiman alimler arasinda Mushaf-1 Serif’'e hiirmet etmenin vacip oldugu
hususunda higbir ihtilafin olmadigini, kim Mushaf-1 Serif’i ve ondan bir seyi hafife alirsa
kafir olacagini, boyle bir kimsenin ise nikahinin feshedilecegini, mallarinin Miisliimanlara fey
olarak kalacagini, hatta ona oliimii halinde Islam iizere &lenlere yapildig1 gibi tekfin ve

techiz faaliyetlerinin yapilamayacagini ve Miisliimanlarin medfun bulundugu kabristana da

? iki ekol taraftarlari arasinda meydana gelen polemikler i¢in bakimz. Subki, Tabakat, VIII, 211.



defnedilmeyecegini, bilakis kurtlara kuslara yem olarak kendi haline bir yere terk edilmesi

gerektigi” yolunda fetva verir.

[zz b. Abdisselam’m Allah’mn “Kelam” sifat1 ve il1ahi iradenin beseriyet Alemine sz
seklinde bir ifadesi olan Kelamullah hakkindaki goriisleri, yiizyillarca Mu’tezile, islam
filozoflar1 ve Eg’ariler arasinda nedensellik ¢evresinde yaptig1 sayisiz polemiklere yol acgici
yazili tartismalar1 i¢eren bu riséle, sultan ve devrin Safii, Maliki, Hanbeli ve Hanefi alimlerin
huzurunda okunur ve miizakere edilir. Biiyiikk bir kabul goéren bu gorisler, sultanin
cevresinden Hanbelilerin uzaklastirilmasini ve Izz b. Abdisselam’a kars1 daha bir yakinligin
tesisine hizmet eder. Boylece fitne atesi de sondiiriilmiis olur. Simdi artik bu risdlenin

terciimesine gecebiliriz:



2. Risalenin Terciimesi

¢ Allah’1n rahmeti {izerine olsun. Allah O’ndan ve bizden raz1 olsun. Seyh Izziiddin b.
Abdisseldm bu konuda sunlar1 sdylemistir: izzet ve celal, kudret ve kemal, nimet ve
faziletlerin sahibi olan Allah’a hamd olsun. O, tek olan, hi¢bir seye muhta¢ olmayan, bilakis
hersey kendisine muhta¢ olandir. Dogmamis ve dogurmamistir. Higbir sey O’nun dengi
degildir. O’nun tasavvur edilebilecek bir cismi, sinirli ve taktir edilmis bir cevheri yoktur. O,
hicbir seye benzemez ve higbir sey de O’na benzemez. Yonler O’nu i¢ine alamaz. Yerde ve
gokte olanlar O’nu himaye edemez. O, mekan yaratilmazdan ve zaman diizenlenmeden evvel
var idi. O simdi de 6nce bulundugu hal iizeredir. O, mahlukati ve fiillerini de yaratti;
riziklarint ve Omiirlerini takdir etti. O’ndan olan biitiin nimetler O’nun bir fazlidir. O’ndan
olan her hiikiim (ceza) adalettir. “Allah, yaptigindan sorumlu tutulamaz; onlar ise,

sorguya cekileceklerdir.”'’

Kendi soyledigi bir mahiyette serefli arza yoneldi, kastettigi
anlamda yerlesti. Bu yerlesme; dokunmak, sabit kalmak, yer edinmek, bir hale ge¢me, bir
yerden bir yere intikal etme gibi anlamlardan uzaktir. O Allah ki biyiiktiir, askindir.
Sapiklikta olanlarin sdylediklerinden miinezzehtir. Bildkis, ars O’nu tasiyyamaz. Ars O’nun
kudreti, Liitfu ile ayaktadir. O’nun giiciine boyun egmistir. [lmiyle herseyi kusatmistir. Herseyi
bu ilmiyle saymigtir. Akla hatira/gelen, vicdandaki seylerden haberdardir. Diridir, diledigini
yapandir. Isiten, gdren, bilen, giicii her seye yetendir. Harf ve sesle degil, ezeli ve kadim olan
bir kelamla konusandir. O’nun konusmasinda miirekkebin levhalardaki ve yapraklardaki

sekilleri disiiniilemez. Hasviyye ve nifak ehlinin iddia ettigi gibi, aynen, gozlerin baktig1 bir

sekilde tasavvur edilemez.

Bilakis yazma kullarin fiillerindendir Onlarin fiillerinin kadim olacag: diisiiniilemez.
Zatma delalet eden isimlerine hiirmetin vacip olusu gibi, Allah’in kelamina delélet ettiginden
sekline hiirmet etmek de vaciptir. O’na deldlet ettiginden, O’na nispet edildiginden

biiytlikliigiine iman etmeye, hiirmet géstermeye hak kazanmustir:
Leyla’min ikdmet ettigi yerlere ugruyorum/ duvarlari ope dpe,
Kalbim bu yerlere degil/ aksine orada oturana asiktir(onu sever)"!

Bu sebepledir ki, Kibe’ye, peygamberlere, abid ve salihlere de saygi gostermek

gerekir. Yine ayni sebepten, Hacer-i Esved Opiiliir, ciiniip ve abdestsiz olanin cildine ve i¢inde

' el-Enbiya 21/23.
"Son iki beyit Leyld u Mecniin siirindendir. Divan, s.170.



yazist olan Kur’an’a dokunmasi haramdir ki, o Mushaf ki, i¢inde bos s6z ve masal yazil

olmayandir.

Allah’in kadim kelaminin kullarin lafizlari, miirekkep sekillerinin resmi, oldugunu

iddia edenlere yaziklar olsun.

Ebu’l-Hasan el-Es’ari’nin inanci, Allah’in kitabinda ve peygamberinin siinnetinde
kendini isimlendirdigi 99 ismin delalet ettiklerini i¢cine alir. Allah’in isimleri su dort kelimede

Ozetlenir; bu dort kelimeye ‘6liimsiiz iyiler/iiriinler’ diyecegiz:

Birinci soz, “Siibhanallah” s6ziidiir. Bu s6ziin Arap dilindeki anlami, (Allah’1n zatini)
her tiirlii noksanliklardan uzaklagtirmak (tenzih), kusurlu, aciz sifatlardan /eksikliklerden
(selb) beri kilmaktir. Bu ise, Allah’in zatindan ve sifatlarindan noksanliklar1 ve ayiplari
uzaklagtirmay1 i¢ine alir. Allah’1 eksiklikten tenzih eden her isim, bu kelimenin muhtevasina
girer. Her tiirlii ayiptan temiz anlamimdaki “e/ Kuddis”'?, her tiirlii zarardan uzak olma

manasina gelen “es-Selam” gibi...

Ikincisi soz, “Elhamdiilillah” sozidir ki, her tiirli kemali, Allah’mn zat1 ve sifatlari
icin  kabul etmektir. Bu kemal ¢esitlerini Allah’a ait kilan, Alim, Kadir, Semi, Basir gibi
isimlerin tamami1 bu s6ziin muhtevasina girer. ‘Siibhanallah’ soziiyle aklettigimiz her aybu,
diisiinebildigimiz her eksikligi ortadan kaldirdik. ‘Elhamdiilillah’ soziiyle ise bildigimiz her
kemali, diislinebildigimiz her istiinliigii Allah i¢in kabul ettik. Gerek bu nefyimizin ve
gerekse bu kabuliimiiziin 6tesinde bilemedigimiz, bize kapali biiyiik bir durum s6z konusudur.

Bu sebeple, durumu 6zlii bir sekilde “Allahii Ekber” soziiyle ifade ederiz.

‘Allahii Ekber’ sozii s6z konusu ettigimiz kelimelerin iiciinciisiidiir. Bu soz, ‘Allah,
O’ndan uzaklastirdigimiz ve O’nun i¢in kabul ettigimiz seylerin tstiindedir’ anlamina gelir.
Hz. Peygamberin su soziinde ifade edilen mana da budur. “Ben Seni hakkiyla 6vemem. Sen
kendi nefsini ovdiigiin sey iizeresin.”® Allah’in isimlerinden A’1a, Miiteali gibi, bizim
bilebildigimiz ve diislinebildigimiz her tiirlii 6vgliyli i¢ine alan isimler, “Allahii Ekber”

sOziimiiziin kapsamina girer. Varlig1 ve durumu bu ifade ettigimiz mahiyette olan bir varlik

2 Miiellif bu konuda soyle diyor: Ta’zim ve yiicelik anlamina gelen el-Kuddis ismini bilmenin meyvesi; her
tirlii haramdan, mekruhtan, siipheli olan seylerden, mubahin fazlasindan ve Allah’1 (anmaktan) alikoyan
seylerden armmak suretiyle ahlaklanmaktir. (Bkz. izz b. Abdisselam, Seceratii’l-Maarif ve’l-Ahval, Dimask,
1989, s. 31.

'3 Bkz. Miislim, Sahfh, Salat 222. Babu ma Yiigalii fi’r-Riikd’ ve’s-Siicid. Hz. Aise’den rivayet edilen bir baska
hadiste de s6yle buyruluyor: “ Bir gece Res{il-i Ekrem’i yatakta kaybettim. Ona dokunmak istedim. Ellerimi
ayaklarmin altina dokundurdum ki, o secdede idi ve her iki ayagi da dikili oldugu halde séyle dua ediyordu:
“Allah im! Gazabindan rizana, cezalandirmandan affina, Senden yine Sana siginirim. Sana olan évgiilerimi
saymakla bitiremem. Sen kendini nasil ovmiissen oylesin!.” Su kaynaklara da bakilabilir. Ebti Davud, Siinen,
Salat 148;Nesefi, Siinen, Kiyamu’l-Leyl, 52; Tirmizi, Siinen, Da’avat 75; Ibn Méce, Siinen, Du4 3.



bulununca , O’na benzeyen bir bagka varligi inkar etmis oluruz. Bunu da “Ldaildhe illallah”
sOziimiizle ortaya koyariz. Bu s6z bahsi gecen kelimelerin dérdiinciisiidiir. Siiphe yok ki
ulthiyyet kullugu hak kazanmay1 gerektirir. Vahid, Ehad, Zii’l-Celali ve’l-IkrAm gibi biitiin
bu sifatlar1 6z bir sekilde ifade eden isimlerin hepsi ise, ‘Lailahe illallah’ soziimiiziin
muhtevasina girerler. Kullukta bulunulmaya sadece insanlarin anlatamayacagi ve
sayamayacag@1 kemal sifatlari ve biiyiikliik sifatlari'* kendisinde olmaya lazim gelen varlik hak

kazanir:
Giizelligin belirtileri deniz gibidir yok olmaz/sitkinti duymadan ondan bahset!.

Glicii erisilmez, durumu azametli olan ne yiicedir!.(Gokte ve yerde bulunan herkes
O’ndan ister)”’ ki, Ona muhtagtirlar. ( O her an yaratma halindedir)'® ki, buna
muktedirdir. Yaratilmis her sey O’nundur, dolayisiyla emir, gii¢, yetkinlik de O’na aittir.
Yaratiklar O’nun giiciine boyun egmislerdir. (Gokler O’nun (kudret) elinde diiriilmiis
olacaktir.)'” “O Allah ki, diledigine /dileyene azap eder, diledigini/dileyeni bagslar,
O’na dondiiriileceksiniz.”'® Zat1 ve sifatlar1 ezeli olan oliileri diriltecek ve kemikleri bir
araya getirecek olan, olani ve olacagi bilen Allah ne yiicedir!.

Eger “6liimsiiz iyiler” bu kelimelerden tek bir kelimede 6z bir sekilde yazilsa o kelime,
“Elhamdiilillah” olurdu ve digerlerinin anlami onda Ozetlenirdi. Zira Ali b. Ebi
Talib(6.40/661): “Eger yiik devesine yiik yiiklemek isteseydim ona bu sézii yiiklerdim. Allah’a
sonsuz hamd olsun ki, bu ona agwr gelir” diyor. Siiphesiz hamd, dvmektir. Ovmek ise, bazen
kemalini kabul ile, bazen noksanliktan uzaklastirmakla olur. Kimi zaman idraki, idrak
etmekten aciz bulundugunu itiraf, kimi zaman miikemmellikte tek oldugunu kabul etmekle
olur. Miikemmelligi has kilmak 6vgii ve kemal mertebelerinin en tistliniidiir. Belirttigimiz gibi

bu kelime “oliimsiiz iyiler” kavramimin i¢indekileri i¢ine alir. Ciinkii buradaki elif ve lam,

bildigimiz ve bilmedigimiz biitiin hamd ve medih cinsi seyleri has kilmak ig¢indir. Higbir

' Miiellif bir eserinde soyle diyor: “Tevhid sozciigii, haram ve vaciple sorumlu olmaya delalet eder. Ciinkii
tevhidin anlami, “Allah’tan baska ger¢ek ma’bud yoktur/La ma’btde bihakkin illallah” demektir. Ibadet ise
huzu’ ve boyun egisle itaatte bulunmaktir. Istisna (1) iislubu ile Kendisinden baska ibadete miistahak olmadig
ifade edilmistir. Allah’tan baskasina ibadet etmeyi nefyetmeye gelince, baskas1 hakkinda haram oldugu
hiikmiinii ¢ikarmak caizdir ki o agiktir. Yine asli nefiy edat1 gecen ihbari ciimleden de ¢ikarilmasi caizdir.
Allah’tan bagkasina kullugun haram olusu su ayetten alinmistir: “O size kendisinden baskasina tapmamamzi
emretti.” Yiasuf 12/40. Yine icma ile sabittir. Ayn1 sekilde su ayetlerde oldugu gibi her nefiy su manaya gelir:
“Artik ikisine de giinah yoktur.” Bakara 2/229. “Ona da giinah yiikletilmez.” Bakara 2/173. (Bkz. izz b.
Abdisselam, el-imam fi Beyani Edilleti’l-Ahkam, (tahk. Ridvan Muhtar), Beyrut, 1987, s. 137.

% er-Rahmén 55/29.

' er-Rahmén 55/29.

'7 ez-Ziimer 39/67.

' Ankebit 29/21.



medih zikrettigimizin disinda kalmaz. Ilahliga ise ancak bu konustugumuz &zellikleri tasiyan
varlik hak kazanir. Ne bir seriat ehli, ne bir peygamber ve ne de bir melek-i mukarreb bu
inancin disinda kalir. Allah’in yardimin kestigi, hevasina uyan, Mevlasina asi gelen kimseler
hicap perdesinin iizerlerini orttiigli, kapidan kogulmus, yakinliktan uzaklastirilmis, diinyada
Allah’in blyiikliigiinii tanimanin, O’nun zatin1 bilmenin Oniine gectiklerinden, ahirette

Allah’mn ikramindan ve O’nu gérmekten engellenmeye miistahak olmuslardir:

Senden uzak olanin yokluguna riza goster/O, cezast iginde olan bir sugtur.

Buraya kadar ele aldiklarimiz Ebu’l-Hasan el-Eg’ari’nin, selefin, tasavvuf ve hakikat
ehlinin bu konudaki inancinin bir 6zetidir. Anlattiklarimizin, tam ve tafsilatl bir izaha nispeti,

damlanin tagkin bir denize nispeti mesabesindedir:
Diger insanlar onu inkar ederken/arayan onu cinsinden tanir.
Sen ag¢ik¢a ortaya ¢iktin hi¢ kimseye gizli degilsin/ay’1 bilmeyen kor disinda.

Allah’1 yaratiklarina benzeten Hagsviyye ve Miisebbihe iki gesittir: Birincisi, llizumsuz,

bos sozler sOylemekten sakinmayanlardir. Bunun “kendilerine bir yarar saglayacagini
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sanirlar. Dikkat edin, siiphesiz onlar yalancidirlar.” *~ Digeri ise, selefin goriisti arkasina

gizlenip, yedigi haram kazanci, aldig1 diinya malin1 saklamak isterler:
Insanlara dindarlik gosterdiler ve naksedilmisin etrafinda dondiiler.*

“Sizden emin olmak isterler, kavimlerinden de..””' Selefin yolu ancak tevhid ve
tenzihtir. Tecsim (cisimlendirme) ve tesbih (Allah’t yaratiklara benzetme) degildir. Bu
sebepledir ki, biitiin bid’at¢ilar kendilerinin selefin yolunda olduklarini iddia ederler. Halbuki

onlar, su s6zii soyleyenin durumu gibidir:

"” el-Miicadele 58/18.

2 Bu beyit, hicri 230°da vefat eden Mahmiid el-Verrak’a aittir. O, nifak ¢esitlerini diisiindiiren beyitlerdendir.
Bu beyitlerde sair, insanlarin dniinde dindarlik gosterisinde bulunan bazi kimseleri tasvir ediyor. Hakikatte onlar
vicdanlarinda mala kars1 agir1 tamahkarlik istegi tasiyorlar. Su beyitlerde oldugu gibi.

Insanlara dindarhk gosterdiler/ve dinarin ¢evresinde dondiiler

Onun(dinar) igin orug tuttular ve namaz kildilar/onun igin haccettiler ve ziyarette bulundular

Eger (dinar) Siireyyd (yildizi) 'min da iistiinde ortaya ¢iksaydi/onlar tiiyler olup (oraya) ugarlard:. (Ibn Abdi
Rabbih, Ahmed b. Muhammed, el-Ikdu’l-Ferid, (serh. Ahmed Emin- ibrahim el-Ebyari-Abdiisselam Harun),
Beyrut, ts., 111, 216;el-Amili, Bahauddin Muhammed, el-Keskil, Beyrut, 1983, 11, 216.

*! en-Nisa 4/91.



Herkes Leyld ya vuslati iddia ediyor/Leyld ise, onlarin bu séziinii dogrulamiyor.”

Selefin tecsime ve tesbihe inandiklari, bid’atlarin zuhuru karsisinda sessiz kaldiklari,

su ayet-i kerimelere aykir1 hareket ettikleri, nasil iddia edilebilir?

“Bilerek hakki batil ile karistirmayin, hakki gizlemeyin.”23

“Allah kendilerine kitap verilenlerden, ‘Onu mutlaka insanlara ac¢iklayacaksiniz,

onu gizlemeyeceksiniz’ diyerek soz almistin.””*

“Insanlara kendilerine indirileni aciklaman i(;in.”25

“Alimler peygamberlerin varisleridir.”*®

Peygamberlere vacip olan aciklama
vazifesi onlara da vaciptir. Allahu Teala: “Sizden hayra cagiran, iyiligi emredip, kotiiliigii
meneden bir topluluk bulunsun,””’ buyuruyor. Kétiiliiklerin en kétiisii tecsim ve tesbihtir.
Iyiliklerin en faziletlisi, tevhid ve tenzihtir.*® Selef ancak bid’atlarin ortaya ¢ikmasindan dnce
susmustur. Yagmur yagdiran gogiin ve yarilan yeryiiziinlin Rabbine yemin olsun ki, selef
bid’atlar zuhur ettiginde onlarla miicadelede ¢abuk davrandi, bid’atlar1 tam bir sekilde

menettiler. Bid’at ehlini en siddetli bir bicimde cezalandirdilar. Kaderiyye, Cehmiyye",

Cebriyye” " vb. bid’at ehlini reddedip, onlarla, Allah yolunda hakkiyla cihat ettiler.

> “Herkes Leyla’ya kavusacagini iddia ediyor” ifadesi, sadru’l-beyitte/beytin ortasinda rivayet ediliyor. Bkz.
Divanu’s-Sababe, 3.

3 el-Bakara 2/42.

** Al-i imran 3/187.

> en-Nahl 16/44.

%6 e]-Miinziri, Hafiz, et-Tergib ve’t-Terhib, Kahire, 1968, I, 94.

*7 Al-i Imran 3/104.

* Bu konuda miiellif soyle diyor: “Amellerin gizli ve acik serefleri; onunla iligkili olan sonuglar, ona vesile olan
seyler ve ona tesvik gibi hususlar kendine aittir. Amellerimizin en makbulii, ilahi zat ve sifatlar1 bilmektir.
Ciinkii onu bilmekle iliskili olan seyler de baglantisi olanlarin en sereflisidir. Onun meyvesi (sonug/iiriin) ise,
meyvelerin en makbuliidiir. Allah’a itaat konusu ile iliskili olan seylerin hepsi de boyledir. (Bkz. izz b.
Abdisselam, Seceratii’l-Marif, s. 4 )

" Kader konusunda , kaderi Allah’tan nefyedip insana yiikledikleri i¢in ‘“kaderiyye’ ismini alan diisiince
sisteminin adi, Mu’tezile’dir. Kader konusunda ilk konusan Ma 'bed el-Ciiheni (6.80/169)’dir. Genel manada
Mu’tezile ekolii, kaderiye mezhebi iginde miistakil bir mezhep sayilmistir. Bkz. Bagdadi, Abdiilkahir,
Mezhepler Arasindaki Farklar, (¢cev. Ethem Ruhi Figlal), Istanbul, 1979, s. 100-102.

** Cehmiyye, Cehm b. Safvan (6.128/745)’a nispet edilen bir akimdir. islam diinyasinda Kur’an’in mahluk
oldugunu soyleyerek Allah’in Kelam sifatini inkar eden , imani, ma’rifet olarak tanimlayan ve insanda miistakil
irade hiirriyeti yoktur, gibi goriislerle taninan bir zihniyettir.

™ Cebriyye mezhebi, Emeviler dosneminde dogmus olan mezheplerden birisidir. Cebr konusunda ilk konusan
Ca’d b. Dirhem (6.118/736)’dir. Bu mezhebe gére insanin ciiz’i, miistakil bir iradesi yoktur. insan riizgarin
oniindeki bir yaprak gibidir. Yine bu mezhebe gore, Allah’in ezeli sifatlar1 yoktur, Cennet-Cehennem fanidir ve
ri’yetullah caiz degildir. Bkz. Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 189-191.
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Cihad iki cesittir: Birincisi cedel ve beyan ile yapilan, digeri ise kili¢ ve okla

yapilandir.

Ne acayip, ne kadar da garip! Hasviyye ve ehl-i bid’attan, digerleri ile miicadelenin
farki nedir? Vicdanlarda pislik, kalblerde ve inanglarda bozukluk olmasimn. “Insanlardan

gizlerler de Allah’tan gizlemezler. Halbuki geceleyin, O’nun razi1 olmadig: sozii diiziip

kurarken O, onlarla beraber idi. Allah yaptiklarini kusaticidir.””

Onlardan birisine Hagviyye ile ilgili meselelerden sorulunca o konuda susmayi
emrederlerdi, bid’at olan hasevi meselelerden baskasi soruldugunda dogru cevabi verirdi.
Sayet icinde tecsim ve tesbih gizli degilse, hasevi meselelerde tevhid ve tenzihle cevap
verirlerdi. Bu bidat¢1 gruba, her nereye gizlenseler, zillet vurulmustur. “Ne zaman savas icin
bir ates yakmuslarsa (fitneyi uyandirmislarsa) Allah onu sondiirmiistiir. Onlar
yeryiiziinde bozgunculuga kosarlar. Allah ise, bozguncular1 sevmez.”* Ellerine bir firsat
geese onu kullanirlar, bir fitne gorseler ona yonelirler. Ahmet bin Hanbel, onun arkadaslarinin
ileri gelenleri ve diger selef alimleri, bid’at¢ilarin kendilerine nispet ettiklerinden,
uydurduklarindan ve ihtilaf ettiklerinden uzaktirlar. Ahmet b. Hanbel ve diger alimlerin,
Allah’in zatiyla kaim kadim sifatlarinin, konusanin konusmasindan, yazanlarin miirekkebinin
disinda olduguna inandiklarin1 nasil zannedilebilir? Halbuki Allah’in vasfi kadim, sekiller ve
lafizlar ise akli bir zorunluluk, nakillerin sarahati ile sonradan(hadis)’dir. Allah bunlarin

sonradan meydana geldiklerini kitabinda ii¢ yerde haber verir:

Birincisi, “Rablerinden kendilerine ne zaman yeni (muhdes) bir ihtar gelse...”31

ayeti, gelenleri muhdes kildi. Kim kalkip da bunun kadim oldugunu iddia ederse Allah bunu
reddetmistir. Ancak bu hadis, kadime bir delildir. Su sekilde; biz Allah’in ismini bir sayfaya
yazdigimizda kadim olan Rabb o kagida hulil etmiyor. Bunun gibi, kadim olan vasif bir

kagida yazildiginda yazilan vasif, yazinin girdigi yere girmis olmuyor.

Ikinci yer, “Géorebildikleriniz ve goremedikleriniz iizerine yemin ederim ki, hi¢
siiphesiz o (Kur’an) cok serefli bir elginin (getirdigi) sézdiir.”** Restliin sézii (kavli
restl), restliin bir sifatidir. Sonradan olanin sifat1 hadistir ve burada Allah’in kelaminin kadim
olduguna delildir. Kim Res{liin soziiniin kadim oldugunu iddia ederse, Allah’in soziinii
reddetmis olur. Yiice olan Allah bununla yetinmeyip, verdigi haberin iizerine tam bir sekilde

yemin de etti. Allahu Tedla: “Gordiiklerinize yemin ederim ki..” Yani, sahit olduklariniza.

2 en-Nisa 4/108.
30 el-Maide 5/64.
3! el-Enbiya 21/2.
32 el-Hakka 69/38-40.
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“Gormediklerinize yemin ederim Ki..” Yani, goziniiziin gérmediklerine. Bu yeminde,

O’nun zati, sifatlar1 ve bunun disinda yaratiklar1 6zetlenmistir.

Ugiincii yer, “Hayir, akip giden, bir kaybolup bir etrafi aydinlatan yildizlara
andolsun, kararmaya yiiz tuttugunda geceye andolsun, agarmaya basladiginda sabaha
andolsun ki, o (Kur’an) siiphesiz degerli, giiclii ve Ars’in sahibi (Allah’in) katinda

itibarh bir el¢inin (Cebrail’in) getirdigi bir sozdiir.”

Kur’an’in harf ve sesten olustugunu, bunun da bir Mushaf’ta yer aldigini iddia eden
kisi ne hayret edilecek bir kisidir. Cilinkii Kur’an herhangi bir sesi bulunmayan miicerret/soyut
harflerle doludur. O halde onda sesten yazilmis bir harf yoktur. Ciinkii telaffuz edilen harf
yazilan sekil degildir. Bu sebeple lafzi harfler kulakla isitilir, fakat gozle goriilmez. Yazil
sekiller ise, gozle goriildiigli halde kulakla isitilemez. Bu konuda tereddiit gegiren kimse, alim
bile olsa akillilardan sayilmaz. Cenab-1 Allah, Miisliimanlarin i¢inde boylesi bid’at, heva ve

sapiklik ehlini ¢ogaltmasin!..

Kim ki kadim vasfin Mushaf’a hulll ettigini sOylerse onun bu sozii, Mushaf
yandiginda Allah’in kadim  vasfinin da yandigini sOylemesini gerektirir. Allah bu
sOylenenlerden miinezzehtir. O, ylice ve biiyliktiir. Kadim olanin durumu, degisikligi ve yok

olmay1 kabul etmez. Ciinkii bunlar, kadim olusa aykir1 durumlardir.

Sayet el-Es’ari’nin dedigi gibi, Kur’an’in kendisinde hulul olmayan bir Mushaf’ta
yazili oldugu iddia ediliyorsa, o halde neden Es’ari’ye lanet okuyorlar? Yok eger bunun

tersini iddia ediyorlarsa su ayetlere baksinlar:

“Bak, nasil da Allah iizerine yalan uyduruyorlar;apacik bir giinah olarak bu

onlara yeter.”34

“Kiyamet giiniinde Allah hakkinda yalan soyleyenlerin yiizlerinin kapkara

oldugunu goriirsiin. Kibirlenenlerin kalacag yer cehennemde degil midir?”*’

“Siiphesiz bu korunmus bir kitapta bulunan degerli bir Kur’andir,™

ayet-1
celilesine gelince, Arap dilcileri arasinda ihtilaf yoktur ki “fi kitabin mekniin” ayetiyle ilgili

mahzuf bir ifadenin olmasi gerekir. Bu mahzufiyetle ayet-i kerime, daha 6nce zikrettigimiz

33 et-Tekvir 81/15-20.
3% en-Nisa 4/50.

35 ez-Zimer 39/60.

36 el-Vakia 56/77-78.

12



gibi, ‘gizli bir kitapta yazilmigtir’ takdirinde olmalidir. Risaletin sthhati ve vahdaniyetle akil
da buna sahitlik eder. Miisliimanlarin icmaina gore bu, sorumlulugun sebebidir. Akilla kadim
olusa delil getirilemezse bu onlara sahit olarak yeter. Ciinkii onlar (hagviyye), seriat akl
giivenilir saydig1 ve sehadetini kabul ettigi ve Kur’an’da bir¢ok yerde onunla delil getirdigi
halde, akli sahit olarak dinlemiyorlar. Kur’an’in akli sahit olarak gostermesine, tekrar
yaratmaya ilk yaratma ile delil getirmesi gosterilebilir.”’” Yine bundan baska su ayetler de delil

olarak getirilebilir:

“Eger yerde ve gokte Allah’tan baska ilahlar bulunsaydi, yer ve gok (bunlarin
nizami) Kesinlikle bozulup gitmisti. Sayet yerde ve gokte bundan baska ilahlar da
bulunsaydi onlar fesada ugrardl.”3 8
“Allah evlat edinmemistir; O’nunla beraber hicbir tanr1 da yoktur. Aksi taktirde

her tanr kendi yarattigini sevk ve idare eder ve mutlaka onlardan biri digerine galebe

calardi. Allah onlarin (miisriklerin) yakistirdig: seylerden miinezzehtir.””

“Goklerin ve yerin hiikiimranhgina, Allah’in yarattig1 her seye ve ecellerinin

olabilecegine bakmadilar m1?” *°

Allah’mn kabul ettigini sahit olarak kabul etmeyen, Allah’in saglamlastirdigini delil
olarak diisliren kaybeder. Onlar nakledilene miiracaat ederler. Bu sebeple biz de nakille delil
getirdik ve akli olanlar1 biraktik. Tuzak olarak buna ihtiya¢ duysaydik aciklardik, yok eger
ihtiya¢c duymazsak erteler, geri birakiriz. Sahih bir Hadis’te: “Her kim Kur’an-1 okur, i’rab
ederse onun i¢in okudugu her harfe karsilik on sevap vardir. Her kim de okur fakat i’rab
edemezse, onun i¢in de okudugu her harfe karsilik bir sevap vardir,”*" buyrulmustur. Kadim
ise ses ile ayiph, i’rab ile tam olmaz. Allahii Teédla: “Cekeceginiz ceza yapmakta
oldugunuzdan baska birseyin cezasi degildir”42 buyuruyor. Resilullah (a.s) bizim
okudugumuz  Kur’an’la miikafatlanacagimizi haber verdigine gore, okumak bizim
islerimizdendir. Islerimiz ise kadim degildir. Siiphesiz bu bilgi insanlara, Allah’in ve
Restliiniin stinnetini bilmeden, akillarin zayiflig1 ve zihinlerin tembelliginden 6nce verilmistir

ki, Kur’an lafz1 seriatta ve dilde kadim bir vasfi ifade i¢in kullanildig1 gibi, hadis olan okuyus

7 Bkz. Yasin 36/80.

3 el-Enbiya 26/21.

* el-Mii’mintin 23/91.

0 el-A’raf 7/185.

! Beyhaki, “Suabu’l-iman” adli eserinde ibn Omer’den bu hadisi zayif bir isnatla merfi olarak su sekilde
rivayet etmektedir: “Her kim Kur’an-1 okur, i’rab ederse okudugu her harfe karsilik yirmi sevap vardir. Her kim
i’rab etmeksizin Kur’an-1 okursa her harfe karsilik on sevap vardir.” ( Bkz. Beyhaki, Ebt Bekr, M. Suabu’l-
Iman, (ihtisar ed. Kazvini), Beyrut, 1985, s. 46-47.

* es-Saffat 37/39.
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icin de kullanilir. Allahu Teala: “Siiphesiz onu, toplamak (senin kalbine yerlestirmek) ve

9943

onu okutmak bize aittir”" ayetinde Kur’an kelimesiyle, okuyusu (kiraat), kastediyor.

Ciinkii Kur’an’in disinda bir bagka Kur’an yoktur. “O halde, biz onu okudugumuz zaman,
sen onun okunusunu takip et Okuyus, okunanin kendisi degildir. Okuyus, sonradan olan
(hadis) bir istir. Okunan ise, kadimdir. Allah’1 andigimizda, zikrimizin hadis, zikredilen

Allah’mn kadim olmasi gibi. Bunlar sadece Es’arl mezhebinin goriiglerinin bir pargasidir.
Hazdm séylerse ona inanin/ciinkii s6z, Hazam i soyledigidir.”

Bu konuda sdyleyecek so6z coktur. Eger dinin korunmasi, bid’at¢ilarin sesini kismak
alimler tlizerine vacip olmasaydi, Hasviler zamanimizda Miisliimanlarin namus ve sereflerini
yaralayacak sekilde dillerini uzatmasaydi, bu meselede oldugu gibi izah etmekle insana iyilik
yapardim. Ancak, Allah bize cihadi ve dinini muzaffer kilmayr emretti. Sultanin silahinin
kilig ve ok olmasi gibi alimin silah1 da; ilmi ve dilidir. Sultanlar i¢in silahlarin1 miisrik ve
kafirlerden c¢ekip kinlarina sokmasinin caiz olmamasi gibi, alimlerin de silahlarini
bid’at¢ilardan ve sapiklardan cekip kinlarina sokmasi caiz olmaz. Kim Allah’in dinini
miidafaa eder ve yayarsa Allah’in onu, uyumayan goziiyle gézetmesine layik olur, yenilmez
izzetiyle gliclendirilmesine, yolda birakmayan destegiyle desteklemesine ve biitiin
yaratiklardan korumasina hak kazanir: “Allah dilemis olsaydi onlardan baska tiirlii de o¢
alirdi, bunun boyle olmasi kiminizi kiminizle denemek icindir.”*® Allah’1 tenzih edenler
ve birleyenler yemin ve sahitlik yerlerinde sahitlerin karsisinda bununla fetva vermeye,
mescitlerde ve medreselerde yiiksek sesle bunu ilan etmeye devam ettiler. Hagvilerin bid’at1
gizlidir, bunun karsisina acik¢a ¢ikmaya imkan bulamaz. Bildkis, avamin cehaletinde gizlenir,
muhakkak bdyle zamanlarda aciga ¢ikmistir. Allah’tan adeti lizere bunlar1 yok etmekte acele
etmesini diliyoruz. Oncede gegerli olan siinneti iizere onlarin zelil olmalarina hiikmetmesini

istiyoruz. Halef ve seleften Allah’1 tenzih eden ve birleyenlerden Allah razi olsun. Amin.

Ne hayret edilecek bir durumdur ki onlar Eg’ari’yi, “ekmek doyuran, su kandiran, ates
yakan degildir” soziinden dolayir kétiiliiyorlar. Halbuki bu, Allah’in manasini kitabinda
indirdigi bir ifadedir. Siiphesiz doyurmak, kandirmak ve yakmak Allah’in yaratiklarina has

kildig1 sonradan olan seylerdir. Ekmek doyurmayi, su kandirmayi ve ates yakmayi

# el-Kiyame 75/17.

# el-Kiyame 75/18.

* Liiceym b. Sa’b’m veya cahiliye sdirlerinden Vesim b. Tarik’in sézii oldugu rivayet edilir. Bu sdzde gegen
‘Hazam’ ise, Liiceym’in hanimidir. Bu s6z Araplar arasinda darb-1 mesel olarak kullanila gelmistir. Kendi
sdziinden bagkasinin sdziine giivenmeyenler igin sdylenir. (Bkz. Ibn Hisam el-Enséri, Mugni’l-Lebib, (tahk.
Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid), Kahire, ts., I, 220.

% Muhammed 47/4.
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yaratmiyor, bu konuda sebepler onlar olsa da.. Yaratan ise, sebebin kendisi degil, miisebbiptir,
Allah’in su soziinde buyruldugu gibi:“ Attigin zaman da sen atmadin, fakat Allah att1.”"’
Bu ayet Hz. Peygamberi atma isini yaratmaktan uzaklastirdi, o atma isine sebep kendisi olsa
da. Yine Allahii Teala: “Dogrusu giildiiren de aglatan da O’dur. Oldiiren de dirilten de
O’dur.”*® Burada Allah giildiirme, aglatma, Sldiirme ve dirilmeyi sebeplerinden ayirarak
dogrudan kendisine izafe etti. Ayni sekilde Eg’arl de doyurma, kandirma ve yakmay1

sebeplerinden ayirarak yaratanina izafe etti. Bu goriisiinde su ayetlere dayanmistir:

“ste Rabbiniz Allah O’dur. O’ndan baska tanr1 yoktur. O, her seyin

yaraticisidar.”*’

“Allah’tan baska bir yaratict m1 var?””°

“Bilakis, onlar ilmini kavrayamadiklar1 ve heniiz yorumu da kendilerine

bildirilmemis olan seyi (Kur’an’1) yalanladllar.”5 !

“Siz benim Ayetlerimi, ne oldugunu kavramadan yalan saydimz dyle mi?”’ 2
Nice ayiplar vard, dogru séz olan/bunlarin dfeti, hasta anlayistan gelir.”

Kavmin en asagisindan razi olan ve onlarin en uzagindan hoslanmayani tenzih ederiz.

‘Allah’a yaptigindan sorumlu tutulmaz, onlar ise, sorguya cekileceklerdir.” 4

Bu ciimleden olarak, her alime hak zayiflatildiginda ve dogru yok olmaya baslayinca
hakkin ve dogrunun zaferi i¢in biitiin giiclinii harcamasi, bu isi, kendi nefsinden iistiin tutmasi
gerekir. Eger hak galip gelir, dogru aci8a cikarsa onlarin golgesinde golgelenmesi, bu ikisinin

disindaki higbir seyin damlalarina ihtiya¢ duymadan, bunlarla kolayca yetinmesi gerekir:
Senin azin (senden gelen az sey) bana fayda verir/ancak senin azin i¢in az denilmez.

Dini giiclendirme yolunda nefisleri tehlikeye atmak mesridur. Bu sebeple,
Miislimanlarin kahramanlik olarak kendilerini miisriklerin saflarina atmalar1 caizdir. Aym

sekilde 1iyiligi emredip kotiiliigli yasaklamayi, dinin kaidelerini hiiccetlerle ve burhanlarla

47 el-Enfal 8/17.

* en-Necm 53/43-44.

¥ el-Enam 6/102.

0 Fatir 35/3.

! Yunus 10/39.

52 en-Neml 2784,

>3 Miitenebbi, Ebi Tayyib, Divan, (tahk. Omer Far(ik), Beyrut, ts., IV, 246.
>4 el-Enbiya 21/23.
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kuvvetlendirme isini de tehlikeye atmak mesridur. Kim ki kendi nefsinden korkarsa bu
miicadelede ondan viiciibiyet diiser, fakat mubahlik kalicidir. Kim, nefsi tehlikeye atmanin

caiz olmadigini sdylerse haktan uzaklagmis, dogrudan ayr1 diismiistiir.

Bu climleden olarak her kim Allah’1 nefsine tercih ederse Allah da onu tercih eder.
Kim insanlarin hosuna gitmeyen bir seyle Allah’in rizasini talep ederse, Allah da ondan raz1
olur ve insanlar1 ondan razi kilar. Kim de Allah’in hoslanmadig1 bir seyle insanlarin rizasini
isterse Allah da ondan hoslanmaz ve insanlarin ondan hoslanmamasini saglar. Allah’in rizasi

herkesin razi olmasi i¢in yeterlidir:

Keske hayat aciyken sen tath olsan/keske insanlar kizginken sen razi olsan.”

Her seyin, kaybedince bir telafisi vardir/Allah’tan gelen seyin, kaybedersen telafisi

bulunmaz.

Hz. Peygamber (a.s) sOyle buyurmustur: “Allah’in dinini muhafaza et ki, Allah da
seni muhafaza etsin. Allah’in dinine yardim et ki, Allah’1 hep 6niinde bulursun.”*® Bir
baska hadis’te ise; “Allah’1 nefislerinizle zikredin. Siiphesiz ki Allah kulu kendi nefsinden
indirir, onun kendi nefsinden indirdigi yerde.”’ Bazi biiyiikler ise soyle demislerdir:

“Allah’in katindaki yerine bakmak isteyen, Allah in kendi katindaki yerine baksin.”

Allah’im! Hakki muzaffer eyle. Dogrular1 agiga ¢ikart. Dogru bir isle bu iimmeti
kuvvetlendir. Oyle bir is ki, senin dostun o iste izzet, diismam zillet bulur. O iste sana itaatle

is yapilir, sana isyan yasaklanir.

Hamdin her tiirliisii kendisine dayandigim ve giivendigim Allah’a mahsustur. O bana
yeter, ne giizel yardimeidir. Yiice Allah, Efendimize, onun ailesine ve ashabina rahmet etsin,

bizimle beraber. (Amin). ¢

> Hamedéni, Ebi Firds, Divan, (sarih. Halil ed-Deveyh?), Beyrut, 1991, I, 24.

¢ Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 293, 303, 307. Bu hadis’in bir bagka varyanti da soyledir. Ebu’l-Abbas
Abdullah b. Abbas’tan rivayet edilmistir: Demistir ki: “Birgiin Allah Rasiiliiniin terikesinde idim. Evlat,
sana birkag kelime belleteyim buyurdu: Allah’1 (yani emir ve nehyini) gozet ki, Allah da seni gozetsin.
Allah’1 gozet ki, O’nu karsinda bulasin. Bir sey istedigin vakit Allah’tan iste. Yardim diledigin vakit,
Allah’tan iste. Yardim diledigin vakit Allah’tan dile. Sunu bil ki, biitiin yaratilmislar elbirligi ile sana bir
fayda ve menfaat bahsetmek isteseler, Allah’in sana yazdigindan fazla bir sey bahsedemezler. Aym
sekilde biitiin mahlukat elbirligi ile sana bir zarar vermek isteseler, Allah’in sana taktir ettigi zarardan
ziyadesini yapamazlar. Kalemler (isleri hitama erip) kaldirilmis, sahifeler de (iizerindeki yazilar tamam
olup) kurumustur.” Tirmizi, Siinen, f1 Sifati’l-Kiyame 60.

°7 Kaynaklarda bulunamamustir.
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DEGERLENDIRME

Goriildiigii gibi ‘Miilhatii’l-’tikad’ risalesinin mukaddimesi Allah’in ne olmadigin
anlatan selbi/soyutlama sifatlarina ayrilmistir. Miiellif yeri geldigi zaman Allah’in ne
oldugunu anlatan subuti sifatlara da deginmistir. Bu risalenin dziinii, “/lahi zat/sifat” iliskisi

ve Kur’an’a saygisizligin dini agidan doguracagi durum, olusturmaktadir.

Sosyolojik bir vakia olarak tarihte iz birakmis herhangi bir diisiince veya bilim
disiplininin olugsumunda yaganan hadiselerle fikirler arasinda ¢ok yakin bir iligki agi
mevcuttur. Bir inang felsefesi disiplini olan Kelam bilimi de yukaridaki kuraldan ayr1 diismez;
ayni iddialar bu bilim icin de gegerlidir. Kelam bilimi, hicri 1. yiizyilin sonlarindan itibaren
oncelikle Islam cografyalar icerisinde saf Islam inang sistemine iceriden, belli bir siirecten
sonra disaridan yoneltilen itirazlara karst bir savunma amaci ile dogmustur. Biz bunun bir

benzerini bu risalede de goriiyoruz.

Islam kaynaklarindan 6grendigimize gére Izz b. Abdisselam, muhalifleri Hanbeliler
tarafindan zamaninin yoneticisine, sozde Kur’an’a saygisiz davranan Eg’ari akidesini
savundugu gerekgesi ile sikayet konusu yapilir. Toplumsal/sosyal tabani da etkileyici bu
su¢lamanin arkasinda Ebu’l-Hasan el-Es’ari’nin Allah’in Kelam sifati konusunda selefi bir
ekol olan Hanbeliler gibi diisiinmemesi yatmaktadir. Ciinkii Hanbeliler ~Ahmed b. Hanbel’in
kendisi degil- Kur’an’in sadece anlaminin degil, harf ve sesinin de yaratilmamis oldugunu
ileri siirmektedirler. Iste bu goriislerini genellestiren Hanbeliler, iktidar destegini de arkalarina
alarak bu goriisii gegmiste belli bir ddnem Mu’tezile nin yaptig1 gibi, Islam’m tek bir yorumu
olarak topluma dayatmaya calistyorlar; bu yorumu benimsemeyen sahis ve kitleleri Kur’an’a
saygisizlik yapmakla sucluyorlardi. Bir nevi onlar, hicri II1. yiizyillda Mu’tezile ile Ahmed b.
Hanbel (6. 241/855) arasinda gecen polemigin bir benzerini hicri VII. yiizyilda Es’ari ekol ile
miiteahhirin Hanbeliler arasinda yasatmak istiyorlardi. Mu’tezile ‘Kur’an yaratilmistir’
diisiincesini muhaliflerine zorla dayatmaya calisirken iktidar desteginden giic aliyordu;
Hanbeliler de ‘Kur’an’in manasi ve lafzi yaratilmamistir’ derlerken, iktidarin destegini
yanlarina ¢ekmeye calistyorlardi. Bu agidan her iki ekoliin goriislerinde degil ama, izledikleri
siyasetlerinde bir benzerlik/paralellik géze ¢arpmaktadir. Olayin bir baska boyutu da siyasetin
itikadilestirilerek halkin, iktidarin mesrilugunu onaylayip onaylamadiginin test edilmesidir.
Bu tartismalarin arka planina baktigimiz zaman bdyle bir sonucun ortaya ciktigi da

goriilecektir.
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Iste 1zz b. Abdisselam popiilist bir ¢izgi izleyen Hanbelilerin bu baskici siyasetlerine
ragmen goriislerinden asla geri adim atmaz. Kur’an’in sadece lafzinin yani harf ve seslerinin
mahluk oldugunu, onun anlamimin ise mahluk olmadigini iddia eder. Bu ve benzeri
konulardaki goriislerini kanitlamak i¢in adi gegen risaleyi kaleme alir. Gortildiigii gibi bu
risilede 1zz b. Abdisselam, ¢ok &nemli bir sey de sdyler. Islam inang sisteminde ‘kutsal’
olanin sadece Allah kelami oldugunu vurgular. Bunun disindaki seylerin halk katinda
kutsallik yaftasiyla anilmasinin izafi ve itibari olduguna dikkatleri ceker. Miisliiman
kiiltiirlinde baz1 seylerin, 6rnegin Ka’be ve Hacerli’l-Esved gibi mekan ve nesnelerin tasidigi
hatira ve gordiigii vazife agisindan bir deger tasidigina isaret eder ki, aslinda O, ¢ok 6nemli
bir tevhid ilkesine de parmak basmis olmaktadir. Maalesef bu ilke tarihi siirecte muhafaza
edilmedigi i¢in bir ¢ok sapmalar1 da beraberinde getirmistir ve putperestlige davetiye

cikarmistir.

Izz b. Abdisselam bu risalede sik sik ‘Hasviyye’ olgusu iizerinde de durarak, kendi
doneminde &zellikle de Islam’in yorumunda 6ne ¢ikan ‘Hasviyye’ dedigi bir ziimreden de soz
eder. Kendisini doneminin iktidarina sikayet eden bu ziimreyi, Allah’1t mahlukatina benzeten

miisebbihe olarak tanitir.
O halde Hasviyye olgusu nedir?

Arapca’da h.g.y kokiinden tiiretilmis olan hasiv, liigatte yatak, yastik dolgusu olarak
kullanilan yiin ve pamugun adidir. Eger sozii niteleyen bir sifat olarak kullanilirsa, herhangi
bir konusmada lizumsuz ve faydasiz ziyade ifadelere ‘hasiv’ denir.”® Bu tammlamalardan
anlasildigi kadar ile hasv, konusma veya yazimda, lizumsuz, faydasiz ve dolgu maddesi

olarak kullanilan s6z ve ifadelere genel olarak verilen bir adlandirma oldugu anlasilmaktadir.

Islam diisiince tarihinde Hasviyye kavrami, kaba bir miicessime telakkisi ifade eden
hadisleri, hicbir tenkit, tevil ve tetkike tabi tutmaksizin hatta diger hadislere tercih ederek
sahih hadis addedip harfiyen, lafzi olarak tefsir eden bazi hadis ashabi hakkinda kullanilan ve
hakaret anlami i¢eren bir tabirdir. Hagviyye, meselenin ‘nasi/ olur’ tarafi iizerinde durmadan
(bila keyf, bila serh) Allah’a insan veya herhangi bir nesne sureti izdfe eden tabirleri

kullanmakta bir sakinca gormiiyorlards.”

¥ Genis bilgi i¢in bakiniz. ibn Faris, Ebu’l-Huseyin Ahmed, Mu’cemu Mekayisi fi’l-Liiga, (tahk. Sehabeddin
Ebi Amr), Beyrut, 1994, s. 303; Ciircani, Seyyid Serif, et-Ta’rifat, (nesr. Abdurrahman Umyere), Beyrut,
1987, s. 120.

%9 Bkz. Miifid, Muhammed b. Nu’méan, Evailu’l-Makalat, Tebriz, 1371, s. 41.
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Hicri II. ylizyildan itibaren Hasviyye, hadis rivayeti ile mesgul olan, Fikih ve Kelam
gibi entelektiiel alt yapidan yoksun olmakla birlikte, sistematik bir metoddan da mahrum olan
kesimlere verilen bir lakap olmustur. Islam diisiince tarihinde Abbasi halifesi Me’mun
(6.198/813) doneminde basta Ahmed b. Hanbel olmak {izere onun izleyicisi olan Hanbelilere

uygulanan mihne siireciyle Hasviyye olgusu baglamustir.*’
Hasviyye olgusu ilk defa ne zaman ortaya ¢ikmistir?

Hagviligin 6ziinii aklin deger ve Onemini hafife alma, naslarin zahiri anlamlarina
sartlma anlayis1 olusturur. Islam diisiince tarihini inceledigimizde “Hasviyye” bagimsiz ve
muayyen bir firka olarak pek miimkiin gériinmemekle birlikte, ortaya ¢ikisina dair bazi tarihi
bilgilerin nakledildigi bilinmektedir. Kimi tarihgiler, “Hagviyye”nin olusum siirecini tabitinun
biiyliklerinden Hasan-1 Basri (6.110/728) ile baslatirlar. Hagviyye’nin en biiyiik alamet-i
farikasi, tesbih ifade eden ayet ve hadislerin anlamini zahirine hamlederek, asil maksadi ihmal
etmeleridir. Nakil ve nastan baska bir sey tanimayan, akla ve diislinceye hi¢ deger vermeyen
halk tabakasindan bir grup ravi Basra’da Hasan-1 Basri’nin ilim meclisine devam ediyorlardi.
Huzurunda sagma sapan konusunca, “bu kimseleri ders halkasinin disina atimiz” dedi.

Boylece onlar “hasviyye” diye adlandirilmig oldu.®’

H. S. Nyberg, Mu’tezile’nin ilk goriislerinin naslara niifiiz edemeyen lafzi manalardan
Oteye gecemeyen miisebbihe ve miicessime olarak nitelendirilen “hasviyye”yi reddetmek
oldugunu sdyler. Miiellife gore tecsim inanci, Mu’tezile’nin dogus ¢aginda Islam’a girer. O
donemde “hasviyye” diye adlandirilan ehl-i hadisten ¢oklar1 hadislerde gecen haberi sifatlari
ulthiyyet makamina yakismayan yaratilmishk vasiflarma benzettiler. © Mu’tezile’nin
anladig1 gibi Hagviyye’yi sadece “ehl-i hadis”e inhisar ettirmek dogru degildir. Her firkanin
icerisinde bu zihniyeti bulmak miimkiindiir. Miitesdbih ayetleri israiliyat ve gnostik
diisiincelerle tefsir etme yolunu benimseyen kimselerin tiimii bu nitelendirmenin igerisine
girer. Kelam bilginlerinin yaptig1 tanimlardan da bu durum anlagilmaktadir. Kelam bilginleri
Hagviligin failleri iizerinde degil daima fiilleri tizerinde durmuslar, yani, bu konuda agik¢a bir

ilke ortaya koymuslardir. Bu agiklayici tanimlamalardan bazilar1 sunlardir:

%0 Krs.Altintas, Ramazan, “Hasviyye’nin Dogusu ve Kelami Goriisleri” C.U. Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:
3, (Sivas 1999), s.61-63; Ozafsar, Mehmet Emin, Ideolojik Hadis¢iligin Tarihi Arka Plam, Ankara, 1999, s.
29.

6! Bkz. ibn Asakir, Tebyinii Kezibi’l-Miifterd, s.5; Siibki, Takiyyiiddin, es-Seyfu’s-Sakil , (tahk. M. Zahid el-
Kevseri), Kahire, 1937., 5.12-13. .

62 Nyberg, H.S., “Mukaddime”, (Hayyat, Ebu’l-Huseyn, el-Intisar), Kahire, 1925, s.53.
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Ebu’l-Meali el-Ciiveyni (6. 478/1085), Allah’in kelamiin kadimligini Mushaflarda
yazili metinlere (harf ve seslere) kadar indirgeyen ziimreleri Hasviyye olarak isimlendirir.®’
Takiyyiiddin es-Siibki (6.756/13559 ise, Hasviyye’yi, cahil, akli kit ve naslarin zahirine
takilip kalan kimseler olarak anlar.** Bu tanimlamalardan anlasildigia gore tarih boyunca
hasviyye, aklin kullanilmasina karsi ¢ikanlar anlamina geldigi gibi, dolayl olarak akli ilimlere
de iyi gbzle bakmayan kimseler olarak da goriilmiislerdir. Bu sebeple Felsefe ve Mantik gibi

ilimlere iyi gozle bakilmamis, hatta bu pesin hiikiimliiliglin dogal bir sonucu olarak Kelam

ilmi de zemmedilmistir.

izz b. Abdisselam bu rislesinde dogrudan Ahmed b. Hanbel’in kendisini elestirmez,
hatta onu tenzihg¢i olarak tanimlar. O, ilahi sifatlar1 anlama konusunda kendilerini Ahmed b.
Hanbel’e nispet eden Hanbelilerin bakis acisini elestirir. Onlar1 selefin itikadindan sapmakla
suclayarak ‘tesbih¢i hasviyyeciler’ olarak adlandirir. Onun yasadigi donemde kendisini hedef
alan Hagviyye ziimresi, miitesabih ayetlerin lafzindan yola ¢ikarak tesbihe diismeleri, faydasiz
bos soz sOylemeleri, 6zellikle hadislere bos sozler karistirmalar1 sebebiyle elestiri konusu
yapilmistir. Miiellife gore boylesi bir metot selef mezhebine sozle aidiyet olusturmayacagini,
fiile bakilmas1 gerektigini giindeme getirmektedir. Selef tevili benimsememekle birlikte, asla
Hagviyyeciler gibi tecsim ve tesbihe diismemis, daima Allah ve din adina konusurken tevhid
ve tenzihe bagh kalma ilkesini gozetmistir. Bu sebeple miiellif hem selefi savunmak ve hem
de hagviyyeyi elestirmek adina onlarin inangsal portrelerini soyle tasvir eder: “Hasviyye,
Allah’1 mahlukatina benzeten miisebbihedir. Hasviyye, bos laf izhar etmekten ¢ekinmezler.
Bunun “kendilerine bir yarar saglayacagim samirlar. Dikkat edin, onlar siiphesiz
yalancidirlar.”® Miisebbihe ise, “ya yiyecekleri bir haram icin yahut da alacaklari

5906

degersiz bir diinya mah icin”” selef mezhebi goriiniimiinde gizlenenlerdir. Halbuki selef

mezhebi tevhid mezhebi olup tecsim ve tesbih mezhebi degildir.®’

zz b. Abdisselam, tarihte Imam-1 Gazali (6.505/1111) ve Islam filozoflar arasinda
sert tartismalara sebep olan varlik diizleminde tabii illet mi yoksa ilahi illet mi gegerlidir?
Sorular1 ¢evresinde dolasan “nedensellik” sorunu lizerinde de durur. Bir nevi, “Hasviyye”
ziimresi tarafindan suglanan Es’ari’yi savunmak maksadiyla bu konuya deginir. Izz,

terclimesini sundugumuz metinde de goriilebilecegi gibi, sebeplilik konusundaki goriigiini

63 Ciiveyni, Ebu’l-Meali, el-Akidetii’n-Nizamiyye, (tahk. M. Zahid el-Kevseri), Kahire, 1948, 5.21.
% Subki, Takiyyiiddin, es-Seyfu’s-Sakil, s. 13-15.

65 el-Miicadele 58/18.

% en-Nisa 4/91.

67 {zz b. Abdisselam, Miilhatii’l-i’tikad, s.16-17.
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[1ahi illetten yana tavir takinan Es’ari ve onu izleyen mensuplar1 gibi belirtir. Es’ariler
Allah’1n kudretine halel getiririm ve bir de mu’cizeyi savunmada giicliik ¢cekerim endisesiyle
kanaatlarini ilahi illetten yana belirtmislerdir. Bir bagka acidan onlar zihinsel olarak dlemde
tabii illet yasalarin1 kabul etmenin iki fail tanimaya gotiireceginden ve boyle bir inancin da

insani sirke diisiireceginden cekinmislerdir.®®

Halbuki tamamuyla I1ahi illetten yana olmak, tabiatta gegerli olan fiziksel yasalar1 hice
saymak ve Allah’la insami kars1 karsiya getirici iki rakip konumunda bir atmosfere tasimak
dogru degildir. Burada insanin sorumlu oldugu alanla sorumlu olmadig: alan ve kevni yasalar1
birbirinden kesin sinirlarla ayirirsak belki de bu tartismalar daha asgari diizeye inecek ve
yerinden oynamis olan sahih akide ve fikir taslar1 yerli yerine oturacaktir. Ciinkii konunun
dogrudan kaderle de yakin bir ilintisi ortaya ¢cikmaktadir. Maalesef Islam diinyasinda bu alana
iligkin tartismalar o hale gelmistir ki, bir tarafta insanin sorumlulugunu hige sayan bir
zihniyetin tesekkiiliine yol agilirken, 6te yandan top yekiin kaderi mahkum etmeye yonelik bir
zihniyetin de dogusunun kapisi agilmistir. izz b. Abdisselam bu konuya bir yenilik getirmis ya

da sorunu genis bir ¢ergevede ele almis degil, Es’ariligin bilinen goriisiinii tekrarlamistir.

Sonug¢ olarak “Miilhatii’l-I’tikAd” rislesinin muhtevasim hicri VII. yiizyilda
geleneksel olarak rey ekoliine bagli bir alimin kendi doneminde karsi karsiya kaldigr mihne
karsisinda kelamullah konusundaki goriislerini sesli olarak savunmasi olusturur. Ayni
zamanda bu risile Islam kiiltiir tarihine 151k tutmasi agisindan 6nem arz eden bir malzemeye
de kaynaklik ve taniklik etmektedir. Tarihgiler i¢in hem de iyi bir malzeme ve kaynaktir.
Ciinkii, hem o donemin siyasi, fikri, akidevi ve kiiltiirel hayatina 151k tutmakta, bir baska
acidan da bir alimin gelenegi muhafazada nasil bir gayret gosterdiginin canli tanigi
olmaktadir. Adeta bu durum, nasil ki hicri III. yiizyilda Mu’tezile ve Hanbeliler arasinda yine
Kelamullah konusunda bir Kelam tartigmalar1 yasanmigsa, hicrl VIL. yiizyilda da Es’arilerle
Hanbeliler arasinda yine bir benzer konuda bir kelam tartigmalar1 yasandiginin canli 6rnegi,
dikkat ¢ekicidir. Miiellifin biitiin dénemlerde Islam diisiincesinin &niinde en biiyiik engel
olarak goriilen “hagviyyeci” tavirla miicadelesi, ayrica alkislanmaya deger bir ¢abadir ve her

dénemde de Islam bilginlerinin bu 6rnek tavri siirdiirmeleri gerekir, kanaatindeyim.

8 Bkz. Gazali, Ebi Himid Muhammed b. Muhammed, Tehéfiitii’l-Felasife, Kahire, 1923, s. 67-68.
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B. BID’AT RISALESI
1. Bu Risdlenin Yazilis Oykiisiine Dair Bazi Notlar:

Genellikle irmaklarin ilk kaynaklarindan ¢ikan sular1 oldukca berrak ve temizdir. Ama
irmagin gectigi yataklarin toprak tiirline ve bu yataklara karigan atik maddelerin cinsine gore
sularin vasfinda, yani tadinda, kokusunda ve renginde degisimler yasandigi bir vakiadir.
Kisacasi, ilk ¢iktig1 kaynaginda temiz ve berrak olan nehirlerin ve irmaklarin suyu, gectigi
toprak yataklarinin rengine gore renginde ve kimyasal yapisinda arizi olarak bazi degisimler
yasanir. Toprak cesitlerinin farkli olusundan dolayr bu sularin farkli renk almalarinda
yadirganacak bir durum yoktur. Iste bunun gibi yasanan din de zamanla bazi asinmalar ve
baskalasimlar gegirebiliyor. Bunu belli bir smira kadar dogal karsilamak gerekir. Ornegin,
Kur’an ilk defa Mekke’de nazil olmaya basladig: siirecte toplumun inan¢ ve din anlayiginda
meydana gelen sapmalari diizeltti ve yeni hiikiimler koydu. Nasil ki, bir irmagin sular1 gectigi
yerlerde degisik toprak cesitleriyle temasi esnasinda vasiflarinda bir takim degisimlere
ugramissa, Islam da gerek fetihler ve gerekse baska milletlerin 6rf, Adet, medeniyet ve
kiiltiirleriyle karsilasmasi sonucu farkli zenginlikler kazanmasina yol a¢mustir. Biz bu
farklilig1, deseni, albeniyi, folklorik yapidan tutun da giyim, kusamdan ev ve dini yapilarin
mimarisine ve hatta mutfak kiiltiirline kadar gotiirebiliriz. Biitiin bu unsurlar ve anlayislar
[slam’in tevhid ilkesini ve naslarla agikca tahkim edilerek belirlenmis ibadet Islam’in
muhafaza ettigi siirece bir zenginlik kaynagi olarak goriilmiistir. Son zamanlarda din
sosyologlarimin Arap Miisliimanligi, Fars Miisliimanlig1 ve Tiirk Miislimanlig1 gibi kategorik
degerlendirmelerde bulunmalarinin temelinde sanirim yukarida degindigimiz diislince
yatmaktadir. Kanaatimce iyi niyetli olduktan sonra bu kategorik ayrimlarda yadirganacak bir
durum sz konusu degildir. Demek ki dini hayat, belli bir tarihi siiregten sonra toplumlarin
kiiltiirel yasam tarzlariyla Ortliserek folklorik bir din anlayiglarimi da beraberinde
getirebilmektedir. Elbette ortaya ¢ikan bu yeni dinl yasam bigimlerinin durmasi gereken
sinirda durmadig taktirde miidahale edilmesi gereken yonleri olmalidir ve olmustur da.

Acaba bunun sinirlarini nasil ¢izecegiz?

Islam diisiince tarihinde saf/gercek Islam olanla sanal/sibih Islam olanimn arasini ayirt
etme konusunda karsimiza ¢ikan kavramlardan birisi de bid’at kavramidir. Tarih boyunca
hem Kelam ve hem de Fikih bilginleri arasinda icat etmek, insd etmek anlamlarina gelen
“bid’at” kavramina yliklenilen anlam ya da bu anlamin smirinin nerede baslayip nerede
bitmesi gerektigi cevresinde farkli anlayis bigimleri gelismistir. Gergekte bu farkli anlayis
tarzlarinin medeniyet baglaminda kapanmaya ve agilmaya yol agict onemli sonuglari da

" Bu risalenin orijinal/asil ad1 Siibki’nin Tabakat’inda “Serhu Saldti 'r-Ragdib ve me t-Tefeka Beyne ’s-Seyhayn”/
“Izz b. Abdisselam ile Ibnu’s-Saldh n Ittifak Etmedikleri Regdib Namazimn A¢iklanmast” adim tasimaktadir.
Miiellif bu risalede, bid’at konusundaki anlayislarina da degindigi i¢in okuyucunun dikkatini ¢gekmek adina
‘Bid’at Risalesi’ demeyi uygun bulduk.
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vardir. Séyle ki, Islam kurucu ve tekevviin ettirici medeniyet baglaminda biitiin zamanlarda
sigrama yapsin mi1 ya da dini gériinlim olarak ice kapanip, biiziiliip tarih digliligt m1 yasasin?
Acaba izz b. Abdisselam bu sorunun hangi tarafinda yer almaktadir? Simdilik bunun cevabini
erteliyor ve terciimenin sonucunda yapacagimiz degerlendirmeye birakiyoruz. Ama bizi
burada daha ¢ok bu risdlenin yazilis Oykiisiiniin ve bir alimin duyarliliginin perde arkasi
ilgilendiriyor.

Izz b. Abdisselam yasadig1 cagin iki biiyiik ilim ve kiiltiir merkezi niteligi tastyan Sam
ve Kahire’de degisik gorevlerde bulunur. Hayatinin biiylik bir bolimiinii gecirdigi Sam’da
kadilik, Emevi camii hatipligi, Aziziye ve Gazali medreselerinde de miiderrislik gibi
hizmetlerde bulunur. Yasadig1 ddnemde ortaya ¢ikmis olan ve gergek Islam’in iizerini drtiicii
bid’at ve hurafelerle de yogun bir sekilde miicadelelere girigir. Hicrl 637 yilinda Sam’da
Emevi camiinde gorev yapmaya basladig1 yilin Recep ayimin baslangi¢c 6ncesi Cuma vaazinda
Regaib namazinin bid’at ve bu namazla ilgili hadisin de uydurma oldugunu dile getirmistir.
Ayrica bu sdzlii uyari ile yetinmeyen izz b. Abdisselam, gériislerini bir risile yazarak halk,
bu bid’attan sakindirmaya calismistir. Bu risdleye Regaib namazindan sakindirma anlaminda

“et-Terhib an Saldti'r-Regdib” adim vermistir.*®

Muhtelif Islam beldelerinde Recep ayinim ilk Cuma gecesi ve Saban aymin on besinci
gecesi kilinan bu namaz miiellifin Regaib namazinin bid’at olduguna dair yazmis oldugu
risilede ibn Ebi Randaka et-Turtiisi (6.525/1131)’den naklettigine gore hicri 480°de
Kudiis’te ortaya ¢ikmustir. Regdib namazi, Izz b. Abdisselam’m gayretli cabalar1 ve sultan
Kamil Muhammed b. Ebl Bekr b. Eyylb’un (6.662/1230) direktifleriyle resmen yasaklanmis

olmasina ragmen daha sonra dzellikle sifi cevreler tarafindan uygulama alam bulmustur.”

2. Risalenin Terciimesi

oL . - . oo A T
Simdi terclimesini sunacagimiz bu risale Subki’nin Tabakat’inda yer alan metindir.

Subki bu risalenin metnine gegmeden &nce soyle bir agiklama yapma geregi duyar: “Ibnu’s-

% Subki, Taceddin, Tabakatii’s-Safiiyye, VIII, 251-255. Ayrica bu konu ile ilgili genis bir ¢alisma i¢in su
makaleye bakilabilir. Kister, M. J., “Recep Ay1 Allah’in Ayidir” (¢ev. C. Agirman), Tasavvuf, Say1.3, (Ankara-
2000), s.218.

7 Kasimi, Cemaleddin, Islihu Mesacid mine’l-Bide’i ve’l-Evaid, Kahire,1341, s. 170.

"' Subki, Tabakat, VIII, 251-255.
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Salah’ (6.643/1245) onceden (Regaib namazindan) halki menetmek yoniinden fetva
vermisken’” sonradan bu fetvasindan kesin bir déniis yapti. Sultini’l-Ulemd (izz b.

Abdisselam) ise bu namazdan menetme goriisiinde sabit kaldi.”

Sultanii’l-Ulema Ebl Muhammed (Izz b. Abdisselam) bu konudaki goriisiinii soyle
acikladi:

¢“Evvel olan Allah’a hamd olsun ki hi¢bir vasfedenin vasfi O’nu kusatamaz. O
ahirdir ki hi¢bir arifin bilgisi O’nu i¢ine alamaz. O yarattiklarina benzemekten miinezzehtir.
Yarattiklarinin, O’nun hakkini 6demesi giiclerini asar. O’nu, nimetleri ve ihsani ile
hamdederim. Sahitlik ederim ki, O’ndan baska ilah yoktur; hiikiimranliginda ortaksizdir. Yine

sahitlik ederim ki, Muhammed (a.s) O’nun kulu ve elgisidir.
Bid’at ii¢ cesittir:

Birincisi, miibah olan bid’attir. Yeme-igmede, giyimde ve evlenmedeki bolluk

boyledir. Bunda higbir beis yoktur.

Ikincisi, hasen olan bid’attir. Bu, ser’i kaidelere aykirilig1 bulunmayan, ona uygun olan
biitiin bid’atleri icine alir. Teravih namazi, sinirlar1 koruyan asker/dervis kimselerin barinma
karargahlar1 olarak ribatlarin, egitim ve Ogretim i¢in okullarin, yolcularin kalmasi igin

“Ebii Amr b. Takiyyiiddin Osman b. Abdirrahman el-Kiirdi es-Sehrezuri’dir. ibnii’s-Saléh diye de meshurdur.
Daha ¢ok muhaddisligi ile taninan [bnii ’s-Saldh, hicri 577°de (m. 1181) Kuzey Irak’taki Erbil’e bagh Sehrezur’un
Serehan koyiinde dogar. Bolgenin taninmis bir alimi olup Halep’teki Esediyye medresesinde hocalik yapan
babasinin lakabindan dolay: “Ibnii’s-Saldh” diye taninir. Hadis ilminden baska, Tefsir ve Fikih alaninda da
devrinin otoritesi sayilan Sehreziiri, Arap Dili ve Edebiyatini da iyi bildigi i¢in Kudiis’te Medresetii’s-
Saldhiyye’de ve ayrica Sam’da Revahiyye medresesinde hocalik yapmistir. EI-Melikii’l-Esref Miisa (6. 662/1238)
Esrefiyye Daru’l-Hadis’ini yaptirdigi zaman (630/1233) bu egitim kurumunun yonetimini ona verir. Hayatinin
sonuna kadar bu medresede hem yoneticilik ve hem de hocalik yapar. Ibnii’s-Salah, hicri 643’de (m. 1245)
Dimagk’ta vefat eder.

Selefi goriisleri benimseyen Ibnii’s-Salah, Kur’an ve hadisleri tevil etmeyi dogru bulmaz, tartismal konulara
girmez. Déneminde Ismaili-Batiniler felsefi miildhazalari benimsedikleri i¢in miiellif Felsefe ve Mantiga iyi gozle
bakmaz. Felsefe ile ugrasanlarin I1ahi yardimdan ve niibiivvetin aydinligindan mahrum kalacagini iddia eder.
Devlet yoneticileri onun goriisiine deger verdikleri icin Dimagk’ta yillarca Felsefe ve Mantik okutulmamustir.
Miiellif ilim diinyasinda daha ¢ok hadisciligi ile taninmaktadir. Ilim cevrelerinde Hadis Usilii konularimi ele alan
“Usili’l-Hadis” isimli eseri meshurdur. Bu eser Nureddin Itr tarafindan 1984°te tahkik edilerek Dimask’ta
nesredilmistir. Ayrica degisik Islami ilimlerle ilgili ok sayida eseri olan miiellifin konumuzla alakali olarak
Regaib namazinin uydurma olduguna dair de bir eseri vardir. Hakkinda genis bilgi edinmek isteyenler su eserlerin
ilgili sayfalarina miiracaat edebilirler. Bkz. Ibn Hallikan, Vefeyatii’l-A’yan, Beyrut, ts., III, 243-245; Zehebi,
Siyeri A’lami’n-Niibel4, (tahk. S. El-Arnavud-H. Esed), Beyrut, 1994, XXIII,140-144; Subki, Tabakit, I, 217;
IV, 117; V, 209, 246, VIIL, 326-336; Kandemir, M. Yasar, “Ibnii’s-Salah es-Sehreziiri”, D. I. A., istanbul, 2000,
XX1, 198-200.

72 Bkz. ibnii’s-Saldh, Ebti Amr b. Takiyyiiddin, er-Red ale’t-Tergib (‘an) Salati’r-Regiibi’l-mevziia ve

Beyanii Ma fih4 min Muhalefeti’s-Siineni’l Mesriia, (nesr. Muhammed Nasir Elbani- Muhammed Ziiheyr es-

Savis), Dimagk, 1380/1960.
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hanlarin  (dinlenme tesisleri) insds1 gibi ve buna benzer (Islam’in) ilk dénemlerinde
rastlanilmayan iyi seylerdir. Bunlar seriatin getirdigi ilkelere uygundurlar. Allah rizasi igin
ziyafetler hazirlamak, iyilik ve takvada yarismak vb. Arap dili ile mesguliyet de boyledir ki
bu sonradan iizerinde durulan bir istir. Ancak, Kur’an iizerinde diisiinmek ve onun manalarini
anlamak Arap dilini bilmekle olur. Dolayisiyla sonradan baslanmis bir is de olsa Arapga ile
ugrasmak emrolundugumuz Kur’an’in ayetleri {izerinde diisiinmek ve manalarin1 anlamak
emrine uygundur.

Hadisler ve hadislerin yazim isi de boyledir. Hadislerin; hasen, sahih, mevzi ve zayif
gibi kisimlara ayrilmasi, Hz. Peygamberin sozlerinin ezberlenmesi sirasinda, ona ait olmayan
sozlerin ¢ikarilmasi gerekli ve gilizel bir istir. Aymi sekilde Ustl-i Fikih kaidelerinin
gelistirilmesi de hasen bid’ate ornektir. Biitiin bu saydiklarimiz gseriatin aslina uygun, ona

herhangi bir aykirilig1 bulunmayan giizel islerdir.

Ugiinciisii ise, seriatin maksatlarma aykir1 olan ya da ona muhalefeti doguracak
bid’attir. Regdib Namazi buna Ornektir. Regdib namazi asli olmayan bir uydurma ve Hz.
Peygambere yalan isnat etmektir. Bunun bdyle oldugunu Ibnii’l-Ferec el-Cevzi (6.597/1200)
zikretmistir”. Ayni sekilde, Ebli Bekr (Muhammed) et-Turtiisi (6.525/1131)** sOyle
demistir: ‘Regaib namazi Beyt-i Makdis’te degil, hicretten 480 yil sonra ortaya ¢ikti. Bununla
beraber o bircok bakimdan seriata muhalefettir. Soyle ki, kimi alimler bu namazi sadece
kendisine has kilarkan, kimileri ise, hem alime ve hem de cahile yayginlastiriyor. (Regaib

namazini) sadece alimlere 6zgii kilanlar iki gesittir:

a)Alim bir kimse bu namazi kildigi zaman umma, bunun siinnet oldugunu
vehmettirmis olur ki, bunlar (alimler) lisdn-1 hal ile Allah’in Resiliine yalan isnat etmis

olurlar. Lisan-1 hal ise siiphesiz s6z yerine geger.

b)Bu isi yaptiginda umimun Restlullah’a ‘bu namaz siinnetlerden bir siinnettir’
demek stiretiyle yalan isnat etmelerine sebep olan alimdir. Rastilullah’a yalan isnat etmeye

sebebiyet vermek ise cdiz olmaz.

Regdib namaz1 kilmayr alime de cahile de samil kilanlara gelince, bunlar birkag

gesittir:

3 Bkz. ibnii’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec, el-Mevzii’at, (nsr. Abdurrahman Muh. Osman), Kahire, 1966, 11, 207-208.
** ibn Ebi Rendaka et-Turtiisi, asil adi Eba Bekr Muhammed b. El-Velid b. Muhammed b. Halef b. Siileyman b.
Eyytb el-Fihri olup et-Turtiisi diye taninir. Hadis ve Fikih alaninda sohret bulmusg olan et-Turtdsi hicri 450°de
(m. 1060) Endiiliis’te dogar ve hicri 525°de (m. 1130) Iskenderiye’de vefat eder. Tefsir, Fikih ve Gezi notlar1
gibi alanlarda pek ¢ok eseri vardir. Bkz. Ibn Farhtin, ibrahim b. Nireddin, ed-Dibacu’l-Miizheb fi Ma’rifeti
A’yani’l-Ulemai’l-Mezheb, Beyrut, 1996, s. 371-373.
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1-Bid’at fiil, bid’at¢ilar1 ve uydurmacilar1 uydurma ve iftiralarinda kuvvetlendirir.
Batila tesvik ve ona yardim ise, seriatta yasaklanmistir. Bid’atlarin ve uydurmalarin atilmasi
ve terki, bid’at ve uydurmay1 engeller. Kotii isleri engellemek seriatin getirdigi ilkelerin en

ustiinidir.

2-Siiphesiz bu namaz, namazda siikin siinnetine bir muhalefettir. Clinkli bu namazda
Ihlds Siresi’nin 12 defa sayilmasi ve Kadir Siresi’nin sayilmasi vardir. Bu sayim genellikle
bazi azalarin (parmaklar gibi) hareket ettirilmesi olmadan miimkiin olamaz. Dolayistyla bu

azalarin siikkinunu engellediginden siinnete ters diiger.

3-Bu namaz, namazda kalbin huzuruna ve hustGuna, Allah’tan bagka  sey
diistinmemesi, Allah’in bliyilikligini ve iclalini diistinmesi, kiraatlerin ve zikirlerin
manalarina vakif olma, siinnetlerine de aykiridir. Namaz kilan kalbiyle sirelerin sayisini
diisiindiigiinde, O’nun namazda yapilmasini seriatta sart kosmadigi bir isle Allah’tan yiiz
¢evirmis olur. Yiiz ¢cevirmekle O’ndan dénmek ser’an c¢irkin bir is olursa, namazda esas olan

kalb ile Allah’a yonelmeyi ihlal eden boyle bir is haydi haydi ¢irkin bir is sayilir.

4-Bu namaz nafileler konusundaki siinnete de muhaliftir. Nafilelerde siinnet olan ise
nafilelerin evlerde kilinmasinin, mescidlerde kilinmasindan daha efdal oldugudur. Kusif (ay
tutulmasi) ve yagmur dudsi namazi gibi seriatin istisna ettigi namazlar bunun disindadir. Hz.
Peygamber (a.s) : “Kisinin evinde kildig1 namaz (seriatin emrettikleri hari¢c) mescitlerde

kildig1 namazdan daha efdaldir,””* buyurmuslardir.

5-Regaib namazi, nafilelerde teklik ilkesine de aykiridir. Seriatin bu genel ilkeden
istisna ettikleri harig, nafilelerde siinnet olan tekliktir. Rastlullah’a yalanla isnat edilen bu

bid’at ve uydurma Rastilullah’tan degildir.

6-Bu namaz ayni sekilde iftarda acelecilik siinnetine de muhaliftir. Zira Hz.
Peygamber (s.a.v): “Ummetim, iftarda acele etmek ve sahuru sonraya birakmak

eciktirmekte ayirdan vaz gecmezler, uyurmustur.
(geciktirmekteki) hayird g ler,”” buy

7-Yine bu namazda, namaza girmeden Once kalbi, rahatsiz edici mesgalelerden
uzaklagtirma siinnetine de muhalefet vardir. Bu namaz aclik ve susuzluk gibi haller iizerine
denk gelir, belki de siddetli sicak olan giinlere de gelebilir. MesrQi namazlar ise giderilmesi

miimkiin olan mesgiliyetler lizerine kilinmaz.

™ [bn Mace, Siinen, ikime 198 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 242, 342.
75 Tirmizi, Siinen, Savm 13; Ibn MAce, Siinen, Styadm 24; Darimi, Siinen, Savm 11.
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8-Regaib namazinin iki secdesi mekruhtur. Seriat 6zel bir sebebi olmayan tek secdeyle
Allah’a yakinlagsmay1 getirmemistir. Allah’a yakinligin kendisine 6zgili sebep, sart, vakit ve
riikunlart vardir ki, bunlar olmadan Allah’a yakinlagmak dogru olmaz. Ayni sekilde sartlarina
ve sebeplerine riayet edilmeden gergeklestirilen, Arafat’ta vakfe, Miizdelife’yi ziyaret, seytan
taslama, Safa ile Merve arasinda sa’y ile de Allah’a yakinlasilmaz. Iste bunun gibi, kendisine
has 6zel bir sebebi olmasi miistesna, tek secde ile de Allah’a yakinlagilamaz. Her vakit kilinan
namaz ve tutulan orucun Allah’a yakinlasmay1 saglamamasi gibi.. Kaldi ki cahiller suursuzca

yaptiklar1 bid’at bir isle elbette Allah’a yaklagsmazlar.

9-Regdib namazindaki iki secde mesrli olsa da bu, agiktan veya igten secdelerdeki

tesbihat1 sayma igiyle mesguliyetten dolay1 secdedeki husti ve hudii’ siinnetine muhaliftir.

10-Hz. Peygamber (a.s) : “Geceler icerisinde Cuma gecesini se¢ip sadece onda
namaz kilmaymn. Yine aym sekilde, sizden birinizin tuttugu bir oru¢ olmasi hali
miistesna, giinler icerisinde sadece Cuma giinlerini oruclu gecirmeyin,”’® buyurmustur.

Bu hadis’i Miislim b. Haccac Sahihi’nde rivayet etmistir.

11-Bu namazda, Hz. Peygamberin sectigi secde zikirlerine de muhalefet vardir. Hz.

Peygamber (a.s) : “Yiice olan rabbinin ismini zikret”’’

ayeti nazil oldugunda, “bunu
secdelerinizde (okuyun”” buyurmustur. “Subbiihiin ve Kuddiisiin” hadisine gelince ,eger bu
hadis sahih ise sadece bunu okumak, “Siibhdane Rabbiye’l-A’la” okumamak dogru olmaz. O
iimmetine bdyle bir vazife yiiklememistir. Malumdur ki Hz. Peygamber bizi iki zikirle
vazifelendirmistir. “Siibhane Rabbiye’l-A’1a” soziinde, “Subbihiin ve Kuddisiin” séziinde

olmayan bir hamd ve sena vardir.

Iste biitiin bu saydiklarimizla, dinin sembolii olan Aalimlerimiz, Miisliimanlarin
Onderleri, sahabe, tabilin ve tebeu’t-tabiin, dini konularda eserler verenler, insanlara farzlari
ve stlinnetleri O6gretmekteki olanca hirslarina ragmen Regédib namazmin bid’athigina
hiikkmetmiglerdir. Higbir alimden bu namaz hakkinda konustugu, kitabinda bu namaz
hakkinda bilgi yazdigi, onlarin bulunduklari meclislerde bunun kendilerine arzedildigi
nakledilmemistir. Boyle bir siinnetten dinin sembolleri olan, miiminlerin asillar1 bulunan

alimlerimizin habersiz olmasi adet degildir. Ki o alimler biitiin hiikiimlerde, farzlar ve

76 Miislim, Sahih, Styam 148; Eba Davud, Siinen, Savm 50; Tirmizi, Siinen, Savm 41; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, I, 288; 11, 265,399, 407.

7 A’1a 87/1.

" Eba Davud, Siinen, Salah 147; ibn Mace, Siinen, Ikdme 30; Darimi, Siinen, Salah 69; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, IV, 155.
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stinnetler konusunda, haram-helal hususunda kendilerine miiracaat edilen insanlardir. Boyle
bir namazi, Hz. Peygamberin kendilerinden bir gurubu gordiigii, kiyamet kopana dek haktan
ayrilmayacak olan Magrib ehli kilmamistir. Ayni sekilde Iskenderiyeli’ler de siinnete
bagliliklarindan dolay1 bdyle bir is yapmamislardir. Ne zaman ki bu namazin Hz. Peygambere
iftira edilerek ortaya cikarilmis bid’atlerden oldugu gercegi ortaya c¢ikti, sultan Melik el-
Kamil (6.628/1249), Misir diyarinda bu namazi1 kilmay1 yasakladi. Miisliimanlarin islerini
lizerine alip, bid’atlar1 ortadan kaldirmaya ve siinnetleri ihyaya calisana ne mutlu!. Hig
kimsenin, Hz. Peygamberden nakledilen su, “namaz emredilenlerin en hayirhsidir”’® hadisi
ile bu goriislerimizin aksine delil getirmeye hakki yoktur. Ciinkii bu sadece mesrii namazlara

has bir ifadedir.” ¢

” Aclini, Kesfu’l-Hafa, Beyrut, 1988, II, 30.
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DEGERLENDIRME

Bid’at kelimesi, Arapg¢a’da b.d.a kokiinden tliremis olup, “yenilik, icat etmek, 6rnegi
olmaksizin ortaya koymak, insd etmek” gibi manalara gelir.*® Istilahta ise bid’at, “ser’i bir
delile dayanmaksizin, sahabe ve tabilin doneminde olmayan sonradan ortaya ¢ikan (muhdes)
sey”®! bir bagka tamma gore bid’at, “siinnetin karsit1 olup din koyucusunun agik¢a ya da
dolayli olarak sozlii yahut fiili izni olmaksizin sahabeden sonra dinde ortaya ¢ikan eksiltme ve

fazlalastirmalara” denir.®

Biz bu tanimlamalarin ilkinde bid’atin alaninin daha genis ve ikinci tanimda ise daha
dar tutuldugunu gériiyoruz. Iste bid’atin alanmni daha genis tutan alimlerin arasina izz b.
Abdisselam da girmektedir. O bid’ati, “Hz. Peygamberin yasadigi donemde olmayan sey”
seklinde genel olarak tanimlar; ayrica, bir bagka eserinde miikelleflerin giindelik hayatlarinda
yaptiklar1 davraniglarina paralel olarak; vacip, mendup, mubah, mekruh ve haram olmak iizere
bes kisma ayirir. Onun yorumuna ve tanimlamalarina gore, Kur’an’in anlammi ve Hz.
Peygamberin hadislerini anlayabilecek derecede Arapca 6grenmek, dilbilim agisindan Kur’an
ve silinnette gecen garip lafizlar1 tanimak i¢in Usill-ii Fikih bilmek, sahih hadisleri sakim
hadislerden ayirt edebilecek kadar Cerh ve Ta’dil ilmi tahsil etmek vdcip bid at; Kaderiyye,
Cebriyye ve Miircie mezheplerinin goriislerini 6grenmek haram bid’at, onlar1 reddetmekse
vdcip bid’at; smirlar1 koruyan ‘asker/dervig’ kimselerin barinma ve giivenlik karargahlari
olarak sinir boylarinda yapilan ribatlar, egitim ve dgretim i¢in okullar, yolcularin kalmasi i¢in
hanlar yapmak, hayir kurumlar1 olusturmak, teravih namazi kilmak, tasavvufun inceliklerini
miizakere etmek ve ‘vechullah’ gibi miitesabihattan olan problemler iizerinde tartigmak
mendup bid’at; mescitleri dekore etmek, Mushaflar1 siislemek, Arap¢a’nin kurallarini
degistirecek bigimde Kur’an-1 sarki sdyler gibi okumak mekruh bid’at; sabah ve ikindi
namazlarindan sonra cemaatle musafaha yapmak, evler, giyecekler, icecek ve yiyecekler

konusunda bolluga kagmak gibi fiiller mubah bid atlar kapsamina girer.*

Izz b. Abdisselam Saldtii'r-Regib’le ilgili eserinin girisinde bid’atlar1 ii¢ ana bashk
altinda toplarken, bir baska eseri olan Kavaidii’l-Ahkdm’da ise yukaridaki alintidan da
O0grendigimize gore daha genis ve mufassal olarak bes ana maddede toplayarak izah

etmektedir.

% fbn Manzar, Ebu’l-Fadl Cemaleddin, Lisanii’l-Arab, Beyrut, 1990, VIII, 6-7.

81 Ciircani, et-Ta’rifat, s.28.

%2 Topaloglu, Bekir, Kelam ilmi, istanbul, 1981, s.151.

¥ [zz b. Abdisselam, Kavaidii’l-Ahkam fi Mesalihi’l-Enam, Beyrut, 1990, s. 338.
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Miiellifin bid’at taniminin kapsamina ve kategorik ayrimlarina baktigimiz zaman Hz.
Peygamberden sonra ortaya ¢ikan; dini, fikri, mimari, sanat, dil, baz1 ilimler, giyim, kusam
vb. gibi giinliik hayatla ilgili hemen hemen her konu genis bir yelpazede dini bir kavram olan
bid’at kavramiyla iliskilendirilmektedir. Halbuki boyle bir bakis acisi, islam’in medeniyet,
tarih, din, tefekkiir, sanat, bilim ve kiiltiir hayatinin donuklagsmasina ve Miisliiman toplumun

yasadig1 diinyadan soyutlanmasina, kelimenin tam manast ile anakronizme yol agabilir.**

Bundan dolay1, Islam diisiince tarihinde bid’atin yeniden tanimlanmasma ihtiyag
duyulmus ve izz b. Abdisselam’in ‘bid’at’ tanimi elestiri konusu yapilmustir. Bid’atlar
konusunda oldukca duyarli olan ve bu kavram yeniden tamimlayan Islam bilginlerinden
Satibi (6. 790/1388), “ser’i goriinimlii olmayan, dini telakki edilmeyen hususlar bid’at

9585

degildir; asil bid’at bu yasaklamay1 dindarlik vesilesi saymaktir”™ seklinde tanimlar, boylece,

bid’at kavramina “dini telakki” edilen durumlar seklinde bir alan sinirlamasi getirir.

Satibi, Izz b. Abdisselam’m bid’at kavramini, besli tasnife tabi tutmasmna da karsi
cikar. Ona gore sonradan ortaya konulan ve dini goriinlimlii olmadigi halde dini mahiyette
goriilen yenilikleri vdcip, mendup, mubah bid’at vs. gibi gruplandirmak dogru degildir. Diger
taraftan dini alanla sinirlt ve kayith olmak sartiyla bid’atlart mekruh ve haram diye ikiye
ayirmak miimkiinse de iyi (hasen) ve kotii (seyyie) seklinde tasnif etmek Islam’in ruhu ile
bagdagsmaz. Bid’atlarin temel vasfi, dini wuygulamada gorilir. Bu vasif, diinyevi
uygulamalarda bulunmaz.*

Bid’at kavrami tanimlarindan da anlasildig1 gibi, dinde sonradan ortaya ¢ikan bir yol
olarak bilinir. Dinin itikat ve ibadet konularinda ekleme ve ¢ikarma yapmak her ne adina
olursa olsun dogru degildir. Genellikle kisiler bid’at ihdas etme yoluna Allah’a daha ¢ok
kulluk etmek istedikleri i¢in girerler.Bazilar1 da dindarlik olsun diye dinde mubah ve helal
olan seyleri dini bir yiikiimliilik maksadiyla terk ederler. Halbuki bdylesi bid’atlar ayni
zamanda siinnetlerin de imhasim beraberinde getirir. Oyleyse bid’atlar konusunda Islam
bilginlerine biiyiik gorevler diismektedir. Bid’at isleyenlere karsi asirilifa kagmadan 6lgiili
bir sekilde tepkide bulunarak, isin dogrusu ve yanlisi delilleriyle ortaya konulmalidir. Eger
duyarsiz kalinirsa, zamanla ihdas edilen bid’atlar toplumun vicdaninda dindarlik adina dini bir
telakki bicimi olarak yerlesebilir. Sonradan miidahale etmek kolay olmaz. Her ne kadar iz b.

Abdisselam’in bid’at kavramina yiikledigi anlam ve besli bid’at tasnifi elestiri almigsa da

8 Bkz. Altintas, “izz b. AbdisselAm’n itikadi Gériisleri” s.107.
% Saubi, Ebfi Ishak, el-I’tisdm, Kahire, ts., I, 37. _
86 Satibi, a.g.e., [, 37-50; Yaran, Rahmi, “Bid’at”, DIA,VI, 131, Istanbul, 1992; Altintas, a.g.m., s.107.
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yukarida terciimesini sundugumuz Regaib namazi ile ilgili sozleri alkislanmaya deger bir

sorumluluk 6rnegidir.

Hicri VII. yiizyilda yasamis olan izz b. Abdisselam’in, yasadig1 donemde dinin asli
hiikiimlerini korumak, ozellikle ibadetler Islam’1 konusunda ekleme ve ¢ikarma yapmak gibi
anlayislara kars1 ¢iktigini goriiyoruz. Onun doneminde yaygin olan bid’atlar arasinda minbere
kilig¢ vurmak, dini bir maksat ve gaye adina siyah elbise giymek, dini hitabeleri ve dualar
dogal mecrasindan ¢ikararak secili, kafiyeli bir sdylem ve tarz gelistirerek yapmay1 dini bir
ilke haline getirmek, asir1 derecede yoneticilere yakinlik gostermek adina ahlak dis1
davranislar icerisine girmek gibi bid’atlar sayilabilir. O bunlarin higbirini yapmadig: gibi sert
tepki gostermistir. /zz’in duyarli oldugu konulardan birisi de uydurma diye nitelendirdigi ve
yukaridaki risalesine konu olan Recep ayinin ilk Cuma gecesi ve Saban ayinin yarisinda
kilinmaya baslanan Regaib namazidir. Hatta o, bu konu ile ilgili olarak ¢agdasi iinlii hadis

bilgini ibnii’s-Salah’la miinazaralar yaptig1 bilinmektedir.*’

Izz b. Abdisselam’in Sam’da bulundugu yillarda iktidarin da destegiyle halk nezdinde
bid’at olarak nitelendirdigi ve bu bid’atin kaldirilmasi i¢in miicadele verdigi Regaib
namazinin kilinig1 kaldirilmistir. Ama belli bir sliregten sonra stifi hareketler eliyle yeniden bu
namaz kilinmaya baslanmistir. Imam-1 Gazali “/hydu Uliimi’d-Din” adli eserinde bu namazin
kilinis seklini tarif ettikten sonra sunlar1 sdyler. “Bu namaz miistehap olan bir namazdir. Bu
namaz haddizatinda ‘Ahad’ tarikiyle rivayet edilen ve teravih namazi seviyesine yiikselmeyen
bir namaz ise de Kudiis halki bu namaza devam ettigi i¢in onu anlatmay1 uygun buldum,”

diyor.®®

Izz b. Abdisselim yukaridaki risilesinde bu namazin bid’at olusunu dayandirdig1
degisik gerekgelerle elestirmistir. Ama buna ragmen bu namaz kimi Islam beldelerinde
glinlimiizde de 6zellikle stfi cemaatlerde hala hem miinferit olarak ve hem de cemaat halinde
kilinmaya ve 06zel bir onem atfedilmeye devam edilmektedir. Bid’atlarin kaldirilmasi,
sliphesiz bir egitim meselesidir. Hemen bugiin yarin kesin sonuglar1 alinacak bir is degildir.
Bu sebeple bid’atlerin imhasi1 konusunda ilmi delillerle iknaya devam edilmelidir. Belli bir

siirecten sonra netice alinabilir.

87 Genis aciklamalar i¢in bakiniz. Ziihayli, Muhammed, el-Iz b. Abdisselam, D1ma§k, 1992, 5.70.
88 Gazali, Eba Haimid Muhammed, IThyau Uliimi’d-Din, (¢ev. Ahmed Serdaroglu), Istanbul, 1975, I, 555.

31



KAYNAKCA

ACLUNI, ismail Muhammed, Kesfi 'I-Hafd, Beyrut, 1988.

AHMED BIN HANBEL, Miisned, Mistr, ts.

ALTINTAS, Ramazan, “ ‘Iz b. Abdiisselam’mn Itikadi Goriisleri’, C.U.LF. Dergisi,
Say1: 4, (Sivas-2000).

, “Hagviyye 'nin Dogusu ve Kelami Goriisleri”, C.U.ILF. Dergisi, Say1: 3,

(Sivas-1999).

AMILI, Bahauddin Muhammed, el-Kegkiil, Beyrut, 1983.

BAGDADI, Abdiilkahir, Mezhepler Arasindaki Farklar, (¢ev. Ethem Ruhi Figlalr),
[stanbul, 1979.

BAGDADI, ismail Pasa, Hediyyetii'I-Arifin, Bagdat, ts.

BEYHAKI, Eba Bekr, M. Suabu’l-Imdn, (iht. Kazvini), Beyrut, 1985.

CURCANI, Seyyid Serif, et-Ta rifit, (nsr. Abdiirrahman Umyere), Beyrut, 1987.

CUVEYNI, Ebu’l-Meali, el-Akidetii'n-Nizamiyye, (tahk. M. Zahid el-Kevserf),
Kahire, 1948.

DARIMI, Eba Muhammed b. Abdurrahman, Siinen, Beyrut, ts.

DAVUDI, Semseddin Muhammed b. Ali, Tabakdtii’l-Miifessirin, (tahk. Al
Muhammed Omer), Kahire, 1972.

EBU DAVUD, Siileyman b. Es’as, Siinen, Beyrut, ts.

GAZALI, Eba Haimid Muhammed b. Muhammed, Tehdfiitii 'I-Feldsife, Kahire, 1923.

, Thyau Uliimi’d-Din, (gev. A. Serdaroglu), Istanbul, 1975.

HAMEDANI, Ebi Firas, Divan, (serh. Halil ed-Deveyh?), Beyrut, 1991.

IBN ABDi RABBIH, Ahmed b. Muhammed, el-Tkdii’I-Ferid, (serh. Ahmet Emin el-
Ebyari- Abdiisselam Harun), Beyrut, ts.

iBN ASAKIR, Ebu’l-Kasim Ali b. Hasan, Tebyinii Kezibi’l-Miifteri, Beyrut, 1984.

IBNU’L-CEVZIi, Ebu’l-Ferec, el-Mevzii dt, (ngr. Abdurrahman M. Osman), Kahire,
1966.

iBN FARHON, ibrahim b. Nureddin, ed-Dibdcu’l-Miizheb fi Ma rifeti A’ydni’l-
Ulemdai’l-Mezheb, Beyrut, 1996.

iBN FARIS, Ebu’l-Huseyn Ahmed, Mu 'cemu Mekdyisi fi’I-Liiga, (tahk. Sehabeddin
Ebl Amr), Beyrut, 1994.

iBN HALLIKAN, Vefeydtii'l-A ydn, Beyrut, ts.

32



IBN HISAM, Ebii Muhammed Abdullah Cemaleddin, Mugni’l-Lebib, (tahk.
Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid), Kabhire, ts.

IBN MACE, Muhammed b. Yezid, Siinen, Kahire, ts.

IBN MANZUR, Ebu’l-Fadl Ceméaleddin, Lisdnii ‘I-Arap, Beyrut, 1990.

iBN SALAH, Ebii Amr b. Takiyyiiddin, er-Red ale’t-Tergib (‘an) Saldti 'r-Regdibi’l-
Mevziia ve Beyanii Md Fihd min Muhalefeti’s-Siineni’l-Megriia, (nsr. Muhammed Nasir
Elbani-Muhammed Ziiheyr es-Savis), Dimask, 1960.

‘1Z B. ABDISSELAM, Miilhatii’l-I tikdd, ( ngr. Iyad Halid et-Tabba’),Dimask, 1995.
, Seceratii’l-Maarif ve’l-Ahval, Dimask, 1989.
, el-Imam fi Beyani Edilleti’l-Ahkdm, (tahk. Ridvan Muhtar),

Beyrut, 1987.
, Kavaidii’l-Ahkam fi Mesalihi’l-Enam, Beyrut, 1990.

KANDEMIR, M. Yasar, “Ibnii’s-Saldh es-Sehreziiri’, T. D. 1. A., Istanbul-2000,
XXI, 198-200.

KASIMI, Cemaleddin, Isldhu Mesdcid mine'I-Bidei ve 'l-Evdid, Kahire, 1341.

KATIP CELEBI, Kesfii 'z- Ziiniin, Bagdat, ts.

KISTER, M. J., “Recep Allah’in Ayidir”, (¢ev. Cemal Agirman), Tasavvuf, Say1: 3,
(Ankara-2000).

MUFID, Muhammed b. Nu’man, Evdilii 'I-Makdldt, Tebriz, 1371.

MUNZIRI{, Hafiz, et-Tergib ve t-Terhib, Kahire, 1968.

MUSLIM, Ebu’l-Huseyn b. El-Haccéc, Sahih, Kahire, 1955.

MUTENEBBI, Ebi Tayyib, Divan, (tahk. Omer Faruk), Beyrut, ts.

NEDVI, Ridvan Ali, el- ‘Iz b. Abdisseldm, Dimask, ts.

NYBERG, H. S., “Mukaddime”, (Hayyat, Ebu’l-Huseyn, e/-Intisdr), Kahire, 1925.

()ZAFSAR, Mehmet Emin, fdeolojik Hadisciligin Arka Plani, Ankara, 1999.

SUBKI, Taceddin, Tabakdtii 's-Sdfiiyye el-Kiibra, (tahk. M. Muhammed et-Tanahi-
Abdiilfettah Muhammed el-Huluv), Beyrut, 1992.

SUBKI, Takiyyiiddin, es-Seyfu ’s-Sakil, (tahk. M. Zahid el-Kevser), Kahire, 1937.

SATIBI, Ebu ishak, el-I tisdm, Kahire, ts.

TiRMIZi, Ebi isa Muhammed, Siinen, Misir, 1356.

TOPALOGLU, Bekir, Kelam IImi-Girig, istanbul, 1981.

YARAN, Rahmi, “Bid’at”, T.D.I.A. Istanbul, 1992, VI, 131.

ZEHEBI, Siyeri A’lami’n-Niibeld, (tahk. S. el-Arnavud- H. Esed), Beyrut, 1994.

ZUHAYLI, Muhammed, el- ‘Iz b. Abdisseldm, Dimask, 1992.

33



