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iSLAM FILOZOFLARINA G?oim
NUBUVVET VE MUCIZE

Islam diinyasinin felsefe ile tanigmasindan
sonra, yeni bir diigiince anlayis:1 ve bazi kavramlara
degisik bir bakis getirilmeye baglanmusgtir. Gergi
felsefenin Islam diinyasina girmesinden énce de
miisliimanlar icerisinde temel islami anlayisa pek
de uygun olmayan goriis ileri siiren kisi ve gruplar
olmustur. Daha sonralari bu goriigler birer mezhep
bi¢giminde zuhur etmis ve bunlardan bazilari
zamanla felsefi bir ekol olarak varliklarini devam
ettirmiglerdir.™

Felsefenin Islam diinyasina girmesiyle yeni bir
fikri ekol meydana gelmistir. Fakat kisa siirede bu
anlayisa karsi bir antipati olusmus ve felasifeye
kars1 bir cephe alma hareketi baglamistir.Ciinkii
felsefecilerin, Islam itikatlartyla hi¢ de uyum iginde
olmayan Yunan felsefesini uzlastirma cabalari,
felasifeyi ¢cok giic durumlara diisiirmiistiir. Onlarin,
alemin kidemi, siidur nazariyesi, Allah'in ciiziyyati
bilmemesi ve cismani hasrin inkar1 gibi goriigleri,
islam ulemas: ve ozellikle Gazali tarafindan
siddetle tenkit edilmistir. Hatta Gazali bu
goriiglerinden dolay:1 filozoflar1 ‘tekfir bile
etmigtir.® ‘

Niibiivvet ve mucize mes'elesi de Islam
Filozoflarini yakindan ilgilendiren konularin

1 Batinilik,ismaililik Kavramiye, ibadiye ve Nazzafniye bu firkalann
baglicalarmdandur.

2 Gazali; El Munkizu Min'd Dalal, cev. Hilmi Giingér, Ist. 1994,
5.29. . ’
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- baginda gelmektedir. Materyalist (Dehriler) ve Tabiat¢i filozoflarin
dugmdaki. tiim islam filozoflar peygamberligi ve mucizeyi kabul ve
tasdik etmiglerdir. Fakat bu iki kavramin mahiyetleri haklkinda farkls
goriigler ileri siirmiiglerdir. Filozoflarn bir kismi peygamberligi Allah

vergisi olarak goriirlerken, diger bir kismi da bunun sonradan

kazaralmig bir makam oldugunu ileri sirmiiglerdir. Buna ragmen genel
olarak islam filozoflar niibiivvet ve mucizeleri kabul etmislerdir.®

Islam filozoflarinin goriiglerini detayli olarak ele almadan 6nce,

Ehl-i-Siinnet ve diger Islam mezheplerinin bu konudaki goriislerini

kisaca belirtip, daha sonra filozoflara dénecegiz.

Peygamber kelimesi aslen Farsca bir sozciik olup, Allah'in

kullanina haber etmek ve dinini bildirmek i¢in vazifelendirdigi kimse

ve Allah elgisi ) gibi manalara gelmektedir.

Bu kelimenin Tiirkgesi yalvac (veya yalavac) olup, Arapcadaki -

resul kelimesinin kargih@idir.® Ayrica Arapgadaki nebi kelimesi de
peygamber kelimesiyle ayn: anlamda kullanidmaktadir.

a)’ Ehl-i Siinnet Imamlarim Gore Nitbiivvet ve Mucize

- Ehl-i Siinnet itikadina gore kendisine bir melek aracilifi ile
Allah tarafindan vahiy gelen ve adetleri bozacak sekilde mucize
gosteren kiniseye "nebi", yeni bir seriat getiren veya daha onceki

- seriatin bazi hiikiimlerini degistiren kimseye de "resul" denir.(®

Peygamberler Allah tarafindan memur edilmis biiyiik insanlar
olup, Allah ile kullar arasimda bir elgi, bir vasita(” gbrevi yapan ve
Allah'in insanlar arasindan sectigi® kimselerdir. Peygamberlik Allah
vergisi olup sonradan kazanilmig bir makam degildir. Peygamberler
meleklerden ve evliyadan daha tistiindiir.®

bn Riigd: Felsefe-Din iliskilcri. Huz. Stleyman Uludag, ist.1983. I. Baski, 5.313.

D. Mehmet Dogan: Bityiik Tiirkge Sozlitk. Ankara 1992, 9. Baski, 5.909.

D. Mchmet Dogan: a.g.¢, 8.1133.

[ Ethemn Ruhi Figlal; Cagumizda itikadi Islam Mezhepleri, Selcuk yayinlan (tarihsiz), 3. Basks,
.75,

7 _ Ahmer Hamdi Akseki; Islam Dini, Ankara 1983, 32. Basky, s. 80; Omer Nasuhi Bilmen: Bilyitk

K istam fimihali. arihsiz). s. 17.

8 Ismoil Liifii Cakan-N, Mchmet Solmaz: Peygamberler ve Tevhid Micadelesi, Ist. 1994, s. 14

Ebu Mensur Abdulkaohir el-Bagdadi; Mezhepler Arasindaki Farklar, cev. Ethem Ruhi

Fiatal, Ankara 1991, 1. Busky, 8. 270,
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Stinni anlayigta peygamberlerin erkek olmasy Sal't'llilxl bulunup
bulunmadigi konusunda Es'ari ile Maturidi arasinda Gmu? ayrligt
bulunmaktadir, Es'arilere gére erkek olmak peygamberlik icin bir §art-

degildir. Kadindan da peygamber olabilir. Meryem, Asiye, Samv,

Hacer, Havva ve Umm-ii Musa birer peygamberdir. Maturidi'yc. gore
ise erkek olmak peygamberligin sartlarmdandir. Kadindan peygambel'
olmaz'® Kur'an-1 Kerim'de ismi gerifleri zikrolunan peygamberlerin .
tamanunm erkek olmasi kadindan peyoambel olamayacaginin bir
delilidir.

Peyganiberler niibiivvet ayricalifi ile herkesin uyku esnasinda
gordugi seyleri uyamk iken gérme melekesine sﬂliptirler Onlann-
ruhlarr cismani mesguliyetlerden azade oludgu i¢in "kudsi alem"le
- kolayca irtibat kurabilmektedir. Bundan. dohyl sOyledikleri sozler
gercekte meydana gelen hadiselere uygundm Bu hal cogu kere onlm -
da bir meleke haline gelir™.

‘ Puygmbellelde bulunmaSL gelel\en beg 51f1t vardir. Bu SIfdtidx_? »
Ismet (giinah islememek), sidk (docrruluk) -emanet (glivenilir olmak),
fetanet (akallt ve zeki olmak) ve teblig sifatlanidir (Allah'tan aldigr dml A

“hiikiim ve kanunlart insanlara ulagtirmak). Bu sifatlardan’ bir veya®
birkaci eksik olan klmsemn peygamber olmasi du@unulemc‘

‘Peygamberlerin ismet sifati- uzermde Ehl-i Siinnet ile Mu tezile ve

Havarlc arasinda ihtilaf vardir. Ehl-i. Siinnet'e” gore ismet 11at1:3_,,-,3,, )

vahiyden sonra sabit olur. Mu'tezile ve: Havance _0016 ise. ..
peygamberlik verilmeden oncP de ppygambedejde 1smet sxfatmm ‘
bulunmasi gerekir. (2) S ST '

Peygamberlik iddiasinda buluncm bn Lzmsemn peygdmbuh rrun
isbat etmesi i¢in mucize gdstermesi gerekir. Mucize;; peyg 'zmbuul\_-
davasinda bulunan bir zatin, bu iddiasinda dogru oldugunu isbat
etmesi i¢in Allah'in- kudreti. ile gostermeye muvaffak oldugu.
harikulade seylerdir. Peygamberlerin mucizesi msarﬂaun istegi
tizerine oldugu gibi, istek olmadan da zuhur edebllu ' ‘

10 famirli ismail Hakks: Yeni llm-i Kelam, Haz Sabri Hizmetli, Ankara 1981, 5, 72.

11 Mehmer Erdogan; Akil-Vahiy Dengesi Agisindan Sitnnet, Tstanbul 1995, s, 70.

12 Nuréddin es-Sabuni; Maturidiye Akaidi, (Cev. Bekir Topd!(wlu )DIB Yaymnlart, 3 B(\skx 5.
122 .
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. Mu'cizenin peygamberin maksadina uygun, maddi olmayan
sebeplerden olmasi gerekir. Mu'cize gosteren zatin ahlaki faziletleri o
kadar yiiksek olmal: ki, adeta kendi varlig1 da insanlar arasinda bir

‘mu'cize halinde tecelli etmelidir. Mucize, fizik ve tabiat kanunlar
~disinda- cereyan eden, mahiyeti akil ile kavranilmayan ve
- peygamberligin senedi olan olaganiistii bir hadisedir. Bu olaganiistii
" hadisenin daha énce ve sonra meydana gelmemis olmasi lazimdur.

Allah'in peygamber gondermesi, Allah 19111 zorunlu degil

* caizdir.4®) Ayni sekilde peygamberler igin de mu'cize gostermek »

zorunlu olmayip miimkiindiir. Yalanci peygamberin mu'cize

" gostermesi ise caiz olmamakla beraber, bu iddiada bulunan bir
* " kimsenin kendisini yalanlayan bir mucize gostermesi caizdir.(!¥

ot 4*-—*-1)) Blger*Mezheplere ‘GoreNiibiivvet ve Muc'ize ™

_Ehl-i Siinnet'e mensup olmayan diger mezheplenn birbirinden

- gok farkli peygamberlik ve mu'cize anlayislar1 vardir. Biz burada

" sadece Ehl-i Siinnet'e muhalif ve dikkat cekici goriisleri zikretmekle

.. yetinecegiz. Sia mezhebinin Imamiye koluna gore Cenab-1 Hakkin

: peygamber gondermesi vaciptir. Enbiya-i izam (biiyiik peygamberler)

segair (kiigiik giinahlar) ve kebair (biiyiik giinahlar) dan masundur.

Peygamberlere gelen vahyin diginda (vahy -i_ Nebi), bir de Vasilere

gelen vahiy vardir ki buna da "Vahy-i Vasi" denir. Vasi ise Aliyyii'l

. Murteza'dir. Ancak Vasi melegi peygamberler gibi miisahade edemez,

~ sadece sesini isitir. Hz. Ali Enbiya-i izam diginda kalan diger
peygamberlerden daha efdaldir®. :

. Ismaililikte i ise peygamber bir "natik” ve §er1at tebhgc151 olarak,.

"dai" gérev ve riitbesinde olup, insanlari imama cagiran
kimselerdir.('® Nebi "Natik" (konusan), Vasi ise "Fatik" (sozii agip’

- yorumlayan)dir. Fatik'in igi, Natik'm konug,masnu te'vil etmektir. 17 Is-
maililikte seriat getiren peygamber yani resul ya§ad1g1 muddetge ayni

: 'zam\anda imamdr('®), Oldukten sonra ise yerine vasiler gegp ayni
gore‘w devam ettlnrler o

.13 ; e's-Sabigni; a.g.e.,’s. i'09; Gazali; ihya-u Ulumi'd Din, C. I, (¢cev. Mehmet A. Miiftiioglu) ist.
1981,5.336. :
14 ei-Bagdadi; a.g.e 5. 271,
15 Izmiti, a.g.e.s. 79.
16 . Henry Corbin; Islam Felsefesi Tarihi (gev Huseym Haterm) Ist. 1994, 2. Bask, 5.198.
17 Bajdadi; a.g.es. 228- 229,
18 Corbin; a.g.e. s. 293,
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Kerramiye firkasina gére de Allah'in peygamber gondermesi
vaciptir. Ancak bu gonderme, Allah'in kendi diledigi insanlardan
olabilecegi gibi, kendisinde peygamberlik sifatlar1 bulunan bir kimseyi
gondermek suretiyle de olabilir. Yani kendisinde bu sifatlar bulunan
bir kimseyi Allah'm peygamber olarak gondermesi vaciptir. Kerrami-
ye Firkasi'nin imami olan Muhamed b. es-Sicistani bu goriigiiyle
peygamberleri "resul" ve "miirsel" olarak ikiye ayirmaktadir. "Resul”
kendisinde peygamberlik sifatlar1 mevcut olan kimsedir ki; boyle

birisini Allah'in peygamber olarak gdondermesi vaciptir. "Miirsel” ise
 risaleti yerine getirmekle emrolunmus peygamber olup, Allah'in kendi
istegi ile gonderdig peygamberdir.(?)

Batinilik'te ise daha degisik ve hatta islami anlayisa ters diisecek
peygamberlik anlayiglar1 vardir. Onlarin bir kismina gore
peygamberler basa gecmeyi siddetle arzu eden insanlar olup
topluluklan dini kanun ve hileye dayanarak idare eden kigilerdir.??
Diger bir kismi ise Allah'm peygamberlere hiilul ettigini iddia ederler.
Onlara gore Allah, 6nce Adem'de, sonra Muhammed'de ve daha sonra
da Ali ve Ali'nin ¢ocuklarinda gériinerek insanlar arasina inmigtir.?!

‘ Batinilik'te mu'cize diye birgey yoktur. Ayni sekilde Batmilerin
bir kism1 "meleklerin gokten vahiy, emir ve yasakla inmelerine kars1
cikmak sOyle dursun, gokte melek bulunmasini blle inkar ederler.”

Melek denilen varliklar ancak "dai"lerdir.*

Mu'tezile'nin Nazzamiye firkasi mucizeyi tamamen inkar
etmektedir. Bagdadi'ye gore bunun asil sebebi, peygamberligi
inkardir. Fakat peygamberi agiktan inkar etmeye korktugu igin boyle
bir metoda bagvurmustur. Bagdadi'ye gbre onlar peygamberlik
konusunda Brahmanlarin goriigiine hayranlik duymuslardir®)
~ Brahmalara gore 1nsandan peygamber olamaz.

Havaric'in Ibadiye koluna gore ise, peygamberhk iddiasinda.
bulanan bir zatin, mucize gostermeden 6nce de peygamberligini kabul

19 Bagdadi; a.g.e.s. 165.

20 Bagdadi; a.g.e.s. 228.

21  Hilmi Ziya Ulken; Islam Felsefesi, ist. 1983, 5. 25.
el-Bagdadi; a.g.e. s. 228.

23 el-Bagdadi; a.g.e, 5. 96.
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- "etmek Vacxptn Do]aylslyla, peygambeﬂeun mucizesi, pcyg,amberhk
icin mutlaka bulunma51 gmeken bn alamet dcaﬂdn‘m L

; ISLAM FILOV{)‘”LARINA GORE NUBUV‘VET VE
VMU'CIZE ‘ "

ibn Rii§d'c“g6;‘c .'151‘1ih Fﬁdzoﬂatnnn tamami peygamberlik ve

mucizeleri kabul et1111§1e1du Ancak "s6zlerine kulak asilmaimiasi gere-

. “'ken” dehriyye (mater yalistler) bunlardan miistesnadir. Bu filozoflar.
digindaki biitiin filozof ve insanlar ititfak etmiglerdir ki; beger

nevinden bazi zevar vardir, kendilerine gelen vahye dayanarak giizel

fiil ve ilim nevinden bazi hususlar1 halka tebli§ eder, bozuk akideler .

ve gn}\m iglerden onlarl men eder. Iste bu insanlar peygamberlerdir®>,

tal z.lar]. birbirinden farkliliklar arzetmektedir. Onlarin niucizeyi anlayig

ve izah ediglerinde ortak olan nokta; mucizenin, inancin uyarilmasinda -
‘baglibagina kesin bir etken olmaktan ¢ok, bu dehl ve 1§zuetlel-'

p'\ketmm bir pargas: oldugu kanaatidir r(26),

Istam filozoflarinn niibiivvet anlay1§1a1 101 Izrmrh fsmail Hakkl i

" Yeni IIm-i Kelam'inda su sekilde izah etmektedir: "Niibiivvet bir
hassa-i nefsiyedir, kesbidir, Nebi'nin kuvve-i ilmiyesi, Kuvve-i hayali-
“yesi ve kuvve-i iradiyesi kamil olmalidir. Kuvve-i ilmiyesi miicerred
varliklar: talimsiz bir gekilde bilecek nisbette olmalidir.. Kave-1
hayahyem ile hakaik-i akliyeyi tahayyiil etmeli, nefsinde bir ziya

gormehdlr Iste kelamullah budur. Neb'nin kuvve-i udchyem dlemde ’

 miiessir olacak vecihle kemalde olmalidir".??

N ~ Ibn Riigd, dehriler hari¢ tiim islam ﬁlozoﬂalmm nubuvvet ve
: muclzeyl kabul ettiklerini séylerken, Gazali filozoflarin mucizeyi
imkansiz gordiiklerini soylemektedir. O'na gore tabiattaki olgularmn

olagan akigini (mecarie-1 adat) son derece zorunlu bir akis olarak

goren kimseler, biitiin bu mucizevi olaylar! imkansiz gbrmiis olurlar.
‘Biraz once. niibtivvet ve mucizeleri kabul etmediklerini

sGyledigimiz dehri filozoflardan Tbn Ravendi, vahyin bildirdig énemli

konulara karsi tavir almakta ve insanm akli ile Allah hakkinda bilgi

. 24" es-Sabuniz.a.g.es. 111,
2 lbn Riisd; Felgefe-Din. lhgkllen s. 3130
26 Oliver Leaman; Ortacag Istam Felsefesi'ne Girig, Cov. Turan Kog, Kayseri 1992, 5. 187.
27 lumirli, a.gee s. 91.

Axlcakjllozoﬂaml eygamberlik anlayislar ile mucizeyi izah _
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edinmesinir: yeterli olacag) goriisiinii savunmaktadir. Dolayisiyla
peygamberligi ve vahyi gereksiz gérmekte ve mucizeleri batil sayip
inkar etmektedir.®® Peygamber oldugunu iddia edenlerin-ise gaipten
haber vermelerinin isbatlanamayan bir iddiadan 6teye ge¢medigini
‘savunmaktadir. bn Ravendi ve: O'nun gibi diisiinen filozoflar, zamam
ezeli ve yaratilmamig saydiklar 19111 Islam materydhstlerl olamk
adlandiriimaglardar. % ‘

Tabiat felsefecileri olarak bilinen felsefi akimin en.Snemli
temsilcisi olan Ebu Bekr Zekeriya er-Razi ise peygamberlik hakkinda
Brahmanlarin goriigtini benimseyerek, insanin aklmm kendlsme
peygamber oldugunu savunmugtur:®”

Razi'ye g(jl'e-peygamber]ik hiziimsuz bir miiessesedir. Ciinkii
halkin diiglincesinin uyarilmasi, Tanri'ya ait geylerin bilinmesi ve
dogru ile yanlisin birbirinden ayirdedilmesi icin akil yeterlidir. Sayet
akil dogruyu bilecek durumda degilse, peygamberlerin teblig ettikleri
seyin dogru oldugunu nasil bilebilir? Akil insan i¢in yeterli olduguna
gore, insanlar icinde bazi kisilerin (peygamberlerin) listiin ve yetkili
sayilmalarma gerek yoktur.®!) Razi'ye gore insanlar egittir. Dolayisiyla
Tanri'mn bazi insanlara peygamberlik vererek ayricalik tanimasi
~ O'nun adaletine yakismaz. Eger boyle bir sey olursa, bu dmumda dog-
ma ve. batil inanclar adia savas ve kitaller yapilir. 2

Peygamberlik makamuu inkar eden Razi'ye gére, peygamberlik
1ddiasmda bulunan kigiler aslinda ruhlan felsefe ile aydinlanmamus
insanlardir. Clnkii bu ruhlar; kisi 6ldiikten sonra evrende basibos
olarak dolasan birer seytani varliklar haline gelirler. Bunlar insanlari
gurur ile bastan cikarir ve kimi zaman da peygamberlik iddiasinda
bulunurlar.®% :

Messai filozoflar, kelamcilar ve siinni mezheplerden daha
degisik yorumlar getirmis olmakla birlikte niibiivvet ve mucizeleri
kabul etmislerdir. Bu filozoflardan el-Kindi bu konuda "Risale Fi

28  Hasan g'lhnl\ islam Felsefesi Ders Notlari, s. 24,

29 Ulken: Islam Felsefesi, s. 22-23. .

30  Ahmet Akbulut; Nithiivvet Mes'elesi Uzerine Ank. 1992, 5. 13; Ayrica bak. Hu an Sahin; a.g.e.
s. 23: Necip Taylan: Anahatlariyla Islam Felsefesi, Ist 1993, 5, 142,

Ulken; islam Felsefesi, s, 21-22,

Henry Corbin: a.g.e s. 259.

Henr;: Corbin; a.g.e 5.258
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Tesbit ar-Rusul" isimli bir eser yazarak goriislerini aciklamistir. O'na

gore peygamberlik miiessesesi vardir ve peygamberlerin vahiy yoluile -~

aldiklan bilgiler, aklin 6l¢iilerine uygundur. Vahiy ile akil arasinda zit
gibi goériinen hususlar te'vil edildii zaman bu uygunluk acikca
goriiliir. Ciinkii vahiy veren de Allah, akli veren de Allah'tir.

El-Kindi, peygamberlerle filozoflar:1 daima birlikte zikretmek
suretiyle bu iki kesimin amag birligi i¢inde olduklarimi gostermeye
caligmustir. Fakat metot, kaynak ve 6zellikleri bakimindan farkliliklar
olabilecegini belirterek bunun da normal oldugunu bildirmistir. 3%

el-Kindi'ye gore, Peygamberlerin kalplerini -Allah temizlemistir.
Bundan dolay: gayb alemine ait bilgiler onlarin kalplerine vasitasiz
olarak gelir. El Kindi peygamber ile filozofu ve vahiy ile akli siirekli

yan yana kullanmak suretiyle bu ikisi arasindaki uygunlugu
belirtmeye c¢aligmistir. Bununla birlikte vahye dayanan bilginin
fesahat ve icaz bakimindan daha giiclii oldugunu kabul etmistir.
Dolayisi ile peygamberler filozoflardan daha iistiindiir. Ama yine de
peygamberlerin en iistiin derecede birer filozof, Kur'an'in da ilahi bir

felsefe oldugunu séylemeden de edememistir. ®

- Messai felsefenin en 6nemli temsilcilerinden olan Farabi'nin
niibiivvet ve mucize hakkindaki goriisleri kendi sistematigi icinde ele
alindig1 zaman daha iyi anlagilacaktir. Farabi'ye gore alem Allah'tan
zorunlu olarak sudur etmigtir. Ciinkii Allah'in bilmesi demek, islemek
ve yaratmak manasindadir. Allah kendi kendini bilmek suretiyle
sonsuzda, sonsuz bir varlik yaratir. Bu ilk varlik ilk akildir. Fakat
Allah'a nisbetle ikinci varhiktir. Iik akildan Ukul'ul-Eflak-is Semaniye
(sekiz felegin akillar1) ¢ikar ki bundan da semavi cisimler sudiir eder.
Ondan da Faal Akil sudur eder ki bu da ulvi alem ile siifli alemi
birbirine baglar. Faal Akil'dan da Nefs, Suret ve Madde sudur eder.

Yukarida kisaca belirtigimiz bu sistem ve akillar hiyerarsisinde
niibiivvet ve mucize tabii bir olgudur. Yani bu siirecin igerisindedir.
Dolayisiyla mucizede olaganiistii gibi goriinen hadiseler aslinda bu
sistemin tabii bir parcasidir. Insan agisindan olaganiistii bir durum
olan mucize kendi 6zii bakimindan miimkiin olup bu siirecin igerisinde

34 Henry Corbin; a.g.e 5.40
35 fbrahim Agah Gubukeu; Islam Digiiniirleri, Ank. 1977, 5. 16 vd.
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zaten mevcuttur. Farabi'ye gore niiblivvet, Faal Akil ile tahayyiil ve
tasavvurla temas kurmaktir. Nasil ki filozof Faal Akilla, akil ile bir
ittisal meydana getirilebilirse, nebi de bu ittisali muhayyile ile
gerceklestirir. Nebi bu sekilde vahyin kaynagina ulagir.®®

Nebilik, ruhta bir kudsi kuvve ile temayiiz eder. Bu ruhun 6yle
bir halidir ki, ruh o hali kazanir kazanmaz hicbir kiyas silsilesine
liizum kalmaksizin feyzi birden ve aniden kavrar.®” Halbuki
filozoflarin bilgisi bir ¢aba ve gayret neticesinde elde edilir.
Peygamberlik tahayyiil, filozofluk ise akil giiciine dayamr. Bu yoniiyle
filozof peygamberden iistiindiir. Peygamberin hayal giicii ile filozofun
aklinin biraraya gelmesi sonucu miikemmellik meydana gelir. O'na
gore felsefi bilgilerle vahyi bilgilerin kaynagt aymidir ki, o da Faal
Akil'dir. Peygamberlerde yaratilistan gelen biiyiik ve yiiksek bir
yatkinlik vardir. Bu yatkinlik sayesinde 6nce miinfail (edilgen) akli
sonra da miistefat (kazanilnug) akli elde eder. Boylece Faal Akil ile
baglant1 kurar. Bu baglanti neticesinde kendisi ile Faal Akil arasinda
herhangi bir araci kalmaz. Bu duruma ulagan kisiye dogrudan vahiy
gelir. Boylece peygamber kutsal gii¢ (el-kuvve el-kutsiye) derecesine
ulagmis olur.G® :

Férabiye gore kendisinde dogustan miinfail ve miistefat akli elde
etme yatkinligi olanlarin, Faal Akil ile temas kurmalari sonucu elde
edilen peygamberlik, sonradan kazanilmig ameli bir yetidir,

Peygamberler metafizik ve nazari ilimleri bilemezler. Fakat
onlarda sezgi giicli vardir. Pratik amel ve ahlakta deha sahibidirler.
Peygamberlerin gorevi, makullere ait gercekleri cahillere sembollerle
anlatmaktir. Bu gorevlerini yaparken mucize gdstermeleri sarttir,®%

Peygamberlerin gayba ait bilgiler vermelerinin sebebi, Faal Akil
ile temasa gegen muhayyilelerinin Levh-i Mahfuza ulagmasi ve orada
naks olan seyleri elde etmeleridir. “?

36  Corbin; a.g.e s. 295. ’

37 Cavit Sunar; Islamda Felsefe ve Farabi, Ank. 1972, s. 128.

38  Farabi; Es-Siyaset'iil-Medeniyye,, Cev. M. Aydin-A. Sener-R. Ayas, Ist. 1980, 5. 45.
39 Cuubukeu; a.g.e, s. 25.

40  Sunar; a.g.es. 128.
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Farabl Yunan tefekkuwnu Islamlyelle te'lif edebilmek 19111
felzseh, bir ,semb_ohzme miiracaat etmektedir. O'na gore vahiy, itham,
mucize, melek vs. birer felsefi sembolden ibarettir®” Bununla birlikte
mucize gostermek peygamberligin bir sartudir, Ayrica iki sart daha-
vardir ki bunlar ruhua saf tutup glzh blloxlen kavramak ve blrtaklm
nurani sekillerden AUah m'séziind igitmek. @2):

: ‘ I_bn Sina' ya gbre ise peygamberlik Faal_-Akll ile dzdeslesmektir.
Bu 6zdeslik peygamberin peygamberlik yonii iledir. Beger olarak
-peygamber, Faal Akil ile 6zdes degildir. Faal Akil ise Vahiy Melegi

ile Ozdes olup, bilgi ve yaritici degerdir. Dolaymyla vahyi veren bir
anlamda peygamber olmasi hasebiyle O'nun iginde, beser olmasina
nisbetle. O'nun digindadir. Peygamberin Faal Akil ile 6zdes olmasi 6z
mb'myle degﬂ"’um olups peyv’nnberhk yoniyledlgilidis@d- — -

lbn Sina'i mn bu Gomsum gbre peygamber, niibiivvet yonii ﬂe

Faal Al«'ll ve melekle 6zdeslegmis oldugu igin vahiy veren

durumundadu Fakat b€§€1 olmasi lnsablylo vahiy alan durumundadir.
- Yam peygambelm mxbuvvet yonu beser yoniine vahiy vem@ktedn

: Peygambeﬂeldu istisnai blr giic olan muhayyile 6zelligi vardir.

) Bu ozelhk peygamberin zihnini psikolojik tazyikin zorunlulugu
‘altinda tamamen akli hakikatleri ve kavramlari hayati imajlara ve
glicld sembollere doniigtiiriir. Bu esnada kendisi de Faal Akil ve Vahiy

" Melegi ile 6zdes oldugundan melekleri g gorebilir ve seslerini igitebilir.
‘Boylece peygamber Faal Akil ile dogrudan temasa gegmis ve
hakikatleri vasitasiz olarak kavramis olur. Bazen de gok nefisleri .
yardimiyla Faal- Akil ile temasa gecer. Bu dogrudan temasi
_durlmund'i hakikat zihnine aksedu el '

Peygambeﬂenn Faftl Akl] ile kolayca temasa gecmelerinin
sebebi insan aklinda yeti (bilkuvve) halinde bir melek tabiatinin
bulunmasidir. Bu vyeti ile insan melek ile mahrem olma haline

o yiikselir.. Bu mahremiyet -mertebesine ylikselen insan- akli, "akl-1
-+ ‘kudsi” adini alir. Akl-1 kudsinin en yiice mertebesinde, dorugunda

4170 Ulken Tulk‘”lcfekkl_lru Tm |ln C 2 Ist. 193’%, s, 185
o 42 - Sunarage.s. 1”& . :

43 Corbin, a.g.e, 5. 300.
© 44 Taylan; a.g.e, 5.222:223,
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peygamberlik ruh hali vardir.*> O'na gére vahiy, 1lahi Kudret dedigi
kazanilmis akla mahsus yiiksek bir sentezdir. Bu anlayis Cebrail'in
haber getirmesi olarak bilinen anlayisa uymamaktadir.

Ibn Sina Farabi'nin aksine El Kindi'nin gdriisiine uygun olarak
peygamberlerin filozoflardan daha iistiin oldugu goriigiindedir. Clinkii
peygamber, teoriyi eylemle, akli da inang ile tamamlamaktadir.
Peygamberlerin eylemleri yorumlama yoluyladir. Vahiy, ilham ve
riiya ilahi hikmetin unsurlaridr, #®

Peygamberligin Allah vergisi mi, yoksa sonradan kazanilan bir
makam mi oldugu Ibn Sina'nin goriislerinden agtkca anlagilmamakla
beraber, biitiin bu anlatiianlara baktifimizda, sonradan kazamlmaig bir
makam oldugunu anlamaktayiz. Fakat Ibn Sina bu gériislerini Farabi
gibi acikca stylememiy, dolayli yollardan anlatmaya ¢aligilmagtur.

Peygamberlerin yeni bir seriatla génderilmesi siyasi ve sosyal
ihtiyaglara baglidir. Eger bu ihtiyaclar yeni bir peygamber
gdnderilmesini gerekli kiliyorsa, o zaman Allah'in yeni bir geriat ve
yeni bir peygamber gondermesi sarttir. Filozoflarin genelinde oldugu
gibi Ibn Sina'ya goére de peygamberler, dini hakikatlari, halkin
kapasitelerine gére ve onlarm anlayacag sembollerle anlatirlar.

fbn Sina'nin mucize anlayisini, O'nun determinist goriisleri
dogrultusunda ele almak lazimdir. O'na gbre peygamberlerden mucize
ve velilerden kerametlerin zuhur etmesi imkansiz degil, bilakis bu
determinizmin neticesine bagl olarak tabii bir seyirdir. Nasil ki.
miimkiin olan alem zorunlu olan Allah'tan siidur etmig ve O'na
nisbetle zorunlu clmussa, peygamberlerin de mucize géstermeleri bu
stireg icinde degerlendirilmesi gereken tabii bir durumdur. Yani
peygamberlerin mucize gostermeleri her ne kadar goriiniiste
olaganiisti. bir durum ise de aslinda bu imkansizlik beser icindir.
Yoksa peygamber icin 6yle bir durum stz konusu degildir. Onlarin
gostermis olduklar: bu harikuladelikler zaten yaradiligta meveut olan
seylerdir. Yoksa normal tabii stirecin digina ¢ikan, omnlarin akiginr
* de@istiren bir hadise degildir.“"

45 Corbin: a.g.e s. 306.
46 - Ulken; Islam Felsefesi, s. 104,
47 Taylan:a.g.e., s 222,
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Peygamberlerin -gayb1 ve kalplerdeki sirrt bilmesi beger icin
imkansiz olmakla birlikte, peygamberler icin miimkiindiir. Bunun
yorumunu Ibn Sina su sekilde yapmaktadir : Peygamberin ruhunda

- acilan bir 151k, gelecegi ve kalplerdekini aydinlatarak onlar 6nceden
gorme ve bu gekilde bilme imkanmm onlara kazandirmaktadir.“®

Gazali'nin niibiivvet ve mucize hakkindaki kendi goriislerini.
belirtmeden 6nce, O'nun bu konuda filozoflara yéneltmis oldugu
tenkitleri belirtip, daha sonra kendi goriiglerini aktaracagiz. Gazali'ye
gore filozoflar, tabiattaki olgularin olagan akigini son derece zorunlu
bir akis olarak gormiigler ve butiin bu mucizevi olaylar1 imkansiz
addetmislerdir. Dolayisiyla onlar, oliilerin diriltilmesi konusundaki
Kur'an ayetlerini, bilgisizlikten ileri gelen 6liimiin yerini, bilgiden

kaynaklanan hayatim-almas: olarak-yorumlamiglardir. Onlar mucize'yi
yalnizca su ii¢ noktada kabul etmislerdir :

1) Mucizevi olaylar hayalleme yetisiyle ilgilidir. Bu yetiyle
Levh-1 Mahfuz miisahade edilebilir.

2) Mucizevi olaylan sezgi giiciine baglam1§1érd1r Bu da bir
bilinenden o6tekine siir'atle ulagmak anlamindadir: Bu ise nazari- akh
yetiyle ilgili bir durumdur. -

3) Mucizevi olaylar1 ameli-nefsi yetiyle ilgili bir durum olarak
gormiiglerdir. Bu yeti tabii nesneleri etkileyecek ve onlara boyun
egdirecek bir dereceye ulagabilir.*?

Gazali'nin niibiivvet ve mucize konusundaki kendi anlayisina
gelince; O'nun bu konudaki goriisleri Ehl-I Siinnet alimlerinin
goriisleri dogrultusundadir. Gazali'ye gore niibiivvetten maksat, akil
ile idrak olunmayan geylerin idrak edilmesidir. Bu da insanda manevi
bir gz agilmasina vesile olan haldir. Gergi akil da insanda manevi bir
gbz acilmasina vesile olmakla birlikte, her seyin akil ile idrak
olunmas: miimkiin degildir. Insanm bir seyi idrak edebilmesi i¢in onu
anlamasi lazimdir. Anlamak her zaman tecriibe ve akil yoluyla elde
edilemez. Oyleyse akil ile idrak olunmayan seylerin idraki igin bir
yolun bulunmas: miimkiindiir ki bu da niibiivvettir.

48  Ulken; Islam Felsefesi, s. 108.
49  ibnRiigt; Tutarsizhgin Tutarsizhig, Cevr. Kemal Isik-Mehmet Dag, Samsun, 1986, s. 285.
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_Insanm niibiivveti anlayabilmesi igin peygamberde, insanda

. Ornegi olan bir hassanin bulunmasi lazimdir ki bu da uykudur. Uykuda

olan kimse gaybden haberdar olur ve gelecekte olacak bir seyi ya acik
olarak veyahut tabir ile anlagilacak- bir sekilde idrak edebilir.Iste
peygamberlerde bulunan kutsal nebilik ruhu o kadar ince ve yiiksektir
ki, onunla neredeyse hicbir harici yardima gerek kalmadan hakikat
kesfedilir. 0 '

Allah'in peygamber gtindermesi Gazali'ye gore zorunlu degildir.
Eger Allah peygamber gondermeseydi bu durum kétii ya da sagma
olamazd1.®D Nasil ki Allah'in alemi yaratma, kullan igin en iyi olan:
dikkate alma ve bunun gibi bircok seyi yartama zorunlulugu yoksa,
peygamber gonderme zorunlulugu da yoktur. Gazali bu goriisiiyle
filozoflar ve mu'tezililere muhalif olmaktadr.

Gazali bu goriisleri dogrultusunda mucizeyi de peygamberler
icin miimkiin olarak gérmektedir. O'na gére Allah'in, peygamberlerin
dogruluklarini bir muize ile isabet etmesi miimkiindiir. Mucize
harikulade bir hadise olup, adetleri bozan ve diger insanlar i¢in
meydana gtirilmesi miimkiin olmayan bir durumdur. Mucize ancak

‘peygamberin dilemesi ve Allah'm yaratmasi suretiyle meydana gelir.

Yoksa filozoflarin izah ettikleri gibi tabiattaki olgularin olagan akis1
icerisinde bulunan zorunlu bir akig degildir.

Sahabeddin Siihreverdi'nin goriisleri filozoflardan ¢ok, Ehl-1
Siinnet imamlarinin goértiglerine daha yakindir. O'na- goére
peygamberlik kesbi olmayip, Cenab-1 Allah'in kullarindan diledigine
verdigi bir gorevdir. Insanlar kisisel cabalarla bu gérevi elde
edemezler. Peygamberlerin goérevi, insanlarin birbirleriyle
cekismelerini  ©nlemek ve ibadet yollarini belirtmektir.®?
Peygamberlerin bilgisi akil yiiriitme ve bahsi diisiinceyi
kullanmaksizin, suri haz ve kesif metoduyla elde- edilir.5®
Peygamberler diginda bazi filozoflar da bu metodla bilgi elde
edebilirler. Demek ki peygamberlik Allah vergisi oldugu gibi, onlarin
bilgisi de Allah vergisidir.

50  Mehmet Aydin; Din Felsefesi, Izmir, 1987 L. Baskl s. 69; Gazali; El Munkizmin'd-Dalal, Ist.
1994, 5. Baski, s. 66 vd.

51  Oliver Leaman; Ortacag Islam Felsefesine Girig, s. 182 vd.

52 Cubukgu; a.g.e, s. 55.

53  Ulken; islam Felsefesi, 5. 193.
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ibn Tufeyl'e gore biitiin insanlar igrak, sezgi ve felsefe ilé ilahi
gergekleri anlama kabiliyetine sahip olmadiklarindan dolayl onlara bu
~gercekleri kolay anlatmak icin insanlar arasindan Allah'in bazi
kimseleri-gérevlendirmesine nubuvvet denir.® Aslinda akil egyanin
mahlyetlne v€ bu yolla Vacib'iil-Viicud'a ulasmak icin kafidir. Fakat ™
biitiin ruhlarm bu hakikate ulasmas1 miimkiin degildir. Pek nadir -
ruhlar hakikata ulasabilirler. Iste hakikata ulagmasi miimkiin olmayan
avama, bu hakikatlar1 peygamberler anlatir.® Filozoflar akil ile ilahi |
hakikatlan elde ederlerken, peygamberler de ayni hakikatlere vahiy
yoluyla ulagirlar. ibn Tufeyl, Hayy b. Yakzan isimli felsefi romamnda,
insanin akli ile tabiati arastirarak felsefenin son gayesine
ulagabilecegini ve bu yolla elde edilen ilmin vahiy yoluyla b11d1ulen
~ ilimle ahenk icinde oldugunu isbatlamaya caligmigtr.

Islam filozoflar icerisinde peygamberlik ve mucize konusunda
en genis agiklamalarn Ibn Riisd'de bulmaktayiz. O'na gore eski
filozoflar mucize konusunda hicbir sey sdylememislerdir. Ciinkii
onlara gbre bu konu arastirilmasina ve sorun haline getirilmesine
- gerek bulunmayan seylerdendir. Bunlar geriatin ilkeleridir. Bunlardan
siiphe edilmez. Onlari nasil varolduklan insan aklimin k'wramayacagl
tanrisal bir husustur, 69

1bn Riigd peygamberligin siibuti icin 6nce mucize ile peygamber
arasindaki iliskiyi inceler. Mucizeden hareketle peygamberligi izah
etmeye calisir. O'na gore Allah'in peygamber gondermesi aklen
zorunlu degil, miimkiindiir. Bu durumda Allah peygamber
gonderebilir. Gonderilen bu kisinin peygamberliginin sabit olmasi
i¢in, peygamberlere ait alametlerin bulunmas: gerekir. Bu alametler ya
- seriatla veya akilla izah edilir. Seriatla izah edilmesi miimkiin degildir;
' zira heniiz geriat sabit olmamistir.Seriatin sabit olmas: i¢in de 6nce
peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin peygamberliginin sabit
‘olmas1 lazimdir. Sayet peygamberlik seriatla sabit olur dersek o zaman
da bir seyi bizzat kendisi 11e tashih etm1§ oluruz ki bu apagcik bir yan11§
olur.

54 Cubukgu; a.g.es. 49.
" 55 Taylan;a.g.es. 293,
56  ibn Diigd; Tehafiit et-Tehafiit, 5. 286-287.
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Evliya'nn iki eksik tugla yeri olarak goérmesinin sébebi, O'nun zahirde
Hazreti Peygamberin seriatina bagli olmasidir. O'na bagliligin timsali
ise glimig tugladir.

Hatem-i Evliya zahirde bagh olduou hiikmii batinda Allah'tan
alir. Ciinkii O, emri oldugu hal iizere goriir ve boyle gérmesi de
~zaruridir. Bu goriis batin1 temsil eden tuglann, yani altin tuglanm
mahallidir. Hatem-i Evliya hakikate ulagmas: bakimindan,
peygamberlerden daha yiiksektir. Ciinkii ,. hakikati"... &yle bir
kaynaktan alir ki, peygambere vahiy getiren melek de ayni kaynaktan
alir"7D. Yani peygamber melek araciligy ile vahly alirken, Hatem-i
Evliya vasitasiz olarak vahiy almaktadir.

Ibnii'l Arabi, Hatem-i Enbiya ile Hatem-i Evliya'y1 su sekilde
- kiyas eder: Hz. Adem'den Hz. Muhammed'e kadar tiim peygamberler
" ilmini Hz. Muhammed'in 1518indan almiglardir. Bu, Hz. Peygamber'in
"Adem heniiz su ile toprak arasinda iken ben peygamber idim" hadisi
ile sabittir. Diger peygamberler ancak timmetlerine gonderildikten
sonra nebi olmuslardir. Hatem-i Evliya da veli iken Adem su ile -
toprak arasinda idi. Diger veliler ise ancak velilik sartlarini
kazandiktan sonra veli olmuglardir.

Su halde Hatem-i Enbiya (Hz. Muhammed)nin veliligi
‘yoniinden Hatem-i Evliya'ya nisbeti, diger resul ve nebilerin Hz.
Peygambere'e nisbeti gibidir. Bu itibarla Hatem-i Enbiya hem veli,
hem nebi ve hem de resuldur. Hatem-i Evliya ise, irfan: aslindan alan
bir "Varis"tir."”) Hatem-i Evliya hakikat derecesi 1t1bar1yle alita fakat
cismani ve unsuri benligi itibariyle cahildir.(”

Ibnii'l Arabi, peygamberligin bir veraset isi oldugunu sdylerken,
bu verasetin sahibi olarak yalmizca Hatem-i Evliya'y1 gostermektedir.
Yani kendisini Hz. Peygamber'e varis olarak gormekte fakat
kendisinden sonra bir varis olabilecegini ima etmemektedir. O'na gore
peygamberlik inkitaya uframig ama velilik devam ettifine gore,
kendisinden sonra da veliligin devem etmesi gerekirdi. Halbuki O,
kendisini 'Hatem-i Evliya" olarak gostermekle velilife son noktayr
koymus gdzmiiktedir.

71 ibni'l Arabi; Fusus il Hikem, s. 45.
72  ibnil'l Arabi; Fusus il Hikem, s. 46.
73 ibnii'l Arabi; Fusus iil Hikem, s. 49.
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- Fakat O'nun, peygamberligin sona ermig olmakla birlikte
peygamberlik makaminin devam edecegi ve bu devami da onlarin
varislerinin yerine getirecegi diisiincesinden hareketle, Hatem-i

Evliya'nin da bir varisi olabilecegini anlamak yanls olmasa gerektir.

Ibnii'l Arabi'nin mucize konusundaki goriiglerine gelence; O bu
konuda Ehl-i Siinnet ve filozoflardan daha farkli bir yaklasim
icindedir. Peygamberlerin mucize gostermeleri zaruri olmamakla
birlikte, mucize gosteren kisinin peygamberligi kesinlesmis olur.
Halbuki Ibn Riigd'e gére mucizenin peygamberilge alamet olmasi igin
miinasip mucize olmasi gerekmektedir. Fakat aklen, mucize
peygamberlik icin bir delil degildir. Ehl-i Siinnet yalanci bir

peygamberin kendisini yalanlayan bir mucize gdstermesini caiz _

goriirken, Ibnii'l Arabi boyle bir mucizeyi peygamberlik icin bir delil
olarak gormektedir. O'na gore eger bir peygamber benimn ayet ve
mucizem su duvarnn konugmasidir derse ve duvar da dile gelip "Hayir

sen Tarni Resulu degilsin, yalancisin" cevabini verse, elbette o -

peygamberlik iddiasinda bulunan kimsenin sozii dogru sayilir.

Duvarin konustugu bu s6z bir mucize olup, ne sOyledigine itibar

edilmez Ibnii'l Arabi'ye gore harikulade olarak zuhur eden hersey
peygamberlik icin bir mucize ve bir delildir.

Ehl-i Siinnet'e gore boyle bir sey yani duvar veya baska seylerin,
dile gelerek peygamberlik iddiasinda bulunan kisiyi yalanlayacak bir
sekilde konugmasi caizdir. Her ne suretle olursa olsun Ehl-i Siinnet'e
-gore boyle bir sey mucize degil "istidragt"tir.

Yukanidaki goriislerinden dolay: Ibnii'l Arabi'ye peygamberlik
iddiasinda bulundugu suclamalari yapilmistir. Fakat O, "Hz.
Muhammed'den sonra seriat peygamberligi iddia eden kimse mutlaka
yalan s6ylemis ve kafir olmustur" diyerek bu iddialart bosa
cikarmig ve kendisinin peygamber degil, "Peygambere varis"
oldugunu sdylemistir.7®

islam filozoflar icerisinde niibiivvet ve mucizeleri kabul
etmeyen "dehriler" ve "maddiyyun" digindaki tiim filozoflar bu iki

74  Jbnii'l Arabi; Fusus'iil Hikem, s. 255.
75 ibnii'l Arabi; El Fiitiihat EI Mekkiyye, s. 113.
76  Ibniil Arabi; El Fiituhat El Mekkiyye, s. 117.
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de Allah'm kurmus dldugu diizen icinde onceden yerlestirilmis olan
bir hadise olup, sonradan yaratilmamugtir.©3

Tasavvufi felsefesinin 6nemli gahsiyetlerinden biri olan
Muhyiddin Ibn'iil Arabi'nin niibiivvet ve mucize hakkindaki
goriiglerini vererek bu konuyu noktalamak istiyoruz..O'nun bu
konudaki- goriislerini Fusus ul Hikem ve El-Fiituhat el-Mekkiyye
isimli eserlerinden Ogrenmekteyiz. Arabi bu konuya diger islam
filozoflarindan ve mezhep imamlarindan ¢ok farkli bir acidan
bakmaktadir. O peygamber gondermek Allah i¢in zorunlu mudur,
yoksa caiz midir veya mucize gostermek fjeygamberler icin zorunlu
mu yoksa miimkiin miidiir gibi tartigmalar bir tarafa birakarak daha
cok niibiivvet-velayet iliskisini ele almaktadir.

Sunu hemen belirtmeliyiz ki, fbnii'l ‘Arabi'ye gore niibiivvet
miiktesep olmayip, Allah vergisidir.(®” Bu goriisiiyle filozoflarin bir
cogundan ayrilmaktadir. Peygamberler insanlarin en akillilaridir.
Onlar aklin isabet ettigi seyleri ilahi haberler getirmek suretiyle isbat
etmiglerdir. Ayrica aklin yetigmedigi ve kendi kendine imkansiz
gordiigii hakikatlar1 da bildirmislerdir.(6

Arabi'ye gore peygamberlerde hem niibilivvet, hem de velayet
yonii bulunmaktadir. Onlarin velayet yonii niibiivvet yonlerinden daha
istiindiir. Ciinkii risalet ve niiblivvet inkita etmistir, fakat velayet
devam etmektedir. Allah hakkinda peygamberlere verilen bilgilerin en
yiicesi, peygamberler ve velilerin en sonuncusu olan Hz. Muhammed'e
verilmigtir. Peygamberler bu ilmi velayet kandilinin 15181 ile
goriirler. %

Niibiivvet ve risaletin sona ermesinin sebebi, Allah'in isimleri
arasinda "Nebi" ve "Resul" isimlerinin bulunmayisidir. Fakat Allah'in
isimleri arasinda "Veli" ismi bulundugu icin, velayet makami sona
ermemistir.®” O'na gore her peygamber ayn1 zamanda velidir, fakat
her veli peygamber degildir.

63  Ulken; islam Felsefesi, s. 183.

64  Muhyiddin ibnii'l Arabi; El Fiitiihat-el Mekkiyye (Haz. Nihat Keklik) Ist. 1990, I. Basky, s.
115. )

65  Ibnii'l Arabi; Fusus-iil Hikem, (Cev. Nuri Gengosman) Ist. 1992, s. 273.

66  Hayrani Aluntag; Tasavvuf Tarihi, Ank. 1986, s. 99 vo.

67  Ibnifl Arabi; El Fiatuhat B Mckkiyye. s. 114,
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. Peygamber ile Peygamberhk makaml ayr1 ayrl seylerdir. Sona
~ eren sey sadece "Din Peygamberligi"dir. Peygamberlik: makamni ise
K ‘dévam etmektedir. Nasil ki bir kralin 6lmesiyle onun makami inkita

etmiyor ve onun’ yerine yeni bir kral gelip aym: gorevi devam
eitiriyorsa, peygamberlik makam:t da bunun gibidir. Peygamberlerin
sonuncusu Hz. Muhammed'dir ve O'ndan sonra herhangi bir "Seriat
Peygamberi" gelmesine imkan yoktur. O'ndan sonra peygamber
gelmeyecegine gore, dini yliriitmek vazifesini kim yapacaktir?
Arabi'ye gére bu vazifeyi O'nun varisleri yapacaktir. Ciinki
peygamberlik isi bir "veraset" isidir. _

Peygambeﬂiéin sona ermesinden maksat yeni bir seriatla yeni
bir. peygamberin gelmemesidir. Yoksa peyg gamberlerden sonra hig
haberci (nebi) gelmeyecek demek detrlldlr 8

Ibnii'l Arabi'ye gére peygamberlik tic meltebeye aynhr B1r1n01s1
meriebede resuller yani seriat getiren peygamberler bulunmaktadir.
Ikinci mertebede din peygamberleri yani-onceki peygamberm seriatini
devam ettiren peygamberler bulunmaktadir. Uciincii mertebede ise
tabii peygamberler bulunmaktadir ki bunla11nb1r Llsm1na enbxya b1r
klsmma ise evliya denilir. 69 : '

Peygamberler Allah hakkmdak1 bilgilerin en ylicesini velayet
kanali ile elde ederler. Veliler de ayn1 bilgileri aym kaynaktan alirlar.
‘Her ne kadar Hatem-i Evliya® hitkmiinde son peygamberin §er1at1na
bagh ise de bu, O'nun mertebesine bir halel getirmez.

Peygamberimiz, nebiligi tugladan yapilmis ve bir tuglasi eksik
olan bir duvar olarak gérmiistiir. Kendisi de bu duvarin son tuglasi
olmustur. Halbuki o ancak eksik olan bir tugladan bagkasiu gormedi.

'Hatem-i Evliya i¢in de bu riiya sahihtir. Dolayisiyla O da Hazreti
Peygambere temsil olunan seyi goriir. Hatta o duvarda eksik olan iki

. tugla yeri goriir ki, bunlarin birisi altin digeri de giimiistendir. Bu

. suretle O kendisini bu tuglalarin konuldugu yerde aksetmig olarak
"‘_-:_,gormU§tur Peygamberm bir eksik tugla olarak gordiigii seyi Hatem-i

68 1bnu1Amb1 El Futuhat El Mekklyye s. 115vd.
L 69 lbnu'rAmbl Ei Fiituhat El Mekkiyye, s. 114, ‘
T 70 Ibnit'l Arabi'nin Hatem-i Eyliya.dedigi kisi ashnda kedisidir. (;unku 0, Lendxsmm Cebrail ile
: bxrhktc Mi'raca ¢iktigant, burada Allah'in her seyi Kkendisine tanutugni, kendisinin Pcygamberm
- Mvarisi! oldugunu soylemekledxr Gcm§ bl]gl 1c;m baklmxz el~Fu1ulmt El Mequyye 5. 116 vd.
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Evliya'nin iki eksik tugla yeri olarak gérmesinin se'bebi, O'nun zahirde
Hazreti Peygamberin seriatina baglh olmasidu. O'na baghihigin timsali
- ise giimiis tugladir.

Hatem-i Evliya zahirde bagh oldugu hiikmii batinda Allah'tan
alir. Cilinkti O, emri oldugu hal lizere goriir ve boyle gérmesi de
~zaruridir. Bu goriis batimi temsil eden tuglanin, yani altin tuglanin
mahallidir. Hatem-i Evliya hakikate ulagmasi bakimindan,
peygamberlerden daha yiiksektir. Ciinkii , hakikati"... ¢yle bir
kaynaktan alir ki, peygambere vahiy getiren melek de ayni kaynaktan
alir"Y Yani peygamber melek araciligi ile vahiy alirken, Hatem-i
Evliya vasitasiz olarak vahiy almaktadir.

Ibnii'l Arabi, Hatem-i Enbiya ile Hatem-i Evliya'y1 su sekilde
kiyas eder: Hz. Adem'den Hz. Muhammed'e kadar tiim peygamberler
“ilmini Hz. Muhammed'in 15181ndan almiglardir. Bu, Hz. Peygamber'in -
"Adem heniiz su ile toprak arasinda iken ben peygamber idim" hadisi
ile sabittir. Diger peygamberler ancak timmetlerine gonderildikten
sonra nebi olmuslardir. Hatem-i Evliya da veli iken Adem su ile
toprak arasinda idi. Diger veliler ise ancak velilik sartlaring
kazandiktan sonra veli olmuglardir.

Su halde Hatem-i Enbiya (Hz. Muhammed)nin veliligi
'yoniinden Hatem-i Evliya'ya nisbeti, diger resul ve nebilerin Hz.
Peygambere'e nisbeti gibidir. Bu itibarla Hatem-i Enbiya hem veli,
hem nebi ve hem de resuldur. Hatem-i Evliya ise, irfan1 aslindan alan
bir "Varis"tir.("? Hatem-i Evliya hakikat derecesi 1t1bar1yle alita fakat
cismani ve unsuri benligi itibariyle cahildir.’3

Ibnii'l Arabi, peygamberligin bir veraset isi oldugunu soylerken,
bu verasetin sahibi olarak yalmzca Hatem-i Evliya'y1 gostermektedir.
Yani kendisini Hz. Peygamber'e varis olarak gormekte fakat
kendisinden sonra bir varis olabilecegini ima etmemektedir. O'na gore
peygamberlik inkitaya ugramig ama velilik devam ettigine gore,
kendisinden sonra da velili§in devem etmesi gerekirdi. Halbuki O,
kendisini Hatem-i Evliya" olarak géstermekle velilife son noktayi
koymus gozmiiktedir.

71 Ibnit'l Arabi; Fusus iil Hikem, s. 45.
72  ibnir'l Arabi; Fusus il Hikem, s. 46.
73 Ibnii'l Arabi; Fusus iil Hikem, s. 49.
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- Fakat O'nun, peygamberligin sona ermis olmakla birlikte
peygamberlik makaminin devam edecegi ve bu devami da onlarm
varislerinin yerine getirecegi diisiincesinden hareketle, Hatem-i
Evliya'min da bir varisi olabilecegini anlamak yanlis olmasa gerektir.

Ibnii'l Arabi'nin mucize konusundaki gériislerine gelence; O bu
konuda Ehl-i Siinnet ve filozoflardan daha farkli bir yaklagim
icindedir. Peygamberlerin mucize gostermeleri zaruri olmamakla
birlikte, mucize gosteren kiginin peygamberligi kesinlesmis olur.
Halbuki Ibn Riigd'e gore mucizenin peygamberilge alamet olmasi icin
miinasip mucize olmas1 gerekmektedir. Fakat aklen, mucize
peygamberlik icin bir delil degildir. Ehl-i Siinnet yalanci bir
peygamberin kendisini yalanlayan bir mucize gdstermesini caiz

goriirken, Ibnii'l Arabi bdyle bir mucizeyi peygamberlik igin bir delil
olarak gormektedlr O'na gore eger bir peygamber benimn ayet ve
mucizem su duvarm konusmasidir derse ve duvar da dile gelip "Hayir
sen Tarn1 Resulu degilsin, yalancisin" cevabint verse, elbette o -
peygamberlik iddiasinda bulunan kimsenin sozii dogru sayilir.
Duvarin konustugu bu s6z bir mucize olup, ne sdyledigine itibar
edilmez™ Ibnii'l Arabi'ye gére harikulade olarak zuhur eden hergey
peygamberlik icin bir mucize ve bir delildir.

Ehl-i Siinnet'e gore boyle bir sey yani duvar veya baska seylerin,
dile gelerek peygamberlik iddiasinda bulunan kisiyi yalanlayacak bir
sekilde konusmasi caizdir. Her ne suretle olursa olsun Ehl-i Siinnet'e
-gore boyle bir sey mucize degil "istidract"tir.

Yukaridaki goriislerinden dolay: Ibnii'l Arabi'ye peygamberlik
iddiasinda bulundugu suclamalari yapilmistir. Fakat O, "Hz.
Muhammed'den sonra seriat peygamberligi iddia eden kimse mutlaka
yalan soylemis ve kafir olmustur"® diyerek bu iddialar1 bosa
cikarmigs ve kendisinin peygamber degil, "Peygambere varis"
oldugunu sdylemistir.®)

Islam filozoflar1 icerisinde niibiivvet ve mucizeleri kabul
etmeyen "dehriler" ve "maddiyyun" digindaki tiim filozoflar bu iki

74 Jbnii'l Arabi; Fusus'iil Hikem, s. 255,
75 ibnil'l Arabi; EI Fiitithat El Mekkiyye, s. 113.
76 Ibnill Arabi; El Fiituhat EI Mekkiyye, s. 117.
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konuda kendilerine gore birer yorum yapmak suretiyle -mucize ve-
peygamberlik hakiknda goriislerini ortaya koymuglardir. Onlara gére
peygamberlik miiessesesi vardir ve onlardan mucizeler zuhur edebilir.
Ancak onlar peygamberlik Allah vergisi midir yoksa insan tarafindan
elde edilen bir makam midir? gibi birtakim fikirler ileri siirerek bazi
tartismalara sebebiyet vernmlerdlr

Messai filozoflara gore peygamberlik, nefsi, ameh nazari ve
muhayyileye dayal: bir yetidir. Farabi peygamberligin kesbi oldugunu
savunurken, Kindi ve Ibn Riisd'e¢ gore peygamberlik Allah vergisidir.
Farabi haric tiim filozoflara gore peygamberler filozoflardan iistiindiir.

ibn Sina harcicindeki filozoflar Allah'm peygamber géndermek
zorunda olup olmad1g1n1 acikca belirtmezken, Ibn Sina; sosyal ve
siyasi sartlar yerine geldigi zaman Allah'in peygamber gondermesinin
zorunlu oldugunu savunmaktadur.

Mucize hakkinda filozoflarin genel goriisiinii en giizel sekilde
Ibn Sina izah etmistir. O'na gbére mucize tabii akisi kesintiye
ugratmayan ve daha ¢ok peygamberlerin hayal giiciine ait yetenegini
ortaya koyan bir delildir. Yoksa mucizeler olaganiistii bir durum
olmayip, Allah'in kurmus oldugu bu diizen igerisinde zaten mevcut
olan bir hadisedir. Peygamberler gelecegi bildikleri i¢in olacak seyleri
de onceden haber vermektedirler. Yoksa onlar yeni bir hadise
meydana getirmemektedirler. Allah'm kurmus oldugu bu diizen
. icerisine yerlestirdigi ve olaganiistii gibi gériinmesine ragmen tabii bir
durum olan mucize aslinda normal siire¢ icerisinde zaten
mevcuttur.Peygamberler gaybe ait bilgi sahibi olduklari icin bu olacak
olan geyleri Onceden bilmek suretiyle mucizelerini izhar
etmektedirler.Mucize ile peygamber iligkisini yani mucizenin
- peygamberlik icin bir delil olmayacagini en teferruath bicimde Ibn ;
Riisd de gérmekteyiz. O mucizelerin peygamberlik icin bashibasina bir
delil olamayacaginit savunmaktadir. Ciinkii O'ma gore akil
peygamberlik ile mucize arasindaki irtibati kavrayamaz. Mucize ancak
peygamberlik fiili nevinden olur ve bu da bagka kimsede bulunamazsa
akil da bunu defalarca miisahede ederse ancak o zaman mucize
peygamberlik i¢in bir delil olur.

Biitiin filozoflarin iizerinde ittifak ettikleri konulardan birisi de
peygamberlerin birtakim sembollerle cahillere hakikatleri
anlatmalaridir. Onlara, ancak peygamberler gondermek suretiyle.
hakikatlar kavratilmaya caligilir. Filozoflar 1se bu hakikatlara akil
vasatasiyla ulasabilitler.
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