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BAZI iISLAM DUSUNURLERINE GORE ZAMANIN
KIDEMi MESELESI

Arag. Gor. Ismail ERDOGAN™

Islam diiglince sisteminde Onemli bir yeri bulunan "zaman"
kavrami, Islam'dan oOnceki filozoflarda oldugu gibi miisliiman
diisiiniirler tarafindan da ele almmug olmasina ragmen, tam olarak agiga
kavugturulmamug bircok mes'eleden sadece birisidir. Bundan dolay: da
hemen her donemde yeniden ele alman bu kavram, degisik diislince
sistemleri igerisinde incelenmek suretiyle hep bir yerlere oturtulmaya
caligiimgtr,

Islam du§uncesmde de, zamam On plana cikaran bir felsefi
ekole, zamanm ezeli ve ebedi oldugunu savundugu icin "Dehriyydin"
(Zamancxlar) ismi verilmistir. Diger Islami felsefe ekolleri de zaman
kavramin: kendi sistemleri icerisinde agiklamaya caligmuglardir. flkcag
diigiincesinde oldugu gibi Islam diigiincesinde de zamammn varlifm
inkar edenlerD), izafi ve itibari oldugunu kabul edenlert?
bulunmaktadir. Ancak asil Onemli tartigmalar zamanm "hadis”
oldufunu savunan kelamcilar ile "kadim" (ezeli) oldufunu savunan
filozoflar arasinda meydana gelmistir.

Konuya iyi bir baglangic yapabilmek icin zamanin tarifini de
gozoniinde bulundurmak gereckmektedir. Zira bir geyin mahiyetini iyi
tesbit edebilmek icin, o seyin iyi tarif edilmesi lazimdir. Ancak simdiye
kadar zamann tam olarak bir tarifi yapuamamugtir. Ciinkii her felsefi
sistem kendi icerisinde tutarli olabilmek icin, kendi anlayigina uygun
olarak zaman tarifinde bulanmugl&dxr

Felsefi sozliiklere baktigimizda zamamn degisik (tariflerini
bulmakla birlikte, iki temel unsurun goze carptifmi gormekteyiz.
Bunlardan birisi Olgiilebilen zaman olup, objektif zaman olarak da
adlandirilmaktadir. Bu tafirte ifade edilen zaman, kendi icerisinde degil
cisimlerin hareketleri ile olgiilebilen zamandir. Uzayda bulunan
cisimlerin hareketlerine dayanan bu tarife gore zaman; olus, gelip gecis,

* isiam Felsefesi Anabilim Dals,
¢ Ibn Arabi, El-Fiitiihat el-Mekkiyye (Haz. Nihat Keklik), Ankara 1990,
s. 376-377.

(2) Molla Sadra bu goristedir. Genig bilgi igin bkz. Henry Corbin, islam
Felsefesi Tarihi, Cev. Hiiseyin Hatemi, Istanbul 1994, s. 448-449,
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degisme ve sireklilik bicimi, doniigi olmayan bir dogrultuda birbiri
ardindan gitme gibi anlamlara gelmektedir(3).

Bagka bir tarifte ise objektif zaman; mevcudatta bulunan
varliklarm birbirinin yerini alarak zincirlendikleri sonsuz bir siire olarak
kabul edilmektedir®. Bu zamana mahsur (smirli)) zaman da
denilmektedir. Gortildigi gibi bu zaman tarifi fizik ilminde tarif edilen
zaman olup, tamamen hareketin objektif bir bicimde degeriendirilmesi
ile ilgilidir.

Diger bir zaman tarifi ise; subjektif zaman olup, zaman bilincine
dayanan, yagantilara bagh olan ve nesnel olarak olgillemeyen zamandir.
Bu zaman anlayisn ashnda gercek olmayip, yagamilan ve iginde
bulunulan durumun psikolojisine gore uzun ya da kisa goriinen
zamandir{S).

Ayrica bir de tabiat {istli zaman veya Ilahi zaman vardir ki; bu
tamamen metafizik bir mes'eledir. Bu zaman anlayigina gore ise gegmig,
gelecek ve simdiki zaman bulunmayip, sadece "an-1 daim"(®) denilen
bir zaman mevcuttur. Biitiin mevcudat ve olaylar siralama silsilesi
olmaksizin bu zamanda hazir bulunmaktadi(?). Zira bizim anladigimz
manadaki zaman mefhumu tamamen feleklerin hareketi ile ilgilidir. Oysa
Allah katinda boyle bir geyi diigtinmek, O'nu mukayyed bir varhik
olarak gormek manasma gelir ki, Islam'a gore boyle bir izahat Allah igin
rnnhcﬂr]n-

Islam filozoflarinmn tamamuna yakmm felekler alemindeki zaman
kavramm: biraz once de defindigimiz gibi objektif zaman manasinda
anlamuglardir. Yani zaman, felegin hareketinin sayis, takdim ve te'hir
cihetinden hareketin miktan®), cismin varolusunun siireci®, gogiin
hareketi ile olgiilen ebediyet(!®). feleklerin hicbir bolinmeyi kabul

(3)  Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigi, Istanbul 1988, s. 203.

4) Orhan Hancerlioglu, Felsefe Sozligt, Istanbul 1989, s, 471.

3) Akarsy, s. 203.

6) Stileyman Uludag, "An-1 Daim", T.D. V.1, A, C.III, Istanbul 1991, s. 101,

@] ibn Arabi, El-Fatiihhat, s. 376-377.

(8) ibn Sina'ya gore, Abdullatif Muhammed el Abd, El-Hudud Fi Selase
Resail, 1398 (1978) s. 78.

) Kindi, Felsefi Risaleler, Haz. Mahmut Kaya, Istanbul 1994, s. 17, 59,
90, 98.

(10) Nasir Hiisrev'e gore, Corbin, s. 255.
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etmeyen siirekli dairevi hareketi, ezeli bir harekete bagh ezeli bir
stireklilik(11) gibi tariflerle ifade edilmeye caligiimigtur.

Ancak zamanin tarifinde gordiiglimiiz bu mutabakati, zamanm
mahiyeti hakkinda gormemekteyiz. Ciinkii birgeyin tarifi ile mahiyeti
tamamen farklt geylerdir. Zira tarifte bir seyin daha ¢ok goriinen tarafi
ifade edilirken, mahiyette algi 6n plana ¢ikmaktadir. Bir varlifm her
algilang bicimi algilayana gore bir mahiyettir.

Bazi Islam Filozoflarina Gére Zamanin Kidemi

Filozoflarm kadim ve hadis kelimelerini hangt anlamlarda
kullandiklarini bilmeden konuya iyi bir giris yapmak miimkiin olmadig:
icin Once bu iki kelimeyi onlarin nasil agikladiklarina bakmak
gerekmektedir. Onlar kadim ve hAdiskelimelerini beg ayrn1 manada
anlamaktadiriar;

1) Zaman bakimindan kadim ve hidis: Zaman icerisinde Once
olan kadim, zaman bakmmindan sonra olan ise hadistir. Mesela baba
ogula gore kadim, oful ise babaya gore hadistir. Buradaki kidem ve
hudiis belli bir baglangica gore oncelik ve sonraliktir.

2) Ritbe bakimindan kadim ve hadis: Riitbelerin kendi
aralarindaki siralanisimi esas alan bir derecelendirmedir. Mesela yag:
kiiciik olmasina ragmen amirin, kendisinden yagca biiyiik olan memura
gore kadim olugu. Buradaki kidem ve hudiis zaman itibariyle degil
ancak makam itibariyledir. Halbuki zaman itibariyle yasca biiyiik olan
memur amire gore kadim olmasina ragmen riitbe bakimmndan hadistir.

3) Kiymet bakimindan kadim ve héddis: Altn ile gimiis veya
buna benzer iki kiymetli esyadan daha kiymetli olant diferine gore
kadimdir. Buradaki siralamgmn ne zaman ne de riitbe ile bir ilgisi
bulunmamaktadir. Sadece kiymetli olanin digerine gore daha ¢ok tercih
edilmesi ile ilgili bir durumdur.

43 Fazilet balomindan kadim ve hadis: Alim ile cahilden, alimin
cahile gore kiymet bakimindan daha Once gelmesi kidemdir. Cahilin
sonra gelmesi ise hudiistiir. Burada da diger degerlendirmelerin aksine
iistiintiik bakimindan bir tercih s6z konusudir.

5) Zat bakimindan kadim ve hadis: Sebebin neticeden, illetin
ma'liilden, failin fiilden Once olmasi kidem, netice, maliil, fiil ise
héadistir. Burada da zaman bakimindan bir oncelik bulunmamakla
birlikte sebep olanin sebepli olana takdimi s6z konusuddr.

Felsefecilere gore Allah zat bakimindan kadimdir. Alem ise zat
bakimmdan hadistir. Aym gekilde alem zaman bakimindan Allah ile
beraber kadimdir. Soyle demek daha dogru olacaktir; dlem hudus-u zati

(11)  1Ibn Riigt'e g&re. Genig bilgi i¢in bakimz, Ahmet Fuad El-Ehvani, "ibn
Riigd", Cev. Ilhan Kutluer, Islam Diistincesi Tarihi, C.1I, istanbul
1990, s. 183
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ile hadis, Allah da kidem-i zati ile kadimdir. Kadem-i zamani ile Allah da
alem de kadimdir(12)-

Islam filozoflarinin ekseriyetine gore zaman bu anlamda
kadimdir. Onlart bu goriige gotiiren temel etken ise dlemin kadim olmasi
goriigidiir. Onlara gore alem, Tanr1 hari¢ tim varliklan icine alan genig
bir kavramdir. Zaman da bir varlik olmast hasebiyle dlemin bir
parcasidir. Dolayistyla zaman da alem gibi kadim bir varliktir.

Eger alemin hadis oldugu kabul edilirse, ki tliflii zamanin
mevcudiyetinden s6z etmek miimkiindiir. Bunlardan birisi, alemin bir
pargasi olan zamandir ki bu zaten dlemin i¢inde bulunmaktadir. Digeri
ise zamanin da icinde bulundugu adlemin kendisinde yaratidigi bir
zamandir. Bu iddiaya gore ise zamandan 6nce bir zamamn varlifindan
sz etmek gerekir ki, bu goriig ittifakla gecersizdir. Oyleyse dlemin bir
parcasi olan zaman da dlem gibi kadim olup, hadis degildir(13),

Tabiiyyun ve Dehrilere Gore Zamann Kidemi

Islam diistince ekolleri icerisinde zamanmn ezeli-ebedi oldugunu
ilk kez soyleyen ckoller Tabiiyyun ve Dehriyyun'dur. Bu firkalarin
goriiglerini Ibn Ravendi ve Zekeriyya er-Razi gibi diigtiniirlerden
ogrenmekteyiz. Rizi'ye gore dlemde bes ezell prensip bulunmaktadir.
Bunlar, Tann, mutlak bosluk (mekan), siire (zaman), ruh (nefis) ve
maddedir. Bu bes ezeli prensip Oncesiz ve sonrasiz olup
yarattimamigtir(14-

Rézi, zamanm ancak tasavvur halinde anlasidabilen soyut bir
varlik oldugunu ileri siirmektedir. Zaman insandaki algi yeteneginin bir
irintidir.  Algdann  diginda  kendiliginden bagimsiz bir  zaman
yoktur{!3). Ona gore zaman akan bir cever olup ezeli olarak
iglemektedir. O, zamam mutlak siire manasina gelen dehr kelimesiyle
ifade etmektedir. Rézi'ye gore zaman Oncesiz olup, varhi@im sonradan
yaratilmig zamanlaria siirdiirmektedir(19);

Rézi zamamn iki sekilde ele almaktadir. Birincisi mahsur zaman
olup, feleklerin hareketini tasavvur etmek suretiyle kavranifir. Gergekte
tse boyle bir hareket ve bu hareketin sayisi olan zaman

(12)  Silleyman Uludag, islam'da inan¢ Konularn ve I'tikadi Mezhebler,
istanbul 1992, 5. 122, 123,

(13) Alaaddin Ali Tusi, Tehafiitii'l Felasife (Kitabu'z Zuhur), Cev. Recep
Duran, Ankara 1990, s. 29,30.

(14) Hayrani Altintag, "Dehriyye", T.D.V.1.A., CIX, Istanbul 1994, 5. 108,
(15) Heyet, Dinler Tarihi Ansiklopedisi, C.I, (8,9. Fasikiil), Istanbul 1976,
s. 178. '

(16) Ibn Rigd, Tutarsizhigin Tutarsizhigs, Cev. Kemal Igik-Mehmet Dag, s.
149,
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bulunmamakatdir. Eger boyle olsaydi, ayni anda hareket etmekte olan
iki cismin farkls sayida hareket etmeleri imkansiz olurdu(!”)- Bu hareket
tasavvuru ashinda bir ebediyettir. Ebediyet ise Olgiilmemis zamandir.
_ Dolayist ile zaman igin bir baglangi¢ diisinmek miimkiin degildir. Diger
bir zaman ¢esidi ise bes ezeli prensipten birisi olan mutlak zamandir. Bu
zaman feleklerden ve hatta evrensel ruhdan bagimsiz olarak ve evrensel
ruhun iizerinde bir kainat diizenine iligkin, Olciilemeyen bir
zamandir(18),

Rézi'nin ileri siirdiigi zaman anlayisina gore zamana bir
baglangic diigtinmek miimkiin olmadig: icin o, ezelf ve ebedi olup
yaratilmamigtir. Zaman vacib'ul viicuddur. Vacib'ul viicud olan bir
varligin refedilmesi caiz degildir. Zamanin varlifinmn refedilmemesi
zamamn araz degil, cevher oldugunu gostermektedir. Vacib'ul viicudun
cevher olusu onun ezeli cevher olugu anlamina gelmektedir. Ciinkii
cevher, araz olmaksizin mevcud olandir.

Dehiflere gore vacib'ul-viicudun harekete tealluk etmeden
mevcud olugu, hareket olmasa bile onun varlifinin caiz olugu anlamna
gelmektedir. Onlara gore zaman bazan hareketle beraber bulunur, bazan
da hareketten soyut olarak takdir edilir ki, onlar bunu "dehr"(19 olarak
isimlendirmektedirler.

Megsailer ve ibn Arabi'ye Gore Zamanin Kidemi

Megsai filozoflardan el-Kindi diginda kalan diger filozoflar
zamanin kadim oldugunu ve zaman icinde bir baglangicinin
bulunmadiimi iddia etmekedirler. Kindi ise zamammn hadis oldugu
gorigiindedir(20),

Diger Mesgséi filozoflart ve ozellikle de Farabi, Ibn Sina ve Ibn
Riisd, zamamn kidemi konusunda birbirini te'yid eden gorigler ileri
siirmiugierdir. Onlar bu iddiaya gotiiten gey; kendi felsefi sistemleri ve
onun bir parcas: olan sudir teorisidir. Bu teori igerisinde mekan,
hareket ve zaman birbirinden ayn olarak diisiinilemeyen ii¢ temel
varliktir. Yaratma bu siirecte gerceklegmigtir. Dolayis1 ile madde,
hareket ve mekan olmaksizin zamanin varligindan sozedilmesi
anlamsizdir(2D).

(17)  Abdurrahman Bedevi, "Er-Razi", Cev. Osman Bilen, islam Diigiincesi
Tarihi, C.II, istanbul 1990, s. 60.

(18) Corbin, s. 255

(19) 1bn Sina, Es-Sifa (Et-Tabiiyyat), Kahire 1983, Tahkik eden Said Zayed, s.
151,

(20) Kindi, s.15.

(21) Mahmut Kaya, "Farabi", T.D.V.1.A., C.XII, istanbul 1995, s. 150.
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Suddr teorisinde dlem zaman icerisinde sonradan yaratilmamug
zamanla beraber Allah'tan suddr etmistir. Filozoflara gore eger "Allah
yaraticidir, faildir, var edicidir ve oteki fiil-sifatlarvun da sahibidir"
denirse, bu, O'nun varligimin kendisinden biitiin nesnelerin varlifinin
zorunlu olarak kaynaklandig: istiin bir varlik oldugu anlamina gelir,
Buna gore bagkalaninin varlifi,tipks 1g181n giinese ve ismun atese bagh
olmasi gibi O'ndan meydana gelmektedir(22). Nasil ki giineg ile 151k ve
ates ile 1s1 arasinda zaman bakimindan bir oncelik yoksa, Allah ile alem
arasinda da zaman bakimindan bir oncelik bulunmamaktadir. Bu
manada dlem hadis olmayip, kadim (ezeli) bir varhiktir.

Ibn Arabi'ye gore alemin kidemi, kendisinden sonra yaratllana
nisbetledir. Yani 4lem ilk yaratilan oldugu i¢in kadimdir(?3), O'na gore
Allah dlemden evveldir. Ancak O'nun evvelligi, mukayyed varliklarm
evveliyeti degildir(?4). Buradaki oncelik zaman sigalarindan olmakla
beraber, bizzat zaman degildir. Ustelik Alem, Allah'm viicudundan
sonra da degildir. Zira sonralik adi verilecek gercek bir sey yoktur.
Ayrica dlem varolug bakimindan Allah'm viicudu ile beraber degildir.
Ciinkii dlem var edilirken zaman mevcut degildi(25). Bundan dolay:
dlemin zaman igerisinde bir baglangici bulunmamaktadir. Dolayist ile
dlemin varhigi asla zaman bakimandan Allah'tan .sonra degildir(26),
Kendisinde tekaddiim ve te'hir olmayan gey, zamanm i¢inde degil (la fi
zaman), zamanla beraberdir (maa zaman). Alem de aym sgekilde parca
icinde olmaksizin parca ile beraberdir ve onun zaman i¢inde takdim ve
te'hiri s6z konusu degildir.

Zaman i¢inde olmaksizin zamanla beraber olan birgeyin varlig,
zamanin siirekliligi ile beraberdir ki, iste bu dehrdir. Stirekli olarak
mevcud olan her gsey dehr icindedir. Yani onun varhgmm devamhhgl‘
kendisi iledir(27).

Varlik Allah'tan gelmekle birlikte zaman itibariyle onces1zd1r
Varlik zaman acisandan Allah'ta oncesizdir. Mesela bir insamn acik
havada giineste hareket ederken golgesinin de kendesiyle aym anda
hareket etmesinde zaman bakimindan, bir Oncelik ve sonralik
bulunmamaktadir. Aymi sekilde Allah ile alemde aym miinasebeti
gormekteyiz. Nasil ki golge insanadan meydana gelmigse dlem de

(22) . 1bn Riigd, Tutm‘snzhgm Tutarsiziigs, s. 164—167

(23) Ibn Arabi, El- Futuhat s. 387.

(24)  1bn Arabi, Fiisus'iil-Hikem, Cev. Nuri Gengosman, Istanbul 1992, s. 30.

(25) 1ibn Arabi, El-Fiituhat, s. 386.

(26) Farabi, Es-Siyasetii'l, Medeniyye veya Mebadi'iil Mevcudat Cev,
Mehmet Aydn, A.Kadir Sener, M. Ramx Ayas, Istanbul 1980, s. 16.

(27) 1bn Sina, Eg-Sifa, s. 171. ,
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Allah'tan meydana gelmistir. Burada zaman bakimindan bir oncelik ve
sonralik bulunmamaktadir. Ancak illetin malulden Once gelmesi soz
konusuddr ki bu da zaman itibariyle degildir(2®).

Eger Allah dlemi sonradan-irade etmig olsaydi, bu irade etmeden
once bir zamanin bulunmast gerekirdi. Oysa dlem kendisinin illeti olan
Allah'tan - herhangi bir te'hir olmaksizmn viicud bulmustur. Alemin
varlifimdan once bir zaman degil ancak adem (yokluk) bulunmaktadir.
Zaman ise var olan birgeydir ki ademle birlegmesi miimkiin degildir.
Dolayisiyla Allah ile Alem arasmda herhangi bir varlik
bulunmamaktad(29)-

| Farabi, dlemin zamansiz olarak yaratldigi30) iddiasindadir.
O,"Allah'tan varhk bulanlarin varhig: asla zaman  bakimindan
kendzsmden sonra degildir; belki bagka bakumlardan O'ndan sonra
gelir"31)- derken, varliklarin hangi baknndan Allah'tan sonra geldlgxm
tam olarak agxklamamaktadxr
‘ Bu izahatt Ibn Sina'da daha net olarak gormekteyiz. O kadnn
varliklan iki kategoriye tabi tutmaktadusr: Bunlardan birincisi zatmin
varligi mutlak olarak vacip olan varhiktir. Yani var olmasi i¢in bir sebebe
muhta¢ olmayan, varhigin illeti kendisi olan varliktir ki bu "Vacib'ul-
Vucud" olan Allah'tir. Ikincisi ise varligi Vacib'ul-Viicud'a bagli olan
ve bundan dolay: da varligi zorunlu olan varliktir. Bu iki varlik da
kadimdir ve birincisi ikincisinin illetidir. Bu illetten dolay: ikinci varlik
da Vacib'ul-Vucud olup kadimdir(32). "
| ibn Sina kidemi de ikiye aymrmaktadir: B1rnc1s1 zaman iginde
kidemdir ki; icinde bulunduBumuz an ile herhangi bir olaym vuku
buldugu an arasinda ¢ok uzun bir zaman diliminin bulunmasidir. Yani
- ¢ok eskilerde meydana gelen bir olay ve bu olayin meydana geldigi
zaman hadis olmakla birlikte bu manada kadim olarak
degerlendirilebilir. Ikincisi ise zaman icerisinde olmaksizin mutlak
olarak kadim olup, gercek zamanin baglangicinin bulunmamasidir.

(28) 1.Agah Cubukgu, Tiirk Diigiince Tarihinde Felsefe Hareketleri,
Ankara 1991, s. 89,

(29) Fuzuli, Matla'ul-I'tikad Fi Ma'rifeti'l-Mebde'i ve'l,Mead, Haz.
Muhammed b. Tavit et-Tanci, Cev. Esat Cogan- Kemal Igik, Ankara 1962, s.
33.

(30) Cubuken, Tiirk-islam Diigiincesi Hakkinda Arastirmalar, Ankara
1992, s. 59,

(31) Farabi, s. 16.

(32) 1ibn Sina, Eg-Sifa, s. 235-236.

(33) 1ibn Sina, Eg-Sifa, s. 173.
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Burada zaman, bagka bir zaman icerisinde olmadif: icin bir kidem soz
konusudur(33),

Bu anlayiga gore zamana, zaman bakimindan bir baslangic
diigiiniilememesi, zamanm baglangicinin  bulunmadifi  anlaminda
degildir. Zamamn zaman igerisinde bir baslangicinin bulunmamasi
demek, zamandan Once bir zamanin olmamasi anlamma gelmektedir.
Gergekte ise zamanin bir baglangic1 vardir ve bu baglangi¢ ilk mevcud
olan Allah'tir. Dolayist ile zaman bu manada bir baglangica sahiptirG4).
Filozoflarn kullandiklarn kidem de igte bu ikincisidir. Yani zamamn
zaman icerisinde baglangicinin bulunmamas: anlamindadir. Yoksa
zamanm Allah gibi varlifimm illeti kendisi olan "Vacib'iil-Viicud"
anlaminda bir kirdem degildir.

Mesgséi filozoflara gore alemin varlift zaman icinde olmayip
zamanla beraberdir. Zaman icinde alem icin bir baglangic diigiinmek
miimkiin degildir. Zira Allah, zaman olmaksizin 8lemi yaratmug ve onun
hareketi sonucu yine zaman olmaksizin zaman ortaya cikmigtir(35),
Bundan dolay: hem alem, hem de zaman kadimdir. Ciinkii zamanin
zaman icerisinde bir baglangict bulunmamaktadir.

Eger zamanm bir baglangici bulunsaydi, o baglangictan once de
bir zamanin bulunmas: gerekirdi. Ciinkii birgeye baglangi¢ tayin etmek
ancak zaman igerisinde miimkiindiir. Zira takdim ve tehir zaman itibari
iledir. Sayet zaman olmasayd: hangi seyin Once, hangi seyin de sonra
oldugunu anlamak miimkiin olamazda.

Mademki takdim ve tehir zaman itibariyledir; Oyleyse zaman igin
bir baglangi¢ va'z etmek te ancak zaman igerisinde olacaktir. Ciinkii
birgeyin bagladifi an, gecmigin sonu ve gelecegin de baglangicidu.
Ondan once bir zamanin bulunmadiBimt diisiinmek miimkiin degildir. O
halde birgeyin bagladigt an gecmisten sonra ve gelecekten dncedir(36). O

zaman da zaman icin baglangic olarak alman bir noktadan once de bir

zamanin bulunmasi gerekir ki bunun sonsuza dek siiriip gitmesi
miimkiin degitdir®?,

(34) Hiiseyin Atay, Farabi ve Ibn Sina'ya Gore Yaratma, Ankara 1974, s.
81.

(35) Mahmut Kaya, a.g.m.,s. 155.
(36) Ibn Riigd, Tutarsizligin  Tutarsizh, s. 41-42, ikbal, islam
Felsefesi'ne Bir Katki, Cev. Cevdet Nazh, s. 100.

(37)  Abdurrahim Giizel, Karabagi ve Tehafiitii, Ankara 1991, s. 77.
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Zaman her iki taraftan da kesintisiz olup baglangici ve sonu
bulunmamaktadir ve o bizzat prensiptir3®). Ibn Riigd bu goriigiini
delillendirmek i¢in "O Allah ki, yeri ve semdlart altv giinde
yaratti ve Arg't su iistiinde idi" 9 ayetini yorumliayarak soyle
bir sonug ¢ikarmaktadir: Yer ve semélar yarattimadan 6nce de bir varlik
mevceuttu. Bu da arg ve sudur. Ayetin zahiri manasia baktifimizda bu
zamandan once de bir zamanin var oldugu kanaatine varabiliriz. Ciinki
ayet yer ve semdilarin zaman (eyyam) icerisinde yaratildigmdan
bahsetmektedir.

Ibn Riigd, bu "zaman" sozii ile feleklerin hareketinin sayisi olan
ve bu varhfn sureti ile birlikte bulunan zamamn kastedildifini
belirtmektedir4®, Ibn Riigd'in bu tesbitleri, Kur'an ve siinnette
hergeyin bagka bir seyden (Adem'in topraktan, cin ve geytanin atesten,
meleklerin nurdan) yaratildig: seklindeki ifadelere uygun diigmektedir.
Kelamciann belirttigi gibi dlemin mutlak yokluk ve adem-i mahz'dan
yaratildifina dair herhangi bir nass bulunmamaktadar.

Ibn Arabi'nin bu ayeti yorumlar seklindeki bazi goriigleri ise ibn
Riigd'ii dolayl: olarak destekler mahiyettedir. O'na gore giindiiz ve gece
giinegin yaratilmasiyla meydana gelmig oldugundan héadistir. Oysa giin
(yevm) daha énce mevcud idi. Allah giinleri degil gece ve giindiizii
giinegin varlig1 sirasinda ihdas etmigtir(41),

Bu ifadelerden de anlaglacag:i gibi filozoflar dlemin mutlak
yokluktan degil bagka bir varliktan yaratildigmi iddia etmektedirlir.
Aym gekilde zamanin baslangici da adem (yokluk) degil, mahz-1
evveldir®?.  Yani zamanmm baglangicndan once bir  evvliyet
bulunmamaktadir. Ciinkii zamanmm baglangicinin  zaten kendisi
evveliyettir. Dolayistyla zaman bir baglangictan sonra bulunmak
manasinda hédis degildir. Cuinkii bir geyin hadis olabilmesi igin
kendisinden Once, zaman itibari ile adem (yokluk)in gelmesi icap eder.
Zira bir geyden, onun yoklugunun 6nce gelmesi sadece zaman itibariyle
tasavvur olunabilir(+3).

Bu gekilde izah edilen anlayiga gore Allah'la beraber kadim olan
varliklar cogalms gibi gozitkmektedir. Acaba bu kadim varliklarin hepsi

(38) Ibn Sina, Eg-$ifa, s. 232, bn Riigd, Felsefe-Din iliskileri, Haz.
Siileyman Uludag, {stanbul 1985, H. Ziya Ulken, Tiirk Tefekkiirii
Tarihi, C.I, Istanbul 1933, s, 214,

(39) Kur'an-1 Kerim, Hud,7.

(40) ibn Riigd, Felsefe-Din iligkileri, s. 130.

(41) Ibn Arabi, El-Fiitiihat, s. 423-424.

(42)  Ibrahim Hakki Aydin, "Gazali'nin Filozoflari Tekfirinde Farabi'nin Yeri"
Felsefe Diinyas1 Dergisi 1994, S. 14, s. 32.

(43) 1IbnRiigd, Felsefe-Din Higkileri, s. 201.
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de Allah gibi mi kadimdirler, yoksa aralarinda bir fark var midir? Bu
soruyu su gekilde ele almak gerekmektedir: Oncelik ve sonralik zaman
itibariyle oldugu icin, kadim varliklar arasinda zaman olarak bir Oncelik
ve sonralik bulunmamaktadir. Bu Oncelik ve sonralik ancak zat ve
mertebe bakimindandir. Bu anlamda Allah hergeyden oncedir(44).

Ciyli'ye gore Allah'in onceligi ve yaratilisin daha sonra olusu
zamanla ilgilt degildir. Zira Allah ile mahlukat arasinda bir siire ya da bir
ayrilik diigiiniilemez. Zaman, uzay ve zaman iginde siireklilik, kendileri
sonradan meydana gelmis seylerdir. Bunlarin Allah ile yarath: seyler
arasina girmeleri dugsiiniilemez. Bundan dolay: 6nce, sonra, nerede,
nereden vs. sozler fikir dleminde zaman ya da uzayla ilgili anlamlar
tagtyor samtlmamahidir. Gergek olan sey insan kaviayiginm Gtesindedir.
Ciinkii maddi varligin hicbir kategorisi bu alanda uygulanamaz(45).

Islam filozoflarina gore, kadim olan varliklarda oOncelik ve
sonralik, zaman bakimmndan degil, zat ve mertebe bakimindandir. Eger
bu oncelik ve sonralik zaman bakimandan olsaydi, 6nce ve sonra olan
arasinda bir zaman dilimi bulunacak ve birgeyin varlifindan dnce onun
yoklugunun gelmesi icab edecekti. Bu durumda da zamammn varligmm
baglangicindan 6nce onun yokiugu bulunackti.Yani zaman yok olan bir
onceden sonra olacakti. O takdirde bir onceden sonra ve bir sonradan
once olacakti. Boyle olan bir gey éncenin baglangici degildir. Oncenin
baglangici olmavan sey ise zamanin baglangici olamaz.

Oyleyse zaman, izah ettifimiz gibi ezeli bir harekte bagl ezeli bir
siireklilik olup, oncesi olmayan bir yaratiisi vardir ve sadece Tanri
ondan once gelir4®) Allah'in zatinin 6ncelifi, zamamn Oncelifinin bir
sonucu olmayip; aksine zamanin onceligi, Zat-1 Ilahi'nin 6nceliginin bir
sonucudur4?),

ibn Sina Allah'm hem zat ve hem de zaman bakimindan degil de
sadece zat bakimimndan Once oldugunu su sekilde savunmaktadir: Eger
kelamcilarin dedigi gibi Ik Mevcud (Allah), hem zat hem de zaman
bakimimndan yaptift isten once ise,bu su demektir: Allah'n var oldugu
bir zamanda kainat heniiz mevcud degildi. Bu goriisten hareketle goyle
bir onerme kurabilirizz "Alemin yaratiimadigt bir anda Allah vardi,
bagka hicbir sey yoktu".

(44) ibn Sina, Eg-Sifa, s, 232.

(45) Ikbal, islam Felsefesine Bir Katk: s. 115

(46) Ibn Riigd, Felsefe- Din iligkileri, s. 201, Mehmet Dag, Islam
Felsefesinde Aristocu Zaman Goriigii, A.U.1.F.D. 1973, S.XIX, s. 109,
El-Ahvani, s. 185,

(47y Muhammed Ikbal, isiam'da Dini Diisiincenin Yeniden Dogugu,
Cev. Ahmet Asrar, Istanbul 1984, s. 107,
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ibn Sina'nin bu onermeyi su sekilde inceledigini gormekteyiz:
"Allah vadi" sozii simdiki zamanda degil gegmig bir zamanda meydana
gelen igi gostermektedir. Buna gore alemden Once bir zamanm
bulunmasi gerekmektedir. Bundan da iic anlam ¢ikarmak miimkiindiir:
a) Allah'in varlidi, b) dlemin yoklugu ve ¢) oncelik ve sonralik. Bu
anlayiga gore zaman alemden Oncedir. Allah'tan sonra ilk varlik olmasi
itibariyle de zaman ezelidir. Yani onlarin goriigleri de bu manada
zamanin ezeli oldugunu gostermektedir(48).

Ibn Riigd kelamcilann dlemin hadisoldugu seklindeki goriiglerini
su gekilde degerlendirmektedir. O'na gore geriat halki kendi yoluna
sevketmek icin birtakim semboller kullanmakatdir. Ciinkii gahid alemde
misali bulunmayan bir geyi kiinhii ile tasavvur etmek halk icin miimkiin
degildir. Iste bundan dolayidir ki Hakk Teala alemi bir "zaman" i¢inde
ve dlemi de birgeyden yarattigimi haber vermigtir. Clinkii sahitte bu
nitelikte olmayan bir mikkevvenin var oldufunu anlamak avam igin
mimkiin degildir. Bundan dolay: Hakk Teala boyle bir beyanatta
bulunmaktadir(49),

Messéi filozoflarinmn ekseriyetine gore ise dlem zaman icginde
yaratilmarugtir. Ciinkii zaman hareketten kaynaklanmaktadir. Fakat Ibn
Arabi biraz once de belirttigimiz gibi, bu goriise katitmamaktadir. O'na
gore dlem zaman (giin) icerisinde yaratdmugtir.

Netice olarak sunu soyleyebiliriz: Islam filozoflarina ve ozellikie
Mesgsdiler'e gore zaman (zaman iginde bir baglangicinin bulunmamasi
sebebiyle) ezeli ve ebedidir. Varlimin baglangici bulunmadif gibi sonu
da bulunmamaktadir. Ancak zaman zat olarak Allah'tan sonra
gelmektedir. Eger Allah, zaman i¢inde zamandan evvel olsaydi, bu
evveliyetinde bir baglangici bulunmasi lazim gelirdi ki, onun da zaman
icinde olmasi gerekirdi. O zaman da zamandan Gnce bagka bir zamanin
bulundugu kanaati meydana gelirdi.

Halbuki zaman, Allah gibi varlifimn sebebi kendisi olan
"Vacib'ul-Viicud" ve ezeli degil, Ibn Sinamin da belittigi gibi Allah'a
isnad etmesi sebebiyle ezelidir. Yoksa zamanin varligs ve ezeliligi kendi
zati ile degildir. Kisaca stylemek gerekirse zaman ne mutlak manada
kadimve ne de mutlak manada héadistir. Zira hakiki manadaki muhdes
varlik zaruti olarak fasiddir. Hakiki manadaki kadimvarlik ise varliginm
illeti kendisi olandir(39. Oysa zaman kendi varliginn illeti olmadif gibi
zarurl olarak fasid de degildir. Ciinkii hakiki manada zaman kevn-ii
fesat dleminde bulunmamaktadir,

{(48) Hiiseyin Atay, Farabi ve fbn Sina'ya Gére Yaratma, Ankara 1974, s.
84.
(49) Ibn Riigd, Felsefe-Din fligkileri, s. 291,

(50) 1ibn Riigd, Felsefe- Din iligkileri, s. 128,
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