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ABDULLATIF HARPUTI ve YENI KELAM ILMi

Arag.Gor.Erkan YAR"
Gintimiiz  kelamcilari, genel olarak, kelam ilminin
tegekkiiliinden itibaren bazi evreler gecirdigini kabul etmekiedirler.
Kelam ilminin bu evreleri, Gazzali ile birlikte son bulmakta ve ondan
sonraki donem, klasik donem olarak isimlendiriimektedir. Yine
giiniimiiz kelamcilarmndan bazilar, kelam ilminin bu klasik doneminden
sonra, asrunizda, "yeni kelam ilmi" ad: altunda isimlemdirilen bir
doneme girdifi goriigiindedirler. Bu goriiste olanlar, bu dénem
icerisinde, Abdullatif Harputi ve onun "Tenkihu'l Kelam" adli eserine
aynn bir vermektedirler.! Fakat, yeni kelam ilminin en Onemli
sahsiyetierinden biri olarak gosterilmesine ragmen, Harputi'nin gerek
eserlerine, gerekse eserlerindeki gortiglerine, hak ettifi degerin
verildigini soylememiz hayli giictir.2 Bu nedenle, bu makalemizde,
Harputi'nin goriiglerini ve Onun yeni kelam ilmi icerisindeki verini
degerlendirmeyi amaclamaktayiz.

I. Hayati (1842-1914)

Abdullatif Harputi, yakin bir zaman 6nce da yagamasina raimen
hayan hakkinda, yaymlanmug kitap ve makalelerde bilgi pek azdir. Bu
bilgiler ile birlikte, onun hayatim cesitli yonleri ile ele alacak ve yagam
kesitleri belirleyecek daha genis aragtumalara ihtiyag vardir. Bu
ozellikleri biiyik oranda iceren bir calismayr daha sonralan
yaymalamay: uygun gOrmekteyiz. Fakat, onun hayat: hakkinda

Keldm Anabilim Dal,
Topalogly, Kelam §lmi, 42,

Abdullatif Harputi ve goriigleri hakkinda su ana kadar yapilan caligmalar
sunlardir. Fikret Karaman, Abduliatif Harputi, Hayati, Eserleri ve
Kelami Gdiriigleri, Diyanet #lmi Dergi, Ocak-Subat-Mart 1993
Cilt:29, Sayul. Bu caligma, daha Cok ishak Sungurofiu'nun, Harputi'nin
hayatt hakkinda verdifi bilgilerden ve Tenkihu'! Kelam adhi eserinden
iktibaslar: icermekte, Harputi'nin kelami goOriiglerinin degertendirilmesini
icermemektedir. 23-26 Mart 1987 tarihlerinde Elazig'da, Firat Iniversitesi
tarafindan diizenlenen, Tiirk-Islam Tarihi, Medeniyet ve Kiiltiriinde Furat
Havzas: Sempozyumu'nda, Prof. Dr. Etham Ruhi Filali'nin " Abdallatif
Lutfi Harputi ve Tenkihu'l Kelam fi Akaidi Ehl'il slam adh
eseri” ve Prof. Dr. Mehmet Aydinin "Abdullatif Harputi've Gore Din ve
Ahlak Miinasebeti" adli tebliglerinden ibarettir. Figlali'mn teblidi, Tenkihu'l
Kelam adh eserin tamtimundan, Prof, Aydin'm teblifii de, adi " Abdullatif
Harputi'ye Gire Din ve Ahlak Miinasebeti”" olmasina rafmen,
Harputi'nin din ve bilim konusundaki orjinal goriiglerini ve bu goriigleri
etrafinda Prof. Dr. Aydin'in degerlendirimelerini icermektedir.
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yaptlacak bir arastmada, su noktalar lizerinde durulmasmnimn
gerekliligine inanmaktayiz:

a.Bir kelamcimin yagadig: donem, bu déuemin siyasi, sosyal ve
ekonomik ozelliklerinin, o kiginin siyasi gorliglerine etkisinin tesbiti
acisimdan énemli olacag: agiktir. Harputi'nin siyasi goriiglerini iyi bir
sekilde tahlil edebilmek icin, onun yagadifn donemin siyasi
ozelliklerinin ve onun siyasiler ile olan iligkilerinin belirlenmesi.

b.Daha sonra izah edecefimiz iizere, onun kelam anlayigt
icerisinde, sufilerin yorumlarimn haklhilifma igaretle birlikte, sufi
yorumlarm savunuculugunu yaptifini da gOrmekteyiz. Bu nedenle,
onun, tarikatlar ve sufiler ile olan iligkisinin belilenmesi.3

fl. Eserleri

1. Meciélisu' el- Envéri'l el-Ehadiyye ve Mecami'ul
el- Esrari'l el- Muhammediye:

Harputi, Beyazit Camii miiderrisi olarak gorev yaptig: sirada bu
eseri 1888 (h.1306) yilinda telif etmigtir. Eser, aym yil, Istanbul'da
Mahmudiyye Matbaasmnda basimugtir. Bu eser, Trabzon merkez
vaizlerinden, Ahmet Aslantiirk tarafindan terciime edilerek, 1978
yilinda "Abdullatif* acdiyla istanbui'da yaymlanmigtir4 Bir mevize
kitab1 Ozellifine sahip bu eser icerisinde 38 ders mevcuttur. Eser,
"vaaza baglamadan okunacak dualar, sakal birakirken okunacak dualar”
ile baglamaktadir. Birinci ders; iman ve itikat hakkinda, son ders ise
"Kurban bayram: ve hiikiimleri hakkinda"dir.

Harputi, bu eserinde her ders ile ilgili ayetierin ve hadislerin
aciklama ve yorumlarim yaparak baglamakta, o ders ile ilgili sahabe, ve
ehi-i stinnet alimlerinin goriglerini aktardiktan sonra konu ile ilgili
kissalar ve hikayelere yer vermektedir. Yaptif: iktibaslar ve aktardifa
cesitli gortigler ile ilgili kaynaklan da vermektedir. Bu kaynaklar
arasinda Sinaniyye, Tergib-Terhib, Durru'l Mansur, Tenbihu'l Géfilin,
1ihya vs.. yer almaktadir.

Bu eser, belirli bir ilmi altyapiya sahip olmayan halk kitlelerini
muhatap olarak kabul ettifinden, eserdeki malumatlar bu kitlenin bilgi
seviyesine uygun olarak yer almakatadir. Bu eserin en biiyiik zaafiyeti
ise, bir konu ile ilgili aktanlan rivayetlerin sahihligine (dogruluguna)

3 Abdutlatif Harputi'nin hayati hakkinda bkz. Ishak Sunguroglu, "Harput
Yollarinda”, c.2, 5.141-143. Elang Kiiltir ve Tamtma Vakfi Yaymlar,
Istanbul, 1959.

4

Fikret Karaman, yukanida belirtiiimiz makalesinde, onun terciime ediimig bu
eserini, ayn bir eseri olarak belintmektedir. Gergekte ise, Abdullatif olarak
terciime edilen bu eser, "Mecalisu'l Envar" adli eserinin terciimesidir.
Harputi, Abdullatif, " Abdullatif”, Terc: Ahmet Aslantiirk, Haznedar Ofset,
Istanbul, 1978. Karaman, a.g.m. s.107.
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dikkat edilmemesidir. Bu, onun hadis anlayigt ve vaizlerin geleneksel
hitap tarzlan ile yakindan ilgilidir.

2.Tenkihu'l Keldm fi Akaaid'i Ehli'l islam ve
Tekmile-i Tenkihu'l Kelam:

Harputi'nin, kelam ilmi ile ilgili goriiglerini iceren en Onemli
kitabi1 Tenkihu'l Kelam'dir. Harputi bu eserini, Daru'! Funun el-
Osmiani ve Medresetii'l Vaizin'de muallimlik yaparken telif etmigtir.
Eserin . baskist h.1328'de Necm Istikbal Matbaasinda yapilmigstir. Bu
baskida, arap¢a metin ile birlikte, osmanlica terciime ve dipnotlar
seklinde osmanlica aciklamalar ve terciime yer almaktadir. Bu terciime
ve acgiklamalar bizzat yazarmn kendisi tarafindan yapdmugtir. Harputi, bu
sekilde bir metod takip etmesinin nedenini gu sekilde 1zah etmektedir:
"Arapca dilini bilmeyen osmanlilara, bu eserden istifadeyi
genellestirmek i¢in, resmi dil osmanlica ile terciimesi ve bazi izahlan
verilmigtir". Bu izahtan, onun bu eserinde, osmanlica terciimelere yer
vermesinin  gerekgesinin, daha genig kitlelere ulagma  oldugu
anlagilmaktadir. Eserin II. baskist ise, 1912 (h.1330) yilmda
istanbul'da yine aym: matbaada yapﬂmlgmr Lbasimda oldugu gibi
dipnotlar halinde aciklamalar, Lbasimda olmayan baz: ilaveler ile
birlikte osmanlica verilmig, terciime ise verilmemigtir. - Eserin IIL
baskisinda 1. baskida olmayan ilaveler mevcuttur. Harputi daha sonra,
1912 (h.1330) yiinda, Tenkihu'l Kelam adh eserini tamamliayici
bilgiler iceren "Tekmil-i Tenkihu'l Kelam" adli eserini yayimlamugtir.
Harputi'nin, Tekmile'ye yazdifi "6zel ifadenin" tarihi ise, 15 gevval
1330 (1912) dur. HarputiHarputi tekmileyi yaymmlamasinin
gerekgelerini goyle izah etmektedir. "Tenkihul Kelam isimli acizane
eserimin II. yaymindan sonra Daru'l Funun ve Medresetiil Vaizin'de
gergeldegcn bir senelik tedrisatim sirasinda da miitela ve mukerraratim
sahifelerine satirfianna rakamlarina x;au:t edilerek adi geg:eu kitaba
eklendi ve ilave kilindi". Onun, bu eserinde takip ettifi bu metod,
eserden yararlanmay: gliclestirmektedir. Bir konu ile ilgili bilgiler ve
acgiklamalarin bazi boliimleri arapca metinde, baza boliimleri osmanlica
terciimede, bazi boliimlerini dipnotlarda bazi boliimlerini de tekmilede
aramak zorunlulugu ortaya cikmaktadir. Bu gekildeki bir metod, eserde
yer verilen goriigterin biitiinliigiinil bozdugundan, eserden yararlanmay:
giiclestirmektedir. Harputi'nin bu eserinden gerektigi  gekilde
yararlanabilmek i¢in, yazann bizzat kendisinin de yerlerine rakamlarla
isaret ettifi igaret etttifi ve rakamlarla belirtildigi sekilde, Tenkih ile
Tekmile'nin birlegtirilerek tek bir eser olarak tasnif edilip yayimlanmasi
zorunladur.>

Harputinin "Tenkihu'l Kelam" adli eserine bir ilave nitelifinde olan
"Tekmile" adli eserinde, yazann kendisi, Tekmile'deki bilgilerin Tenkihu'l

243



Harputi, eserinin her iki baskisimin sonuna ekledigi "ifade-i
mahsusa" baghg altinda, yagsadiklan donemdeki istibdaddin, neferet
edilen bir donem olarak nitelemis ve istibdadin hayvanlara bile reva
goriilmeyen zuliim ve iftisafim1 ehali lizerinde yiiriitmesini, echaliyi
cehalet ve delalet icerisinde bulundurmas: ile olabilecegini bilmesi
yoniiyle maarif erbabindan bir cok kimseyinin yok ettigini, faydal
eserlerin ortadan kaldirdiini, dini kitaplann ategte yaktifim, bu suretle
bilginin yaylmasinmi yaskladigi, bu mefsedet ve melanetin uygulamasi
icin, ikisi mearif dairesinde, biri bab-1 fetvada, digeri de aliyyede olmak
tizere dort cukur kazildigmi, kendisinin Tenkihu'l Kelam adlt eserinin
de bab-1 fetvadaki cukura atildifing, bu eserin tam bir yil telif eserleri
inceleme adi altinda bu cukurda saklandifini, fakat bazi kimselerin
gayretleri ile eserin oradan kurtarldifim ve eserin yaymlandig:
donemdeki hiirriyyet ve megrutiyetten istifade edilerek yeniden
yaymlandigim belirtmektedir.® Burada, Harputi'nin dikkat cektigi sey,
insanlari cahil birakmanin, onlart yonetmeyi kolaylastirdifi seklindeki
tarihi bir yanilgr ve uygulamadir. Bu eser dikkatli bir sekilde
incelendiginde, yazarin bizzat kendisinin igaret ettii, bu seckildeki
saldirilart ve uygulamalarn, hak edecek kadar siyast boyutunun olmadigi
gorilecektir.

Harputi, bu eserini kaleme almasmin nedenini, Daru'l
Fuonun'daki kelam Ogretimi swrasinda okutabilecedi, eski kelamctlarm
kitaplarmmda bulunmayan bilgileri iceren, cagdas bidat sahiplerini
cevaplayabilecek, inkarcilan susturabilecek bir ozellige sahip bir eser
arayip da bulamamasi oldugunu belirtmektedir.” Fakat, Harputi'min bu
amacina ulagsmada ne derece bagarih oldugu, yani bu eserin kendisinin
belirttigi bu ozelliklere ne derece sahip oldugunun tartigiimas: gerekir.
Her seyden Once Harputi, ingilizce veya herhangi bir bati dilim
bilmedigini, ¢agdag felsefeye ait bazi eserleri, ancak Tiirkce veya
Arapca terciimeleri yapilmug ise, bu terciimelerden istifade ederek onlara
cevaplar verdigini itiraf etmektedir.8 Bu nedenle onun tam manas: ile
bat1 felsefesini veya goriiglerini elestirebilmis olmasi, materyalizm gibi
felsefi bir ekolii biitiintiyle ele alip, bu ekol temsilcilerine cevaplar
vererek onlarin  goriglerini  elestirmede bagarli olmasi miimkiin

Kelam adl eserinde hangi sahifelerde yer alacafina igaret etmektedir. Yazarn
kendisinin igaret ettifi gekilde, bu iki eserin yeni bir tasnifini yaparak
hazirfladim. Tekmile'de igaret edildigi sekilde eseri hazirladim. Kisa bir zaman
sonra, da bu eseri, Arapca metin ayn olmak lizere, sadelestiriimig olarak
yayunlamaya galigacagim.

Harputi, Tenkih, 384.

Harputi, a.g.e. 4.

Harputi, Tarih-i ilm-i Kelam, 114,
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gozikmemektedir. Kendisine ait tzel terim ve kavramlari olan bir
felsefi diigtinceyi, tercime eserlerden istifade ederek cevaplama isinin
ne derece tutarh olabilecegi tartigilabilir bir durumdur.

3. Astronomi ve Din:

Harputinin Tenkihu'l Kelam adli eserinin her iki baskisimin
sonunda yer alan makalesini bu gekilde isimlendiren Bekir
Topaloglu'dur.9 Harputi'nin kendisi bu makaleyi 1. baskida "heyet-i
cedidenin eflak bahislerini kuran nasslan ile tevcih ve tevfikine dair
miistekil bir risale",10 IL. baskida da, "heyet ilmi ile mukaddes kitaplar
arasindaki goriiniigteki hilafin tevcih ve tevfikine dair bir risale”
seklinde isimlendirmektedir.!l Bu makalenin icerifi genel olarak
astronoumi ilmi ile din uzlastiriimasim icerdiginden, Topaloglunun bu
sekildeki isimlendirmesi yerinde bir isimlendirme olarak kabul
edilebilir.dir. Topaloglu, bu makaleyi sadelegtirerek ve baz: ilaveler ile
birlikte "Astronomi ve Din" ad: altinda yayimlamgtir. 12

4. Tarih-i Ilm-i Kelam:

Harputi'nin kelami goriiglerine yer verdigi onemli bir eseri de,
Tarih-i Im-i Kelam (kelam ilmi tarihi) dir.!13 Bu eserin basimi, 1913
(h.1332) yilinda Istanbul'da Nnecm-i 1stakbal Matbaasi'nda yapilmgtar.
Eser bir mukaddime ve dort babdan olugmaktadir:

Mukaddimede, kelam tarihinin aragtirma alam belirlenmekte,
problem ve aragttma konularmmn simirlan, aciklamalart  ve
boliimlerinden soz edilmekte, kelamcilar eksen alinarak kelam ilmi,
tesekkiilii ve ekolleri tizerinde durulmaktadir. Eserin mukaddimeden
sonraki diger boliimlerinde ele alman konular ise gunlardir:

I. Bab: Islam firkatarinin goriigleri

I1. Bab: Daha onceki dinler ve bu din mensuplannm goriigleri

HI:. Bab: Filozoflarn goriigleri

IV. Bab: Seriatlere ve dinlere inanci olmayan, aklin hikiimleri
ve hevesleri arasmda bocalayan felsefecilerden tabiiler (naturistler), ilah
inkar eden Zulat: tabiiye, maddiye, dehriye v.b. ekollerin gortigleri..

Her ne kadar Harputi bu eserine "Tarih-i lm-i Kelam” (kelam
ilmi tarihi) ismini vermigse de, bu eser bir milel ve nihal kitabt Ozelligini
tagimaktadir. Bu nedenle, bir milel ve nihal kitab: icerifine sahip olan

9 Topalogiu, Kelam flmi, 295.
10 Harputi, Tenksh, Lbasks, 432.
11 Harputi, Tenksh, ILbasks, 412.
12 Topaloghu, Kelam ilmi, 295-316.

13 Karaman, Harputi'nin bu eserini gérmemis olacak ki, ¢aligmasinda bu eserden
hic bahsetmez. Bkz, Fikret Karaman, a.g. makale.

245



bu eserin bu gekilde isimlendirilmest tutarl: olmasa gerektir. Kelam ilmi
tarihinden kasit kelam ilmidir. Islam kelanu incelendiginde, baglangic
noktas: olarak, Islam toplumlarmda kelami diigiiniigiin baglangic
alinmali, gelisimi ve ekolleri eksen olarak kabul edilmelidir. Kelam
tarihini konu alan bir eser ile milel ve nihal kitaplan arasindaki fark bu
olsa gerektir.

5.Muvazzah ilm-i kelam dersleri

Harputi'nin bu isim altinda bir eserinin oldugunu belirlememize
ragmen, onun bu eserine ulagma olanaf bulamadim. Arastirma
yaptigim bazi kiitiiphanelerden, sadece Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde
bu eserin bir niishasina rastladim. Fakat, bu kiittiphanenin tasnif
sistemindeki bir karigikliktan otiirii, bu esere ulagmam miimkiin olmad.

iIi. Harputi'nin bazi goriislerinin degeriendirilmesi

Bu makalemizde, Harputi'nin biitin gorislerini ele alip
degerlendirmemiz miimkiin olamayacagt aciktir. Bu nedenle, sadece,
onun Onemli gordiigiimiiz bazi kelam konularnindaki goriiglerine yer
verecek ve bunlann degerlendirmesini yapmaya caligsacagiz.

1.Harputi ve kelam ilmi:

Harputi, kelami goriisierine daha ¢ok Tenkihu'l Kelam ve Tarih-
i Ilmi Kelam adh eserlerinde yer vermektedir. Tarih-1 Hm-i Kelam'da,
kelam ilminin tegekkiilii, Islam firkalan olarak isimlendirdigi cegitli
firkalar ve bunlarin kelami goriisleri hakkinda bilgiler vermektedir.
Tenkihu'l Kelam'da ise, kelam ilminin tamimi, gayesi, bilgi teorileri,
mantik ilminin problemleri, ontoloji vs.. lizerinde durduktan sonra,
sistematik kelama wygun olarak kelam ilminin konularmi ele alw.
Geleneksel kelam iimi tanimlarma yer vererek bunlarin izahlarmi yapar.
O'un kelam ilmi tanimi, yeni bir sey icermemektedir. Ona gore kelam
ilminin gayesi ise, insanlar: taklid cukurundan cikarip yakin zirvesine
ulagtirmaktir. Kelam ilminin gayesi olarak sunulan bu yargiya
katilmamak miimkiin degilidir. Fakat, Harputi'nin bu goriisiiniin
yaninda, onun kelami goriglerini acgiklarken takip etmis oldugu metod
ve aciklamalan, onun bu goriigiiyle paralellik arz ettiini soylemek
oldukc¢a zor goziikmektedir. Ciinkii o, bu eserinde, kat: bir taklitciligi
sergilemektedir. 14

14 Karaman, Harputi'nin kelam ilminin tarumi, gayesi vs.. kelam ilmi

hakkindaki agiklamalarimn, Clircani'nin tarifat isimli kitabindaki tamm ve
muhteviyata dayandiginin soylenebilecegini belirtmekiedir. (Karaman, a.g.m.
109) Halbuki Tarnfat'taki keldm ilmi tammliariyla, Harputi'nin keldm ilmiyle
ilgili verdigi tanimlardan sadece birinci tamm benzerlik gostermektedir.
(Ciircani, Tarifat, 185),
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O'nun, gecmiglerin degerlendirmesi olarak kabul ettigi ve
kendisinin de pesinde oldugunu belirttigi, "kelam ilminin tegekkiiliiniin
hal ve yerin gereklerine gore olmasit” diigiincesine, sistematik kelam
konularmi incelerken bagh kaldigint soylemek zordur. Ciinkii o, bu
itkeyi ileri siirerken, materyalist filozoflara verdi§i cevaplar diginda, bu
ilkeye bagli kalmamugtir.

Harputi'nin, Maturidi ve Egari'nin goritiglerini icine alacak
sekilde "esaire” kullanilmamn geregine isaret etmektedir.!5 Onun bu
sekildeki bir isimlendirmesinin altinda, kurtulusa eren firkanin, 73 firka
hadisinde tek bir firka olarak belirtilmesinden otiirt, Esarilik ve
Maturidiligin tek bir firka altinda toplanmas: diigtincesi yatmaktadir. O
bir taraftan bu isimlendirme ile Maturidilik ve Esariligi tek bir isim
altinda toplama Gzlemi icinde olurken, diger taraftan da Egari ile Maturi
arasindaki ihtilaf  noktalarinda, Maturidinin haklilifmna igaret
etmektedir. Bu durmu, tekvin sifatinin kudret sifatindan ayn bir sifat
olarak isbatina girgilmesi,!® peygamberlikte "erkek olmak" sartinin
kabul edilmesil? ve Egari ve maturidimnin ihtilaf etikleri kelam
problemlerine yaklagiminda gormek miimkiindiir.

Onun kelam ilmine bakigi, felsefe, kelam ve tasavvufu
uzlagtirma cabasidir. Bu nedenle de, kelam ilmi icerisinde sufilerin
yorumlanna ¢ok sik yer vermekte, baza konularda, onlarm yorum ve
degerlendirmelerinin haklilifina isaret etmektedir.

2.Harputi'nin islam Firkalan hakkindaki tutumu

Harputl, Islam fukalan ile ilgili goriiglerini, daha oOnce
belirttifimiz bir "milel ve nihal" kitabi niteliginde olan Tarih-i flm-i
kelam adh kitabinda yer vermektedir. Onun bu eserinde Iislam firkalan
ileil gm ﬁknr}enm su noktalarda dcgprlendxvmﬂlere tabi tutmak istiyoruz.

3 cearn foomify T2 £yl adia
1. Bu eserin tasnifi 73 firka hadisi temel alinarak yapilmgtir. Bu

hadis sahih kabul edilmekte ve sihhati tartigiimamaktadr. Hadisin
metninin baglangicina "mecusiler 70 firkaya aynldi. Bunlardan bir
tanesi cennette, 69 tanesi de cehennemdedir" ifadesi de eklenerek

mecusi firkalan ile ilgili fikirler ileri siiriilmektedir.18 Bagdadi'nin yer

15 Harput, Tenkih, 5.

16 Harput, Tenk:h, 218.

17 Harputi, Temkih, 281. Harputi, kadmlarin peygamber olamayacaklan
yargisini, naslara dayandimmak yerine, kadinlarda Ortlinme ve kagma gibi
vasiflarin bulunmas: ve bunlarin da peygamberligi iptal edcedi geklinde akli
delillendrimelerde bulunmaktadir.

Harputi, Tarih-i ilmi Kelam, 11.
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verdigi rivayetlerde bu ibare mevcut degildir.!9 Bunun nedeni, onun,
atege tapman bir gurubun cennete gitmesinin izahinda zorlanmas:
olabilir. Bu hadisin ravilerini bugiin adalet ve zabt yoniinden inceleyip,
bunlar lizerinde Kkarar vermemiz imKansizdw. Ciinkii, bir ravi
hakkindaki bilgimiz, onun hakkinda bilgi veren difer kimselerin
verdikleri bilgiler ile smirhidr. Onlarn  verdikleri bilgilerin  de
dogrulugunun aragtinnilmasi bu bilginin dogrulugunu tesbit acismdan
zorunlu olacaktir. Boylece bir hadis ravileri hakkinda yapacagimz bir
caligma zincirleme olarak uwzayip gidecektir. Miimkiin olsun veya
olmasin, bu ¢aligmay: hadiscilere birakip, bu hadisin manas: itibartyla
su noktalardan sahih olamayacagim belirtmek istiyoruz. Onlar da:

a.Hz. Peygamber'in gelecege ait bilgisinin gayb smmrlan
icerisinde degerlendirilmesi gerekir. Onun bir Peygamber olarak gaybi
bilgisi Allah'in, O'ma, Kur'an'da bildirdigi ile simrhdir. (Kur'an
disinda Peygamber'e vahyi kabul edenler bu yargiya katiimazlar)

b.Her gurup ya da firka kendisini kurtuluga eren firka (firka-i
naciye) olarak isimlendirmekte ve kabul etmektedir. Bu egilim,
miisliimanlar arasmnda kin ve diigmanlik yaratmaktadir. Objektif bir
bakisla, bu firkalardan hangisinin kurtuluga eren firka (firka-i naciye)
oldugu noktasinda karar vermek zor goziikmektedir. Kurtuluga erenler,
bu firkalardan herhangi birine mensup olanlar degil, inananlarm
biitiiniidiir. 20

¢.Objektf bir bakigla, kendisini miisliman olarak kabul eden
firkalarm sayismmn 73 sayisimindan kat kat fazla olacag: kesindir. Bu
tasnifte, Islam diigiincesinin tegekkiii donemine ait firkalara yer
verilmektedir. Bu donemden sonra ortaya c¢ikan firkalar, bu firkalara
eklendiginde firkalarin sayis1 bu sayidan cok fazla olacaktir.

d.Kur'an miisliimaniara tefrikadan uzak durmay: emrederken

ARV AL,

bu hadis agik¢a miisliimanlan tefrikaya tegvik etmektedir.2} Ciinkii her
gurup kendisini kurtuluga eren firka olarak kabul etmekte, bu hadiste
kurtuluga eren tek bir firka gosterildiginden, diger firkalari delulet
firkalar olarak gormesine zemin hazirlamaktadir.

2 Harputi, Islam firkalan ile ilgili sekiz temel firka kabul
etmektedir. Bu sekiz temel firkanm da degisik kollara ayrildigim
vurgulayarak, firkalarin sayisim 73'e tamamlamak icin ¢aba sarf
etmektedir. Bunu yaparken de cogu kere, teferruattaki goriiglerinden
dolay: bazi firkalar icinde cesitli kollarnn varlidini, sayiy1 tamamiamak
icin ayr bir firka olarak kabul etmektedir. Aslinda bu sikintiya tim

19 Bagdadi, el-Fark Beyne'l Firak, 5-8.
20 Bkz. 23 Miiminun 1.
21 6 Enam 159, 3 Al-i Imran 103, 159.
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milel ve nihal kitaplarinda rastlamaktayiz. Ehli siinnete mensup
alimlerin yazdiklart bu tiir kitaplarda, firka-i naciye ehli siinnet
gosterilmekte ve bu ekol icerisinde yer alan farkli egilimler ayn bir firka
olarak kabul edilmemektedir. Harputi'nin, ehli siinnet icerisinde iki ekol
olan Maturidilik ve Egariligi de icine alacak gekilde miibalaga stygas: ile
"Esdire" kullanilabilecegini belirtmesi de, bu ikisini tek bir firka olarak
kabul etme egilimi yatmaktadir. Difer taraftan neredeyse her mutezile
alimi ayn bir fukanin temsilcisi olarak gosterilmektedir. Mutezile
alimlerinden, Vasil b. Ata ile Ebu Ali Cubbai arasindaki ihtilaflar, ehli
siinetin iki ayn ekoliin alimlerinden Egari ve Maturidi arasindaki
ihtilaftardan ¢ok olmasa gerektir.

3.islam fukalan tasnif edilirken, temel firkalar ve temel
firkalarm altinda tali fukalar kabul edilmektedir. Temel firkalarin
isimlendiriimesinde mutezile, cebriyye, hariciler gibi fikirlerden ve
egilimlerden dolay: bir guruplandirma varken temel firkalarin altinda yer
verilen guruplandirmalar ise gahsslara gore yapiimaktadir. Bu sekildeki
guruplandirmalarin nedeni, firkalarm sayisim 73'e tamamlamadaki
stkinidan kaynakianmaktadir. Bu gekildeki bir tutum da, bu tir
smiflandirmalar: yapanlarn asit amaclarmm, fikirlere ve egilimlere gore
tasnifler yapmak olmadigi, sadece, bu hadis ile baglanthi fikirler
yiiriitme olduguna igaret etmektedir.

4.Harputi, bu hadise uygun olarak, islam firkalannm sayisim
73'e tamamlamak icin kulandigy bazi firkalarin tekfir edilebilecegini
belirtmektedir.22 Bu firkalar kiifiir ile itham edildigi halde, bunlarm
saymimn tamamlanmasi icin Islam firkasi olarak kabul edilmesi bir
Celigkidir.

5.Harputf, geleneksel firka anlayigina uygun olarak,
Miislimanlarin  firkalara ayrilmasiyla, Abduliabh 1bn-i  Sebenin
faaliyetleri arasinda yakm bir iliski oldugunu ifade etmektedir. Eger,
miislimanlarin bu kadar firkaya ayrilacagim Hz. Peygamber haber
verdi ise, Ibn-i Sebe'nin bu tiir faaliyetlerini, bu hadisin haber verdigi
bilginin dogrmlugunun gerceklegsmesinde rol oynamast
yadirganmamahdir. Ciinkii, Hz. Peygamber'in haber verdigi gelecege
ait bir olayin gerceklesmesi kesinlik ifade ediyorsa, bunun, kimin
faaliyetleri sonucn oldugu Onemli degilidir. Onemli olan hadisin
dogrulugu gergeklesmis olmasidir. Fakat, yapilan bazi caligmalar boyle
bir gahsm varhginmn dahi tarigma konusunu oldugunu ortaya
koymaktadir.23 Ote yandan, efer, "timmetimin ihtilafi rahmettir" hadisi
sahih ise, rahmetin ortaya ¢tkmasini saglayan nedenlerin de yerilmemesi
daha uygun olur. Miislimanlarin ihtilafinda, ¢esitli yeni fikirlerin

22 Harputi, Tarih-i flm-i Kelam, 44,
23 Figlah, Cagumizda itikadi islam Mezhepleri, 289-301.
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uretilmesine katkida bulunmasindan Otiirii taraftar olmamuz dogal
kargilanmalidir. Fakat 73 firka hadisiyle bu hadi arasindaki bu ¢eligki,
ihtilaf ve tefrika kavramlar: arasindaki ince ayrintilara isaret edilmesi ile
coziilebilir. Bu  c¢Oziimlemeleri bagka aragtirmalara  brrakip,
miisliimanlarin ¢egitli fukalara ayrnilmasmin nedenini, bizzat insanm
kendisinde, yaratiiginda, hirslarinda, psiko-sosyal egilimlerinde vs..
aramak gerektigini soylemek zor olmasa gerektir.

3.Harputi'nin hadis anlayis:

daha oOnce de isaret ettifimiz lizere, Harputi vaaz Kkitab:
niteleginde olan "Mecalasisu'l Envar" adli eserinde hadisleri cok sik
kuilanmaktadir. Onun kullanmig oldufu hadislerle ilgili igaret ettigi
kaynaklar, rivayetler noktasinda elestirilere tabi tutulan eserlerdir. Genel
olarak hadisler, Islam diigiincesi i¢erisnde bir problem oldugu gibi, bu
tiir mevize kitaplarinda bu problem daha net olarak agiga ¢ikmaktadir.
Insanlar1 Allah'm emrilerine tegvik ve kotiiliiklerden kagmdumak igin,
giizel amelleri yapanlara ve kotiiliiklerden kacinanlara, Kur'ani temelleri
olmayan biiyiik sevaplar vad edildigi gibi, kiiciik amellere de biiyiik
sevaplar vadedilmektedir. Hadis uydurma nedenlerinden biri ve en
onemlisi de bu goriinmektedir. Biitiin bunlar soylenilen nasihatlarin
etkisini artrmak icin yapilmaktadir. Fakat bu rivayetlerin, en azindan,
Kur'an'a uyguniuk, din mantifma uyguniuk, akia uyguniuk, olayin
gerceklesebilirligi  yonlerinden degerlendirilmesi ve bundan sonra
topluma ulastirilmas: zorunludur. Harputi'nin bu eserinde metodun
avama hitap olmasi, akil, Kuran ve din manti§: ile bagdagmayan ve
gerceklegebilirliini bir insanm kabul edemeyecegi haberlerin topluma
aktarilmas icin bir gerekge olamaz.

4.Kuran'daki Asironomi ile ilgili ayetier ve "dini
acikiama" ile "ilmi acikiama"mn Ozellikieri

Harputi, astronomi ile ilgili goriiglerini, Tenkih adli eserinin
sonuna ckledifi ve "Astronomi ve Din" olarak isimlendirdigimiz
makalesinde ve Tenkih'de de yer vermektedir. O, makalesinde, genel
olarak, Kur'an'daki astronomi ile ilgili ayetlerin asil amaclarnm
belirtmekte, Tenkih adli eserinde ise, bu amaci gozeterek, astronomi
hakkinda kendi asrninda gozlemlierle ulagilan bilgilere yer vermektedir.

Harputi, din ve astronomi hakkindaki goriiglerini igeren
makalesinde gu yargilara varmaktadir:

1.Kur'an'da ve diger Mukaddes Kitaplarda yildizlarin ve
gezegenlerin zikredilmesi, bunlarm gercek mahiyetlerini belirtmek igin
degil, yaraticmm varhigma ve giicine delil olmalan sebebi ile,
muhataplarinin  biigi ve anlayisarina brrakilmugtit. Bu  kitaplarin
indirilmesi sirasinda muhataplarin ¢cogu "amme-i nas" oldugundan, bu
kitaplarda Allah'mn varli§1 ve giiciine delil olmak tizere zikrolunan gok
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cisimleri herkesin  anlayabileceg§i tarzda  anlatlmugtr Bunlarn
kendilerine ait Thalleri ile asil mahiyetlerinin  anlatdmamasi,
muhataplarmin bilgi ve anlayisina birakildifim gosterir.24 Bu nedenle
Harputi, uzay, gezegenler ile ilgili agiklamalarinda yeni heyet ehlinin
goriiglerine yer vermekte, bu goriiglerin savunuculufunu yapmakta ve
bu konulardaki ayetleri bu dogrultuda yorumlamaktadir.

2.Insanlann irgsadi igin indirilen ilahi kitaplarda, bir taraftan
avamu kolayca yola getirebilmek icin aliskin olduklani ifadeler acikga
kullanilmig, diger taraftan da kesin hakikatlere igaret edilmigtir.

3.Yunanlh Batlamyus'un  goOriiglerini  bilen  Yunanlarm
hiristiyanlidi kabul etmelerinden sonra bu fikirler hiristiyan ve yahudi
diinyasinda yayilmus fakat bu goriigler kutsal kitaplarin zahiri ifadelerine
uygun diismediginden kabul gérmemistir. Bu nedenle de ehli kitap,
Batlamyus astronomisini kabul etmediler ve "diinyay: tagiyan Okiiz"
gibi kendi inamglarini terk etmediler.

41k miisliimanlar da Batlamyus astronomisinden habersiz
oldukiarindan, Kur'an ayetlerini zahirleri ilizerine tefsir etmiglerdir.
Fakat sonraki aswrlarda ehli kitaptan nakledilen bazi goriigler
miisliimanlarca benimsenmigtir. Bunlatin israiliyat olduklarinda giiphe
yoktur.

5.Tabiattaki cisimlerinin Kuran'da zikredilmesi bunlarin
islamiyette inamlmasi zaruri hakikatierden olduklari manasma
alinmamalidir. Bu cisimler sadece laboratuvar ve rasathanelerde
incelenmesi ile hikmet ve heyet ilmi ile bilinebilecek tabiat
gerceklerinden ibarettir.

6.Miifessirlerin doga felsefesi, Aristo felsefesi ve Batlamyus
astronomisi dogru kabul edilip hiikiimran oldugu siirece kabul
edilebilirdi. Bununia birlikie eski alimierimizin eski felsefe ve heyet itmi
esaslarma bagli olarak yaptikiar: yorum ve izahlarin terk edilmesi, buna
mukabil yeni felsefe ve ve modemn astronominin esas ve hiikiimlerinin
15181 altmda Kur'an ayetlerinin tefsir edilmesinin geregi son asirlarda
ortaya ¢ikmugtir.25

7.Harputi'ye gore din ve bilim iligkisi konusunda yanlig
anlamalarin sebebi iki tanedir. Birincisi; Tefsircilerin Kuran ayetlerini
yorumlarken israiliyat: tefsir kitaplarima sokmalari ve daha sonraki
miislimanlarm da bunlan degismez yorum olarak kabul etmeleridir.
Ikincisi de; Bazi miisliiman bilginlerin "dini agiklama" ile "ilmi
aciklama” y1 birbirine kargtirmalanidir. Omegin, Kuran yeryiiziinden
bahsederken, onun bir dosek gibi yayildigim, gokyiiziinden

24 Harpud, Tenkih, 378.
25 Harputi, Tenkih, 393.
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bahsederken onun "sutunsuz bir tavan"a benzetir. Bunlarin asil manasi

(dini agiklama) yaraticinun kudretine igaret etmektir. 26

Harputi'nin bu yargilarindan da anlagilacagy iizere, o, Kuran'in
astronomi ve difer tabiat varliklan ile ilgili ayetlermm zamanin
astronomi ilmine ait veriler dogrultusunda yorumlanmasmm gerektigi,
eski miifessirlerin de bu konulardaki fikirlerinin kendi donemlerine ait
bilgi ve birikimlerden yola c¢ikarak yaptiklarini net bir sekilde ortaya
koymaktadir.

Harputi ve onun gibi digiinenler, bazt cagdas filozoflarin
soyledikleri gibi, din dilinin neredeyse tamamiyla sembolik oldugunu
iddia etmek istemiyorlar.2”? Fakat onlar, Kur'an'daki bu sembolik
anlatimlarin, her asirdaki astronomi ile ilgili geligsmeler ve bilimsel
metodlar dogrultusunda yeniden yorumlanmasinin gergine igaret etmek
istemektedirier.

Harputi, giiniimiizde diinyamuz: etkileyen bazt fiziksel
problemleri konusunda fikirler iiretmektedir. Omegin, mevsimlerin
degismesi ve diinya digindaki diger gezegenlerde yasam kogullarnnin
veya bu gezegenlerde insandan farkli bazi varliklarin yagiyor olmasinin

olasilifindan sz etmektedir.28 Onun bu anlayslari, onun bilimsel
geligmelere ne kadar acik olduguna iyi bir Ornektir.

5.Din Anlayisi

Harputi'ye gore din, "akil sahiplerini kendi oOviilen iradelert ile
oziinde iyi olan geylere sevk eden ilahi bir diizenlemedir"29 Bu tanimda
dikkat edilecek ilk husus, onun, din se¢iminde akil sahiplerinin 6zgiir
iradelerine deger vermis olmasidir. Fakat aymi Ozgiir iradeye, onun,

insan fiillerini izahinda deger verdigi soylenemez. Ciinkii, o, insan
fiillerinin izah ederken, Islam diisiincesinde olusan bes ayn anlavica ver
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vermekte, cebmyyemn goriigiiniin ifrat, mutezilenin goriigliniin tefrit,
ehli siinnet icerisinde yer alan iic farkl anlayisnin da mutedil olarak
kabul etmektedir.30 Onun ehli siinnet icerisinde yer verdigi bu ii¢
goriigte de, din seciminde oldugu gibi, genel olarak insamim tiim
fiillerinde de onun Ozgiir iradesinin oldugu siiphelidir.

Gerek onun yukarnda iktibas ettifimiz din tamimindan, gerekse
"din, ilahi hiiklimlerin peygamberiere vahy edilmesi ve inzal edilmesine

26 Harputi, Tenkih, 96.

27 Aydm, Din Felsefesi, 228.
28 Harputi, Tenkih, 96.

29 Harputi, Tenkih, 7

30 Harputi, Tenkih, 235.
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dayanmaktadir3! ifadesinden, din ile vahyi Ozdes kabul ettigi
anlagilmaktadir. Fakat, onun kelam meselelerini izah ederken, hadisleri
delil olarak kullanmasmdan ve bu hadislerin ifade ettikleri manalart
dinin zarurilerinden gormesi, hadisleri, din kapsamu icerisinde
algiladigini gostermektedir.

Harputi, dinin aslinda tek oldugunu vurgulamakta ve dinlerin
birden fazla olmasmin gerekcelerini su sekilde izah etmektedir: "Her bir
din aslinda hak ve miiddeti icerisinde kendisi ile amel edilendir. O dinin
mensuplan tarafmdan gerceklestirilen tahrifatlar ile batil ve miiddetinin
sona ermesi ile kendisi ile amel edilmeyen mensuh olur. Dinlerin
tahrifleri ile tashihe ve miiddetlerinin sonra ermesi ile tecdide olan
ihtiyaclar:, peygamberlerin say: bakimindan fazla olmasimma ve dinlerin
say: bakimmdan ¢ok olmasina sebeb olmustur.32

6. Akil-vahiy celismesi ve izlenecek yol

Harputi, akil ve nakil celismesi konusunda gsunlan
soylemektedir: "Deliller akli ve nakli olmak iizere iki kisma
ayrilmaktadir. Akli delil, "alem sonradan yaratlmugtir", "her sonradan
yaratilanim bir yaraticist” vardir sozlerimizde oldugu gibi, icinde nakil
bulunmayan delillerdir. Nakli delil ise, icinde nakil olan delildir. Bu
ikisinin ¢elismesi durmunda izlenecek yol ise sudur: "bu durumda her
iki delil ile amel etmek miimkiin degildir. Akli defili nakii delil iizerine
iizerine tercih etmekle birlikte, nakii delili akil ile geligmeyecek gekilde
tevil etmek, yorumlamak gerekir. Bu konuda ehli stinnet alimleri ittifak

etmiglerdir."33 Bu anlatilanlardan, onun, akli delil ile nakli delil
celismesi durumunda, akli delili nakli delile tercih ettigi anlagilmaktadir.
Fakat, bu belirtmig oldufu ilkeleri, kelami goriiglerini agiklarken
uydugu soylenemez. Ciinkii o, genel olarak kelam anlayist igerisinde
pek cok yerde akli ile izah edilmesi zor goriigler ileri stirmektedir.
Ornegin, Peygamberlerin mucizeleri olarak anlatilan, dinde temeli
olmayan, Kuranin mucize anlayigina ter diigen, akl ile celigen pek ¢cok
olay1 kabul ettigi goriilmektedir.34

7. Harputi ve tassavvufi yorumlarm haklilig:
Harputi'nin kelam anlayigina, kelam, felsefe ve tasavvufu
uzlagtirma cabast olarak bakarken, bu degerlendirmemizin altinda,

3 Harputi, Tenk:h, 8.
32 Harputi, Tenkth, 8-9.
33 Harputi, Tenkih, 39.

34 Harputinin mucizeye bakigi ve Peygamberlerin mucizeleri olarak kabul ettigi
olaylar i¢in bkz.Harputi, Tenkih, 283-284.
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onun, sufi yorumlarin haklilifina igaret eden sozleri yatmaktadir. Bu
uzlagtirma cabalari ile ilgili bazi ornekler vermekte fayda vardar:

a. Hulul nazariyyesini tartigirken, Saduddin Taftazani ve Kadi
Adud gibi baz1 kelamcilann, sufileri, hulul nazariyesini kabul ettikleri
dogrultusunda elegtirilerini haksiz buimaktadir.3?

b.Beyazid-1 Bistami'nin "subhane ma azame gani" ve Hallac'm
"enel hak" sozlerini, bazi agint mutasavviflar tarafindan anlagilmamug,
bunlar bu sozlerin hakiki manalarmi ihata edemediklerinden, bu
sozleirnden hulul nazariyesini kabul i¢in delil getirmiglerdir.36

8.Harputi'ye giore ehli siinnetin dzellikleri
Ona gore ehli stinnetin dzellikleri sunlardir:

1. Sayhayn (Ebu Bekr ile Omer) i iistiin tutmak

2. Iki damadi (Osman ile Ali) yi sevmek

3. Rasuluilah'm ashabin: 6vmek

4. Mestler iizerine mesh etmek

5. Her iyi ve kotiiniin arkasinda namaz kilmak37

Gergekte bu gartlar, bir ekolii diger bazi ekollerden aymrabilecek
karekterde ve nitelikte olmadig: gibi, bu sartlan kendisinde bulunduran
bir gurubun da kurtuluga eren firka olarak kabul edilmesi, sadece bu
firkanin cennete girmesi ve digerlerinin de cehenneme girmesini
gerektirecek sartlar degildir. Halbuki ehl-i siinnetin, bu gekilde
isimlendirmesinin nedenleri, bu ekol mensuplarmin, kelami meselelerde
takip etmis olduklan metodlarda aranmalidir. Biitiin bu nitelikler, tarihi
olaylar sonucunda ortaya c¢ikan ve iimmetin siyasi kararlarmi iceren
nitelikler olup, muhalefetteki bir gurubun siyasi tercihlerini iceren basit
Onermelerdir. Bunlarin her bini, kurtulusa eren bir firkanin ozellikleri
nasi olabilir? Bunlar, bir kimsenin her zaman kendisinde bulundurmasi
gereken nitelikler degildir. Ancak yeri ve zamam geldiginde
gerceklegecek fiillerdir. Sevmek, iistiin tutmak ve 6vmek kisinin
bagkasina bagh fiilleridir. Bagkasina bagh fiiller ile kiginin kendi
imamnin  derecesi nasil olgiilir ve ona kurtuluga eren firkamin
mensubiyetini  kazandirr. Bu  gsartlar ve nitelikler, toplumun
mutlulugunu saglayacak genel nitelikler olmadi§: gibi, kisinin imanmnin
kuvvetine igaret edecek nitelikler de degildir. Bunlar diger firkalardan
ayn olma ve kurtuluga erme psikolojisinin ortaya ¢ikardig: niteliklerdir.
Bundan daha oOnemlisi, bu alametiileri kendisinde bulunduran ve
kurtulusa eren firka olarak gosterilen gurup ile, pek ¢cok kelam kitabinda

35 Harputi, Tenkih, 193.
36 Harputi, Tenkih, 193.
37 Harput, Tenkih, 318.
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igaret edilen "miircie yetmig nebinin diliyle lanetienmigtir"38 hadisi ile
yerilen ve delaletteki firkalar arasinda gosterilen miircienin
ozelliklerinden, "bilyiik giinah igleyenin durumunu Allah'a irca etmek”
fikrinin diginda fark: nedir?

9.imamet:

Harputi, imameti; "dier nebilerde oldugu gibi, Allah'n
hiikiimlerini  kullarina uygulamada, Allah'in halifesi olan Nebi
(s.a.v.)'e hilafeten din ve diinya iglerinde genel bagkanlik" olarak
tanimlamaktadir.3® On'a gore, imamu tayin etmek ilimmetin iizerine
vaciptir. Bunun delili ise, Hz. Peygamber'in, "kim zamaninin imamina
biat etmeden Oliirse cahiliyye adeti tizerine 6lmiig olur” buyurmas: ve bu

hadisin bize kadar miitevatir olarak gelmesidir.40 Harputi, halifenin su
sartlari tagimasinin gereklilifini ileri siirmektedir:

1.Miisliiman olmak,

2.Erkek olmak,

3.Akully, mitkellef olmas: bulug ve hiirriyyet,

4. Ummetin haklarimu koruyacak gii¢ ve gecaat,

5.Genel olaylan idarede yeterlilik, hagimi olmamak kureysi
olmak, masum olmamak 4!

Hilafet ile iigili bu tanmim ve gartlar, genel olarak ehli siinnet
kelam kitaplarinda da yer almaktadir. Fakat Harputi, bunlarin Stesinde,
ispatlamaya caligtigt olgu, Osmanh sultanlariin dini anlamda otorite
sayilabileci ve onlarm bu hilafetin sartlan ile ilgili sayilan biitiin sartlan
kendilerinde bulunduklaridir. Bu nedenle Osmanli sultanlarinin
hilafetlerinin megruiyetleri ile ilgili su noktalara 6nem vermektedir:

1."Hilafet benden sonra otuz senedir." hadisinden maksat,
Rasulullah'a vekillik anlamina olan, biitin sartlarim icinde bulunduran
imamet (imamet-i kamile) veya gercek hilafet (hilafet-i hakikiyye) olup,
yasadigimiz donemde hikiimleri uygulamak icin Allah'in Rasuliine
vekillik anlamina gelen gekli hilafet degildir. Dolayisiyla emevilerden
itibaren son Osmanh halifesine kadar biitiin halifelerin veya sultanlarin
hilafeti gekli hilafettir.

2 Imam-1 Nesai'nin rivayet ettigi "imamlar kureystendir” hadisi
ve bu hadisin mealinde "msanlar kureyge tabi olur" hadisiyle ehli
siinnetin ¢ogunlugu mmamin kureysten olmasim gart kogmuglardir. Bu
hadisler haber-1 vahid ise de, Hz. Ebu Bekr'e biat esnasinda zikredilen

38 Bagdadi, el-Fark, 151.
39 Harpud, Tenkth, 360.
40 Harputi, Tenkih, 364.
41 Harputi, Tenkih, 365.
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hadis ile ensar iizerine ihticacda bu hadisi sahabenin ittifak ile kabul
etmeleri hadisi meshur hitkminde kilmigtir. Miisliimanlarm imaminm
kureysli olmasi garti, Abbasilerden sonra miisliimanlarin genel iglerini
idare eden Osmanl: sultanlarmim imametleri, ve hilafet igleri sthhatinde
bir problem yaratirsa da, hilafetin gercekte Allah-u Teala'dan hilafet
olmasi, hilafetin ilahi giicii beraberlerinde bulunduran bir cemaatin
biatiyla gerceklesmig olmast, Osmanli sultanlarimm imamet ve hilafetleri
islamdaki biiyiik fetihler ile miisliimanlardan sayilamiyacak kadar
miislimanlarin biatlariyla tahakkuk etmesi zikredilen hilafet ve imamet
ve sevketleriyle cagdaglar olan biitiin kureyslilerin hilafette acizlert ve
yetersizlikleri, giicsiizliiklerinin ortaya ¢ikmas:, Osmanlt sultanlarinin
hilafet ve imametlerinde hi¢ bir problem birakmamaktadir. Imam-1
Buhari'nin sahih bir senedle rivayet ettigi "Bir habesli kole dahi olsa
size emredenlere itaat ediniz" hadisi zikrettigimiz bu yorumu
desteklemektedir.42

Bu ifadeler kendi icerisinde bile tutarsizliklarla doludur. Bir
taraftan hilafetin kureyslilifi sarti, diger taraftan habesli bir kole olsa
dahi itaat olunmast fikirleri bir ¢eligkidir. Birincide yonetim, soylularm
fertlerine birakilmig iken ikincisinde toplum fertlerinin yoGnetimde
esitligi esas alinmaktadir. Harputi'nin halifelikle ilgili goriiglerinden,
"giic kimdeyse halife odur" yargisim cikarmak mimkiindiir.
Kelamcilar bu gekilde davranmaya iten sebeb, siyasi otorite ile yakin
iligkilerinin olmasi ve siyasi otorite megruiyeti ile ilgili tarigmalarm
kelam ilminin konular icerisinde yer almasi olsa gerektir. Bu nedenle
de kelamcilar eserlerine Allah'a hamd, Rasuliine salat ve selam ile
baglamakta ve siyasilere smirsiz methiyeler ile devam etmektedirler.

i6.Harputi ve naturizm

Harputi'nin, kelam ilminin yer ve durumun gerekierine gore
olmasi gerektigi konusundaki giincel kelam anlayigina daha Once igaret
etmistik. O, bu baglamda yasadifi donemdeki Islam toplumlarim
etkileyen materyalizmin -bu felsefi doktrin bu gin de bazi Islam
toplumlarim1 etkilemektedir- elegtirilerini yapmakta ve bu goriigler
kargisinda, genel olarak Islam inancinmn, Gzellikle de yaraticinin isbat:
konusunun, savunuculugunu yapmaktadir. Harputi, bunlann asin
tabiatcilar (Zulat-1 tabiiyyin) olarak kabul eder ve maddiyyun olarak
isimlendirir. "Naturizm (Bolay naturalizm olarak isimlendirmektedir);
tabiattan bagka hi¢ bir realite ve deger kabul etmeyenlerin doktrinidir.
Felsefe tarihinde miistakil bir meslek ve doktrin halinde pek
goriilmeyen naturalizm, daha c¢ok materyalizm ile birlike bulunur"43

42 Harputi, Tenkih, 368.
43 Bolay, S. Hayri, Felsefi Dokrinler Sozliigii, 186.
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Harputi naturalizm igerisinde yer alan akimlardan, daha Cok su iki
egilim tizerinde durur:44

1.Biitiin  kainatin  varbfiu  maddelere, cesitlenmelerine,
ogalmalarimi da maddelerin tekamiiline, maddelerin tekamiiliinii de
"bizi ancak zaman helak eder” sozlerinden de anlagildif1 gibi maddenin
iizerinde dolagan ve ezele dogru sonsuz olan dehere (zaman) nisbet ile
sonucta kainat hakkinda var edici ve yok edici olarak zamani iddia eden
dehriler. Bunun kaynag: da maddecilik ve ateizmdir.45

2.Kainatin bizzat kendisinin varliklar yarattigi ve kendisinin bir
yaraticiya ihtiyag duymadi$i46 kainattaki biitiin olaylari maddeye isnad
etmek inancinda olduklarindan mucizelerin ¢cogunun gergeklestifine
inanmayan4’ somut ve soyut biitiin nefis ve ruhu inkar eden ve bunun
neticesi olarak da rubani ve cismani diriligi kabul etmeyen?8 geklinde
bazi goriiglerini verdifimiz, asii naturalist (gulat-1 tabiiyyin) olarak
isimlendirdigi materyalistiere (maddiyyun) cevap vermektedir.

Bu iki felsefi doktrinin de temeleri cok eskilere kadar gider.
Gerek tabiat felsefesi gerekse dehriler Islam toplumlarinda belirli
donemlerde var olmugtur. Harputi, burada onlarmn belki eskilerinin
diisiincelerinde goriilen farkli metaryelleri igeren bazi goriislerini
cevaplamugtir. Gergekte, bunlara islam tarihinin pek ¢ok donemlerinde
cevaplar verilmigtir. Fakat bati felsefesinin eskisinden farkli verileri ve
metodlart  kullanarak felsefeyi geligtirmeleri, bunlarni miisliimanl
alimlerin bu iddialan yeniden cevaplamalarnni da gerekli kilmugtir.

Harputi, bu gibi, kendisinde din inanci bulunmayan insanlarin
geligtirdikleri  felsefe ve diigiincelerin  elegtirisi  yapilirken ve .
kendilerinne cevaplar verilirken, Kur'an ayetlerinin kullamiimasi yerine,
aklm hikiimleri kullantlmasmn gerekliligini net bir sekilde ifade
etmektedir.

44 Harputi, Tenkil'in pek ¢ok yerine, tabiilerden yaraticiyr inkar eden, akhin
hiikiimleri ve heva arasina tabiiyyet eden filozoflardan tabiilerden yaraticry:
inkar eden fulat-1 tabiiyye, maddiye ve dehriyye verdigi cevaplar tarih-i ilm-i
kelam adhi eserinde de bir boliim olarak yer almaktadir, Bkz, Harputi, Tarih-
i Tlm-i Kelam, 5.109.

45

Harputf, Tenkihb, 163. Debriler ile ilgili bilgiler veren ve onlanin goriiglerini
glirtitmeyi hedef alan diger bir 1slam alimi de 19. asrin sonlarinda yagayan
Cemaleddin Afgani'dir. Onun dehriler hakkindaki yaklagmmi igin bkz.
Cemaledddin Afgani, er-Reddii ale'd Dehriyyin, Daru Krenk, Tahkik:
Mubammed Ebu Reyye, Kahire, tarihsiz.

Harputi, Tenkih, 50,168.

47 Harputi, Tenkih, 276.

48 Harputi, Tenkih, 332.
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[V.Harputi'nin kelam anlayisi, yeni Kkelam ilmi
olarak degerlendirilebilir mi?

Bir ilim olarak kelam, dogusundan itibaren bir takim evreler
gecirmigtir. Bu evrelere gesitli kelam kitaplarinda isaret edilmektedir.4?
Bu evreler arasinda en ¢ok iizerinde durulmasi gereken Gazzalinin
hazirladigs klasik donemdir. Bu onun, felsefenin metodlarm ve
malzamelerini  kelam  ilmi  icerisine sokan ve  kelamu
felsefelegtirmesinden dolayidir. Fakat, burada onemli olan, kelam
ilminin daha Once gecirdigi evrelerden ziyade, kelam ilminin giiniimiiz
problemlerini ¢bzmede ne derece yeterli olup olmadigidir.

Kelam ilminin gecirdigi evreler arasinda, yeni kelam ilmi
donemi diye bir donemden de bahs edilmektedir. Genel olarak bu
donem tilkemizde yapilan bir degerlendirmedir. Tiirkiye diginda yazilan
kelam kitaplarinda bu doneme genel olarak deginilmemektedir. Bu
degerlendirmeyi kabul eden kelamcilara gore "Avrupada ronesanstan
sonra fikir, sanat ve ilimde meydana gelen degisikliklerle eski yunan
felsefesi modasint kaybetmis, mgiliz Bacon ve Firansiz Descartes'in
metod ve yenilikler ortaya koyduktan sonra feisefi diigiiniis yeni bir
doneme girdigi ve bir ¢cok kuvvetli filozofla kendini yenilegtirdigi,
bugiin Islam alemi de dahil biitin dinyaya yayilmus olan yeni
cerayanlar kargisinda  kelam  ilminin  metodunu  degistirmek
mecburiyetinde kaldifidir."50 Yine bu degerlendirmeyi kabul eden
kelamcilanin goriiglerinden, bu devreyi doguran en ©nemli nedenin
ateizm oldugu anlagilmaktadir.5!

Kelam ilminin yenilesmeye olan ihtiyacim inkar etmek miimkiin
degildir. O halde, cagimizda yapilmas: gereken, bu ilmin yeni bakig
acilan ile zenginlestirilmesi icin caba sarf etmektir. Kelam ilminde,
Harputi ve ondan sonra gelen ilim adamlarinin, Allah'in varliginin isbatt
ve diger bazi Konulardaki caligmalarinin, "yeni kelam ilmi" olarak
isimlendirilmesi dahi, bu ilmin yenilegtirilmesinin geregine olan inanci
ifade etmektedir.

Genel  olarak metod ve  gorigleri  cercevesinde
degeriendirdigimiz Harputi'nin Tenkih ve difer kitaplarinda yer verdigi
kelami goriigleri, yeni bir kelam ilmi icin herhangi bir yenilik
getirmemektedir. Bunun nedenlerini ise su sekilde belirtmek istiyoruz:

49 Yazicioflu, kelam ilminin genel olarak li¢ safha gecirdifine igaret etmektedir.
Bunlar, 1. Kelam ilminin olugmasi 2. Ehi-i siinnet diyebilecegimiz kelam
ilminin olugmas: safhasi 3. Klasik donem diye de adlandiracaginmz donemdir.
Budtnemi hzirlayanlarnin baginda Gazzali gelir. Bkz. Mustafa, S. Yazicioglu,
Kelam Ders Notlari, s.14-15.

50

Topalogiu, Kelam flmi, 37.
51 Topaloglu, Kelam ilmi, 38.
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1.Bu ilmin, "kelam" gekilinde isimlendirilmesinin temel nedeni
hakkinda pek cok kelamci bilgiler sunmakta ve kendi tercihlerine yer
vermektedirler.  Bunlar arasinda, bu ilime kelam denmesinin
nedenlerinden biri olarak, baglangic devri kelam Kkitaplarindaki,
".....hakkinda kelam" seklindeki bicimsel bir tarzdan kaynaklandif:
gorligiiniin egemen oldugu goriillmektedir. Bizzat bu ilmin, bu sekilde
isimlendirilmesi -isimlendirilme gerekgeleri her ne olursa olsun- bizim
kast ettifimiz manada bir kelam ilmini kapsamamaktadir. Bu anlayig
icerisinde diger Islam iilkelerinde de kelam ilmini yeniden
sekillendirmek, konularmi ve metodlarmi belirginlestirmek icin bir
takim calismalar yapilmaktadir. Bunlardan en c¢ok Onem verilmesi
gereken, Hasan Hanefi'nin kurdugu ve her yil diizenli paneller
tertiplenerek cegitli fikirlerin tartisildigt, "Yeni Islam Felsefesi"
dernedinin ¢aligmalanidir. Hanefi, her seyden oOnce, kelam ilminin
isminin, "Islam felsefesi" olarak degistirilmesini Onermektedir. Bu
nedenle diizenledigi panellere, "Yeni islam felsefesine Dogru" ismini
vermektedir. Bu isimlendirme her seyden once kelam ilmi ve Islam
felsefesi gibi iki ayn ismlendirmenin igeriklerini belirginlegtirmek
acisindan yararli olacaktir.

2 Kelam ilminin yenilegtirilmesi caligmalar icerisinde, bu ilmin,
konu, alan ve gayesmln yemden behrlenme& zorunfudur. Ciinki,
bugumcu hali ile degeriendirilecek Uluxaa, kelam ilminin konu, alan ve
gayesinin gekillenmesinde, tarih siireci igerisinde bir takim gartlarin ve
problemlerin etki ettii tartigtimayacak kadar aciktir. Bunlardan en
onemlileri, miisliimaniarin kendi aralarmdaki ihtilaflar1, miisliimanlar
tarafindan fethedilen bolgelerde kargilagilan halklann inanclan, diger
dillerden arapcaya terciime edilen eserlerdeki felsefi yaklagmﬂar vs. dir.

Kelam ilminin konusuna gore ve gayesine gore olmak tizere
tamimian yapumigtir. Konusuna gore yapilan en meshur tanmm
"Allah'in zat ve sifattarindan, peygamberlik ve peygamberlige ait
meselelerden, mebde ve mead (baglangic ve son) itiban ile
yaratiimiglarin  hallerinden, Islam esaslarma gore bahseden ilim"
olmasidir. Bu tanum kelam ilmini biitiin yonleri ile icermediginden bu
tanim yanmda bir de, kelam ilminin gayesine gore tamimu yapilmaktadir.
Bu da "Akli delillere dayanarak Islam inanglan ile ilgili orata ¢ikabilecek
siipheleri ortadan kaldirmak suretiyle dini akideleri isbat etmeye caligan
bir ilim" olmasidir. Bu iki tanim arasinda bir iligki goriilmemektedir.
Konusuna gore yapilan tamimda bu ilim bir ilah ilmi olarak kendini
gostermekte ise de, gayesine gore yapilan tammlarinda insanlarin
siphelerinin izalesi ve dinin inan¢ ile ilgili yOnlerinin isbati ve
savunulmasi yer almaktadir. Birinci tanimda, kelam ilmi bir ilah ilmidir.
Merkezine ilahy, fiillerini, sifatlarini, mebde ve mead ile ilgili fiillerini
koymakta ve bu ilim, bunun etrafinda sekillenmektedir. Kelam ilminin
gayesi de iki yurtta (diinya ve ahiret) saadeti saglamak olarak
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belirtilmektedir. Ahiret hayati, diinya hayatina gore sekillenecegine gore
ahiretteki mutluluk insanin diinyadaki mutlnlugudur. Oyle ise kelam
ilminin gayesi insan diinya hayatinda mutluluga erigtirecek metodlar ve
bilgiler olmasi gerekir. Bu metodlar ve bilgiler, Kur'an ayetlerinden ve
akli hiikiimlerden istifade edilerek, din mantifma uygun bir gekilde
geligtiribmelidir. Bu manada kelam, Islam Dini felsefesidir. Genel
olarak kelam ilminin gayesinin ise, insanlarin kargilastifi diistinsel
problemler icin din mantifina uygun ¢oziimier sunmak olmalidir. Bu
baglamda, kelam ilmini, Islam dini felsefesi, Islam da ilk bakista bir
dini ifade ettifinden istam felsefesi olarak isimlendirmek daha tutarls
olacaktir. Bu gekilde disaridan bir takim etkiler ile gekillenen kelam
ilmi, daba c¢ok ilahi zat etrafinda donmektedir. Yeni kelam ilmi
anlayiginda ise, kelam ilminin insamin problemieri ile ugragmas:
amaclanmaktadir. Hanefi, bunu teolojiden anfropolojiye ge¢is, veya
Allah merkezli kelamdan insan merkezli kelam anlayigina gecis olarak
isimlendirmektedir. Harputi'nin kelam anlayiginda, 6nceki kelamcilarin,
bu, Allah merkezli kelam anlayiglar: devam etmektedir. Harputi, bunun
da oOtesinde, kelam ilmini, Onceki donemlerde veya yasadigi
donemlerdeki kesiflerde ortaya ¢ikan fizik, kimya, biyoloji, astronomi,
astroloji vs. gibi diger ilimlerin verilerini kelam ilmine sokmakta ve bu
bilimlere ait olan problemler tartigilmaktadir.52

3. Belitli bir mezhep, firka veya ekoliin diigiincelerinin sait
dogru olarak benimsenmesi ve savumulmasi yerine, Kur'an'm akli
yorumlarinin benimsenmesi. Genel olarak kelam ilmi ile ilgili eserlere
bakildiginda, bu gekilde, |belirili bir ekoliin  goriislerinin
savunuculugunu yapmadan, kelamin biitiin problemlerini ele alan
sistematik bir kelam kitabina rastlamamaktayiz. Harputi de bu
éelf’neksd yargiya uyarak, benimsemis oldugu firkalarin gortslerini
salt dogru olarak sunmaktadir.

4. Misliimanlarin yasadify bolgelerde olsun veya olmasin,
ortaya cikan, fikir hareketlerini inceleyerek insinlarin Kargilagtiklar
problemlere mantifina ve insan gercegine uygun yorumlar getirilmesi.

Kelam ilminin bir evresi olarak, Tiirkive'de benimsenen "Yeni
IIm-i Kelam", su nedenlerden dolay: bir evre olarak kabul edilmis ve bu
isimle isimlendirilmis olmasi muhtemeldir:

1. 20. yiizyilin baglarindan itibren, Allah'm varlifimin isbati ve
inan¢ konularmda yazilmug telif eserleri isimlendirmede genel bir isim
olmak iizere verilmis olmas: muhtemeldir. Bu ihtimalin gerekceleri igin,
Bekir Topaloglu'nun "Kelam [Imi" adli eserinde, yeni kelam ilmi

donemi eserleri ile ilgili verdifi uzunca Isiteyi incelemek yeterli
olacaktir.

52 Hanefi, Teoloji mi Antropoloji mi?, 505-531.
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2. 19. asrin sonlarnndan itibaren, Afgani ve onu takip eden
islahatilarm diigtincelerinin Islam toplumlarinda yayilmasim Onlemek
icin, kelami tartigmalar zeminini, bat1 felsefesinin cevaplanmasina dogru
kaydirmak.

Bu nedenle, Harputi'nin Tenkih ve diger eserlerinde yer verdigi
goriiglerinden hareketle onun yeni ilmi kelamin en Onemli gahsiyetleri
arasinda gosterilmesi yanlis bir degeriendirme oldugu kanaatini
tagimaktayiz.
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