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Ozet

Tiirk¢ede kullandigimiz “kutsal” kelimesinin Arapcadaki kar-
silig1 kudsiyyettir. Arapcada ise dilin teradiif hususiyetine binaen
“kudsiyet” i ifade eden; “el-Hurme”, “el-Bereke”, “et-Tesbih”, “et-
Ta’zim”, “el-Kuds” ve “el-Hayr” gibi baz1 kavramlar mevcuttur. Baz
zaman, mekan ve esyanin digerlerinden ayr1 telakki edilerek kutsal
goriilmeleri iman ile alakali bir mevzudur. Islamiyet'e gore; yara-
tilanlar, degerini mutlak kutsal olan Allah Tedla’dan aldiklar: igin
degerlidirler. Yani yaratilanlar Yaratan'dan dolay: sevilir ve deger
bulurlar. Bu sebeple; zaman, mekan ve esya kutsalliklarin1 “Mutlak
Kutsal” olan Allah Teala’dan alip izafi olarak kutsal sayilmaktadirlar.

Anahtar Kelimeler: Kutsal, el-Bereke, et-Ta’zim, el-Kuds ve el-
Hayr

Psychological Dimesions of the Holy

* “Kutsal” konusunun, ilahiyatcilarin en fazla tizerinde durduklari konulardan biridir. (Bkz.
Fetullah Kalin, Rudolf Otto'da Din, Kutsallik ve Mistik Tecriibe, (Doktora Tezi), Atatiirk Uni-
versitesi, Erzurum, 2012 ve Muharrem Hafiz, Din Felsefesi Acisindan Kutsal — Sanat fli§kisi,
(Doktora Tezi)Marmara Universitesi, Istanbul, 2012; Hiiseyin Ibrahim Yegin, Kutsal Mekin
ve Insan fli@kisi, (Doktora Tezi), Ondokuz Mayis Universitesi, Samsun, 2003 ve Mustafa
Cevik, Din Felsefesi Acisindan Kutsal, (Yiiksek Lisans Tezi), Harran Universitesi, Urfa, 1997)
Bu sebeple biz de, “Tin Suresi'nin Tefsiri ve Sure Isiginda Kutsal Zaman ve Mekin Mefhumu”
adl yiiksek lisans tezimizde bu konuya deginmistik. Ancak tezimizin temel amaci farkl
oldugu i¢in “kutsal” konusunu yeterince igleme imkan1 bulamamistik. Surenin tefsiri i¢in
ana kaynak tefsirlere miiracaat edilmis olmakla beraber; “kutsal” mefhumu ile ilgili aras-
tirma sadece bu sure gergevesinde kalmisti. Dolayisiyla bu mefhum igin yeterince tefsirlere
miiracaat edilmemis ve aragtirma daha ¢ok sosyoloji ve psikoloji ile ilgili kaynaklara miira-
caat edilerek yapilmisti. Bu sebeple, bu calismamizda kutsala inanma meselesi {izerine egi-
lerek; konuyu felsefenin kutsala inanma konusunda problem olarak gordiigii “kainattaki
ser problemi” ile beraber miifessirlerin degerlendirmelerini de beraber ele almay1 uygun
bulduk. Ayrica ¢alismanin akademik niteligini gelistirerek, daha dnceki hatalarimizi da
diizelterek yeni bir bakis agisiyla ele almay1 uygun gordiik.
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Abstract

In Turkish we use holly word as holliness in Arabic. As in Arabic
there are some words that they mean holliness such as ‘el-Hurme’,
‘el-Bereke’, “et-Tesbil’, ‘el-Kuds’ and “el-Hayr’. In some times, place
and things are accepted seperated from the other time, place and
things it seemed connected to faith. In Islamic perspective, the cre-
ateds take their importance from the Absolute Holly. So, they are
important. In such the createds are beloved because of the creator
and they are gived importance. So, time, place and thing take their
holliness the Absolute Holly, Allah, the Almighty. According to this,
the createds take their holliness from the Absolute Holly.

Key Words: Holly, el-Bereke, et-Ta’zim, el-Kuds and el-Hayr
Giris
Kutsal, duygu ve diisiince diinyamiza etki eden, suurumuzla varligi-
n1 bildigimiz, duyularimizla idrak edemedigimiz i¢in de tam manasiyla
tarifini yapamadigimiz, derin bir saygi uyandiran, manevi ve miikemmel
olandir. Mitkemmellik ise en son derecesini Allah Teala’da bulur. Nitekim

A

O’'nun isimlerinden biri olan “el-Kiidd{is” ( ’» 3:&5/‘ ); “her saibeden miinez-

7”1

zeh, her vasfinda miitkemmel, tarif ve tasvir edilemez”! manasindadir.

Islam’da bir seyin kutsallastirilmasinda, onun varlik olarak Allah’in
bir eseri olusu 6nemli bir etkiye sahiptir. Bu durum varligin nasil anla-
sildig1; onun Allah’in sifatlarinin bir tecellisi veya “yaratilan: Yaratandan
otiirli sevmek” anlayistyla alakalidir. Yani Islam’daki kutsallik anlayisinda
miicerred olan imanin miisahhas olan sembollerle irtibatlandirilmasi s6z
konusudur. Bu sebeple kutsal ile irtibath bazi kavramlar: tarif etmek ge-
rekmektedir.

1. Arapg¢ada Kutsal Manasini ifade Eden Baz1 Kavramlar

Tiirkce de “kutsal” olarak ifade ettigimiz kavramin Arapgadaki karsi-
l1g1 olan miiteradif lafizlar1 asagida siraladik. Simdi bunlari sirastyla ince-
leyelim:

1.1. el-Hiirme ( & ft'-“ )

Arapga’da “haram” @1>;) “hurum” ( #3)lafzinin cogulu olarak helalin

1 Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, Eser Nesriyat, Istanbul, 1979, VII,
4871.
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”3

zidd1 olup”? “halel getirilmesi yasak olan”? “zimmet altinda yani korunup
zarar verilmemesi* ve sakinilmasi gereken manasinda mehabet,” sayg;,
Mekke, hac, umre, Allah’in hiikiimlerinden yapilmasi zaruri olan,® korun-

mas1 gereken kadin, yasak ve haram”” manalarina gelir.

“el-Hiirme” nin Kur’an-1 Kerim'de de bu manalari ifade ettigini gor-
mekteyiz. Mesel4; ) sy 54b A la o Lony 9 “Kim Allah’in emir
ve yasaklarina saygi gosterirse, bu Rabbinin katinda onun i¢in daha ha-
yirli olur
vacip, ifrat ve tefriti ise haram olan ameller”® manasindadir.

Iste bu ameller —sldll (o5 1o LSL A sl wlom ey U3 “Ugte, kim
Allah'in seairine saygi gosterirse muhakkak ki bu ancak kalplerin
takvasmdandir ve & 53\l Vsl 1 WL “Ey iman edenler! Allah’in
sedirine (Allah’a ibadete vesile olmak iizere haklarinda saygi1 gosterme-
ye, kulluk vazifelerini onlar vesilesiyle yapmaya insanlar: davet ettigi
eserlere) saygisizlik yapmayin”'? ayetleriyle sedir olarak nitelenip doku-
nulmazliklar1 ifade edilmistir.

778

ayetinde gegen ( 4> ) ;> nin cem’i olup “edasi kullar i¢in

Kisaca haram demek olan “el-Hiirme”, dokunulmazligi bulunan de-
mek olup helalin ziddidir. Bu yasaklama “ya ilahi bir baglhilik, ya zorlama,

2 ibn Manzir, Ebii'l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikrim b. Ali, Lisdnii’l-Arab, Darii
Sadir, Beyrut, III. Baski, 1414 (h), “h-r-m” md. XII, 119 ve Zebidi, Muhammed b. Muham-
med b. Abdirrezzak, Tdciil-Arils min Cevdhiril-Kamils, Darii'l-Hidaye, ty, “h-r-m” md.,
XXXI, 452.

3 Cevheri, Ebu Nasr Ismail b. Hammad, es-Sthah Taciil-Liigati ve Sthahil-Arabiyye, (thk. Ah-
med Abdulgafur Attar), Dariil-ilim, Beyrut, IV. Baski, 1987, “h-r-m” md., V, 1895; ibn
Manzir, Lisdniil-Arab, “h-r-m” md. XII, 122 ve Zebidi, Ticiil-Ariis, “h-r-m” md., XXXI, 461.

4 Zemahseri, Ebii'l-Kasim Mahmid b. Amr b. Ahmed, Esdsiil-Beldga, (thk. Muhammed Basil
Uyun es-Stid), Dérﬁ’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, Beyrut, I. Baski, 1998, “h-r-m” md., I, 185 ve Zebidji,
Tdciil-Ariis, “h-r-m” md., XXXI, 454.

5 Zebidi, Tactil-Ariis, “h-r-m” md., XXXI, 461.

6 Zebidi, Tdciil-Arils, “h-r-m” md., XXXI, 472.

7 ibn Manzr, Lisdniil-Arab, “h-r-m” md. XII, 122 ve Zebidi, Téciil-Ariis, “h-r-m” md., XXXI,
452.

8 Hac, 22/30 (Calismamiz boyunca verecegimiz ayet mealleri i¢in, (Suat Yildirim, Kur'in-1
Hakim ve Agiklamali Medli, Feza Yaynlari, Istanbul 1998) adli eserden yararlandik.)

9 Ebiil Ferec el-Cevzi, Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, Zadii'l-Mesir fi
flmi't—Tefsir, (thk. Abdurrezzak el-Mehdi), Darii'1-Kiitiibi'l-Arabi, Beyrut, I. Baski, 1422 (h),
111, 235.

10 Hac, 22/32.

11 Suat Yildirim, Kur'dn-1 Hakim ve A¢iklamalr Medli, Feza Yayinlari, Istanbul 1998, s. 335.

12 Maide, 5/2.
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ya begeri bir engelleme, ya akil ve seriatin emri ya da s6zii dinlenen birinin
istegiyleolur.”™

Kur’an-1 Kerim incelendiginde; mekanlardan Safa, Merve ve Miizdeli-
fe’deki Mescit ile birlikte kurbanlik hayvanlarin da “sedir” olarak nitelen-
dirildiklerigoriilmektedir.'

1.2. el-Bereket( &S,1)

Kutsal anlami ifade eden kelimelerden biri de “el-Bereke”dir. Bu keli-
mefﬂb S L) s oS r.@.l}« EEEHEH \5 \j_.,a\ L;J,_d! y\ & ij “Eger o ul-
kelerin ahalisi iman edlp Allah’a kars1 gelmekten sakinsalards, elbette Biz
tizerlerine gokten, yerden nice bereket ve bolluk kapilarim agardik”,'® |3
RN ‘P«\ QJ&; Ll o3 s (‘Jf\m: L_A\ Cy i “Ey Nuh! denildi, sana ve
beraberinde bulunan miimin topluluklara blz;m tarafumzdan bir selamet
ve gok bereketlerle gemiden inin”'¢ ve 8555 4 i &~ 4 J J.A\ RS \).Sb
N ] ;MJ\ A v.i.l}« “Sen, dediler, Allah’in emrine mi §a§1r1yorsun7
Ey Ehl-i Beyt! Allah’in rahmeti ve bereketi sizin iizerinize olsun. O ger-
cekten her tiirlit hamde layiktir, hayir ve ihsani boldur”!” ayetlerinde de
oldugu gibi; “bir seyde ilahi hayrin yerlesmesi”,"® “artarak devam etmesi
ve mutluluk elde edilmesi”"” manasindadr.

Bu lafzin miifd’ale babiin ism-u mefulii olan “el-Miibarek” ( 4,L1));
“ilahi hayrin iginde bulundugu sey”?; tefd’ul babinmn mazisi olan ;L3 fi-
ili ise biitiin siygalara ¢ekimi olmayan, “Allah Tedld’dan bagkasimna isnat

21 u

edilmeyen”,?" “son derece kapsamli bir lafiz olup “miibarek” lafz1 ile mu-
kayese edilemeyecegi gibi, bir ctimleyle de ifade edilemez. Bu kelime en
liitufkar, en biiytik, en ytice, en kutsal, en pak, en kamil, riitbe bakimindan

en ulu, kainatin yegane yaraticis1 ve takdir edeni”? manasina olup “bu

13 Isfehani, Ragib Hiiseyin Ibn Muhammed, Miifreddtii Elfdzil-Kur'an, (thk. Safvan Adnan
Davudi), Darii’s-Samiye, Beyrut 1997, “h-r-m” md.

14 Bkz. Bakara, 2/158 ve 198; Maide, 5/2; Hac, 22/32 ve 36.

15 A’raf, 7/96

16 Hud, 11/48

17 Hud, 11/73

18 Isfehans, Miifredat, “b-r-k” md.

19 ibn Manzr, Lisdnii’l-Arab, “b-r-k” md. X, 395 ve Zebidi, Téciil-Arils, “b-r-k” md., XXVII,
57

20 Isfehani, Miifredat, “b-r-k” md.

21 ibn Manzfir, Lisdniil-Arab, “b-r-k” md. X, 396

22 Mevdudi, Ebii'l-A’1a, Tefhimiil-Kur'dn, (trc. Muhammed Han Kayani), Insan Yayinlari, Is-
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manalarin siirekliligini ifade eder.”*

1.3. et-Ta’zim( mjéxJ\ )

Ta'zim, “tef'1l” =5 vezninde, “Allah Teala'nin sifatlarindan olup;*
“ululamak, ulu etmek”,” “bliylitmek, agirlamak, hiirmet ve ikramda
bulunmak”?® demektir. Esmati’l-Hiisna’dan olan “el-Azim” V’*‘M‘; “emirle-
rine hicbir sekilde karsi gelmek miimkiin olmayan ve aciz birakilamayan,
zatinin ve sifatlariin mahiyeti anlagilamayacak kadar ulu bir varlik”# ola-
rak kadri, kiinhii ve hakikati aklin sinirlarini1 agan”? zar demektir.

1.4. et-Tesbih ( c:.»d\ )

Arapga’da et-Tesbih ( peedl ) kavramy; “ tiim aylplardan uzak ve her
tiirlii eksiklikten miinezzeh” manasindaki “Siibhan” ( Sl ) isminin
masdan olup “tenzih” manasmndadir. » Tesbih kavrami bazen; 4.U\ RIESEN
5 )—’“*4’ S j.mc in>"Haydi siz aksama girerken, sabaha ¢ikarken na-
maz 1<111r1”30 ayetinde oldugu gibi namaz manasinda da kullanilir.

Ayrica tesbih, “Allah Teala’y1 biitiin kotii sifatlardan tenzih etmek ve
hizli karar verip siirekli O’'na ibadet etmektir. Tenzih ve ibadet ise, hem stz
hem fiil hem de niyette olmalidir.” * “Tesbih de takdis gibi kotiiliiklerden
tenzih etmek demektir. Zira suda yiizmeye (temizlenmeye) de bu manada
bu laflz 151m olmu§tur Su toprakta akip kirleri oradan uzaklagtirincaz

N JY\ ¢ uu.u 3 ;L»J‘ ¢ ifadesi kullamilir.”** Anacak tesbih Allah Teala'nin
Zatmin maddi sifatlardan tenzih edilmesi iken takdis O'nun fiillerinin

kot sifatlardan ve hikmetsizlikten tenzih edilmesidir.”*

“Siibhanallah” ( &\ O\5i% ) ise; “ibadette gayrete gelip siiratle Allah

tanbul 1996, 111, 570 — 571.

23 ibn Manzr, Lisdnii’l-Arab, “b-r-k” md. X, 396

24 ibn Manzfir, Lisdniil-Arab, “a-z-m” md. XII, 409.

25 Asim Efendi, el-Okyanusii’l-Besit fi Terciimeti’l-Kamilsi'l-Mubhit, Istanbul, 1276 (h), “a-z-m”
md., I1I, 517

26 Semseddin Sami, Kamiis-i Tiirki, istanbul, 1318 (h), s. 416

27 Suat Yildirim, “Azim” md, DIA.

28 ibn Manzr, Lisdnii’l-Arab, “a-z-m” md. XII, 409.

29 Ibn Manzfir, LisiniiT-Arab, “s-b-h” md. II, 471 ve Zebidi, Téciil-Arils, “s-b-h” md., VI, 447

30 Rum, 30/17

31 isfehani, Miifredat, “s-b-h” md.

32 Razi, Fahriiddin, Ebu Abdillah Muhammed b. Omer, Mefatihii 7—Cayb, Dartu ihyéi’t—
Tiirasi'l-Arabi, IIL. Baski, Beyrut 1420 (h), XIX, 441.

33 Razi, Fahriiddin, Mefﬁtfhii'l—@uyb, 11, 391.

C
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Teald’ya ulagmak” manasindadir. Kavramdaki bu stirat manasinad <t
L) detadl ) C!J’.’j-\ don tll e S s liny Sl &4\ “Bir gece, kulunu,
Mescid-i Haramdan, Mescid-i Aksaya gotiiren O Zat, biitiin eksikliklerden
uzaktir”** ayetinde de isaret vardir. Zira en uzak mesafeleri kisa zamanlar-
da kat’ ettiren Odur.

Es-Siibbtih ( ijf}J\ ) da “biitiin kotiiliiklerden, es ve cocuk sahibi olmak-
tan miinezzeh”* manasinda olup “temiz ve miibarek (kutsal) manasinda-
ki el-Kiiddis ( 'y S 131 ile ayni vezindedir.®

1.5. el-Kuds ( ue-\ﬂ‘ )

Bu kelime, “el-Kuds” U»:LiJ\ ya da “el-Kudiis” U»:\jﬂ\ seklinde telaffuz
edilip Necid'de bir dagin, Cebrail (a.s.)’in ve Beytii'l-Makdis'in bulundugu
sehrin ismi olup”¥ “temizlik ve temiz olmak demektir.”*® Ancak bu te-
mizlik; “biitiin noksanliklardan miinezzeh ve tertemiz”* manasinda olup
“maddi degil, manevi bir temizliktir. Nitekim “Cebrail (a.s.)’a, insanlar1
glinahlardan temizleyen ve ilahi bir feyiz olan Kur'anla beraber geldigi
icin Kur’an ve hadiste kendisine “Ruhu’l-Kudiis” _#4)l zs adi verilmigtir.*

Mescidiil-Aksa’ya “Beytiil-Makdis” denilmesinin sebebi de oranin
gﬁn%h kirlerinden ve sirkten temizlenmis olmasindandir.”*! “el-Kiaddas”
(o j:‘—ﬁ/\ ) ise; “miibalaga binalarindan fu'til vezninden bir sifat”# olarak
Allah Teala’nin Esma-i Hiisna’sindan olup;* “kutlu, her seyden biiyiik”*,

34 isra, 17/1

35 Zebidi, Técii'l-Ariis, “s-b-h” md., VI, 445

36 Zebidi, Técii'l-Ariis, “s-b-h” md., VI, 448 ve Ibn Manziir, Lisdniil-Arab, “s-b-h” md. II, 472

37 Fir(izabadi, Mecdiiddin Muhammed Ibn Yakub, el-KamusuT-Muhit, Darii 1hyéi’t—Ti'1rési’l—
Arabi, Beyrut 1997, “k-d-s” md.

38 ibn Faris, Ebii'l-Hiiseyin Ahmed, Mu’cemu Mekayisil-Liiga, (thk. Ibrahim Semseddin),
Dérii’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, Beyrut, III. Baski, 2011, II, 388 ve Asim Efendi, el-Okyanusii’l-
Besit, “k-d-s” md., II, 273.

39 ibn Manzr, Lisdniil-Arab, “k-d-s” md. VI, 168.

40 Bkz. Bakara, 2/87, 253; Maide, 5/110; Nahl, 16/102; Buhari, Tefsir, 840; Miislim, Sahih, 2490;
Ebu Davud, Siinen, 5015 ve Nesai, Siinen, 8237.

41 isfehani, Miifredat, “k-d-s” md.

42 Suat Yildirim, Kur'an'da Uliihiyyet, Kayihan Yayinlari, I1. Baski, Istanbul, 1997, s. 266.

43 Hasir, 59/23

44 Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Cimiul-Beyin fi Te'vili'l-Kuran, (thk. Ahmed Mu-
hammed Sakir), Miiessesetii'r-Risale, I. Baski, 2000, I, 475 ve Miicahid, Ebii'l-Haccac b.
Cebr, Tefsiru Miicahid, (thk. Muhammed Abdiisselam Ebii'n-Nil), Darii’l-Fikril-Islamiyyi’l-
Hadise, Misir, I. Baski, 1989, s. 199; Ebii'l-Ferec el-Cevzi, Zadiil-Mesir, 1, 51.

L s
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“miibarek”,* manevikirlerdenarinmisyani “temizsayilan”,*mukaddes”,*
“hiikmiinde adaletsizlik olmayan”,* “biitiinnoksanliklardan miinezzeh”,*
“layik olmayan seylerden uzak olan”,* “zat, sifat, ef’al, hitkiim ve isimle-
rinde biitiin kotiliiklerden,® cocuk ve es sahibi olmaktan,® miisriklerin
iddia ettikleri seylerden, kafirlerin iddia ettikleri ¢irkin sifatlardan®
miinezzeh olan ve “ibadet edilen”>* manalariyla Kur'an-1 Kerim’de on defa
zikredilmistir.>

Kutsal; Arapcada “takdis olunmus, pak, ayiplardan ve noksanliklardan

45 Taberi, Cimiul-Beyin, XXIII, 302 ve Orhan Hangerlioglu, Felsefe Sozliigii, Remzi Kitabevi,
XI. Baski, Istanbul 1999, “kutsal” md.; Ebii'l-Hasan Ali Ibn Muhammed ibn Muhammed
ibn Habib, en-Niiket ve'l-Uyifin, (thk. Seyyid ibn Abdilmaksud ibn Abdirrahim), Dart’l-
Kﬁtﬁbi’l—ﬂmiyye, Beyrut, ty, I, 512 — 513; Matiiridi, Ebu Mansur Muhammed b. Muham-
med b. Mahmid, Te'vildtii Ehl-i Siinne, (thk. Mecdi Basliim), Darii'l1-Kiitiibi'l-[lmiyye, Bey-
rut, I. Baski, 2005, IX, 604.

46 Ebu Ubeyde Ma'mer b. Miisenna, Mecdziil-Kurdn, (Muhammed Fuad Sezgin),
Mektebetii'l-Hanci, Kahire, 1381 (h), I, 35; ibn ‘Atiyye Ebu Muhammed Abdulhakk b. Galib,
el-Muharrariil-Veciz fi Tefsiril-Kitabil-Aziz, (thk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed),
Dérii’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, Beyrut, I. Baski, 1422 (h), I, 118; Ebii'l-Ferec el-Cevzi, Zadiil-Mesir,
I, 51; Maverdi, Ebii'l-Hasan Ali ibn Muhammed ibn Muhammed ibn Habib, en-Niiket vel-
Uyiin, (thk. Seyyid Ibn Abdilmaksud Ibn Abdirrahim), Darii'l-Kiitiibil-[lmiyye, Beyrut, ty,
I, 512 — 513; Matiiridi, Te'vildtii Ehl-i Siinne, 1X, 604; Zeccac, Ebu ishak Ibrahim b. Sirri b.
Sehl, (thk. Abdiilcelil Abduhu Selbi), Alemii’l-Kiitiib, Beyrut, L. Baski, 1988, V, 150; Mahalli,
Celaliiddin Muhammed b. Ahmed; Siiyuti, Celaliiddin Abdurrahman b. Ebibekir, Tefsirii’l-
Celdleyn, Darii'l-Hadis, Kahire, I. Baski, s. 734; Mukatil b. Siileyman b. Besir, Tefsiru Mukatil
b. Siileyman, (thk. Abdullah Mahmud Sahate), Daru Thyai’t-Tiiras, Beyrut, I. Baski, 1423 (h),
1V, 285.

47 Tbn Manzfir, LisiniiT-Arab, “k-d-s” md. VI, 168 ve Maverdi, en-Niiket ve'l-Uyiin, V, 513

48 Nisabiiri, Necmiiddin Ebii’l-Kastm Mahmud b. Ebi’l-Hasan, fcﬁzﬁ’l—Beyﬁn an Me'ani’l-
Kur'an, (thk. Hanif b. Hasan el-Kasimt), Darii'l-Garbil-Islami, Beyrut, I. Baski, 1415 (h), II,
812.

49 ibn Manzir, Lisdniil-Arab, “k-d-s” md. VI, 168 ve Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed
b. Muhammed, el-Cimi’ li Ahkdmi’l-Kurin, (thk. Ahmed el-Berdini ve ibrahim Etfiyyis),
Darir'l-Kiitiibi'l-Misriyye, II. Baski, Kahire 1964, XVIII, 45.

50 Stiyuti - Mahalli, Tefsiriil-Celdleyn, Darii'1-Hadjis, 1. Baski, Kahire, ty, s. 734

51 Beydavi, Nasiriiddin Ebu Said Abdillah b. Omer, (thk. Muhammed Abdurrahman Ma-
ragl), Daru 1hy§i’t—Ti'1rési’l—Arabi, Beyrut, I. Baski, 1418 (h), V, 202 ve Razi, Fahriiddin,
Mefitihiil-Gayb, XIX, 512 - 513

52 Firizabadi, Tenvirii'l-Mikbds min Tefsiri Ibni Abbas, Dérﬁ’l—Kﬁt’iibi’l—ilmiyye, Beyrut, s. 466;
Nisabiird, Iedzii’l-Beyin, 11, 812.

53 Ibn Kesir, Ebii’l-Fida Ismail ibn Omer, Tefsiriil-Kur'anil-Azim, (thk. Sami fbn Muhammed
Sellame), Darii't-Tayyibe, II. Baski, 1999, I, 221.

54 Ebii'l-Ferec el-Cevzi, Zadii'l-Mesir, 1, 51, Maverdi, en-Niiket ve'l-Uyiin, 1, 98.

55 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu'cemiil-Miifehres li Elfazi’l-Kuranil-Kerim, Dart’l-
Hadyis, Kahire, I. Baski, 1996, “k-d-s” md.
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miiberra ve miibarek”* demek olan “mukaddes” terimiyle ifade edilmek-
tedir.” Islami inanista ise kutsal, “manevi klrlerm ilah1 bir gugle temizlen-
mesi demektir.”* Nitekim bu kavram; &5 e 233 5_3%4 o :,43 “Biz Sen’i
siikriinle yiiceltip takdis (kotii seylerden tenzzh) et‘mekteyzz”59 ayetinde de
bu manada kullanilmistir.

Felsefi bir terim olarak kutsal; “Tanr1'ya adanmis olan, tanrisal olan, bii-
tlin var olanlarin, yerytiziine iliskin olanin iistiinde ytiikselen, ondan biitii-
niiyle bagka olan, ahlaksal yetkinlige ulasan, bu yolla Tanr1'ya yakinlasan
kisilerin (azizler, evliyalar, ermisler) nitelikleri”® olarak tarif edilmistir.

Agyarini mani’ ve efradini cami’ bir tarif ile olmasa da kutsal; “kutlu
anlaminda olup tanrisal olani ya da tanriya yakin olani dile getiren”®' ola-
rak ifade ettigimiz bir kavram seklinde tarif edilebilir.

el-Kiiddts ( 3153\ ) ismi “Kur’an’da az varid olmakla beraber, Ulahiyyetin
en 6nemli vasiflarindan biridir. Bu anlama yakin anlamlar ifade eden baska
kavramlar da vardir: “azamet, izzet, kibriya” gibi...”® Esmaiil- Huan’dan
olan bu isin), yukarida ifade edilen anlamlarlaJJ»J\ j.ﬂs N Y L§-U\ AV
qjgw e alli Slnz 2Kl s i gl i wrm\ sl “Allahtir
gercek Ilah! O'ndan ba§ka yoktur zlah! O Meliktir, Kiiddiistiir, Selamdar,
Mii'mindir, Miitheymindir, Azizdir, Cebbardir, Miitekebbirdir. Allah, miis-
riklerin iddialarindan miinezzeh ve yiicedir” ve 4 ol 3 b 415 ’C-mf
V.@\ R &) o ybd\ _J_LJ\ > SN[ & “Gdklerde ne var, yerde ne varsa hep-
si melik (kamutm gercek hukumdarz), kiiddiis (¢cok yiice, her noksandan
miinezzeh) aziz ve hakim olan Allah”1 tesbih ve tenzih eder” ayetlerinde
de acik bir sekilde soyle kullanilmistir.

1.6. el-Hayr ( yd!)
Hayr, “serrin zidd1 olan hayir;* akil, adalet, fazilet ve faydali seyler gibi

56 Semseddin Sami, Kamiis-i Tiirki, “kuds” md.

57 A. Mursi Safsafi, Mu'cemu Safsafi, Cagri1 Yayinlari, Istanbul 1983, “kuds” md.

58 Isfehan, el-Miifredat, “k-d-s” md.

59 Bakara, 2/30

60 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, 1nk11ap Kitabevi, XII. Baski, Ankara 1998, “kutsal”
md.

61 Hangerlioglu, Felsefe Sozliigii, “kutsal” md., s. 230.

62 Yildirim, Kurdn'da Ulithiyyet, s. 266 — 267.

63 Hasir, 23

64 Cuma, 1

65 Cevheri, Sihih, “h-y-r” md., I, 651.
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ragbet edilen seylere”® denir.

Alimler hayri iki kisma ayirmuslardir. Birincisi; “her kes tarafindan ve
haliikarda istenilen mutlak haylrdlr 67 Bu hayrln haylr veya gerr oldugu
aglkga bllmmeyeblhr Bu haklkat ] u‘“‘"’) Y_Q B 3Ry 2E \).»JQ d\
Oe2lis ¥ v-u\’ (Uuu 4.15\3 V'Q 2% 3Ry B3 1454 “Olur ki h0§1anmad1glmz blr
sey sizin i¢in hayirh olur. Olur ki sevip arzu ettiginiz bir sey sizin icin serli
olur. Gergegi Allah bilir, siz bilmezsiniz”* ayetinde de dile getirﬂmi§tir
Bu gercegi Hz. Ebubekir (r.a.) da bir konugmasinda Yj )LJ\ 8% ;\31 N
4 sk J.w.s & “sonu cehennem olan hicbir hayir hayir olmadig: g1b1,
sonu cennet olan hicbir serr de serr degildir”® seklinde dile getirmistir.

ikincisi ise; Jyas] 2;.\ 24 £J3 “Ondaki mal hurst pek siddetlidir”” aye-
tinde ifade edildigi gibi; “mal gibi kimisi i¢in hayir olup baskas: i¢in serr
olabilecek mukayyet (izaf1) serrdir.””!

Kuran-1 Kerim’'de ‘hayr’ kehme31 (e ("i’ ;b d ”kalplerlmzdekl
iman”,” }\.>=U U5 “islam’in 6niinii kesen”, = L ("Q A ‘Uw a7 “Si-
zin hakkmlzda Allah’in dininin seairinden kildiklarimizda sizin igin hayir
(fayda) vardir”,”* (i) 25 & V‘j “Sen merhametlilerin en faziletlisisin”,”
PR ke J,_:j 5 “Rabbinizden size herhangi bir ha)yu‘ (Kur'an ayeti)
indirilmesi”, ;,J-\ J Oseds7e ”hayra (1slaha) cagiran”,” 3% 2> & “kendi-
leri i¢in daha iyi olurdu””® ve J-J-\ JA—a “Her tiirlii hayir yalniz Sen’in elin-
dedir” ayetlerinde oldugu gibi; mal yaninda iman, Islam, fayda, efdaliyyet,
Kur’an, 1slah, edep gibi bir¢ok manalarinin yaninda serrin ziddi manalarin

66 Isfehani, Miifredit, “h-y-r” md.; Zebidi, Tdciil-Arils, “h-y-r” md., XI, 238 ve Firtizabadyi,
Besdiru Zevi't-Temyiz fi Letdifil-Kitabil-Aziz, (thk. Muhammed Ali en-Neccar), Daru Thyai't-
Tiirasi'l-Arabi, Kahire, 1996, II, 572

67 Isfehani, Miifredit, “h-y-r” md.,

68 Bakara, 2/216

69 Miittaki el-Hindi, Alatiddin Ali b. Hiisamiiddin b. Kadihan, Kenziil-Ummdl fi Siineni’l-
Akvdli vel-Ahvil, (thk. Bekri Hayyani ve Saffet es-Siikd), Miiessesetii'r-Risale, V. Baski,
1981, XVI, 146.

70 Adiyat, 100/8

71 isfehani, Miifredit, “h-y-r” md.,

72 Enfal, 8/70.

73 Kalem, 68/12.

74 Hac, 22/36.

75 Mii’minun, 23/118.

76 Bakara, 2/105.

77 Al-i Imran, 3/104

78 Hucurat, 49/5.
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ifade etmektedir.

Hayrin zidd: olan “serr”” ( &) ise; ligatte ok anlamli lafizlardan olup
hem istenmeyen sey hem de ortaya ¢ikarmak ve isaret etmek manasinda-
dir. Nitekim Ferazdak’a ait oldugu sdylenen

B S8YL LS s Al Lo ol 18 03]

“Insanlarin en serli kabilesi hangisidir? diye soruldugunda parmaklar
ellerle beraber Kiileyb kabilesini isaret eder” beytinde de “serr” lafz1 “isa-
ret etmek” manasinda kullanilmigtir.®

Bu manastyla bakildiginda serr zannedilen isler asli durumlariyla serr
degil belki serre meyledenleri isaret etmek manasinda birer isaretlerdir.

“Islam diisiincesinde hayir ve ser hem ontolojik hem de ahlaki kav-
ramlar olarak kullanilmis, her iki yoniiyle de daha ¢ok kelamcilar ve filo-
zoflar tarafindan islenmistir. Kelamcilar konuyu genellikle hiistin—kubuh
terimleriyle ve ahlaki boyutuna agirlik vererek ele alirken; filozoflar ha-
yir—serr terimlerini kullanmis ve konunun metafizik yonii tizerinde dur-
muslardir... Islam diisiiniirleri, ayrica bazi fukaha, kelamci ve mutasavvif-
lar en genel ifadesiyle hayri varlik (viicut), serri de yokluk (adem) diye
agiklamiglardir.”

Serr ile “ayni veya yakin anlamlarda olan “durr” ( ), “fahsa” )
(Lis, “fesad” (sLwd), “miisibet” (4war) ve “si” (ss ) gibi kelimelerde
kullanilir.”® Islam’a gore; hayrin da serrin de takdiri ve yaratilmasi Allah
Teéla’ya ait olup® her ikisi de imtihan vesilesidirler.* Ancak tahrip demek
olan serrin kazanimi kula ait olmakla beraber yapmak ve tamir demek
olan hayir tamamiyla Allah Teala’ya aittir.*

Serr denilen seyler musibet ve QJG “belda” kavramiyla da ifade edilmek-
tedir. L “beld” ise; “denemek, ¢okga deneyip eskitmek, ortaya ¢ikarmak,
mihnet (musibet), minnet (nimet) ve menfi formda sorulan sorunun miis-

79 Ibn Manziir, Lisinii’l-Arab, “h-y-r” md. 1V, 264 ve Zebidi, Tdciil-Ariis, “h-y-r” md., XI, 238
80 Isfehani, Miifredat, “s-r-r” md.

81 Mustafa Cagrici, “Hayir”., DIA.

82 Yusuf Sevki Yavuz, , “Ser” md., DIA.

83 Nisa, 4/48

84 Bakara, 2/155

85 Nisa, 4/49
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bet manaya gevrilmesi igin “bilakis” manasinda bir cevaptir.”* Bu lafiz,
ifade ettigi manalartyla Mesnevi'de soyle kullanilmistir:

PN S v PO PRI JE L g
B yb 55 o) adls PPN

“0 &Sl “elestu” dedi. Sen de L “bela” dedin. L “bela” demis ol-
manin siikri nedir? Bunun siikrii bela ¢ekmektir. Bela ¢ekmenin sirr1 ne-
dir? Yani “ben fakirlik ve fanilik kapisinin halkastyim.”®

Bazi insanlar hayrin yaratilmasini Allah Tedla’ya vermekle beraber,
yanlis bir telakki ve tenzih anlayisi sebebiyle, serrin yaratilmasini bir bas-
kasina verip Mecusiler gibi diialist bir {ilihiyet anlayigina sapmaktadir-
lar. Halbuki “serri yaratmak ser degil bilakis serri islemek serdir. Ctlinkii
yaratmak ve icad, sonuca bakar. iglemek ve kazanmak, hus{isi bir miiba-
seret oldugu icin, hustisi sonuglara bakar. Mesela; yagmurun gelmesinin
binlerce sonuglar1 var. Biitiin sonuglar da giizeldir. Ihmal sebebiyle bazi-
lar1 yagmurdan zarar gorse, “yagmurun icadi rahmet degildir” diyemez;
“yagmurun yaratilmasi serdir” diye hiitkmedemez. Belki st-i ihtiyariyla
ve kesbiyle onun hakkinda ser oldu.”® Yani “faydasi ¢ok olan bir sey ¢ok
az olan izafi bir zarar igin terk edilemez. Eger bu az zarar igin faydasi ¢ok
olan bir sey terk edilirse o zaman ¢ok biiyiik bir kotiiliik yapilmis olur.”®
Evet, “ser” tamamen izafi olmakla beraber “iyi ile kotiiniin miicadelesini
olusturarak, iyi olanin gelismesine vesile olmustur. Bu durumun beyinde-
ki kargiligi, 6diil ve ceza mekanizmalaridir.”*

Cekilen acilar, dokiilen kanlar ve sebep olunan tahribatlar karsisinda
insanlarin duyarlilik gostermesi, Allah Teala’nin “Mutlak Kadir” sifatina
ragmen, bu hadiselerin nasil olup da gerceklestigini sormas1 fevkalade
normaldir. Zira Allah Teala; “Ben yeryliziinde bir halife yaratacagim”
dedigi vakit onlar: “A! Oradaki nizami bozacak ve yeryiiziinii kana
bulayacak bir mahliitk mu yaratacaksin? Oysa biz sana devamli hamd,
ibadet yapip, Sen’i tenzih etmekteyiz” diye soru sormuslardi.®® Bu soru,

86 Isfehani, Miifredat, “b-1-v” md.

87 Bediuzzaman, Said Nursi, Mektubat, Sozler Yayinevi, VI. Baski, Istanbul 1994, s. 23.
88 Nursi, Mektubat, s. 40 (XII. Mektup, II. Sual).

89 Réazi, Fahruddin, Mefﬁtihii’l—éuyb, 11, 391.

90 Nevzat Tarhan, I nang Psikolojisi, Timas Yayinlari, Istanbul 2009, s. 225.

91 Bakara, 2/30
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felsefenin anlayamadig1 ve ¢ozemedigi “kotiilitk problemi” nin melekler
tarafindan da anlasilamadiginin gostergesidir. Buna mukabil Allah Teala;
“Ben, sizin bilmediginiz pek ¢ok sey bilirim” buyurdu.”

2. Islam’da ve Diger Kiiltiirlerde Kutsallik Anlayist

“Kutsallik” mefthumu biitiin kiiltiir ve dinlerde mevcuttur. Ancak
Islam’daki “kutsallik” anlayisi ile diger dinlerdeki “kutsallik” anlayis1 ara-
sinda ¢ok biiyiik farklar vardir.

Islam’daki kutsallik anlayisinda yaratilanlar, mutlak kutsal olan Allah
Teala'nin eseri olduklar icin; —izafi olarak— kutsaldirlar. Yani Islam’daki
kutsallik anlayis;; “kainati kutsallagtirip, Mutlak olan Allah arayisim
bir ahenge dayandirarak, insanligin durumunu biitiiniiyle ele almaktan
ibarettir.”*® Bu yolda devam eden biri i¢in, Mutlak olan Allah Teald'nin di-
sinda; esya arasinda ayirim yapmak sz konusu degildir; clinkii “Islam’da
kutsal olan ve olmayan ayirimi yoktur. Bu ikisi arasinda bir kopukluk bu-
lunmaz. Biitiin Miisliimanlar giindelik her tiirlii davran1§lar1n1 bir 1bade—
te donu§turme gaba51 1g1r1de olurlar.”** Bu gaba L§L~§j‘ g>'<'“’” 3 u_D’w u\ J_e

ko) Jg Uiy & J_s,uj AN Ll &5 55 “De ki: ‘Be-
nim namazim da, her tiirlii ibadetlerim de, hayatim da 6liimiim de hep
Rabbii'l-Alemin olan Allah’a aittir. Esi ortagi yoktur O’nun. Bana verilen
emir budur. O’na ilk teslim olan da benim”® dyetinin isaretiyle biitiin bir
hayati kusatmaktadir.

Islamiyet’te, Mutlak Kutsal olan sadece Allah Teala'dir. Sair esya, O'nun
yaratmasindan dolay1; “miibarek” vasfina sahiptirler. Bu vasif da sadece
yaratilmaktan kaynaklanmaktadir. Hayat hakkimin dokunulmazhig:
manasindaki “hiirmet”, Yaratan'dan dolay1 yaratilana gosterilir. Bu
sebeple Islamiyet’te; Mutlak Kutsal olan Allah Teala'nin yarattiklari esya,
dolayli kutsallar olup, hayatin tiimiinii kusatmis olan dinin icinde yer
almakta iken; diger dinlerde din kutsalin i¢inde yer alir. Diger bir ifade
ile Islamiyet te asil olan; Mutlak ve Tek Kutsal Allah Teala iken; diger din-
lerde her bir kutsal, tek tek asildir ve bu kutsal arastirillamaz, tartisilamaz,

92 Bakara, 2/30

93 Eva de Vitray — Meyerovitch, La Mecque, Villesainte de I'Islim, (Mekke, Islam’m Kutsal Sehri),
(gev. Cemal Aydin), Sule Yayinlari, Istanbul, 2003, s. 13.

94 Meyerovitch, La Mecque, s. 13.

95 En’am, 6/162 ve 163.
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incelenemez, dokunulamaz, hem bilim hem de fizik otesidir.*

Kisaca diger dinlerde “kutsal” etrafi tabularla ¢evrilmis birer “totem”
ve “fetis” iken; Islam’da “kutsal” ya tarihi ya hatiravi ya da sembolik olup
kaynagin1 Mutlak ve Tek Kutsal olan Allah Teadla’dan alir.

islam’da Ka'be kutsaldir. Bu Ka’be, Hz. Adem (a.s.) ve Hz. Ibrahim
(a.s.)'1n tarihi vakalarini miisahhas bir sekilde hatirda tutmak ve soyut olan
imani somut ile irtibatlandirmak igin se¢ilmis bir sembolden bagka bir sey
degildir. Mesela hac ibadetini misal olarak verecek olursak; “Hiristiyanlik
aleminin hac yollar1 boyunca serpili bir¢ok hac edilecek mekanlari
vardir. Islam’da ise sadece bir tek hac yeri vardir. O da Mekke'dir. Yani,
Islam’mn as1l yapmak istedigi, biitiin peygamberler ve Tevrat ile Incil gibi
Kutsal Kitaplar tarafindan ifade edilen iste o ilahi birligi (vahdaniyeti)
hatirlatmaktir.”®”

Islam'daki kutsallik anlayisinda, miicerredden miisahhasa yonelme,
ask-1 mecaziden ask-1 hakikiye ulasilma s6z konusudur. Zira iman
miicerred bir seydir. Bu miicerredi miisahhas ile irtibatlandirmak ise
insanin yapisinda vardir. Nitekim Hz. Ibrahim (a.s.), yapisinda var olan
bu istegini tatmin etmek icin Allah Teald'ya 2 ol u';' S 3y <) “Rab-
bim! Oliileri nasil dirilttigini bana goster” demig,"Allah Teala da ona ilﬂ
o8 “Yoksa inanmiyor musun?” diye sormus, bunun tizerine Hz. Ibrahim
(as) da Bzl Sy L “Bilakis (inandim) fakat kalbim mutmain
olsun diye (bunu istedim)”* demisti. Hz. Ibrahim (a.s.)'m bu istegi, soyutu
somut ile irtibatlandirmanin liizumuna en biiyiik bir delildir. Zira kudsi
degerlere iman, soyut olarak yasayamaz ve yasanamaz. Allah Teala'nin
insanlar1 kendisine iman etmeye davet edince soyut olan bu imani, S
Dy i S U Jly oy oS sl g il (8™ N1 ) 0
codaw (S )Y “Bakmiyorlar m1 ki; deve nasil yaratilmis, gok nasil
yiikseltilmis, daglar nasil dikilmis ve yeryiizii nasil yayilmis?”® gibi bir
takim somut hadiselere dayandirmasi bu ilginin gerekliliginin bir delilidir.
Ciinkii “iman edin!” demek tek basina yetmez. Eger yetseydi bu deliller
serdedilmez ve ibadetler emr olunmazdi. Nitekim hac tamamen somut bir

96 Bkz. Mircea Eliade, Kutsal ve Dindisi, (trc. Mehmet Ali Kiligbay), Ankara 1991, s. 75.
97 Meyerovitch, La Mecque, s. 39.

98 Bakara, 2/260.

99 Gasiye, 88/17 - 20.
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ibadettir.

Demek ki; imanin her zaman canli ve diri olmasi i¢in kudsi degerler ve
miisahhas ibadetler gereklidir. Aksi halde iman kendi kendini yenileye-
mez ve ayakta duramaz. Beyin ve sinir hiicrelerinin kendilerini yenileye-
medikleri icin felcin iyilesmemesi gibi iman da kendini kudsi degerler ve
ibadetlerle yenileyemezse din felg olur. Ciinkii din i¢in iman, beyin ve sinir
sistemi konumundadir.

Islamiyet'te “kutsallik” tamamen semboliktir. Sembollerin kendileri
ise asla mutlak kutsal degildirler. Nitekim Hz. Omer (r.a.) Ka’be'yi tavaf
ederken Hacerﬁi—Esvgd’i Opmiis ve bu hakikati ifade etmek {izere VJ&Y &l
Gl sl () Jay el L}T Yoo 259 oA dJ\JT”Biliyorum
ki; sen bir tagsin, ne bir fayda ne de bir zarar veremezsin. Ben Resuliillah
(s.a.s.)'i seni Operken gormeseydim asla seni dpmezdim”'® demistir.

Bunun yaninda Kur'an'da &Y el G o= sy “Allah’tan baska hig
kimse manasini bilemez”" seklinde ifade edilen bazi seyler tamamen
miitesabihtirler. Yediillah (Allah’in eli), Beytiillah (Allah’in evi) gibi... El-
bette ki Allah Teala insanlar gibi bir organa veya bir eve muhtag degil-
dir. Ciinkii O hi¢bir seye benzemeyecegi gibi mekandan da miinezzehtir.
Burada “el” kuvvetin ve kudretin sembolii iken, “ev” de giivenligin ve
emniyetin semboliidiir. Zira bir evde saglanabilecek emniyet ve huzur ha-
rem sinirlari igerisinde yine Allah tarafindan insanlara va'dedildiginden
Ka’'be’ye de sembolik olarak “Beytiillah (Allah'in evi)” denilmisg, 9 U3
i) 58 e L f»\;\&z Lo “Iste, kim Allah’in seairine sayg1 gosterir-
se muhakkak ki bu ancak kalplerin takvasindandir”'* ve ool sy L@J L
Ai)\JJ i V£ “Ey iman edenler! Allah’in sedirine (Allah’a ibadete vesile
olmak iizere haklarinda sayg: gostermeye, kulluk vazifelerini onlar vesi-
lesiyle yapmaya insanlari davet ettigi eserlere)'™ saygisizlik yapmayin”'™
ayetleriyle de seair olarak nitelenip dokunulmazlig: ifade edilmistir.

Batil da olsa dini seaire saygisizlik yapilmasi yasaktir. Zira “etki tepkiyi
dogurur” fehvasinca batila inanan, inandigina mukabil “Hakk”a hakaret

100 Buhari, Hac, 25

101 Al-i imran, 3/7.

102 Hac, 22/32.

103 Suat Yildirim, Kur'@n-1 Hakim ve A¢iklamali Meali, s. 335.
104 Maide, 5/2.
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$s

edebilir. Nitekim ayette = 1315 :.\'B‘;\ S g;}é o) Uj-};‘bj\;, ERURRERR
Sulade 1S G 20225 2 4hens 15 1 adlie w980 B QIS e “Onlarum
Allah’tan baska yalvardiklar: tanrilarina hakaret etmeyin ki, onlar da
cahillik ederek hadlerini asip Allah’a hakaret etmesinler. Béylece her iim-
mete, yaptiklari isi giizel gosterdik. Sonra doniisleri yalniz O’na olacak
ve O da yaptiklarimi kendilerine bir bir bildirip karsili§ini verecektir”®
buyrulmustur. Bunun misalleri Kur'an-1 Kerim'de ¢oktur. Mesela; Maide
suresi indirildiginde Miisliimanlar biitiin miisriklerle savas halinde idiler.
Miisrikler eski adetlerine ragmen Miisliimanlarin Ka’be ziyaretini engelle-
mislerdi. Miisliimanlar, miisriklerin layik olduklar sert karsilig1 vermeme
konusundalyzss OF a2 de ) o o Sods Ol pg3 OLLS v.(.@,{- Ny “Sizin
Mescidii’l-Haram"1t ziyaretinizi engellediler diye bir guruba (miisriklere)
beslediginiz kin ve éfke, sakin sizin onlara saldirmaniza sebep olmasin”"®
ayetiyle uyarildilar. Dolayisiyla kudsi (dini) olmakla dokunulmazlik ara-
sinda bir bag vardir. Ancak bu bag Freud'un ortaya koydugu “tabu”daki
gibi duygular1 bastirmak ve korkular1 yenmek igin korii koriine konulmus
ve insan hayatina ragmen ¢ignenmemesi gereken bir yasaklama degildir.
Ciinkii Allah, masivay1 insana hizmet etsin diye yaratmistir.!” insan haya-
tinin {istiinde ve ondan daha degerli hicbir mahliik yoktur.

Goriildiigii gibi Islamiyet'te “mutlak kutsal” sadece ve sadece Allah
Teala’dir. Ibadetler bile O'na saygtya vesile olduklarindan dolay1 kutsaldir-
lar. Yoksa Allah Teala’ya ait bir emir olmaksizin yapilacak higbir hareketin
sekil olarak manasi olamaz. Ancak hedef Allah Teala'nin emirlerini yerine
getirmekse; her tiirlii davranis ibadet hitkmiine geger. Zira farzi yapmak
icin gerekli sartlar1 yerine getirmek de farzdir”'® kurali Fikih Usuliiniin
kurallarindandur.

[slam’da din ayri, hayat ayri degildir. Hayatin herhangi bir aninda,
arada bir mola verip ibadet yapmaya calisilmaz. Bilakis ibadet yapmak
igin ¢alisilir. Yani, ibadet yapmaya calismak ile ibadet icin ¢alismak ayr1
seylerdir. Birincisinde hayat tamamen profan ve sekiiler bir formda iken;
ikincisinde Mutlak olan Allah tiim yonleriyle hayat1 kusatmistir. Nitekim

105 En’am, 108.

106 Maide, 5/2.

107 Bkz. ibrahim, 14/12

108 Razi, Fahriiddin, el-Mahsul fi [Imi Usilil-Fikih, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut, I. Basks, 2012, 1, 59.
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Oslels 35U a2 Iy “Onlar ki zekdt vermek icin calistrlar”® ayeti bunun
apacik delilidir.

Gortiliiyor ki ibadetler; O'na itaatin sembolik ifadeleridir. Sunu belirt-
meliyiz ki, burada s6z konusu olan sembol ile illiizyonu kesinlikle karis-
tirmamak lazimdir. Ciinkii sembol gergegi, illtizyon ise vehmi (yanilmayt)
ifade eder. Din ise kesinlikle duyulan korku ve caresizlikten sonra mey-
dana gelmis bir illiizyon degildir. Dinin temelinde korku ve caresizlikten
ziyade, onii alinamaz bir ihtiya¢ yatmaktadir. Dindeki korku ise Allah
Tedla’ya ta’zimle egilmenin ve O'na saygi duymanin bir semboliidiir. Oysa
Freud'un ileri siirdiigii korku patolojik manada olup ortadan kaldirilsa
bile dinin ¢ikisina engel olamaz. Eger Freud hakli olmus olsaydi herhangi
bir dine goniil vermis biitiin insanlar i¢in ruh hastas1 dememiz gerekirdi.

Ayrica Freud'un “Allah inanci, psikolojik olarak yticeltilmis bir baba
imajindan bagka bir sey degildir”'® seklindeki ifadesi tamamen sagma
olup 6zellikle Islam dini agisindan dikkate alinamaz. Ciinkii Islamiyet, Hi-
ristiyanliktaki baba—ogul felsefesini siddetle reddetmis ve IR TR g
Ao 1S S dadg by Al L sl “De ki; O Allah tektir. Allah Sameddir.
Ne dogurdu ne de doguruldu. Ne de tek bir sey O’'na denk oldu”'"" ifadele-
riyle Allah’in sifatlarini ortaya koymustur.

Bize gore Freud'un “zalim baba ve sapik evlatlar”'? hikayesiyle dini,
“cinsel arzularin bastirilmasindan meydana gelen duygulardir”'*® seklin-
de yorumlamaya ¢alismasi da onun ruhundan akseden sapikliktan kay-
naklanmaktadir. Ciinkii erkeklerin cinsi duygularmin sekillenmesinden
itibaren annelerini arzulamalart miimkiin degildir. Ancak bu tiir diisiince-
lerin hatirata bulasmasi ve hassas kisilikli insanlar tarafindan hakikat gibi
zannedilmesi s6z konusudur. Bu durum ise Freud'un cinni dostlar1 olan
seytanlarin vesveselerinden kaynaklanmaktadir. Hatirata bulagsan bu ves-
veseleri hakikat zanneden “ya divane olur yahut “her ¢1 bad abad (kalbe

7114

gelenler dogrudur)” der, dalalete gider.

109 Mii’'minun, 23/4.

110 Bedri Katipoglu, Din Psikolojisi Agisindan Freud Psikanalizi ve Din, Izmir 1991, s. 58.
111 Thlds, 112/1-4.

112 Sigmund Freud, Totem ve Tabu, (trc. K. Sahir Sel), fstanbul 1996, s. 196 — 197.

113 Katipoglu, Din Psikolojisi A¢isindan Freud Psikanalizi ve Din, s. 59

114 Nursi, Lem‘alar, Istanbul, 1995, s. 76.
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Insan fiillerine konulan yasaklamalarin altinda ise tamamen yine insana
saglanan faydalar yatmaktadir. Zira ¢,J 2,5 Ls ¥ 2> BN RO
48,3 seriatta yasaklanmadig1 miiddetce esyada aslolan miibahliktir”!*
kurali da Fikih Usuliiniin kurallarindandir. Konulan yasaklar ise insan ha-
yati gozetilerek, sadece zararli olanlara yoneliktir. Insan hayati s6z konusu
oldugunda yasaklar kaldirihr. Nitekim o 4 O] <log & Tt gl L)
Ladll ¢swy “kotii niyetle olmamak sartiyla, zaruretler haramlari mubah
kilar” kurali da yine Fikih UsGlii'niin kurallarindandir. Mesela; domuz eti
yemek haramdir. Ancak agliktan dolay1 hayati tehlikeye girmis bir sahis
—agirlya gitmemek kaydiyla- domuz etinden yemek mecburiyetindedir."®
Kendi hayat1 s6z konusu oldugu i¢in bu sefer de yemekten imtina’ etmesi
yasaktir. Ciinkii aslolan insan hayatidir. Hayat ise ¢ok degerlidir. Bu deger
onun maddi yoniinde degil manevi yoniinde gizlidir. Zira “insani insan
yapan unsur, yiice ve kutsal bir amag ugruna yasamasi ve tasidigi anlam-
dir. Nasil ki kitab kitap yapan miirekkep ve kagit degil de i¢cindeki mana,
bilgi ve gelecegi aydinlatabilme kapasitesi ise, insanin degeri de onun ga-
yesinde gizlidir. Evreni bir kitap gibi diistindiiglimiizde, pozitif bilimler
kitabin miirekkep ve kagidu ile ilgilenirken, semavi bilgiler de kitabin anla-
mini ifade etmektedir. Tanri ise evreni yoktan var eden, her seye giicii ye-
ten, sonsuz ilim ve giig, smirsiz irade ve hikmet sahibi, mutlak hayat verici,
diizenleyici ve dengeleyici, madde ve zaman boyutuna dahil edilemeyen
kutsal bir bilingtir. Tanr1'nin sifatlar1 konusunda farkl degerlendirmeler,
dinleri ortaya ¢ikarir. Boyle bir Tanri, insan1 ¢ok 6zel kendisine muhatap
olacak sekilde yaratmistir. Antika bir eserin kiymeti demirciler garsisinda
bir lira ise, antikacilar ¢arsisinda bin liradir. O eseri kiymetli kilan sey,
aidiyeti ve tagidig1 semantik, anlamsal degeridir. Iste insan da kiymetli
kilan evrenin yaraticisiyla olan bagi, mensubiyeti ve tasidigi anlam boyu-
tudur. Deger, degerli olandan gelir. Yaraticinin 6ngordiigii erdemler insa-
ni bilgilere paralel oldugunda, insan “esref-i mahléikat” yani yaratiklarin
en sereflisi konumuna ¢ikabilir. Bunun da bir karsilig1 vardir; kul olugunu
bilmek itaat cabasi icinde olmaktir. Insan ozglirdiir ama evrenin kurallar:

ve kendi 6zgiirliigii arasindaki siir1 bilmekle sinavdan gecirilmektedir.”'"”

115  SiiyQti, el-Iklil fi Istinbati’t-Tenzil, (thk. Seyfiiddin Abdiilkadir), Dariil-Kiitiibil-limiyye,
Beyrut, 1981, s. 27

116 Bakara, 2/173.

117 Tarhan, fnang Psikolojisi, s. 24 — 25.
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Islam’da mutlak kutsal sadece Allah Teala’dir. Diger kutsallar ise izafi
olup sembolik (sedir) olarak dinin i¢inde yer almaktadirlar. Batil dinlerde
ise din tamamen kutsalin icinde bulunmaktadir.

Simdi izafi de olsa, islam’da deger atfedilen bazi kutsallar1 gorelim:
3. Zamanin Kutsallig1

Dindar insan igin zaman da mekan gibi farkliliklar arz etmekte ve kut-
sal zaman ile kutsal olmayan zaman olarak ikiye ayrilmaktadir.

Imanolgusu, “mukaddesi yasamak” demek olanibadetlebeslenir. Ibadet
ise ancak zaman ve mekan olmak {izere iki bu'udda gerceklestiginden,
imanin zaman ve mekanla olan alakasi kacinilmazdir. Nitekim Resuliillah
(sasam> ¢ A& o Al o ol g ol L3 a3 3l sl e ib e =+ “Hac
Arafedir. Her kim ki, namazlar cem’ giiniiniin gecesi olan Arefe gecesinin safa-
Sindan énce Arafat’ta bulunursa haccini tamamlamis olur”''® buyurarak ibade-
tin zaman ve mekanlarla alakasia isaret etmektedir.

Hacdan baska biitiin ibadetlerde “mekan”, zamandan sonra gelmis,
daima ikinci planda kalmistir. Hatta “orug” gibi baz1 ibadetlerde “mekan”
yerini tamamen “zaman”a birakmistir. Bu ise zamanin mekandan daha
umumi ve daha degerli oldugunu gosterir. Yani bir¢ok ibadette mekanin
sart olmamasina karsilik, istisnasiz biitiin ibadetler zamanla mukayyettir.

Hac ibadetinde diinyanin neresinden gelinirse gelinsin, Arefe giinii
olarak sadece belirli yarim giiniin kabul edilmesi ve bu yarim giin zar-
finda Arafat Dagi’'nda bulunulmanin sart olmasi ve buna karsilik higbir
mazeretle gecikmenin kabul edilmemesi, fazlasiyla iizerinde diisiintilmesi
gereken bir husustur. Zira Arefe iki, ii¢ veya daha fazla giine yayilabilir
yahut senenin belirli zamanlarina taksim edilmis olabilirdi. Ya da Arefe
glinii Arafat Dagi’'nda bulunamayanlar i¢in namazda, orugta oldugu gibi
pekala kaza miiessesesi kurulabilirdi. Kullarina zorluk, giicliik dilemeyen
Allah Teadla’'nin yukarida zikredilen tarzlardan higbirine iltifat etmeyerek
hacci bu sekilde tesbit etmesinin bir¢ok sebep ve hikmetlere mebni oldugu
muhakkaktir.

Giinliik hayatimizda saniye giiniin en kiiglik ana birimidir. Buna kar-
silik senelik faaliyetlerimizde de giin, sene iginde en kii¢iik ana birimdir.

118 Nesai, Menasikii'l-Hac, 203.
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Haftalar, aylar ve nihayet y1l bu ana birim olan giinlerin toplamidir. Asir
veya Omiir i¢cinde de sene ana birimdir. Hal bdyle olunca, saniyelerin de-
gerlendirilmesi, giiniin, glinlerin degerlendirilmesi, yilin ve yillarin de-
gerlendirilmesi demek olacagindan, saniyenin degerlendirilmesi mana ve
ehemmiyetini tasiyacaktir. Bagka bir degisle, bu esaslar senelik faaliyet-
lerimizde giine, giinliik faaliyetlerimizde de saniyeye dikkat edip onu en
iyi sekilde degerlendirmemiz gerektiginin delilidir. Islam’in Arefe giinii
olarak ana-birim olan bir tek giinii segmesi bu sebeplerden otiirtidiir.'?

Islam’dan bagka hicbir din, hicbir inang, hicbir felsefi ve iktisadi
sistem, kendi mensuplarindan bir saniyenin hesabini bu kadar ciddiyetle
sormaz ve bir saniyelik ihmali bu kadar agir sekilde cezalandirmaz. Affi
ve comertligi sonsuz olan Allah Teala'nin bu esaslarda hicbir sekilde
miisamaha gostermemesi, bizlerde, yani suurumuzda zaman kavraminin
daha kuvvetli belirginlesmesi icindir.

Boylece bir saniye, Islam’in kendine verdigi deger sebebiyle Miislii-
manlarin suurunda bir ¢ag, bir asir kadar biiyiiyecek ve deger kazana-
caktir. Yani en kisa zaman olan saniye, en biiyiik degeri tagiyacaktir. Zira
zaman siibjektiftir, herkese gore degisir. Sabaha kadar uyuyamayan bir
hasta ile sabaha kadar eglenen bir insan igin vakit mefhumu esit degildir.
Bu vakit, birisi igin ¢ok uzun, digeri igin de ¢ok kisadur.

Evet, ibadetlerin zamanla iliskilendirilmeleri, ruhen hazir hale gelin-
mesi, ibadet esnasinda niyet, his ve suurun yani ihlas, husu ve huzurun
saglanmas1 ve bu 6zelliklerin kazanilmasi i¢in ortamin miisait hale geti-
rilmesi liizumundan dolayidir. Burada 6énemli olan ibadet esnasinda bu
psikolojik ortamin hazirlanmasidir. Bu sebeple Allah Teala aylardan Ra-
mazan ayimi, ' gecelerden Kadr gecesini,'* giinlerden Cuma giiniinii'? ve
guniin saatlerinden de seher vaktini'® farkli kilmistir.

4. Mekanin Kutsallig1

Her mekan, tasidig1 hususiyetlerle diger mekanlardan ayri degerlendi-
rilmektedir. Dindar insan da, dindis1 davranan insan da bu degerlendir-

119 Bkz. Ali Murat Daryal, Dini Hayatin Psiko — Sosyal Temelleri, stanbul 1999, s. 57 — 59.
120 Bakara, 2/185

121 Kadr, 97/1-5

122 Cuma, 62/9

123 Al-i imrén, 3/17 ve Zariyat, 51/18
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melerde bulunabilir. Iste bu degerlendirmeler sonucunda mekanlar kutsal
olan ve olmayan diye ikiye ayrilmaktadir. Mii'mine gére mekanin kutsiye-
ti ancak Allah Tedla'nin segmesinden kaynaklanir. Bunun haricinde ferdin
kendi kendine “kutsal” tesbitinde bulunmas: miimkiin degildir. Hz. Musa
(a.s.)1n bulundugu mekanin kud51yet1nden haberdar olmaylp bunu ancak
Allah Teala'nin; djla u"w\ ijb J—s\ Sl 0 8 G &) “Haberin olsun:
Senin Rabbin Benim! Denildi. Czkar pabuclarint hemen! Ciinkii kutsal
vadidesin sen! (Evet, evet) Tuvd'dasin sen”'** ihtar1 sonucu 6grenmesi bu
hakikatin ifadesidir. Ayrica bu ayet; “bir arazi pargasinin kutsal olmasi
sebebiyle; muhterem, degerli ve serefli olduguna da delalet etmektedir.”'*

Miifessirler, pabug ¢ikarmanin sebepleriyle ilgili ihtilaf etmiglerdir. Bir
gurup miifessir; Hz. Musa (a.s.)'in pabuglarinin murdar esek derisinden
iiretilmis olmasi sebebiyle ¢ikarilmasi istendigini ifade ederken; diger bir
gurup miifessir de, pabuglarin sigir derisinden iiretildigi ancak bu miiba-
rek vadinin topragiyla temas edilip bereketlensin diye bdyle bir emir ve-
rildigini ifade etmistir. Ancak en makul olany; iginde bulunulan durumun
azametinin gosterilmesi icin pabuglarin ¢ikarilmasinin emredildigidir.
Zira meliklerin yaninda pabuglarin ¢ikarilip son derece tevazu iginde bu-
lunmak adettendir. Hz. Musa (a.s.)’a pabuglarin ¢ikarilmasi emri, ona bu
durumu gostermek ve bu duyguyu yasatmak igindir. Yoksa pabucunun
hangi deriden oldugu 6nem arz etmez.'*

Bununla birlikte Islam’da mekanlarin degeri sadece kendilerinden kay-
naklanmaz. Mekanlar, ;;\_Q.b O 2, & “Mekan, orada bulunanlardan
dolay1 seref kazanir”'* esasinca i¢indekilerle deger bulur ve orada yasa-
mis olanlara, bir hiirmetin ve ihtiramin 1fade51 olarak hatiravi yonlerin-
den dolay1 kutsal sayihr. Mesela; 4/3> USj6 i L) Ao 22l “Cevresini
miibarek kildigimiz Mescid-i Aksa”'?® ayetinde yer alan “miibareklik” ya
bir¢ok peygamberin ve onlarin seriatlarmin bu mintikada gelmis olmasi
ya da Sam bdlgesinin sulak, verimli ve bereketli bir yapiya sahip olmasi

124 Ta Ha, 20/12.

125 Zemabhseri, el-Kessaf an Hakdiki Gavimidi’t-Tenzil, Darir1-Kitabi'l-Arabi, Beyrut, I1I. Baski,
1407 (h), 11, 55.

126 Bkz. ibn “Atiyye, el-Miiharrarii’l-Veciz, IV, 39.

127 Molla Ali el-Kari, Ebii'l-Hasan Nuriiddin b. Muhammed, Serhii’s-Sifd, Darii’l-Kiitiibi'l-
[lmiyye, Beyrut, I. Baski, 1421 (h), I, 354.

128 1sra, 17/1
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sebebiyledir."®

Dindar insana gore durum bdyledir. Dindig1 diisiinen insana gore ise
“dogup biiyiilen yerler, ilk agklarin yasandig1 yerler veya ilk ziyaret edilen
yabanci sehirler 6zel bir yere sahiptirler.”** Bu da dindar olmayan insanin
“kutsal”1 tesbit ederken menfaat gozettiginin alametidir.

Kendi manevi cephesini tantyamayan ve tanimakta da aciz olan insa-
nmn yanlis yapacag1 ve dolayisiyla da ilacin1 bulamayan bir hasta misali
bunalima girip huzursuz olacagl muhakkaktir. Ciinkii yas ilerleyip hayat
cekilmez hale gelince artik insanlar ne asktan ne de gordiikleri giizellik-
lerden zevk alamaz hale gelirler. Boylece her taraftan bag: kopan fertler
kalabaligin icinde yalmz ve mutsuz olarak yasamaya mahk(m olurlar.
Boyle bir insanin mutlu olmasi, ruhen huzur bulup tatmin olmast miim-
kiin degildir. Béyle mutsuz ve huzursuz fertlerin meydana getirdigi top-
lumlarda yapilan en 6nemli hata, hak din (Kur'an ve Siinnet) de ibadet
ve dua edilmesinin gerekli oldugu ifade edilen mekanlara, birtakim ca-
hil veya kasitli kimselerin sozii edilen huzursuzluklar: tedavi edecegine
inanilan bazi tiirbe ve mekanlar1 ildve etmeleridir. Oysa “dini kurallar,
sadece Allah ve -O’nun izniyle— Peygamber koyar. Tiirbe vb. yerlerde dua
edilmesi ve oralarda yapilacak dualarin kabul olacagina dair din otoritesi
tarafindan higbir beyan vaki degildir. Aksine din, Allah dostu olduguna
inanilan kimselerin yattigina inanilan tiirbelerde, onlardan yardim isteye-
rek dua edilmesini siddetle yasaklamistir. Buralara 6zel olarak, ibadet ve
dualarin makbuliyetinin artacag: inanciyla gitmek kerahetten sirke kadar
varan tehlike ve mahzurlar tagimaktadir.”!*!

Tiirbe ve mezar baslarinda Oliilere dua edilerek yardim istenemez.
Ciinkii bu Islam’a gore mesru’ degildir. Olsa olsa onlara dua edilir. Zira
biz onlara degil, onlar bizim duamiza muhtagtirlar. Bu tiirbeler sadece
gﬁl\.g O % diisturunca muhterem ve dokunulmazdir. Yoksa ibadet
ve dua yerleri degildirler. Nitekim cenaze namazi, kabirleri selamlamalk,
kabirlerin {istiine basilmamasi geregi vb. davraniglar Islam’da “insanin
miikerrem sayilmasi” prensibinden kaynaklanmaktadir.

Buna karsin bazi zamanlar gibi, Mekke, Arafat vb. bazi mekanlar da ru-

129 Bkz. Ibn ‘Atiyye, el-Miiharrarii'l-Veciz, 111, 436.
130 Bkz. Eliade, Kutsal ve Dindisi, s. 4 — 5.
131 Adil Bebek, Din ve Diisiince A¢isindan Dua, Istanbul 1998, s. 35.
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hen hazir hale gelinmesi, ibadet esnasinda niyet, his ve suurun yani ihlas,
hiisi ve huzurun saglanmasi ve bu 6zelliklerin kazanilmasi i¢in ortamin
miisait hale getirilmesi bakimindan olumlu etkiler yaparlar. Bilinmelidir
ki; mekanlarin farkliliklar1 Allah Teala agisindan degil, kul agisindandir.
Ctinkii bir kulun normal bir yerde duydugu hiisti ile Mekke'de duydu-
gu hiist arasinda biiyiik farklar vardir. Bu sebeple Allah Teala biitiin
mekanlarin iginden Mekke,* Beytii'l-Makdis'* ve Tuva vadisi'** gibi baz1
mekanlarin diger mekanlardan farkli oldugunu buyurmustur.

Kitab ve Siinnet’in disinda higbir otorite “Mutlak Kutsal” i¢in belirleyici
bir tesbitte bulunamayacag: gibi; “izafi kutsal” i igin de herhangl bir tesbitte
bulunamaz. Nitekim Efendimiz (s.a.s.); 14>l 3 S Jdi Y Je laby
u..,a;e\!\ BESWTY cb_-,U A i3 A (At “Benim bu Mesc1d1m Mescidii’l-
Haram ve Mescidii’l-Aksa harig, hicbir mescide (ibadet gayesiyle) yolcu-
luk yapilamaz”'® buyurmustur.

5. Esyanin Kutsallig:

Dindar insan kainatta var olan canli — cansiz her seyin Allah’in bir eseri
ve sanat1 oldugunu ve yaratilan bu mahliikatin bir hikmet ve gaye ile yara-
tildigini bilir ve onlara deger verir. Ciinkii her bir varlik yaraticisina isaret
eder ve onun varligini isbatlar. Bu itibarla Miisliiman dini yaratilanlari ya-
ratandan Otiirii sever ve sayar.

Allah Teala’nin sembol (sedir) olarak se¢gmesi hari¢ (Ka’be vs) hicbir sey
diger seylerden farkli ve iistiin degildir. Ustiinliik ancak Allah’in koymus
oldugu kurallarla ve bu kurallara uymakla gerceklesir. Nitekim Kur’an'da
Allah Teala syle buyuruyor: S &l dis «Sa ST 0 “Muhakkak ki Allah
katinda eniistiiniiniiz O'ndan en ¢cok sakimanizdir.”'>°

[sliam'da Ka’be kutsaldir. Ciinkii Ka’be, bir evde sahip olunan
emniyetin, Allah Teala tarafindan kullarina saglandiginin bir semboliidiir.
Bunun yaninda Ka’be denilince, Hz. Adem (a.s.), Hz. ibrahim (a.s.), Hz.
Ismail (a.s.) ve Hz. Muhammed (s.a.s.) akla geldiklerinden bu sembol ayni
zamanda hatiravidir.

132 Hac, 22/25

133 1Isra, 17/1

134 Ta Ha, 20/12

135 Miislim, “Hac”, 1397.
136 Hucurat, 49/13.
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Insanlarin idrakleri smirh oldugundandir ki, Allah Teala onlarin
kudretlerinin sinirhi oldugunu onlara ifade etmek igin esyay1, zamani ve
mekani parcalara bolmiis ve bu sayede de insanin soyut olan iman: somut
olan seair (semboller) ile beslemis ve siirekli canli tutmay1 saglamistir.
Gorme, duyma ve anlama gibi duyular, simirli ve zaman ve mekanla
kayith olduklarindan Allah Teala ile olan irtibatin devamu i¢in farkli zaman
ve mekanlara ihtiya¢ vardir. Zaten Allah Teala tarafindan tesbit edilen
kutsallar da insanlarin maddi ve manevi menfaatlerini saglar. Nitekim
Kur'an’da bu hakikat soyle dile getirilmistir: Lsly Ll alte ol Llas 3
“Kabe'yi insanlar icin toplanilacak ve emniyetli bir yer kildik.”' Yani
iman tamamen psikolojik bir hal oldugundan bunun tabii sonucu olarak
da insan fitratini olgunlastiracak ve kabiliyetlerinin inkisafini saglayacak
olan ibadetler de s6z konusu olacaktir. Clinkii ibadetsiz bir iman felsefi bir
kanaat olmaktan Oteye gitmez.

6. Giiniimiizde Kudsiyet Kavram1 ve Psikolojik Boyut

Insanin réihi yapisi, Allah Teala’nin varligia ve birligine iman etmek
igin yeterli bir kanittir. Zaten iman, insan hayatin1 tamamaiyla igine alan
zihni, iradi ve r(ihi yonlerin bir araya gelmesinden meydana gelen ve
fiillere etki ederek onlara ibadet vasfini kazandiran ve “stipheden kesinlige
dogru biitiin ihtimalleri i¢ine alan kapsamli bir kavram”'* olarak kanaat
ve bilgiye dayanan bir kabul edis ve r{ihi bir durumdur.

Aslinda “kutsalin ne oldugu algilamasi esasen psikolojik bir olaydir.
Zira kutsalin ne oldugu sonugta bir algidir; beseri algilayis ve kavrayis
tizerine kuruludur.”' Bu kavrayis yetenegi yaratilistan itibaren insanin
fitratinda mevcuttur. Biitiin dinlerde ortak yasant: ve tecriibe olarak yer
alan kudsiyet duygusu'*’ da fitratin bu yapisina agik bir delildir. Denebilir
ki, kudsiyet duygusu, insan sahsiyetinin temel unsurlarindan biridir. Yani
sahsiyetin olugmasi ve gelismesi icin inang bir temel teskil etmektedir.*!

Insan ne sadece biyolojik fonksiyonlara sahip bir varlik ne de bilgisayar
makinasi gibi duygusuz bir varliktir. O yemek — igmek, korkulardan emin

137 Bakara, 2/125.

138 Habil Sentiirk, Din Psikolojisi, Esra Yayinlari, Istanbul, 1997, s.183.

139 Kamil Giines, Islam Diisiincesinde Kutsallik, Insan Yayinlari, Istanbul, 1. Baski, 2010, s.
40 -41.

140 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, TDV Yayinlari, Ankara, 2001, s. 131.

141 Bkz. Habil Sentiirk, Din Psikolojisi, s. 185.
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olmak ve ait oldugu yere baglanip iman etmek gibi seylere muhtagtir. Bu-
nun yaninda o, ge¢misin 1zdirabini duyan, gelecegin endisesini yasayan ve
ebedi olmaya istiyak duyan bir varliktir. Yani talep matluba delalet eder.
Clinkii olmayan bir sey yasanamaz ve istenemez ama var olan bir¢ok sey-
ler ihmal edilirler.

Bunun yaninda, Allah Teala insana bes duyu, diisiince, tasvir, riiya,
tahayytil, his, ilham, kalp, goniil, vicdan, anlama ve anladigini ifade ede-
bilme gibi bir¢ok 6zellikler vermistir. Biitiin bunlarla birlikte insanlarin ya-
samis oldugu psikolojik durum “Tanr1 Kavrami”na imanin gerekliliginin
ve “dinin sadece akli bir faaliyet olmayip yasanmasi gereken dertini bir

77142

tecriibe olmasinin isbatidir.

Ifade edildigi gibi inanmak sadece zihni bir faaliyet degildir. Zihni
yontiiyle birlikte imanin psikolojik bir boyutu da vardir. Psikolojik
yonii bulunmayan imandan zaten s6z edilemez. Fitratinda bu duygular
bulunan her insan i¢in din kaginilmaz bir ihtiyactir. Insanlarin stres ve
depresyonlardan kurtulup ruhen sihhatli bir hayat yasayabilmeleri igin bu
ihtiyacin giderilmesi zaruridir.

Bu ihtiyaglara ayrica 6liim ve yok olma korkular1 da eklenince hayat
icinden ¢ikilmaz bir hal alir ve bu korkular kisinin sahsiyet gelismesini
engeller. Bundan sonra Allah’a siginildig1 ve bu korkular “Allah Korkusu”
olarak yticeltildigi zaman sahsiyetin gelismesi engellenmemis ve stresten
kurtulmus olunur.

Insanlarin yeme —igme ve emniyette olma ihtiyaglarinin yaninda aidiyet
ihtiyact da vardir. Fizyolojik ihtiyaclar fitrata uygun bir sekilde tatmin
edildikten sonra, aidiyet ihtiyact ancak 6liim korkusu karsisinda insanin
Allah Teala’ya ait olduguna inanmasi, zorluklar: asmak ve tahammdil igin
de yine O'na si§inmasiyla giderilir. Boylece insan bir kutsala inanmak
zorunda kalir.

Bahsi gegen ihtiyaglarin karsilanmasi ve insanin hayatinda basarilt
olabilmesi i¢in baglanilan kutsalin hak veya batil olmas1 énemli degildir.
Onemli olan kisinin o kutsala olan baglhlik derecesidir. Puta inanan, Al-
lah Teald’ya inanandan daha kuvvetli inaniyorsa, Allah’a inanani ezebi-
lir. Cinkli iman, inanan kiside deger bulur. Yani iman hakliligina veya

142 Aydin Topaloglu, Ateizm ve Elestirisi, Ankara, 1999, s. 118
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batilligina gore degil, kuvvetine gore tesir birakir.

Imanin horlanarak {istii ortiildiikten sonra ihtiyaglar, korkular ve 1z-
diraplarin karsisindaki tahammiilstizliikle ¢irpinan insan, inang boslugu-
nun olusturdugu psikolojiyle yanlis yerlere tevecciihen bu ihtiyaglarim
karsilamaya kalkismistir. Niceleri tiirbeleri ve Oliileri putlastirip onlardan
medet ummus ve bu yolla cahiliye devrindeki gibi Allah ve peygamber
adina cinayetler islemislerdir. Ciinkii ancak Allah i¢in layik olan ibadet
ve istianeyi'® kullara veya nesnelere tevcih etmek ya da Allah korkusu
ve peygamber sevgisinden dolay: kullara tevessiil etmek imani katleden
birer cinayettirler.

[slam’1 taniyamayanlar ise; ya bu cinayetleri Islam ile 6zdeslestirmis
ya da Islam’1i, muharref Tevrat ve Incil’in sekillendirdigi Yahudilik ve Hi-
ristiyanlik ile mukayese ederek dogru ile yanlisi aynt muameleye tabi tut-
muslardir. Oysa bugiin elimizde mevcut olan Tevrat ve Inciller hakikate
muhalif pek ¢ok yanlisi i¢lerinde barindirmaktadirlar. Peygamberlerin ve-
fatindan asirlar sonra zamanin din adamlari tarafindan kaleme alian bu
kitaplar, ilahi dilini kaybedince, ilerleyen ilimler karsisinda inkdra maruz
kaldilar. iclerindeki muharref bilgilerden dolay1 ilimle ¢atisan bu kitaplar,
batida dinle ilmi birbirine rakip ve muhalif iki ayr1 istikamete gekti. Fakat
Islam icin aym seyleri diisiinmek neden?

Bugiiniin insaninin Allah adina yarattig1 “kutsallar”, dolayisiyla igine
diistiigii “sirk” tamamen Freud gibilerinin eseridir. Oysa Islamiyet, insan-
da var olan korku ve endiselerini iman, sabir ve ibadetle terbiye etmeyi
emretmis, cemiyeti tarihte oldugu gibi seytana maskara olmaktan kurtar-
mistir. Yaptig1 helvadan putlara tapmip sonra onu yiyen; Islamiyet ile se-
reflendikten sonra Hacerii'l-Esved’e hitaben: “Senin bir tas oldugunu, ne
bir fayda ne de bir zarar veremeyecegini biliyorum. Eger Resuliillah (s.a.s.)
seni Opmeseydi asla seni Opmezdim” diyecek noktaya gelen, Seceretii’r-
Ridvan putlagtirlmasin diye onu kesen Hz. Omer (r.a.)m davranisi
Islam’in Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi olmadigina en giizel bir delildir.

Glintimiiz insaninin i¢inde bulundugu stres, icra edilen dini yikma ga-
balarinin bir sonucudur. Ciinkii “stresin temelinde yatan duygu “yok olma
korkusudur.” Distan gelen bir saldir1 karsisinda gerek uzviyetin ve gerek-

143 Fatiha, 1/4
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se ruhun reaksiyonu, yok olma ihtimali karsisinda vaziyet almasidir.”'*
Oliim korkusunu yenebilecek veya en azindan azaltabilecek sey “Oliim-
le insanin tamamen yok olmayacag1 ve hayatin devam edecegi” demek
olan ahiret inancidir. Bu da ruhun ebediligini kabullenmekle olur. Oliimle
her seyin yok olmadigi, baska bir alemde hayatin devam ettigi gercegini
Islam’in getirdigi delilleriyle isbatlamak miimkiindiir. Ciinkii Islam, nakli
delillerin yaninda akli delillere de 6nem verir. Aklen tatmin olup sami-
miyetle dhiretin varligina inanan bir kisi i¢in 6liim, yok olma anlamina
gelen korkung bir sey olmaktan ¢ikar ve stres ortadan kalkar. Insan, asrin
vebasi olarak tarif edilen stresin ana sebebi sayilan 6liim korkusundan an-
cak dinin telkin ettigi iman sayesinde kurtulabilir. Nitekim “Nevrozlara,
dindarlardan daha ¢ok ateist veya agnostik kisilerde rastlandigini goste-
ren istatistiklere dikkati ¢ceken yazarlar vardir.”'* Bu da toplumun arasina
inangsizlik ekenlerin hasat ettikleri irtind{ir.

Insanlarmn i¢ aleminde ihtiyag duyulan kutsal mefhumunu ve onun
hissettirdiklerini anlamak, iyice tetkik etmek ve bundan hareketle sonuca
varmaya ¢alismak lazimdir. Oysa adina bilimsel dedikleri arastirmalarla
Freud ve benzerleri elle tutulur bir sey ortaya koyamamuistir. Bunlarin yap-
tiklar1 ancak kendi kisiliklerini ifade etmekten ibarettir. Zaten, “onun bag-
lica bulusu olan “suuralt: teorisi” ve onun psikanalize uygulanisi ile dini
hayatin yapisi ve kaynagi konusundaki teorik anlayislarin arasini ayirmak
gerekmektedir. Psikanalistler ve birka¢ heyecanli amatorler hari¢ “Totem
ve Tabu”daki takdim edilen teoriyi ilim diinyas1 kabul etmemistir.”*** Asa-
g1daki aynen alintilar da yukarida soylediklerimizin 6zeti durumundadir:

“Insanin psikolojik ihtiyaglari, arzulari ve hedefleri siirsiz
iken, bes duyu ile algilayabildigi ve hitkmedebildigi seyler ¢ok
siirlidir. Evren’e hakim olmak, sonsuza dek yasamak, 6liimiin
farkinda olup ondan korkmamak siradan bir insanin tipik ar-
zularidir. Bir yandan bu kadar genis ve ileriye yonelik istekle-
ri, diger taraftan da karsilanmasi gereken psikolojik ihtiyaglari
varken, insan bir viriise yenik diisebilir. Dogaya hakim olmak
istedigi halde, tansiyonunu hatta kalp carpintisini bile kontrol

144 Necati Oner, Stres ve Dini fnang, Ankara, 1988, s. 15.
145 Oner, Stres ve Dini fnung, s.14.
146 Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, (trc. Mehmet Aydin), Konya 1995, s. 29.
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edememesi, ironik bir gercektir. Iste burada zihnin, diger canli-
larda bulunan yeme, igme, barinma ve iireme gibi temel ihtiyac-
larin 6tesinde soyut ihtiyaglar1 oldugunu da gorebiliriz. Peki, bu
ihtiya¢ s6z konusuysa ve o ihtiyag¢ karsilanmazsa sonug ne olur?
Yemek ihtiyacimizi karsilayamadigimiz takdirde, kan sekerimiz
diiser ve hasta oluruz. Ayn sekilde duygusal ihtiyaclarimizi
gideremedigimizde de ruh saghgimiz bozulur. Korkularimizi
yenemez, kendimizi giivende hissedemeyiz. Iste bu nokta da in-
sanin kutsala inanma ihtiyact 6nem kazanir... Kutsala inanmak
insana, dogada kontrol edemedigi durumlarda, kendini gligsiiz

ve yetersiz hissettigi anlarda gtiven ve teselli verir.”'¥

Sonuc¢

Tiirkge'deki “kutsal” kavramini karsilayan, Arapga bir ¢ok kavram var-
dir. Bunlarin hemen hepsi, Tiirkge’de kullanmakta oldugumuz “saygi du-
yulan, kendisine ibadet edilen, aklin ve idrakin siirlarini asan” gibi mana-
lar ifade etmektedirler. Bu sebeple Islami anlayisa gore “kutsal” kavrami
oOzii itibariyle bir agkinlik fikriyle baglantilidir. Ciinkii kelimenin ululamak
ve hiirmette bulunmak manasi vardir. Temelde ancak agkin ve kutsal ola-
na saygt duyulur; sembollere veya insanlara duyulan saygi ise o askin ve
kutsal olanin bu saygiy1 emretmis olmasinin bir sonucudur. Gergekte asil
agkin ve kutsal varlik Allah’tir. Dolayisiyla biitiin hayirlarin kaynag: olan,
buyruklar: vazife olarak algilanan ve asil saygiya layik olan da O’dur.

Islam’da iman emredilirken tezekkiir, tefekkiir, te’akkul vb. ifadelerle
aklin ve mantigin Olciileri verilmekte; iman, akil, mantik ve ilim temeline
oturtulmakta ve bagkalarinin batil anlayislarinin taklit edilmesi siddetle
yasaklanmaktadir.

Islam’in disindaki kiiltiir ve dinlerde ise, kutsallik anlayis1 akla, man-
tiga ve ilme aykir1 olup tamamen efsanelerden ve korkulardan kaynak-
lanmakta ve menfaat esasina dayanmaktadir. Bu dinlerde bir insan, bir
hayvan veya bir tas pargasi kutsal sayilip tapinildiginda bunlara yapilan
ibadetler i¢in “boyledir, ¢linkii boyle oldugu sdylenmistir”**® aciklamasi
yeterli goriilmekte ve zorunlu bir ihtiyag olan din bu ¢tiriik temele oturtul-

147 Tarhan, inung Psikolojisi, s. 21 — 22.
148 Eliade, Kutsal ve Dindisi, s. 75.
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maktadir. Bu durumda da insanlarin manen tatmin olmasi, dini yonden
somiiriilmekten kurtulmasi veya Darvin, Marks, Engels ve Freud gibilerin
saldirilarina maruz kalmamasi miimkiin degildir. Ciinkii

“Darwin ve Freud’a gore insan ile bocek aynidir. Bu diisiinceye
gore insan tesadiifen var olan, i¢glidiileri ile hareket eden, yemekten
ve iiremekten bagka amaci olmayan; bencil, ¢ikar1 pesinde kosan,
gliclii olursa yasayabilen bir varliktir. Bu goriis, 6ldiikten sonra yok
olan, kimseye hesap verme mecburiyeti tasimayan, sevgi ile cinsel-
ligi es deger sekilde yasayan, sorumsuz, 6zgiir ve bagimsiz, arzulari
pesinde kosan insan modelini savunmaktadir.”!'#

[slam’a gére “din”, insanin fitratinda var olan ve 6nii alinamayan bir
ihtiya¢ olup “Mutlak Kutsal” olan Allah Teald’dan kaynaklanmaktadir.
Dolayisiyla hem kutsalin hem de dinin yegane kaynagi Allah Teala
sayillmakta ve “kutsal” sadece dinin iginde bir sembol olarak yer
almaktadir. Muharref ilahi dinlerde de “kutsal”; ruhban smifinin indi
ve mantiksiz goriisleri olan “Tanrinin varlikta tezahiir ettigi” inancindan
kaynaklanmaktadir. Ilkel kabile dinlerinde ise “kutsallik” anlayigint
korku, endise, ihtiyag, menfaat ve efsaneler sekillendirmektedir.

Yahudilikte Hz. Uzeyir (a.s.), Hiristiyanlikta da Hz. Isa (a.s.) Tanr’'min
bir tezahiirii olarak goriiliip kutsal addedilirken;' Islam’da Allah, hicbir
varlikta tezahiir eememekte ve varlik Allah’tan ayri olarak Allah’in sifatla-
rinin tezahiir ettigi seyler degil, ancak O'nun varligina delalet eden seyler
olarak goriilmektedir.

[slam’daki “kutsallik” akla ve mantiga uygundur. Ancak insan aklinin
her seyi idrak etmekten aciz oldugu bilinmelidir. Islam’daki takdis
akla aykir1 degildir ama akil her zaman bu takdisin hikmetlerini idrak
edememis olabilir.

149 Tarhan, immg Psikolojisi, s. 24
150 Bkz. 9/Tevbe, 30 — 31; 4/Nisa, 171; 5/Maide, 17 ve 72.
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