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Ozet

Modernlesme; Avrupa’daki bilimsel gelismelere baglh olusan “aydin-
lanma” donemi, cografi kesifler, deniz Otesi ticaretler ve Ronesans gibi
hadiselerin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmis; somiirgecilik ve Bat1 emper-
yalizmin kuvvetli bir araci olan kitle iletisim araglari ile tiim diinyay1 etkisi
altina almistir. Doga bilimlerine dayanan rasyonel bilginin diinya dlemiyle
sinirlandirilmasi ve vahye dayali din geleneginin, akil ile elestirilmesi an-
lamina gelen modern ¢ag, Seyh Nazim-1 Kibrisi tarafindan 20. ve 21. yiiz-
yillar manasinda kullanilmistir. Kibrisi'nin modern ¢ag anlayisi, onun ta-
savvuf disiplinine dayanan Islam diisiincesi ve bu diisiince iizerine insa
ettigi diinya anlayisinin bir ciztidiir. Bu baglamda “cebabire devri” olarak
haber verilen modern ¢ag, birey ve toplumlarin manevi hastalik i¢inde ol-
duklar1 bir dénemdir. Bu ¢agin ve hastaliklarin regetesi, tasavvuf merkezli
Islam yagantidir ki bu aynm1 zamanda; Hz. Peygamber (sav) tarafindan ha-
ber verilen ahir zaman hadiselerinin vuku bulacagi ve ilahi nurun tamam-
lanacag glindiir.

Anahtar Kelimeler: Modernizm, Cebabire Devri, Allah’in Niiru, Indir-
gemecilik, Mehdi.
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Modernization and Modern Time Concept of Shaik Nazim el-
Qubrusi

Abstract

Modernization emerged as a result of age of enlightenment that occurs
depending on scientific development, geographical discoveries, oversea
trading and renaissance and enthralled the all Word with colonialism and
massmedia productions that is the superior insturument of West imperi-
alism. Modern time that means restriction of rational thought which roo-
ted in natural sciences and criticism of revelation based religious thoughts
with mind is deemed as 20™ and 21 centuries by Sheik Nazim Qubrusi.
Modern time thought of Sheik Nazim is part of his life comprehension
which is based on his Sufism based Islam concept. In this sense modern
time that is notified as cebabire devri (term of tyrants) in which individu-
als have moral diseases in every kind of societies. There cipe for this time
and its disease is Sufism based Islamic way of living. At thesame time, this
style of life is notified by the Prophet (saw) in which the end time themes
will occur and light of Allah will be fulfilled.

Key Words: Modernism, Tyrants (cebabire) Term, Light of Allah, Re-

ductionism, Mahdi.

Giris

Avrupa’da, 19. yiizyilin ortalarindan itibaren baslayan; ekonomik, sos-
yal ve bilimsel degisikliklerin sonucu olan Modernite; 20. yiizyilda kolo-
nizm ile, 21. yiizyilda ise kitle iletisim araclar1 ve medya ile tiim diinyay1
etkileyen bir degisimdir. S6z konusu degisimin Islam toplumunda ve Os-
manli Devletinde gortilen siireci, bugtiniin birey ve toplumlariyla ilgili her
mevzuda goz ard1 edilemeyecek mahiyettedir. Bilimsel, ekonomik, politik,
sosyolojik, psikolojik, fikrl ve itikadi tiim sahadaki s6z konusu degisim
bugiin, diinya insani igin soylenecek konularin temelinde yer alir.!

Seyh Nazim-1 Kibrisi'ye gore hangi alanda olursa olsun degisim, flahi
kudretin mana alemindeki kaidelerine bagli olarak tezahiir eden, madde
alemindeki neticelerdir. Osmanli Devletinden Tiirkiye Cumhuriyeti'ne
gecis stirecinde devlet gelenegi ve kiiltiirel degisimlere tanik olan Seyh
Nazim-1 Kibrisi'nin, Modern Cag olarak adlandirilan 20. yiizyil ve gii-

1 Bkz. Komisyon, History of Humanity,Tah.: Peter Burke-Halil inalcik, Rev Sub Edition, Routledge 1999,
c.5.s.109-477
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niimiiz toplumu konusundaki goriisleri, mithimdir. Bununla birlikte
Kibrisi'nin kiiresel kiiltiir cesitliligini ihtiva eden bir harekete onciiliik
yapmasindan dolayi, yine kiiresel bir fenomen olan Modernizm konusun-
da onun diisiincelerine 6nem katmaktadir. Farkli bir ifadeyle Kibrisi'nin
tasavvuf hareketinin, 52 {ilkeden 2 milyon insan tarafindan kabul gérmiis
olmasindan dolayi, bu anlayistan tesekkiil eden modern ¢ag diisiincesi,
kiiresel karsiliklarini bulmustur. Bununla birlikte makalemizin konusu
olan “Seyh Nazim-1 Kibrisi'nin Modernizm ve Modern Cag Anlayist”
onun tasavvuf disiplinine dayanan Islam diisiincesiyle tamimladig1 bir
anlayisindan tezahtir etmistir. Kibrisi'nin Tasavvuf disiplini merkezinde
tesekkiil etmis Islam diisiincesi, onun diinya ve ahiret ile ilgili anlayiginin
temelinde yer almakta ve diger tiim diisiinceleri bu membadan neset et-
mektedir. Dolayisiyla makalemizde Kibrisi'nin Modernizm anlayis: ince-
lenirken, onun tasavvuf anlayisi ile ilgili yonleri de inceleneceginden kav-
ramsal cergeve; sosyolojik terminolojiden ziyade, tasavvuf disiplininde
anlam kazanmis Islami terminolojiyi ihtiva etmektedir. Bununla birlikte
Kibrisi'nin miiridlerinin bu diisiinceler ¢ercevesindeki tavir ve goriisleri,
dolayli da olsa ¢alismamizin konusu dahilindedir. Dolayisiyla miiridanin
bu konu gergevesindeki yaklasimlari, tespit edildigi kadariyla, makalemiz-
de incelenecektir.

Makalemizde ulastigimiz kanaatleri, Kibrisi'nin kendisiyle ve gevre-
siyle paylasiyor olmamizdan dolayi, bu kanaatlere bagh olarak ulastigi-
miz sonuglarin kabul edilme veya reddedilme siireci devam etmektedir.
Bu calismanin, Kibrisi'nin hayatta oldugu donemde yapiliyor olmasindan
dolayi, bu ¢alismada sistematize edilmis diisiincelerin, miistakbel calisma-
lardaki tereddiitleri izale edecegi kanaatindeyiz. Dolayisiyla makalemi-
zin, miistakbel ¢alismalar icin kaynak mahiyetinde olmasi, arastirmamiza
onem kazandiran unsurlardandr.

1. Modernizm Kelime Manasi ve Tarihgesi:

Latince kokenli olan “modern” kelimesi, simdi anlamina gelmektedir.
Modernlesme ise Avrupa ve Amerika’da teknoloji, bilim, demokrasi, ulus
devletler ve kapitalist iiretim sisteminin ortaya ¢tkmasidir. 19. yiizyilin or-
tasindan II. Diinya Savasmin 6ncesine kadar devam eden bir siire¢ olan

2 Bkz. Redhouse Yaym Kurulu, Redhouse Sozliigii (Ingilizce-Tiirkge), Redhouse Yay., Istanbul 2008.
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Modernlesme; “aydinlanma” denilen bilimsel gelismelerin, cografi kesif-
lerin, deniz Otesi ticaretlerin ve “Ronesans” gibi hadiselerin bir sonucu
olarak ortaya ¢ikmistir. Somiirgecilik ve Avrupa emperyalizmi ile yaygin-
lasan bu kavram “bat1” kavramui ile 6zdeslesmis; Avrupa ve Bat1 sozciikleri
ile es anlamli olarak kullanilagelmistir. Bu baglamda modernizm; daha
¢ok diisiince, sanat, elestiri ve edebiyat alaninda ¢ikan akimlar i¢in kulla-
nilirken modernite; Ronesans’tan beri Avrupa kiiltiir tarihinin gelistirdigi
sistematik bir siireci ifade etmektedir. Modernite, kendi basina tarihsel,
politik veya sosyolojik bir kavram olmamakla beraber, geleneksel olana
ve ge¢mis kiiltiirlere kars: duran ve mantalite degisikligini 6ne ¢ikaran bir
kavramdir. Cografi bolgelere ve farkl kiiltiirlere gore degisik zaman di-
limlerinde ve o bolgelerin veya toplumsal yapinin kosullarina gore ortaya
giktigindan farkli modernite bigimlerinden s6z edilebilir.?

Avrupa’da bilimlerin gelismesiyle, teorinin gecerliligini kanitlamak
i¢cin uygulamaya ve deneye verilen 6nem, teknolojinin de gelismesine ne-
den oldu. Bilimdeki gelismelere bagli olarak diinya merkezli evren tasav-
vuru savunan kilise otoritesi sarsildi, giines merkezli alem diisiincesini
savunan bilim, deney ve tecriibe, dini bilgilerin yerini ald1. Bilimle beraber
gelisen teknoloji, sanayinin gelismesine vesile oldu. 1700'li yillardan son-
ra Ingiltere’de goriilmeye baglayan sanayilesme, 1800 yillarindan sonra da
diger Avrupa iilkelerinde ve Amerika’da yayginlasmaya basladi. Boylece
elle yapilan basit tiretim, yerini makinelerle yapilan tiretimlere birakt:.*
Uretim bigiminin daha onceleri hakim olan tarimsal diizenden makina
diizenine gegmesi ekonomik, sosyal degisimlere neden oldugu gibi, insan
varligimin kiiltiirel yapisinda da farkliliklar olusturmaya basladi. Sosyal,
politik ve ekonomik durumlar ve bunlarin sonucu ortaya ¢ikan radikal de-
gisiklikler, eskiyi ve geleneksel olani reddeden bir anlayis: ortaya cikardi.
Sorgulanamayan otorite anlayis1 degisti, kana baglh bir yonetici smnif ye-
rine demokratik segim sistemine bagli bir idare bigimi geldi. Din ve dev-
let isleri birbirinden ayrildi. Akilciliga ve bilgiye dayanan bir anlayis ile
gecmisi reddeden, gelecege ve teknolojiye giivenen, kadere degil bireyin
kendi giictine inanan toplumsal bir yap1 gelisti. Bununla birlikte modern
toplumda niifus yogunlugu kentlerde yogunlasirken, yeni bir smif olan

3 Bkz. Touraine, Alain, Modernligin Elestirisi, Ter.: Hiilya Tufan, Yap1 Kredi Yay., Istanbul 2012.

4 Bkz. Whitfield, Peter, Bat: Biliminin Doniim Noktalari, ter.: Serdar Uslu, Kiire Yay., Istanbul 2008.
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isciler de kentlerde yasamak durumundaydi. Bu da konut ve saghk gibi
sorunlarin ortaya ¢ikmasina neden oldu; issizlik biiytiidii; hirsizlik ve sug
oranlar1 artt1.’ Vahiy ve din geleneginin, akil ile elestirilmesine istinaden
akil cag olarak da nitelendirilen bu ¢agda, doga bilimlerine dayanan ras-
yonel bilgi, dogal olarak, diinya alemiyle siirlandirilmisti. Bu ¢agda tire-
tilen pozitivist ahlak anlayis ise, dine dayali ahlakin anlamsiz oldugunu
savunmustur. Yani “ahlaki 6nermelerin dogru ya da yanls oldugu hususunda
bir yargiya varilamaz” anlayisina dayanan ahlak anlayisi, insan aklina bagl
olarak kaotik bir ilkesizlige biirtinm{istiir.®

Ancak gilinlimiiz sosyologlarindan Alain Touranie’ye gore modernlik
basitce, kutsal olandan alelade olana, dinden bilime gegcisten ibaret bir sey
degildir. Modernlik, akil tarafindan kesfedilen ve kullanilan yasalara sa-
hip dogal diinya ile 6zne diinyasi arasindaki kopus demektir. S6z konu-
su kopus gecmis degerlerin kiilliyen reddedilmesinden kaynaklanmustir.
Tanri fikrini ima ettigi i¢in ruh fikrinin, vahyin ve ahlakin reddedilmesi,
s0z konusu kopusa sebep olmustur.”

Seyh Nazim’mn modernizm anlayisi, buraya kadar paylasilan kavram-
sal cercevenin ilahiyat terminolojisiyle tahlillerine dayanmaktadir. Farkli
bir ifade ile Kibrisi’'nin modernizm telakkisinin kaynagi mahiyetindeki
asil terminoloji, tasavvuf disiplini merkezindeki Islami 1stilahtir. Binaena-
leyh Kibrisi'nin; ahir zaman, cebabire devri, Mehdi, Allah'mn Nir'u gibi
kavramlara bagh olarak tanimladigr modern ¢ag, makalemizde miistakil
bir baglikta ele alinacaktir.

1.1. Islam Toplumlarin’da Modernizm:

Avrupamin koloni devletlerine gétiirdiiglti modernizm; itikat ve dii-
siincede kiiresel bir rasyonellesmeyi beraberinde getirmistir. Bu rasyonel-
lesme bazen “modern” bazen de “militan” kavramlariyla tavsif edilmistir.
Yeni olana kars1 eskiyi savunan “militan Hinduizm” ve M. K. Gandhi (6.
1948) tarafindan temsil edilen “modern Hinduizm” s6z konusu durumun

5  Komisyon, History of Humanity, c. 5, s. 259-447.
6  Taylan, Necip, Diisiince Tarihinde Tanrt Sorunu, Sehir Yay., Istanbul 2000, s. 121, 172-175.

7 Touraine, Modernligin Elestirisi, s. 27-309.
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misalleridir.® Roger Graudy (6. 2012) bu siireci “entegrizm” kavramu ile
ifade etmistir. Ona gore entegrizm; hem mutlak bir dogruya malik oldu-
guna inanan ve onu dayatan bir hareket, hem de ona karst muhafazakarlik
ve/veya dogmacilik seklinde olusan tepkidir. Bu baglamda hem kendi de-
gerlerini tek dogru bilen Batinin, ilkel toplumlara kolonicilik ile gotiirdii-
gii laik ve bilimsel medeniyet; hem de bu degisime kars: olusan dogma-
clik ve muhafazakarlik, entegrizmdir. Bu manada Iran’da Sah'in direttigi
Amerikanvari hayat tarzini reddeden devrim, Bat1 medeniyetine kars: bir
hareket olarak, entegrizm ornegidir.’

Islam toplumundaki tarihi siireci toplum-devlet iliskisi {izerinden ele
alan bir goriise gore, bu siire¢ dort asamalidir. S6z konusu asamalar; hi-
lafet devleti, sultan devleti, somiirge devleti ve miinafik devleti seklinde-
dir. Somiirge devletleri sehvet diiskiinii sultanlar doneminde zayiflayan
devletlerin, bat1 ile kurdugu iliskilere bagli olarak once devlet isleyisinin,
sonra tebaanin bati tesirinde kaldig1 dénemdir. Bu siireg; Islam devletinin
bati devletine ekonomik bagimliligiyla baslar, akabinde yonetimlerde Bat1
tesiri goriiliir ve zamanla Islami diizen {izerine alinan kararlar yerine, bat:
diisiincesiyle alinan kararlar hakim olur. Dérdiincii devlet, kendisini Miis-
liiman olarak takdim eden miinafik sahsiyetlerin devlet baskani olmasiyla
olusan miinafik devletlerdir. Bu devletin isleri, dini diistinceden uzaklas-
mugtir. Devlet, varligini biirokrasiden ve s6z sahibi elit kurumlardan aldig:
destek ile siirdiiriir."’ Bu tasnife gore Islam toplumlarinda tesekkiil eden
somiirge ve miinafik devletler, modernizm vb. gibi kavramin bir sonucu
olarak goriilmiistiir. Sonug olarak Bat1 kiiltiiriinii taklit eden, dnceki ne-
silden kopuk, degerler ¢ikmazi yasayan, evrensel adalette bulusamamus,
herkesin, bireysel dogrularla kendisini hakli bildigi bir toplum tesekkiil
etmigtir."

Yaygin bir kanaate gdre, modernitenin Islam toplumlar iizerindeki
menfi etkilerini izale etmek amaciyla takip edilen ilmi ¢alismalar, ti¢ mer-

8  Kose, Ali, Milenyum Tarikatleri, Timas Yay., Istanbul 2011; Ling, Trevor Oswald, A History of Religion
East and West: an Introduction and Interpretation, Macmillan, London 1992, s. 369-373.

9  Graudy, Roger, Entegrizm, Ter.: Kamil Bilgin Cile¢dp, Pinar Yayinlari, fstanbul 2010, s. 19-53

10 Hiiseyin, Asaf, Islami Kéktenciligin Otesi (iman ve Amelin Sosyolojisi), Ter.: Selahattin Ayaz, Ekin
Yay., istanbul 1996, s. 39-56.

11 Hiseyin, Islami Koktencilik, s. 57-86.
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kez olarak ele alinmigtir. Osmanl Tiirkiyesi, Misir ve Hindistan olarak ya-
pilan degerlendirmeye goére, bu merkezlerden sadece Osmanli, bu siireci
fiili bir somiirge devleti olmadan gegirmistir.'

1.2. Osmanli Tebaasinda Modernizm; Seyh Nazim-1 Kibrisi'nin Dii-
stince Atmosferi:

Modernite 6ncesinde Osmanli miitefekkirleri, Kur'an ve hadis kaynak-
larinin merkeze alindig bir itikadi ve fikri hayat: imar ettikleri goriilmek-
tedir. Buna bagh olarak fikih, kelam ve tasavvuf gibi yorum geleneklerine
ve diger Islami disiplinlere bagh olan diistinme tarzi gelismistir. S6z ko-
nusu diisiince, Osmanli ulemasinda goriilen serh ve hasiye gelenegi ile
olgunlagsmistir. Ciinkii bu gelenekte gecmis eserleri terciime ederken, il-
gili metinlerde bulunan hurafelerden ve tahrif edilmis diisiincelerden bir
arindirma ve saflastirma yapilmigtir. Siizgecin Kur'an ve siinnet oldugu
bu gelenekte, terciime edilen metinler Islam diisiincesiyle yeniden konum-
landirilmistir. Binaenaleyh Osmanli Devletinde ve toplumunda yapilan
her tiirlii ilmi, felsefi, fikhi ve sanatsal etkinlikler, bu gerceveyi serh eden,
aciklayan, yeniden yorumlayan mahiyette olmustur.” Bu diisiinme tarzin-
dan beslenen bir toplum ise genel olarak pratik dini hayati, diinya gorii-
stiniin cergevesi haline getirmistir. Osmanli devlet yonetiminin ve hukuk
anlayisinin da bu merkezde sekillenmesinden dolayi, Osmanl Devletinin
yiikselis ve duraklama donemlerinde nihilistik, ateistik, materyalistik yak-
lagimlar gibi genel ¢ergeveyi tahrip edecek radikal yaklasimlar alenen nes-
redilmemis ve gelismemistir. Farkli bir ifadeyle, Islam haricindeki itikadi
ve fikr1 yasamlara azinlik olarak muhtelif sahada hak ve hukuklar1 muha-
faza altina alinmigsa da, Islam dis1 diisiinceleri yayici faaliyetlere miisaade
edilmemigtir."*

18. yiizyildan sonra ekonomi, bilim, teknik ve siyasi bakimdan kuvvet-
lenen Avrupa kargisinda Osmanli Devleti, giderek iktisadi ve siyasi bagim-

12 Komisyon, Keldm'a Giris, Tah.: Cagfer Karadas, Anadolu Universitesi Yay., Eskisehir 2013, s. 112-121.

13 Bu gelenegin muteber bir misali i¢in bkz. Kinalizade, Ali Efendi, Ahlik-i Aléi, Haz.: Hiiseyin Algiil,
Kervan Kitapgilik; Genel literatiir bilgisi i¢in bkz. Bursali Mehmet Tahir Bey, Osmanli Miiellifleri, Haz.:
Ali Fikri Yavuz, ismail Ozen, Meral Yay., Istanbul 1972.

14 Eryilmaz, Bilal, Osmanli Devletinde Gayr-imiislim Tebanin YOnetimi, Risale Yay., Istanbul 1990; Bolay,
Stileyman Hayri, Osmanlilarda Diisiince Hayat: ve Felsefe, Ak¢ag Yay., Ankara 2005; Mazaheri, Ali, Or-
tacagda Miisliimanlarm Yasayislari, Ter.: Bahriye Ucok, Varlik Yay., Istanbul 1972, s. 139-159.
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sizhigin kaybetmeye baslamigtir. Ayni kader, somiirge haline gelmis, tiim
diger Miisliiman Devletler icin de ger¢eklesmistir.'”” Bu manada Sultan III.
Selim ve Sultan II. Mahmut dénemleri, Osmanli Devleti i¢in Avrupa’da
goriilen modernlesme hareketlerinden de kaynaklanan idari degisiklik-
lerin yapildig1 bir dénemdir. Ozellikle egitim ve askeri sahada olan bu
reform hareketleri, sadece bicimsel degil, degisen diinyanin yeni anlayis
ve uygulamalarinin, Osmanhda farkindali§1 olusturma amaci giitmiis-
tiir.'" Tanzimat'in alt yapisini olusturdugu 1856 Islahat Fermani ve 1876
I. Mesrutiyet, dini ilkelere gore bigimlenen bir toplumu; esitlik, 6zgtirliik
ve kardeslik ilkelerine gore organize etmistir. Boylece Miisliimanlar ile
gayr-i miislimler her bakimdan esit sayilmuis, kul statiisii yerini “Devlet-i
Osmaniyye” tabiiyetindeki vatandaslik kavramina birakmistir. Dogu ve
Bati kiiltiirlerini ve dillerini ayni derece iyi bilen Tanzimat Pasalar tara-
findan gelistirilen modernlesme hareketleri; sehirlesme, vergiler, egitim,
bakanliklar gibi yeni kurumlarin ortaya ¢ikmasiyla her tarafta yayginlik
kazanmustir.'”

Avrupa’daki aydinlanma benzeri hareketin Osmanl tebaasinda da ger-
ceklesecegini diisiinen bir kesim, Islam’in temelinde yiikseldigi vahye da-
yal1 zemini terk ederek, akla dayal1 yeni zemin(ler) arayisina girmislerdir.
S6z konusu arayis, kavranmis bir Batr'dan ziyade, anlasilmamais bir Bat1
diisiincesine yoneldiginden, toplumsal biling, kendi iginde boliinmeye
tabi olmus ve fikrl zemin arayisinun goriildiigii bir kaos donemine giril-
misgtir. Hizli terctime faaliyetlerine bagli olarak gelisen felsefi akimlardan
dolayi, Osmanli'da ateizmden materyalizme, pozitivizmden ruhguluga
kadar, birbirinden ¢ok zit felsefi akimlar, zemin arayisina ¢oziim olarak
savunulmustur. Bu felsefelerden {iretilmis; Islamcilik, Baticilik ve Tiirk-
culiik gibi siyasi yaklasimlar, s6z konusu atmosferde yetismis fikriyatin
mahsulleridir. Bu dénemde felsefe, temel zemin olarak goriilmesinin yan
sira, bir din gibi telakki edilmis oldugu goriilmektedir.'

15 Lapidus, Ira M, Modernizme Gegis Siirecinde Islam Diinyast, ter.: I Sefa Ustiin, M.U. lahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yay., Istanbul 1996; Timur, Taner, Osmanl Kimligi, Hil Yay., Istanbul 1994, s. 120-121.

16 Tafsilat1 i¢in bkz. Odekan, Ayla ve Dig., Tiirkiye Tarihi 3-Osmanli Devleti (1600-1908 ), Tah.: Sina Aksin,
Cem Yay., Istanbul 1995.

17 Komisyon, Kiiltiir Tarihi, Tah.: Bahadir Giilmez, Anadolu Universitesi Yay., Eskisehir 2013, s. 197-202.

18 Akgiindiiz, Hasan, Klasik Donem Osmanli Medrese Sistemi, Ulusal Yay., Istanbul 1997; Subasi, Necdet,
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Bazilarina gore s6z konusu arayis, Islami fikir zeminine yapilan tah-
ribattir. Bu siirecte tahribati kabul etmeyenler oldugu kadar, tahribatin
kasith yapildiginmi diisiinenler de olmustur. Tahribatin kasith oldugunu
diisiinenlere gore Islami zemine dayanmayan akimlar, taklitciligin degil,
i¢ ve dis glicler tarafindan destek goren stratejik siyasettin sonucudur. Bu
goriise gore iceriden azinliklar, disaridan misyoner cemiyetler, bu siyase-
ti uygulayan aktorlerdir. Bu c¢alismalar, Miisliiman ulemasi gibi goriinen
kisilerce, “dinde reform” kisvesiyle yapilmis ve Tanzimat'tan sonra bazi
alanlarda muvaffak olmuslardir.?”

Dinde reform yaklagimiyla Islam diisiince zemininin tahrip oldugu
¢Okiis doneminde, tiglincii bir kesim daha vardir. Bu kesime gore bir¢ok
sahada yapilmasi gereken reformlarin, yeniden Islam zemininde konum-
landirilmasi gerekmektedir. Bu kesimi temsilen 6ne c¢ikan isimlerden
olan Ahmed Cevdet Pasa (v. 1895)'nin modernizm mevzuundaki goriisti,
Osmanli’'nin modernlesme siirecinin baslangici sayilabilecek Tanzimat'in,
saraydaki ¢alismalarinda vazifeler almas: agisindan miithimdir. Ahmed
Cevdet Pasa, Tanzimat Fermaru ile baslayan modernlesme siirecini, hem
tenkit etmis hem de o zamanin sartlarina gore Islam Medeniyeti'nin ge-
lismesi igin gerekli gormdiistiir. Bati'da baslayan degisimleri takip etmeyen
Osmanli Devleti, zamanin sartlarina gore islam Medeniyetinin terakki
imkanini ve ihtimalini sekteye ugratmistir. Dolayisiyla Cevdet Pasa’ya
gore, kanun-1 kadim, zamanin hal ve sartlarina gore giincellenmesi ge-
rekmektedir. Bu a¢idan bakildiginda Tanzimat, savunulmustur. Bununla
birlikte yeniliklerin, geleneksel yapiya uyarlanmadan taklit edilmeleri ise
kabul edilememis ve elestirilmigtir.?

2. Seyh Nazim-1 Kibrisi ve onun Modernizm Telakkisi
2.1. Seyh Nazim-1 Kibrisi Kimdir?
Asil adi Muhammed Nazim Adil olan Seyh Nazim, 23 Nisan 1922'de,

Tiirk Aydmumn Din Anlayisi, Yap1 Kredi Yay., Istanbul 1996, s. 62-69; Taner, Osmanli Kimligi, s. 120-143.

19 Edip, Esref ve Dig., Dinde Reformcular, Sebilii'l-resad Nesriyati, Istanbul 1959; Sinnavi Fehmi, Hilafet
(Modern Arap Diisiincesinin Elestirisi), ter.: Sadik Omeroglu, insan Yay., istanbul 1995; Miiftiioglu Mus-
tafa, 31 Mart Vak'ast, Irtica mi? fngz'liz Oyunu mu?, Risale Yay., Istanbul 1995; Ortayls, ilber, Yakin Tarihin
Gergekleri, Timasg Yay., istanbul 2013; Akyol, Taha, Kaywp Tarihimiz, Yakin Plan Yay., Istanbul 2011.

20 Sempozyum, Ahmet Cevdet Pasa (1823-1895), 9-11 Haziran 1995, TDV Yay., Ankara 1997, s. 68-77.
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Kibris'm Larnaka Koyiinde diinyaya gelmistir. Kibrisi ve Hakkani kiin-
yeleriyle de bilinen $Seyh Nazim, baba tarafinin Seyh Abdiilkadir Geylani
torunu oldugu, dolayisiyla nesebinin Hz. Peygamber(sav)e dayandigi,
anne tarafindan ise Mevlana Celaleddin-i Rumi’ye dayandig: ifade edil-
mektedir.”!

Seyh Nazim-1 Kibrisi 1928 yilinda ilkokula baslamis, 1940 senesinde li-
seyi bitirerek Istanbul Universitesi Kimya Fakiiltesine kayit olmustur. Bu
yillarda Ikinci Cihan Harbi'nden dolay1 Kibris’a gidemeyen Nazim Efen-
di, fakiilte haricindeki vakitlerinde Hac1 Fuat Efendi’nin dini sohbetleri-
ne katilmis, Seyh Cemaleddin-i Lasuni Efendi’den Arapga ve hadis ders-
leri almistir. Ayn1 zamanda Naksibendi mesayithindan Seyh Siileyman
Erzurumiden (v. 1948) tasavvuf terbiyesi almistir.”> Bu donemde yasadi-
g1 bir manevi tecriibe tizerine, maddi ilimlerdeki egitim hayatin1 yarida
birakarak, silsiledeki seyhi Abdullah-1 Dagistani (v. 1973)’yi bulmak igin
Suriye, Sam yolculuguna ¢ikmistir. Seyh Nazim savas sartlarindan dolayzi,
Humus’tan kara yoluyla Tripoli'ye, oradan da Sam’a ge¢mistir. Kibrisi’'nin
bu yolculugy, Istanbul’dan ayrilisindan sonra bir sene siirmiistiir.”* Bu-
lustugu gecenin sabahinda manevi makamlara nail oldugunu ifade eden
Kibrisi, Seyhinin “Evladim halkinin sana ihtiyaci var. Simdilik sana yeterli olan

17

verdim. Bugiin Kibrisa git!” diye emrettigini bildirmistir** Emre itaat te-
lakkisiyle o giin Kibris’a doniis yolculuguna ¢ikan Kibrisi, 1952'de tekrar
Sam’a dondiigiinde, Seyh Abdullah-1 Dagistani’nin miiridlerinden Haci
Amine Hanimefendi (v. 2004) ile evlenmistir. Seyh Nazim’in bu evlilikten

iki oglu ve iki kizi olmustur.”

Seyh Nazim'in irgad vazifesiyle Londra’ya ilk ziyareti, 1972’de yani,

21 Kabbani, Adnan Muhammed, Futuhdtu’l-Hakkiniyye fimenagibiecldi's-silsileti’z-zehebiyyeti'l-aliyye, 1,
(Sam: t.y.). s. 502; Ayrica bkz. Misiroglu, Fatima Mehlika, Semamizda Bir Yildiz, Sebil Yay., Istanbul
1996, s. 54; Kabbani, Shaykh Muhammad Hisham, The Nagshbandi Sufi Way (History and Guidebook
of the Saints of the Golden Chain), (Chicago: Kaz1 Pub., 1995). s. 376; http://www.naksibendihakkani.
com/?page_id=171 (17 Subat 2012 tarihinde girildi).

22 K. Adnan, Hakkaniyye,s. 503-504; Hakkani, Cuma Hutbeleri, s. 5-6.
23 Kibrisi, Tasavouf Sohbetleri, s. 133.
24 K. Adnan, Hakkaniyye, s. 507-508.

25 Atay, Tayfun, Bati'da bir Naksi Cemaati: Seyh Nazim Kibrisi Ornegi, Ueti@im Yay., Istanbul1996, s. 70-72,
76; Ayrica bkz., Misiroglu, Semamizda bir Yildiz, s. 154-156, 166.
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seyhi Abdullah-1 Dagistani'nin vefatindan ii¢ sene dnce gerceklesmistir.?®
Seyhinin vefatindan sonra irsad vazifesini devralan Kibrisi'nin, 1991’den
itibaren, Amerika’y1 ziyaret ettigi bilinir. Bu ziyaretlerinde 15'ten faz-
la eyalette degisik din, mezhep ve kiiltiirden insanlarla goriiserek onla-
rin hidayetine vesile olmustur. Kibrisi, 1986’da ise Uzakdogu seyahatini
gerceklestirmis ve Brunei, Malezya, Singapur, Hindistan, Pakistan ve Sri
Lanka'y1 ziyaret etmistir. Buralarda devlet adamlar: ve halk tarafindan il-
giyle karsilanmistir.” 1999'dan itibaren Lefke’deki dergadhindan ¢ikmayan
Kibrisi, bugiin diinyanin gesitli tilkelerinden gelen miiridleri tarafindan
ziyaret edilmektedir.

Kibrisi'nin tasavvuf disiplinine dayanan Islam diisiincesive bu diisiin-
ce lizerine insa ettigi diinya tasavvuru; farkl din, dil ve kiiltiirden insan-
lar1 bulusturmasi hasebiyle mithimdir. Sunu 6ncelikli olarak belirtmek ge-
rekir ki; “Seyh Nazim’in Tasavvuf Anlayis1”, onun deney ve gozlemlerle
ulastig1, salt akli tecriibe ve diisiincelerden ibaret degildir. Calismamizda
ele alinan anlays, Islam diistincesinin bir iiriiniidiir. Islam diisiincesi, Is-
lam dininin temel iki kaynag1 olan Kur’an ve Siinnet merkezinde gelis-
mistir. Hz. Peygamber (sav)’in ahirete irtihalinden sonra dini metinlerdeki
miitesabihatin anlagilma bigimlerine ve Islam cografyasinin geniglemesine
bagh olarak diger dinler ve kiiltiirlerle etkilesimler ile kelam, tasavvuf ve
felsefe okullar1 gelismistir. S6z konusu Islam diisiince okullarmn sekil-
lendirdigi; ahlak felsefesi, siyaset felsefesi, hukuk felsefesi, iktisat felsefesi,
tarih felsefesi, bilim felsefesi ve dil felsefesi gibi disiplinler, Islam diisii-
niirlerinin hayata dair sorunlara dinamik olarak {irettikleri ¢oziimlerdir.
Hayatla olan dinamik etkilesime bagl olarak gelisen bu disiplinler, genel
insanlik diisiincesiyle bir etkilesim halindedir.*

Bununla birlikte Seyh Nazim’in tasavvuf anlayisi, Naksibendi-Halid1

26 Atay, Naksi Cemaati, s. 77.
27 K. Hisham, SufiWay, s. 396.

28 Muhammed el-Behiy, Islam Diisiincesi'nin [lahi Yénii, Ter.: Sabri Hizmetli, Fecr Yayinlari, [stanbul,
1992; Mehmet Bayraktar, Islam Felsefesine Giris, TDV Yaynlari, Ankara,1998.
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gelenegi® ve Hakkani uygulamalarindan® bir miras1 icermektedir. Bu
anlayis ve uygulamalar ise tasavvufun kendi igerisinde olusan; Kadirilik,
Rufailik, Halvetilik, Mevlevilik vs. gibi diger ekollerle olan bir etkilesimin
eseridir. Bununla birlikte bu mirasa Kibrisi tarafindan yapilan fikri ve
tatbiki katkilar, onun diinya anlayisini da belirleyen, yeni motifler gibidir.
S0z konusu motifler ise, sadece kitabi ve kesbi bilgiler degil, sezgiye dayali
kesfi bilgi ve tecriibeleri de ihtiva etmektedir.

2.2. Kibrisi’nin Modernizm Telakkisi
2.2.1. Modern Cag ve Toplum:

Seyh Nazim-1 Kibrisi'ye gore modern ¢ag, 20. ve 21. yiizyillardir. Bu
cag, Islami nasslarda haber verilen ahir zamandir. Tek olan Islam reisli-
ginin kaldirilmasi, her bir Islam devletinin kendi basina buyruk olmasi,
baslarinda disa bagimli reislerle yonetilmesi ve hicbir Islam devletinin di-
gerine tabi olmamasi ahir zaman alameti olarak, gliniimiizde gergekles-

29 Buhara’dan neset etmis olan Naksibendilik Tarikati, Hz. Ebu Bekir (ra)'dan gelen ve hafi (gizli) zikr
esasmna dayali olarak kurulan yoludur. Abdiilhalik Gucdevani (v. 617/1220), tarikatin unutulmaya
yiiz tutan prensiplerini ihya ettigi icin, yeni bir tarikat kurucusu olarak telakki edilmis ve Naksi-
bendi tarikatina daha 6nceleri, Hacegan tarikati da denmistir. Naksibendiyye tarikatina adini veren
Sah-1 Naksibendinin tam adi, Muhammed b. Muhammed Bahatiddin el-Buhari'dir (v. 1389). 19. asir
Naksibendi ricalinden olan Mevlana Halid-i Bagdadi (v. 1826), Naksibendiyye'nin bu asirda anilan
Halidilik kolunun bir kurucusudur. Tafsilati igin bkz. Algar, Hamid, “TheNagshbandOrder (A Preli-
minary Survey of ItsHistoryandSignificance)”, Studialslamica, 44 (1976), 123-152; Yilmaz, Hasan Ka-
mil, Tasavouf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2000, s. 256; iz, Mahir, Tasavouf, Rahle Yayinlari,
Istanbul, 1969, s. 165; Kara, Mustafa, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yaymlari, istanbul 2003, s. 231;
Susud, Hasan Liitfi, Islam Tasavvufunda HaceganHaneddini, Dogan Kardes Yaynlari, Istanbul, 1958, s. 300-
60; NasrullahBahai, Muhammed Bahaeddin Sah Naksbendi, haz.: Tagkopriilii Ali Aydin, M. Sevket Eygi
Matbasi, Istanbul, 1966; Eraydin, Selguk, Tasavouf ve Tarikatlar, Marifet Yaymlar, Istanbul, 1981, s. 217-
218; Tosun, Necdet, BahaiiddinNaksbend, insan Yayinlari, istanbul, 2003, s. 297; Cami, Abdurrahman
Ebu Berekat, Nefehitul-iinsminhadaratu’l-guds, Ter.: Lami Celebi, Marifetilyeyleri, Yersiz, 1298, s.
418; Safi, Ali b. Hiiseyn, Regahdtaynel-hayat, sad.: Necip Fazil Kisakiirek, Alem Yayinlari, Istanbul,2009,
s. 73-77; Haci Resit Pasa, Tasavouf Tarikatlar Silsilesi ve Ahldk-1 Islamiye, Ergin Kitapevi, istanbul, Tarihsiz,
s. 83-87; Hani, Muhammed b. Abdiilmecid, Haddiku'l-verdiyye fi ecillanaksibendiyye, Tah.: Abdiilrezzak
Abdullah, Matba’avizaratu’t-terbiyye, irbil,2002, s. 669-701.

30 Seyh Nazim-1 Kibrisi’nin takip ettigi irsad metodu olarak isimlendirilen Hakkéniyye, Halidiyyenin
bir subesidir. Mevlana Halid-i Bagdadi'den sonra, Ismail es-Sirvani (Kurdemiri) (v. 1832) iizerinden
Seyh Nazim’a kadar bulunan mesayih ve onlarin tasavvuf anlayislari, Halidiyye-i Hakkaniyye ismiy-
le anilmaktadir. Bkz. K. Adnan, Hakkiniyye; K. Hisham, SufiWay; Kibrisi Seyh Muhammed Nazim Adil
el-Hakkani en-Naksibendi, Tasavouf Sohbetleri, Haz.: Bahar Cimen Hanika, Dervish Pub., K.Kibris, 2008.
Hakkani, Seyh Muhammed, Cuma Hutbeleri, (Miinchen: Dervish Yayinlari, 2007).
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mektedir. Aym sekilde Islam memleketlerinde i¢ catisma ve ayriliklardan
dolay1 rahat ve huzurun bulunmadig1 bu dénemde, Allah (cc)'1n emir ve
yasaklart umumiyetle toplum dis1 addedilmistir. Bu sebeple Miisliiman-
lar, kendilerine Islami idareyi yakigstiramayip, batimin farkli 6rf ve adet-
lerine yonelmislerdir. Bu durum Islami diizene gore gelistirilen devlet ve
toplum diizenini yikmuis, bireysel huzur ve refahi zedelemistir. Degisen
degerlerin bir sonucu olarak bireylerin giinliik yagsam gayeleri, bugiin an-
lamsiz amaglar haline geldiginden, bireysel huzurdan uzaklasmalarina
sebep olmustur. Farkli bir ifadeyle giiniimiiz insaninin meslek, kariyer,
sosyal ve ekonomik statii i¢in kosturmalar1 ve bu ugrasilarin uhrevi bir
amaci ihtiva etmemesi, onlardaki huzursuzluga sebeptir: “Hep ugrasilar:
hayaldir, aradiklar: diinyaya aittir, sifirdir. Bu varlikta mevcut olusumun sebebi
nedir? ...Vazife elde etmek icin, mevki sahibi olmak i¢in, coluk ¢ocuk sahibi olmak
icin. Onlar vasitadir. Evi yaparken iskele kurarlar. Bina bittikten sonra iskele iis-
tiinde kalmaz.”*!

Modernizm ve etkileri {izerine ¢alismalar yapan Seyyid Hiiseyin Nasr
(d. 1933), modernizimin getirdigi bireysel ve toplumsal huzursuzluk hu-
susunda, Kibrisi'nin benzeri bir diisiinceyi, farkli bir terminoloji ile ifade
etmistir. Gliniim{iiz akademisyen ve miitefekkirlerinden olan Nasir'a gore
modernizm; vahye dayali degismez ilkelerden ayrilmis, ilahi kaynak ile
bagimni kesmis, dinin ve gelenegin diginda olan sey demektir. S6z konusu
kopukluk, var olus hakikatlerinin, hem obje hem de subje alanlarindan
dislanmasina sebebiyet vermis ve bu dislanmayla birlikte akla dayali bir
ilkeler biitiinii aranmus ancak, evrensel bir ilkesizlige sebebiyet vermistir.
Bati diinyasinda aklin, vahiy ve entelektiiel sezgiyle olan bagi kopmus
oldugundan, olusturdugu medeniyette modern insan, kendi kaderinin
hakimi, diinyanin efendisi, 6liim Otesi tiim gercekliklere goziinii kapamig
bir modern insan tipolojisi sergilemekte ve acizligiyle birlikte ac1 gekmek-
tedir.*?

Kibrisi'ye gore gilintimiizde insanlar iki kutup etrafinda toplanmislar-
dir. Haksizligin karsisinda olan Hakk kutbu ve haksizligi meslek edinen,
yalniz kendisini diisiinen ve batilin kutbunda bulunanlardir. Bunlardan

31 Kibrisi, (Qubrusi) Seyh Muhammed Nazim, Hak Dost 4, Dervish Kitapevi, Kibris 2005, s. 178-179.

32 Nasr, Seyyid Hiiseyin, Makaleler 1, Ter.: Sehabettin Yalcin, insan Yay., Istanbul 1995, s. 73-90.
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Hak tarafinda olanlar; “De ki: Hak geldi batil mahvoldu”* ayetinin bir isareti
olarak batila iistiin geleceklerdir. Kimin Hak tarafinda oldugu ise kisinin
sadece lisaninda degil, kalbinde ve davraniglarindaki Islami emirlerde giz-
lidir. Bu kigiler kotiiliik ve zulme meyletmeyen, etrafina zarar vermeyen
kimselerdir.

Seyh Nazim’a gore bu dlemde, hicbir ziimrenin veya sinifin digerine
hakim olma hakk: yoktur. Rengi, irki, egitimi, dini, siyasi diisiincesi ne
olursa olsun biitlin insanlarin, insan olmalarindan dolayi, elde ettikleri
haklar1 vardir. Bu haklar, vahye dayali hakikatlere dayanir. Bu ytizden
iman dairesine giren insan, kendi hakkini gozettigi sekilde, baskalarinin
haklarin1 da gozetmekle miikelleftir. Boylelikle insanlik, toplumsal bir
adaletin zirvesine ulasir. S6z konusu diizen herkese hakkini, hak ettigi
miktarda vermek iizerine kuruludur. Dolayisiyla Islam’dan uzaklasildigi
nispette adaletten de uzaklagilir.**

Nazim Efendi bazen “yirminci yiizyil” terimini, igerisinde cereyan eden
tiim sosyal ve siyasi olaylarin genelini igeren bir anlamda da kullanmak-
tadir. Bu manada Nazim Efendi’ye gore, yirminci yiizyilin hastaligi, in-
sanoglunun kibirlenmesidir. Kibrisi'nin nefis tezkiyesi basliginda siklikla
vurgulamasina bagl olarak kibir, Kibrisi’nin miiridleri arasinda da énem
kazanmustir. Bu ifadelerin 6zetine gore, yirminci yiizyilda yapilan teknik
ve teknolojik gelismeler, insanoglunu kibre siiriiklemistir. Gerek icat eden,
gerekse tiiketen kigiler, mahiyeti itibariyle teneke olan bu metalarla birbi-
rine kars1 biiyiiklenme igine girerler. Insanin kendisini 6rtmek icin giyin-
digi kiyafetlerin tarzlarindaki gesitlilik ile de biiyiiklenme igine girerler.
Bu yiizyilin kavrami olan “moda” insanlari kibre siiriikleyen bir oyundur.
Nazim Efendi'ye gore modanin icat edilmesinin temelinde Peygamber
(sav) stinnetini unutturmak yatmaktadir. Bu amag ile Yahudiler tarafindan
icat edilen bu olgu, sadece Islam aleminin geleneklerini degil, Hiristiyan
aleminin de geleneklerini yikmistir. Moda olgusu yirminci yiizyilin ihtiyag
dist tiitketim anlayisin1 besleyen bir kaynaktir. Thtiyag icin olmayan har-
cama ve tiiketimin arka plani, kibir duygusu ile izah edilmigstir. Nazim
Efendi’ye gore bu ylizyilda kargilasilan ekonomik krizlerin arka planinda

33 isra 17/81.

34 Kibrisi, Tasavouf Sohbetleri, s. 98.
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da iktisat dis1 (tasarrufa dayanmayan) bir tiiketim anlayis: yatmaktadir.®

Modern yasam, elli sene Oncesiyle mukayese edilmeyecek derecede,
sanal bir ihtiya¢ anlayist olusturmustur. Nazim Efendi’ye gore bu artisin
arkasinda tatmin olmayan nefsani duygular yatmaktadir. Elinde bulunan
her esyanin yenisini almaya calisan zengin kesim de, zenginlerdeki tiim
imkanlar1 borglanarak temin etmeye ¢alisan orta kesim de, insanlik tari-
hinde benzeri goriilmemis bir kosturmaca ve tatminsizlik i¢indedir. Ara-
basiyla evin igine girip, asansorle yatak odasina ¢ikan insanlarda bir atalet
meydana gelmistir. Glintimiiziin kanser gibi bircok hastaliginin sebebi
olan atalet, insan hayatina makinelesme ile girmistir. Yani bu donemin
hastaliklarindan, ekonomik krizlerine kadar insanlhigin tiim ¢ilesi, manevi
hayattan kopusun sonuglaridir. Dolayisiyla rahatlik adina yasanan bu ha-
yatin, insanlar1 rahat ettirmekten ¢ok rahatsiz ettigini ifade eden Kibrisi,
rahat yasamayi basit yasama olarak tanimlamigtir.*

2.2.2. Modern Cag ve Teknoloji:

Seyh Nazim-1 Hakkani'ye gore icinde bulundugumuz zaman, her sa-
hada hizli kesif ve icatlarin yasandig: bir donem oldugu kadar, insanlarin
acziyetlerini unuttuklar: bir zamandir. Aya ¢ikan, uzaya uydular gonde-
ren bu insanlik gurur ile Allah(cc)’a bagkaldirir bir durumdadir.” Giinii-
miizde icat ve imal edilen toplu imha silahlarinin insanligi melhame-i
kiibraya (biliyiik harbe)® gotiirecegini sdylemektedir.* Teknoloji iireten
fabrikalar yasam dengesini bozarken, temizlik i¢in kullanilan deterjanlar
bile, okyanuslari kirletir.** Dolayisiyla mutlak 6zgiirliigiin arayis: icinde
olan insanlar, yirminci ytiizyilda kaos, vahset ve yikim uygarligini meyda-
na getirmislerdir. Dolayisiyla Nazim Efendi’ye gore, bu yiizyilin materya-
list degerleri, bir uygarlik degildir. Uygarligin 6zii teknolojik gelismeler-

35 Kibrisi, Hak Dost 4, s. 157-159.

36 Hakkani, Ebediyete Davet, s. 176-179.

37 Kibrisi, Tasavuf Sohbetleri, s. 104.

38 Kibrisi'nin ahir zamanda olmasini bekledigi diinya savas.

39 Kibrisi, Hak Dost 4, s. 103-105; www.izleveindir.net/2010/08/02/Osmanlidan Bir Sultan Selim Gelecek-

tir; 19907larda yapilan goriintiilii sohbet video arsivimizde mevcuttur.

40 Atay, Bati'da Bir Naksi Cemaat1, s. 189-193.
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de degil, ahlaki acidan yiice bir seviyede olmaktir. Bu manada uygarhigin
temelleri islam’dadir. Bunun farkinda olmayan Miisliiman memleketler,
bati aleminin kopyasi olmaya ¢alismaktadir.*!

20. yiizyil fikir adamlarindan Nurettin Topgu (6. 1975), modernizm aki-
miny; ilim, sanat, siyaset, ticaret ve kiiltiir gibi acilardan yaptig1 degerlen-
dirme sonucu sundugu regete, Kibrisi'nin tavsiyesi ile aynidir. Ona gore
Miisliimanlardan modernlesme konusuna taassup ile yaklasarak mutlak
bir reddiye sinifinda olanlar tefrite diistligti gibi; modernlesmeyi oldugu
gibi kabul edip, eski degerlerin yerine ikame edenler de ifrata diismiistiir.
Topgu’ya gore modern olarak adlandirilan bu yiizyil, maddeci degerler
sistemi {izerine insa edildiginden, mana yonii eksiktir. Madde ve mana
dengesi {izerine kurulmus Islam Medeniyeti, modern cagin gelistirdigi
medeniyete degil, teknige yenik diismiistiir. Dolayisiyla modern ¢agin
Ademoglunda agtig1 yaranin tedavisi, islam’dir. Sunu da belirtmek gere-
kir ki Topgu'nun regetesi, selefi bir yaklasimla kalbi hayat: ihmal eden bir
Islam anlayig1 degil, tasavvufi bir yaklagimla igsel tekamiile énem veren
Islam olmas1 acisindan, Kibrisi’nin diisiince atmosferi dahilindedir.*?

Seyh Nazim-1 Kibrisi'nin bu diisiincelerinden dolayi, Hakkaniyye
cevresinde,® teknolojinin kullanilmadig1 diistiniilebilir. Ancak Hakkaniyye
miridanmin glinliik yasantisinda teknoloji 6nemli derecede yer almustir.
Lefke tekkesinde kamera ve diziistii bilgisayarlariyla dolasan mdiiridlere
tanik olduk. Modern toplumun en 6énemli ulasim araci olan hava tasima-
cilig1 ise Hakkani yolunun diinyaya yayilisinda oldugu kadar, Kibrisi'nin
ve miiridlerin giinliik hayatlarinda vazgecilmez derecede yer almaktadir.

Dolayistyla Kibrisi’'nin bu mevzudaki goriislerini, aksiyoner mesajla-
riyla birlikte degerlendirecek olursak; Seyh Nazim'in kars: ¢iktig1 seyin,
teknoloji degil, teknolojinin neden oldugu sonuglar oldugu goriilmekte-
dir. Farkl bir ifadeyle manevi degerleri tahrip eden diisiince zeminine
vesile olmasi agisindan teknoloji, insanlar1 ahiret gayesinden uzak, diin-
yevi hazlara siiriikledigi icin elestirilmistir. Bununla birlikte, teknolojinin

41 Atay, Bati'da Bir Naksi Cemaati, s. 189-193.
42 Topgu, Nurettin, Kiiltiir ve Medeniyet, Degah Yay., Istanbul 2004. s. 1-202.

43 Kibrisi'den ve MevlanaHalid’e kadar uzanan silsilenin, onlarin tasavvuf adetlerinin ve onlara intisabli

olan miiridana verilen isimdir.
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Islami yasam tarzina miisbet katkilari, Kibrisi'nin konu basliklar1 arasinda
goriilmemistir. Nitekim Kibrisi’nin kibir basligiyla ele aldig1 degerlendir-
mesinde teknoloji; insanlar1 benlik, uctib ve kibir gibi sufli duygulara sii-
ritklemesi bakimindan ele alinmis ve menfi goriilmiistiir.

2.2.3. Modern Cag ve Hukuk Sistemi:

Seyh Nazim’a gore Osmanli devletinden, Tiirkiye Cumhuriyeti'ne ge-
cis, geleneksel olandan modern olana gegis gibi anlasilmistir diyebiliriz.
Nazim Efendi'ye gore Osmanlinin uyguladigi hukuki, siyasi ve sosyal
nizam, Islam esas almarak kurulmustur. Dolayisiyla modernizmin tesisi
esnasinda Osmanli'y1 unutturma kast: giiden politikalar, Islami nizamimn
unutulmasina sebep  olmus ve Islami hukuk sistemlerinin ve Islam Me-
deniyetinin kendi i¢inde gelisimine sekte vurmustur.* Osmanli'nin secere-
si Seyh Edebali'ye dayanmaktadir. Seyh Edebali ise Hz. Peygamber(sav)'e
dolayisiyla Hz. Adnan(as) ve Ismail(as) iizerinden Hz. Adem(as)'e ulagir.
Nazim Efendi’ye gore Miisliimanlarin kurtulusu, bu temiz ailenin adiyla
olusturulmus Osmanlilik semsiyesi altinda toplanmakla olur. Yani, tim-
metgilik suuruyla yeniden bir araya gelmelerine dayanmaktadir.*® Os-
manlilar, sancaklarinda Kur'an yazisi tasimislardir. Avrupa’nin baskisiyla,
Cumbhuriyet sonrasi bu yazilar kaldirilmis olsa da bu degisim, ilahi tak-
dirdir. Bu takdir onlenemez oldugu i¢in, 0 dénemin evliya ve ulemalari,
degisime engel olamamuistir.*

Kibrisi’ye gore gecmise ait degerleri derinden reddederek gelen Mo-
dernizm, Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti ile kurumsallasmistir. Bu kuru-
mun hukuk sistemi olan demokrasinin Islami olmadigin diisiinen Kibrisi,
demokrasideki bagbakan gorevini ifa eden bir sadrazamin ve bakanlarin
fonksiyonlarin yerine getirecek vezirlerin bir sultan tarafindan atandigi
yonetim bigimini savunmaktadir. Kendini bir Osmanli olarak tanimlayan
Kibrisi, Islam diinyasinin selameti igin hilafetin bir sembolii olan sancak-1
serifin yeniden agilmasi ve dalgalandirilmas: gerektigini diisiinmektedir.*

44 Kibrisi, Hak Dost 4, s. 124-125.
45 Kibrisi, Hak Dost 4, s. 58.
46 www.youtube.com/2-Seyh Nazimllahi takdir 6nlenemez! 01.02.2012 tarihinde goriilmiistiir.

47  Ayette gegen “Olu’l-emr”, Seyh Hisam'in bazi sohbetlerinde, manevi otorite olarak manalandirilmistir.
Bkz. Atay, Bati'da bir Naksi Cemaati, s. 251-262.
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Bu diistinceleri bir fikri tez olarak savunan Kibrisi, “Ey iman edenler!
Allah’a itaat edin; Peygambere ve sizden olan #ilu'l-emre de itaat edin! O halde
bir sey hakkinda ihtildfa diiserseniz, Allah’a ve ahiret giiniine iman ediyorsaniz,
artik onu Allah’a ve Peygamber’e arz edin! Bu hem hayirly, hem de netice itibaryla
daha giizeldir.”*® ayetine istinaden emir sahibi ile miicadeleyi uygun bul-
mamaktadir. Farkl bir ifade ile bugiinkii idareciler, gayr-i Islami bile olsa-
lar, silahl1 ve anarsist miicadele haramdir. Ciinkii yonetime itaat, Islam’in
emridir.*”

Kibrisi'ye gore bu zaman, biitiin reislerin iizerine reislik yapacak vasif-
larda, manevi kuvvet tastyan bir sahsiyetin bulunmadig1 bir zamandir. Bu
ylizden i¢inde bulundugumuz “cebabire devri”, bir nevi bekleyis ve gegis
doénemidir. Halk boyle bir zat1 bulalim ve secelim deseler bile siirgiin ve
cezalara maruz kalacaklar1 bir donemdir.® Bununla birlikte insanlar, her
konuda kendilerini hakl1 bildikleri gibi, her seye kendilerini layik kabul
etmektedirler. Nazim Efendi bunun psikolojik bir temele dayandigini ve
cogu bireyin nefsaniyetlerine esir diismelerinden kaynaklandigin ileri sii-
rer. Binaenaleyh bu ¢agda s6z konusu adaleti insanlara kabul ettirecek bir
manevi kudret gereklidir.”'

Insan diisiincesinin gelistirdigi en miitekamil yonetim bigimi addedi-
len demokrasinin eksik yonleri tartisilsa da, hentiz daha gelismis bir sistem
uygulanmaya konmamustir. Bu noktada Kibrisi'nin felsefi, hukuki ve eko-
nomik bir sistem modeli ortaya koydugu soylenemez. Ancak Kibrisi'nin
karst ¢iktigr demokrasi hukukunun tistiindeki bir model, onun tasavvuf
diisiincesiyle sekillenmistir. Farkli bir ifadeyle Kibrisi'nin ideal hukuk
sistemi, ahir zamanda zuhur etmesini bekledigi, altin cagda goriilecektir.
Kibrisi'nin bekledigi ideal hukuk sistemine en yakin olani ise, Osmanli
Devletinden sonra tatbik edilmedigi i¢in gelismemistir.

2.2.4. Modern Cag ve Egitim Sistemi:

Egitiminin temelinde ateizm olan modern egitim kurumlari, higbir
seye inanmamay1 ogretmekte ve Allah (cc)'in varligini reddetmektedir.

48 Nisa 4/59.
49  Atay, Bati'da bir Naksi Cemaati, s. 251-262.
50 Kibrisi, Tasavouf Sohbetleri, s. 94.

51 Kibrisi, Tasavouf Sohbetleri, s. 102.
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Hakikat ilminden habersiz olan bu sistemin, fayda icin iirettigi nesneler
dahi, bir noktada zarara yol agar. Dolayisiyla uygar olarak nitelendirilen
bu egitim sistemi, ilkeldir. S6z konusu egitim sistemi, devlet yonetimin-
deki laiklik ilkesinden kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla yirminci yiizyilin
egitim sistemi, Kibrisi'nin ifadesiyle bir cehalet nisanesidir ve insanlari ge-
¢ici olan diinya ¢ikarlarina gore programlar.>

Modernizm konusunun merkezine akil ve duygu catismasini koyan
EricFromm, Batili goziiyle modernizm konusundaki degerlendirmesi,
Kibrisi'nin diisiincelerinin farkl bir acidan yorumu gibidir: “Descartes’tan
baslayarak insanlar, giderek diisiinceyle duygunun arasini actilar. Yalniz diisiince
akla wygun kabul edilip, duygu yapis: geregi akil disi nitelendi; kisili§imizden
“benden”, beni ve dogay: denetimi altina alabilecek ve benligi olusturan anlama
ve yargilama yetenegi akil, boliiniip ayrimlasti. Anlama yeteneginin yardimyla
dogamin denetim altina alinabilmis ve daha ¢ok, daha degisik seyler iiretebilmis
olmasi, sanki yasamdaki en 6nemli seymis gibi ele alind. Insan bu siirec icerisinde
kendini bir esya durumuna doniistiirdii.”>

Kibrisi, ahir zamanda tahsil yapanlarin ¢ok olacagini ve okudukga cahil
olacaklarini, ahir zaman alameti olarak kabul etmektedir. Cehalet kelimesi
ile, Allah’1 bilmemeyi kasteden Kibrisi, bu diisiincelerini, 1990’1 yillardaki
bir sohbetinde sOyle ifade etmistir: “Diplomali cahil, sonunda en biiyiik dip-
lomay: aldiginda Allah yoktur diyor. Master, doktorluk payesi var ama, Allah’t
tanir misin? diye sorsan, Ne Allah’1? Universite'de Allah’t anmak yasaktir. Bizim
taptigimiz, tabiattir, der” Nazim Efendi’ye gore giiniimiiz egitim sistemi,
diinyada s6z sahibi olmus Yahudilerin kendi deger ve anlayislarina gore
tertip ettikleri bir diizendir. Dolayisiyla bu nizamin temel anlayisi, Yahu-
dilerin dinlerini anladiklar1 gibi, 6zii ya da ruhu hige sayan bir cismani bir
anlayisa dayanmaktadir. Bu anlayis, goz ile goriileni kabul edip, goriilme-
yeni reddeder.”®

19. ylizy1l filozoflarindan Karl Heinrich Marx (6. 1883)"1n bir Yahudi ol-
masi ve ahiret anlayisina dayali ahlaki, sosyal ve ekonomik sistemleri red-

52 Atay, Bati'da bir Naksi Cemaati, s. 189-193.
53 Fromm, Eric, Psikanaliz ve Zen Budizm, Ter.: Ilhan Giingoren, Yol Yay., istanbul 1978, s. 16-19.
54 el-Hakkani, Ebediyete Davet, s. 41.

55 el-Hakkani, Ebediyete Davet, s. 75.

BINGOL UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI (2013) Say1 2

143



144

Selami ERDOGAN

dederek, diinya anlayisina dayali sistemleri 6nermis olmasi,* Kibrisi'nin
anlayisini sekillendiren miihim bir misal oldugu siiphesizdir. Bize gore
20. Yiizyilin diistince ve bilim adamlarini Musevi olanlar ve olmayanlar
olmak tizere ayirdigimizda, goriilen sey miicerred maddecilikten ziyade,
ihtilaf ve kaos olmaktadir. Ciinkii kapitalist sistemin kurulumunda 6nemli
rol oynayan Musevi tiiccar ve bilim adamlarindan sonra, Max’in fikir ba-
basi olan komdiinist sistem, kapitalist sistemle catisici bir temelde, insanli-
g icine distiigii kaosun arka plan1 gibidir. Bununla birlikte komiinizmin
tam zidd1 addedilebilecek spritualizmin yine bir Musevi diisliniir olan
Henry Louis Bergson (6. 1941) ile bilinirken,” insan ruhunu haz ve diirtii-
ler iizerine temellendiren Sigmund Freud (6. 1939)'da Musevidir.*®

2.2.5. Genel Degerlendirme:

Kibrisi'nin modern ¢ag ve topluma yonelik tespitleri, muhtelif top-
lumbilimciler tarafindan, farkli agilardan savunulmustur. Bir diistinceye
gore giiniimiiz insanlarinin kiiltiir babasi olan bat1 diisiincesi, iletisim ¢a-
ginin teknolojik destegiyle, cesitli din, renk ve kiiltiirden insanin maddeci,
hazc ve diinyevi kimligi haline gelmistir. S6z konusu kimlik Miisliiman
toplumlarda “indirgemecilik” olarak zuhur etmistir. Sahsi miilahazalari-
mizla ¢elismeyen bu tespite gore varolus hakikatlerini insana indirgeyen
Modernizm, Islami hakikatleri de seriata indirgemistir. Bu anlayisa gore
indirgemeci Miisliiman, Islam’m ideal insan figiiriinii, ibadet vecibelerine
indirgemistir. Farkli bir ifadeyle, diniritiiellerin ifa edildigi mescit hayat,
mescit disindaki yasam tarzlarini sekillendirmemistir. Binaenaleyh Miis-
liimanin ibadet hayat1 kisisel bir doniisiime vesile olmadig: i¢in; onun aile,
is, akraba, komsu ve dostluk iliskilerinde 6rnek bir yasam tarzi gelistirme-
sine vesile olmaz.” Kibrisi'nin bu noktaya kadar sundugu regete Islam iken
bu noktadan sonraki regete, irsad vurgusu altinda tasavvuf olmaktadir.

56 Robert, Jean Longuet, Biiyiik Dedem Karl Marx, Ter.: Renan Akman, Yordam Kitap, Istanbul 2012; Marx,
Karl, Yahudi Sorunu, Ter.: Yayin Kurulu, Sol Yaymlari, Ankara 1997; Marx, Ucretli Emek ve Sermaye,
Ter.: Sevim Belli, Sol Yaylari, Ankara 2008.

57 Direk, Zeynep, Cagdas Felsefe II, Anadolu Universitesi Yay., Eskisehir 2012, s. 4.

58 Sheppard, Ruth, Zihnin Kasifi-Sigmund Freud, Ter.: Yonca Asci Dalar, Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, fstan-
bul 2012; Freud, Sigmund, Cinsiyet ve Psikanaliz, Ter.: Zeki Yildirim, Yeryiizii Yaymevi, Ankara 2003;
Freud, Dinin Kokenleri, Ter.: Aysen Teksen Kapkin, Payel Yaymlari, Istanbul 2002.

59 Nasr, Makaleler 1, ss. 82-83.
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Bu noktada indirgemeciligin Islam toplumunda gériilen iki diger yonii ol-
dugu kanaatindeyiz. Saha caligmalar ile dogrulugu incelenebilecek mahi-
yette olan goriisiimiize gore, Miisliimanlarda goriilen indirgemeciligin bir
diger yonii seriatin akla ve bilime indirgenmesi ve rasyonellesmesidir.Bu
manada indirgemeci Miisliiman, fslam1 ahkAmin modern bilimle aciklan-
mayan ya da akli olmayan inang ve ibadet esaslarina, siipheyle yaklasir. Bu
yaklagimin bir yansimasi olarak, sekiiler hayat tarzindan bahsedebiliriz.
Ibadetlerin ifasi ve nehiylerin kabuguna dair itaat, ahiret hedefi igin yeterli
telakki edilmis ve diinyevi gaye ve yasamdan ayrilmistir. Farkli bir ifadey-
le glintimiiz Miisliimanlari; meslek, kariyer, rahat yasam, sosyal ve eko-
nomik statii gibi ikbal ve iktidar gayesiyle kosturmalari, uhrevi bir amaci
ihtiva etmez mahiyete biirtinmiistiir. Bu durumda Miisliiman, diinyevi
hazlarin tasallutu altina girmis olur. Mesela; siyasetci iktidara, tiiccar kar
maksimizasyonuna odaklanir. Bilim adami akademik paye i¢in ¢alisma ya-
par, imam miiftii olmak i¢in kurslara devam eder. Hareket, fiil ve amelleri
uhrevi bir igsellik ile bulusmadigindan bu amellerde, tasavvuf 1stilahinda
kerih fiil olarak bilinen, sirk-i hafi (gizli sirk) goriiliir.® Sekiiler Miisliima-
nin giinliikk gayesi, dinin menhiyat: dahilinde olmadigindan, bu yéndeki
hareketleri din dis1 telakki edilmez. Bununla birlikte Miisliimanin giinliik
gayesi, uhrevi bir misyon ihtiva etmediginden bu hedefler ve onlara mii-
teveccih his, tavir ve hareketler, dini hayatinin disinda farkli bir platform-
dadir. Dolayisiyla dini hayatin disinda ideolojik, siyasi ve ahlaki anlayisin
sekillendigi farkli platformlar vardir. Sekiiler Miisliiman, bu platformlara
gore cesitli kisilikler sergiler. Kisilik catismasi yasayan sekiiler Miisliiman,
ekser mevzuya akli yaklastigindan, bu mevzularin dini boyutunu, bahis

60 Istilahta “Sirk-i hafi” kavrami, “Kendi nefsinin arzusunu, kendisine ilih edineni gordiin mii?” (Furkan:
25/43)ayetine bildirilen hakikatte istinaden ele alinmustir. Sirk-i Esbab da denen bu kavram; her seyi
sebeplere baglamaya ve sebeplerin arkasindaki miisebbibi gormemeye denir. Mutasavviflara gore bir
viicudda, bir imam olmalidir. Nefs-i emmare ile ruh, ayn1 anda mana viicuduna imam olamayaca-
gindan, nefsin tahakkiimii bir nev’i kalbi sirk telakki edilmistir. Nurani bir yapida olan ruh ile,nari
olan nefsin muharebesi, mana viicudunun, akil tahtina hdkim olmak ve nefsin benliginden kurtulmak
igin yapilmustir. Bkz. Bursevi, Ismail Hakki, TefsiruRuhu’l-Beydn, Musabaka, istanbul 1330, c. 10, s.
67; Parsa Muhammed, Risile-i Kudsiyye (Sah-1 Naksibendi den Sizler), Ter.: Hasan Almaz, Semerkand
Yay., Istanbul 2011,s. 52; ibn Arabi, et-Tedbirdtuilahiyye, Ter.: Selahaddin Alpay, Stimer Kitapevi, Is-
tanbul 1973, ss. 88-89; Erzurumi, /brahim Hakk, Marifetname, Sad. M. Fuad Bager, Alem Yay., istanbul
Tarihsiz.,ss. 547-564; Naksibendi, el-Hac Muhammed (Mehmed) Nuri Semseddin (Semsiiddin), Nefs
Mertebeleri, Sad: F. Zehra Dedeoglu, Osmanl Yay.,l'stanbul 1996, ss. 45-46; Uludag, Stileyman, Tasavouf
Terimleri Sozliigii (TTS), Kabalaci Yay., Istanbul 2012, s. 336.
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dig1 ve/veya tali unsur addeder. Dolayisiyla mantikli bulmadig1 baz1 dini
mevzularda, stiphe duydugu hususlar olsa da, onlarin ¢éziimdii i¢in ¢aba
sarf edecek zamani yoktur. Bu sorunlarin ¢oziimii, zamana ve tesadiiflere
birakilmistir. S6z konusu sorularin cevabi, yine indirgemeci bir din ada-
mina tesadiif ederse, sekiiler Miisliiman agisindan inandig1 ¢ok zeminli
diisiince hayati, kaotik olarak devam eder ve kaotik olarak son bulur. Bu
ac¢idan bakildiginda ise, Kibrisi'nin modern ¢agin Miisliimanlar1 igin zaru-
ri gordligii regete tasavvuftur.

Modern gagm Islam toplumlarinda miisahede ettigimiz diger indir-
gemecilik agis1 ise seriatin, “temiz kalb” anlayisina indirgenmesidir. Ta-
savvuf disipliniyle sekillenmis Islam diisiincesinin yaygin oldugu top-
lumlarda miisahede edilen indirgemecilikte Miisliiman, dini ve ahlaki
degerleri kalb temizligine indirgenmistir. Bu anlay1s kalbi esas aldigindan,
bazi noktalarda seriatin emirleri hafife alinir. Namaz ve orug gibi ibadetler
ifa edilmedigi zaman, kalbi temizlige siginilir. Stipheli olan kalb temizligi-
ne siginarak, Islam’daki értiinme gibi bir takim kesin emirler, hafife alinir.
Kibrisi agisindan bu toplumlarin ilaci, bir miirsid rehberliginde nefis tez-
kiyesi ve kalb tasviyesidir.

Ozet olarak Kibrisi modern ¢ag mevzuunda, “ey insanlar” hitabiyla,
Islam toplumuna oldugu kadar, gayri Miisliim toplumlara da hitap et-
mektedir. Modernlesme ile gayri Miisliim toplumda genel bir tabiat halini
almis maddeci, hazc1 ve diinyevi karakterler; Kibrisi'nin egitim sistemi,
hukuk sistemi, teknoloji ve toplum agisindan yaptig elestirilerin en temel
sebebi goriilmektedir. Kibrisi, s6z konusu toplumsal hastaliklarin tedavisi
olarak Islam’1 sunmustur. Bununla birlikte islam toplumlarinda da gorii-
len benzer karakterlerden dolays, tasavvuf anlayisina dayanan Islam’1 tav-
siye etmistir. Seyh Nazim, Miisliiman toplumlardaki modern ¢ag hastalik-
larinin bireysel tahlillerine girmemis, genellikle hukuk sistemi ve devlet
politikalar1 yoniinden ele almistir. Miisliiman Islam toplumu igin paylas-
tigimiz miisahedelerin dogru oldugunu kabul edecek olursak, Miisliiman
fertlerin akli ve kalbi olan iki diisiince ucu arasinda sergiledikleri kaotik
karakterler, Kibrisi’'nin modern ¢ag Miisliimanlarina yonelik diisiinceleri-
ni dogrulayict mahiyettedir. Bu manada farkli bir 6rnek vermek gerekirse,
modern ¢agin indirgemeci Miisliimani, giizel ve temiz giyinmeye yonelik
Islami nasslara dayanarak, arzularii mesrulastirir ve moday1 takip eder-
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ler. Bu agidan bakildiginda Kibrisi’nin moda konusunda elestirisinin mer-
kezinde, hevalarina kul olan Miisliiman tipolojisi goriilmektedir.

3. Seyh Nazim-1 Kibrisi'nin Modernizm Anlayisinin islami-
Tasavvufi Temelleri:

Nazim Efendi Miisliiman aleminin bugiinkii sosyal ve siyasi durumu-
na yonelik bakisini bir hadis-i serif {izerinde 6zetlemektedir. Bu hadis-i
serifte Hz. Peygamber (sav) soyle buyurmustur: “Allah Tedld, yeryiiziinii
benim icin diiriip toplady; ben de dogusunu da batisimi da gordiim. Ummetimin
miilkii, bana gosterilen yerlere kadar uzanacaktir. Bana iki hazine verildi: Kirmizi
ve beyaz hazineler. Ben Rabbimden, iimmetimi umumi bir kitlikla heldk etmeme-
sini, timmetime kendi nefislerinden bagka bir diisman musallat edip cogunlugu
heldk etmelerine meydan vermemesini talep ettim. Rabbim bu isteklerime soyle
cevap verdi: 'Ey Muhammed! Bir hiikiim verdim, artik o geri alinmaz. Ben, Se-
nin iimmetini umumi bir kitlikla heldk etmeyecegim, kendileri disinda, co§unu
heldk edecek bir diisman da musallat etmeyecegim, hatta yeryiiziiniin her tarafin-
da bulunanlar, onlar aleyhinde toplansalar da. Ama, kendi aralarinda birbirlerini
heldk edecekler.”®* Bunun bir ilahi ferman olarak dnlenemez oldugunu ifade
eden Kibrisi, Muhammed {immeti i¢inde ayrilik ve catismalardan dogan
zulmiin, hak yolundan sapildig1 miiddetce devam edecegini sdyler. Yani
gliniimiiz hadiseleri, bu ilahi ferman dahilinde cereyan etmektedir. Farkl
bir ifadeyle modern ¢agda Miisliiman toplumlarin tecriibe ettikleri hadi-
seler, maddi dlemde cereyan eden isler nev’indendir. Bu iglerin cereyan et-
mesi ise, manevi alemde cereyan eden fermanin disinda degildir.®? Nazim
Efendi'ye gore Miisliimanlar {immet suuruyla bir semsiyede toplanmig-
ken, iclerinde milliyet¢ilik davasiyla ayriliklar ve boliinmeler baslamustir.
Miisliimanlarin hak olmayan bir davayi giitmeleri ile iclerinde ayriligin ve
boliinmenin getirdigi zulmiin acisin1 yasamaktadirlar.®® Miislimanlar ara-
sindaki ayrilik ve boliinme unsurunu destekleyen bir diger etken ise fikri
kokleri Avrupa’ya dayanan particiliktir. Nazim Efendi’ye gore particilik,
birlesmis gibi goriinen Avrupa’y1 partilere boldiigii gibi Islam dlemini de

61 Miislim, Fiten, 2889; Tirmizi, Fiten, 2177; Ebti Davud, Fiten, 4252.
62 Kibrisi, Tasavouf Sohbetleri, s. 103.

63 Kibrisi, Hak Dost 4, s. 55, 56.
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hiziplere ayirmustir.®

Seyh Nazim-1 Kibrisi’nin modern ¢ag anlayisini sekillendiren bir di-
ger hadis-i serifte ise Hz. Peygamber Efendimizin (sav), Islam toplumu-
nun kiyamete kadar gecirecegi evreleri haber vermektedir. Bu hadiste
Hz. Peygamber (sav) sOyle buyurmustur: “Benden sonra hulefa, hulefadan
sonra umera, umeradan sonra melikler, meliklerden sonra Cebabire, Cebabireden
sonra ise Ehli Beytimden bir kimse gelir de, O yeryiiziinii adaletle doldurur.”®
Seyh Nazim-1 Kibrisi'ye gore hadiste haber verilen hulefa, hulefa-i rasidin
devri; umera, Emeviler ve Abbasiler devri; melik, Osmanli Devleti olarak
gerceklesmistir. Kibrisi'ye gore modern ¢ag ile baslayan icinde bulundu-
gumuz donem cebabire devridir. Bununla birlikte Kibrisi, bu hadise istina-
den, cebabire devrinin bitecegi giinii ve ehl-i beytten gelecek Mehdi (as)’yi
beklemektedir.®® Kibrisi'nin bu anlayisi Hz. Peygamber (sav) telakkisi ile
de dogrudan alakalidir. Kibrisi'ye gore Hz. Peygamber (sav)’in gaybdan
verdigi tiim haberler, Onun “el-Emin” sifatinin bir tasdikidir. Dolayistyla
Onun ahir zaman i¢in bildirdiklerinden siiphe etmek, Miiminin siddikiyet
makamindaki eksikliktir.”

Kibrisi’'nin modern ¢ag anlayisinda ahir zaman ve Mehdi (as) telak-
kisinin 6nemli yer aldig: stiphesizdir. Bu manada Kibrisi'ye gore “De ki:
Hak geldi batil mahvoldu”**ayeti, Mehdi (as)'nin gelisine isaret etmektedir.®
Mehdi (as)'nin zuhuru ile Allah’in nuru tamamlanacak ve modern ¢ag
sona erecektir. Modern cag ile diinyevilesen insan, bu ¢agin kapanma-
styla ytiksek bir idrak diizeyine gikacaktir. Kibrisi'nin bu anlayisi, Meh-
di (as) anlayisiyla oldugu kadar ilim anlayisiyla da alakalidir. Kibrisi'ye
gore ilim, rasyonel dahi olsa ilahi hakikatleri reddetmeyen dogrulardir. Mii’minin
armmishik mertebesine nispeten ulastigr hakikat bilgisi olan bu bilginin

64 Kibrisi, Hak Dost 4, s. 142-143.

65 Tirmizi, Fiten, 48; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 5, s. 220-221; Glimiishanevi, Ahmed Ziyatiddin, Ramiiz
el-ehddis, Ter.: Abdiilaziz Bekkine, Milsan Basin, Yersiz 1982, s. 518.
Kibrisi, Tasavouf Sohbetleri, s. 92.

66 Kibrisi, Hak Dost 4, s. 103-105; Kibrisi, Tasavouf Sohbetleri, s. 94.
67  Kibrisi, Tasavouf Sohbetleri, s. 26-27, 90.
68 Isra17/81

69 Kibrisi, Tasavouf Sohbetleri, s. 104.
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ozelligi, vehbi olmas: ve hakikate ters olmayan kesbi ilim ile ¢elismemesi-
dir. S6z konusu ilim cesitli derecelerde giiniimiiz evliyasinda bulunsa da,
Kibrisi’nin tanimladig: ideal ilim, Mehdi (as)'nin zuhuru ile bilinecek ve
umumi olarak insanlarmn kalbinden diinya sevgisini izale edecektir. ilmin
kalblerdeki diinya sevgisini izale etmesi, Kibrisi'ye gdre, ilmin kudretiyle de
alakalidir. Farkli bir ifadeyle, ideal ilmin bir kudreti ve tesiri vardir. Mehd1
(as)nin ideal ilme sahip olmasindan dolay1, s6z konusu ilim ile Mehdi
(as), insanlara maddi ve manevi sifa olacaktir.”

Nazim Efendi, Muhammed timmetini bu cebabire doneminden cikara-
cak ve onlar1 bir sancakta toplayacak sahsiyetin Mehdi(as) oldugunu ifade
etmistir. Mehdi(as) aldig1 tekbirle, insanlarin gurur ve biiytikliigiine vesile
olan tiim teknolojik silahlar islemez hale gelecektir. Insanlar o zaman ken-
di acziyetlerini goriip bir gurur ve biiytiklenme i¢inde olduklarini anlaya-
caklar.”

Kibrisi'nin tasavvuf anlayisi gergevesinde sekillenen modern ¢ag telak-
kisini onemli kilan, bu diisiincelerin etrafinda muhtelif millet ve kiiltiirden
insanlarin toplanmis olmasidir. Dolayisiyla bu anlayisin, Kibrisi'nin miiri-
daninca nasil anlasildigi da 6nem arz etmektedir. Bu manada modern ¢ag
anlayisini sekillendiren temel itikadi ve tasavvufi kavram olarak “Mehdi”
goriilmektedir. Miiridlere gore gecmiste pek ¢ok defa Seyh Nazim, dnce
Mehdi (as)'nin belirmesinin ¢ok yakin oldugunu ifade edip, daha sonra
bunun ertelendigini soylese de asil olan kusku ve siiphe etmeden tasdik
etmektir.”> Miiridlere gére Nazim Efendi, yanlarinda oldugu zamanlarda
bile Mehdi (as) ile beraberdir. Ruhunu kusatan kafesten kurtuldugu icin
her yere ulasabilir.”? Halidiyye-i Hakkaniyye icerisindeki Mehdi (as) 6gre-
tisi kimi miiridler i¢in en 6nemli bahis olarak goriiliirken, kimileri i¢in bu
bahis olmasa bile Hakkaniyye yolunun degeri degismez. Topluluk iizerine
yapilan bir calismaya gore Mehdi (as) bahsi, toplulugun son derece 6nemli
oldugu inancini pekistirirken, miiridlere haysiyet ve giiven asilayan bir ol-

70 Mubhasibi, Ebu Abdullah Haris, Nefsini Bilen Rabbini Bilir, Ter.: Ali Pekcan, Gelenek Yay., Istanbul 2011,
s. 135.

71 Kibrisi, Tasavouf Sohbetleri, s. 104.
72 Atay, Batida bir Nakst Cemaati, s. 232.

73  Atay, Batida bir Naksi Cemaati, s. 219.
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gudur.” Bununla birlikte farkl bir ¢alismaya gore, Mehdi (as) hususunda
bildirilen bazi haberlerin gerceklesmemesine bagli olarak, 20007 yillarda
batili miirid sayisinda diisiis olmustur.”

4. Sonug:

Kibrisi'nin modernizm anlayisi diinya ve ahiret anlayisinin temelin-
de yer alan Islam ve tasavvuf diisiincesinden zuhur etmistir. Bu manada
“modern cag olarak tabir edilen 20. ve 21. yiizyil, Hz. Peygamber (sav)'in
“cebabire devri” diye haber verdigi ahir zamandir. Kibrisi’ye gore birgok
acidan menfi bir devir olan bu donemin akabinde, asr-1 saadet misali bi-
reyler ve onlarin inga ettigi adalet toplumu tesekkiil edecektir. Kibrisi'ye
gore s6z konusu toplumun adalet hiikiimleri Islam’dadir. Islam’in insan-
liga nasil samil olacag1 hususundaki regetesi ise, onun tasavvuf disipliniy-
le tanimladig1 Mehdi (as) telakkisine dayanmaktadir. Bu noktada Kibrisi,
modern ¢ag mevzuunda goriis arz eden ¢ogu mutasavvif ve diisiintirden
ayrilmaktadir.

Islam’in nasil deva olacag1 hususundaki goriisler, genellikle aktivizm
tizerine insa edilmistir. Mesela Nasir'a gore, Islam diisiincesi ile modern
bilim arasinda olusacak bag1 beklemekten ziyade, Islam gelenegine davet
yapilmalidir. Bu davetlere yapilacak icabetler ile modern insan, anlayisi-
nin merkezindeki fiziki degerleri, metafizik degerler ile bulusturacak ve
insani, insan olarak tanimlayacaktir.”® Nurettin Topcu’ya gore 21. Yiizyilin
regetesi, tasavvuf anlayisina dayanan Islami ilimlerin, pozitif ilimlerle har-
manlandig1 bir egitim sistemidir.”” Her ne kadar Kibrisi, ayn1 davet meto-
dunu aktif olarak uygulasa da, ¢dziime ulasici en son hamle olarak, Mehdi
(as)'nin zuhurunu savunmakta ve beklemektedir.”

74 Atay, Batida bir Nakst Cemaati, s. 368.

75 Jorgen, S. Nilsen v.dgr., Sufism in West (Transnational Sufism, The Haqqania), Routledge, New York,
2006, s. 1.

76 Nasr, Makaleler 1, ss. 83-90
77 Bkz. Topgu, Nurettin, Tiirkiye'nin Maarif Davasi, Dergah Yay., Istanbul 2012.

78 Tafsilati icin bkz. Erdogan, Selami, “Seyh Nazim-1 Kibrisi’nin Tasavvuf Anlayisi”, Ankara Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara 2012.
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