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Oz- Yaratilig, Kuran metninde oldukga zengin kelime ve kavram cesitliligine
sahip bir meseledir. Fakat bu kavramsal zenginlik ve c¢esitlilik meselenin mo-
dern bilimsel platformlarda tartigilan boyutlarina 1sik tutma ve ¢agdas insanin
yaratilisla ilgili bilimsel meraklarini karsilama agisindan pek iglevsel degildir.
ilk bakista yadirganmasi kuvvetle muhtemel olan bu tespit, Kur'an algimiz ve
bakis acimizin bir neticesidir. Sayet biz yaratiligla ilgili ayetleri kdinat ve insa-
nin ilk varoluguna dair bilgilendirici, bilgi eksikligini giderici beyanlar olarak
okumaya ybnelmissek, modern ¢agin astronomi, kozmogoni, kozmoloji ve tip
gibi alanlardaki bilgi birikimiyle kiyaslandiginda, bu beyanlarin basit ve ylizey-
sel oldugunu fark etmekte gecikmeyiz. Bu sebeple, yaratilisla ilgili ayetleri
farkli bir yaklagimla ele alip degerlendirmek gerektigi, en basindan not edilme-
lidir. Kuran'da yaratilis meselesi temelde ildhi isim ve sifatlarla ilgilidir. Bu
durum, Allah’in yaratma sifati baglaminda kullanilan kelimelerin semantik
alanlarini tespitte titiz davraniimasini gerektirir. Zira ilahi isim ve sifatlar, ke-
lam tarihinin en tartismall konularindan biri olmasi hasebiyle s6z konusu keli-
meler ¢ok ciddi semantik kayma ve asinma sireglerinden geg¢mis, birgok
Kuran lafzina gesitli teolojik (kelami) kabuller ve paradigmalari yansitan ice-
rikler yiiklenmigtir. [slam dtigtince tarihindeki tartismalar, ézellikle teolojik mii-
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nakasalar dikkate alindiginda, eger amacimiz Kur'an'daki ilgili ayetlerin ilk ve
asli manalarini arayip bulmaksa, erken dénemlere ait kaynaklardaki bilgiler
lizerinde yogunlasmak ve s6z konusu manalari art-siremli semantik tahlillerle
ortaya ¢ikarmaya galismak esas olmalidir. Ayrica Kuran'in ilk hitap ¢evresin-
deki kilturel kodlar ve metinler-arasi iligski baglaminda farkl din ve kiiltiirlere
ait bilgi kaynaklari da mutlaka dikkate alinmalidir.

Anahtar sézcukler- Kuran, yaratilis, kozmogoni, kozmoloji

888

Giris

Yaratilis meselesi Kuran metninde gok sik zikredilir ve bu husus
ilk bakista yaratilisin mastakil bir konu oldugu izlenimi verir. Fakat gergek-
te yaratihs Kur'an’da mustakil bir konu olmaktan ziyade, tevhid inanciyla
ilgili bir alt baslik veya bu inanca iligkin bir delil ve istidlal konusu hviye-
tindedir. Kur'an’daki en temel konu tevhiddir. Allah’in zatinda, sifatlarinda,
fiillerinde essiz ve ortaksiz oldugunu ifade eden tevhid, ilk bakista gesitli
konularla ilgili goriinen bircok ayetteki asll mana, mesaj ve muhtevaya
karsilik gelir.

Yaklasik iki yuz ayette yaratilistan s6z edilir. Yaratiligla ilgili ayetle-
rin sayica ¢oklugu, esas itibariyle ilk hitap g¢evresindeki yaygin sirk ve
inkarcilikla ilgilidir. Kuran’in ilk ve dogrudan muhataplari konumundaki
Kureysli muasgriklerin genel olarak Allah’in yaratici olduguna inandiklari ve
fakat bu inanci pratik hayat dizlemine pek yansitmadiklari bilinmektedir.
Bu tarz bir inancin deizmi animsattigi sdylenebilir. Deizm, kéinati yaratan,
tabiattaki isleyis kanunlarini koyan ve fakat kainat, tabiat, tarih ve insana
mudahil olmayan bir tanri tasavvurunu ifade etmektedir.

Bu acidan bakildiginda, ilahT yaratma sifatini vurgulayan ayetlerin
genelde Allah ile kéinat arasinda siki bir iligki bulundugu ve Allah’in kéinat,
insan ve tarihe madahil oldugu, 6zelde ise insanin kendisini varlik alanina
¢ikarip sayisiz nimetle donatan rabbine stkran borcu bulundugu mesajini
tasidigi sdylenebilir. Bu temel mesaj Kur'an’da Allah merkezli bir dil dizge-
siyle ifade edilir. Kur’an diline hakim olan Allah merkezlilik ise séyle 6zet-
lenebilir: Kainatta olup biten her seyin gerisinde, mutlak irade ve kudret
sahibi Allah vardir. Makro ve mikro boyutuyla fiziki dlemdeki bitin olay-
larda gergek fail O’dur. Spermanin tesekkulinden yumurta hicresiyle bir-
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lesip yeni bir yaratiga (insana) déniismesine kadar gegen biitiin safhalar-
da da yine O vardir.*

Kuran'da Allah’in fiilleri ile k&inat arasindaki minasebeti ifade
eden en kapsamli kelime halg olmakla birlikte, ¢esitli ayetlerde yaratma
fiilini belirtmek icin halq disinda fatr, ibda, ingéd’, ca’l, sun’, zer’, ber’, tasvir,
tesviye gibi mastarlardan tiretilmis birgok kelime daha kullanilir. Mesela,
Hasr suresinin sonunda yer alan ve on yedi ilahi ismi muhtevi olan Ug aye-
tin (Hasr 59/22-24) sonuncusunda Allah haliq yaninda béari’ ve musawvir
isimleriyle de anilir. Bir telakkiye gére haliq genel, bari’ 6zel, musavvir
daha 0Ozel bir anlam tasir. Dolayisiyla bu kelimeler es anlamli (muteradif)
olmayip yaratmanin g farkli boyutunu veya birbirini takip eden Ug ayn
safhasini anlatir. Haliq yaratma slrecinde alt yapi olusturmaya, bari’ cisim
kazandirmaya, musavvir de cismi belli bir sekle sokmaya karsilik gelir.?

Halq

Yaratiligla ilgili olarak sik kullanilan kelimelerin basinda halq mas-
tar1 ve turevleri gelir. Kuran’in yaklasik iki yiz elli yerinde halq ve tirevleri
zikredilir. Arap dilinde halg, mastar olarak, dogru dizgun sekilde belirle-
mek, dizenlemek, planlamak, bir seyden yeni bir sey meydana getirmek
gibi anlamlar tasir. Ayrica halg, imal etmek, uydurmak, uyarlamak, yakis-
tirmak anlamlarinda da kullanilir. Mesela, Ankeb(t 29/17. ayetteki tah-
luglne ifken ifadesi, “yalan uyduruyorsunuz” manasindadir. Suara 26/137.
ayetteki in haz4 illd huluqu’l-evvelin ifadesi ise ibn Kesir (6. 120/738), Eb(
Amr (6. 154/771), Kisai (6. 189/805) ve Ya’'kdb (6. 205/821) gibi kiraat
imamlarinca tercih edilen “halqu’l-evvelin” seklindeki okuyusa® gore, “Bu
[6gutler] 6nceki nesillerin uydurmasindan baska bir sey degildir’ anlami
tasir.

Kur'an’da Allah’a nispet edilen halq fiiliyle ilgili meselelerin basinda
gOklerin ve yerin yaratilisi gelir. Bunun disinda, tabiat dizeninin tesis
edilmesi, insanin viicuda getirilip kendisine gesitli yetenekler ve nimetler
bahsedilmesi gibi hususlar da halq kapsaminda zikredilir.# Diger taraftan

1 Omer Ozsoy, Kuran ve Tarihsellik Yazilari, Ankara 2004, s. 15.

2 Muhammed Tahir b. Ag,ﬂr, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir, Tunus 1997, XXVIII. 125.
3 Abdillatif el-Hatib, Mu’cemii’l-Kiraat, Dimask 2002, V1. 444-445,

4 Bekir Topaloglu, “Halik”, DIA, Istanbul 1997, XV. 303.
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Allah sekiz ayette halig,® iki ayette ahseniil-halikin® diye nitelendirilir. iki
ayette ise hallaq ismine yer verilir.” Ezheri (6. 370/980) ilahi isim ve sifat-
lardan halig ve hallaqin elif-lamli olarak Allah’tan baskasi igin kullaniima-
sinin caiz olmadigini belirtir.8 Hallag ismi Allah’in her daim yarattigina,
ayni zamanda yaratma kudretinin mutlak ve mikemmel olduguna isaret
eder. “Allah batin canllari sudan yaratti. Canlilardan bir kismi karinlari
Ustlinde surlndr, bir kismi iki ayagi Ustiinde, diger bir kismi ise dort aya-
kustinde yarur. Allah diledigini diledigi sekilde yaratir. Cinkl O her seyi
yapma ve yaratma glcune sahiptir’ mealindeki NOr 24/45. ayet hallaq
isminin bir bakima tefsiri gibidir.

Ra'd 13/2-3. ayetlerdeki su ifadeler de Allah’in hallag isminde
muindemig¢ olan muhtesem yaratma kudretine isaret eder: Gérdiguniz gibi
su gokleri herhangi bir direk olmaksizin yliksekte tutan Allah’tir.® O Allah ki
bitin varliklari hikmine boyun egdirip kainatta mutlak hikimranhk kur-
mus ve bu cimleden olmak Uzere her biri belli bir zamana kadar kendi
yoringelerinde dizenli sekilde hareket edecek olan glinesi ve ayi sizin
hizmetinize sunmustur. Her seyi yerli yerince yoneten, kainattaki dizeni
miikkemmel sekilde siirdiiren O’'dur. iste o Allah, sinirsiz kudretine isaret
eden delilleri etraflica agiklar ki bir giin rabbinizin huzuruna gikacaginiza
seksiz suphesiz inanasiniz. Yeryuzunu ayaginizin altina adeta bir hali gibi
seren, orada saglam daglar ve irmaklar meydana getiren de O’dur. Her
turll meyvenin 6zinde ciftli, erkekli-disili tohumlar yaratan, glindiizi ge-
ceyle biriiyen de yine O’dur. iste biitiin bunlarda Allah’in sinirsiz kudreti-
ne isaret eden deliller vardir; fakat bunu akliselimle disinen kimseler id-
rak eder.

5 En’am 6/102; Ra’'d 13/16; Hicr 15/28; Fatir 35/3; Sad 38/71; Zimer 39/62; Mi’min
40/62; Hagr 59/24.

6 MU'min(n 23/14; Saffat 37/125.
7 Hicr 15/86; Yasin 36/81.

8 Eb( Mans(r Muhammed el-Ezheri, Tehzibii’l-Luga, nsr. Riyaz Zeki Kasim, Beyrut
2001, I. 1093.

9 Ra'd 13/2. ayetteki bi-gayri amedin teravneha ifadesi, “gorebilecegdiniz direkler
olmaksizin” seklinde de gevrilebilir. Buna goére teravneha kelimesi amed (direkler)
kelimesinin sifati olur ve bu takdirde gokleri yiiksekte tutan direklerin bulundugu ve
fakat bunlarin gozle gortlebilir nitelikte olmadigr seklinde bir mana ortaya ¢ikar. Bi-
zim cevirimize gore bi-gayri amedin lafzi haldir, dolayisiyla gokler direksizdir. Bkz.
EbG Hayyan Muhammed b. YGsuf el-Endellst, el-Bahru’l-Muhit, Beyrut 2005, VI.
344,
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Arap dilinde halg kelimesi insanlar, haliga ise canllar veya hay-
vanlar manasinda isim olarak da kullanilir. Ayni kdkten tiremis bir kelime
olan hilgat yaratilis ve fitrat, haliq yaratan, mahlQq yaratilan, hulg/huluq ise
seciye, huy, karakter gibi manalarda kullanilir. Ayrica halaq kelimesi insa-
nin karakter ve seciyesiyle kesbettigi faziletler anlamina gelirken, fulanin
haliqun bi-keza ifadesi, kisinin adeta belli bir huyla yaratiimis olduguna
isaret eder.1° Ragib el-isfehani (6. V./XI. ylzyilin ilk geyregi) halg ve hulqg
(hulug) mastarlarinin ayni kokten tiiredigini belirtmis; fakat gozle goérilebi-
len seylerin dis goérindmu igin halq, i¢ bakigla (basiret) fark edilen kisilik
ve karakter 6zellikleri icin de hulg/huluq kelimesinin kullanildigina dikkat
¢ekmistir. Ayrica, halg kelimesinin, “Bir seyi herhangi bir maddeye da-
yanmaksizin varlik alanina gikarmak, yoktan yaratmak” manasinda kulla-
nildigindan da sdz etmistir.!! ibn Side (6. 458/1066) ise, “Allah bir seyi
halketti” denildiginde, bu s6zln, “Yokken var etti” (ahdesehd ba’de en lem
yekiin) anlamina geldigini belirtmistir.12

Halq kelimesi dini terminolojide Allah’a mahsus olmak Uzere, “ya-
ratmak, yoktan varlik alanina gikarmak” manasinda kavramlasmissa da
eski Arap dili sézliklerinde kelimenin dildeki asil manasinin “takdir” oldugu
goruliir.’3 Eba Bekr Ibni’l-Enbari (6. 328/940) bu kelimenin Arap dilinde,
daha Onceden ortaya konulmus bir drnege gore inga ve takdir olmak Uzere
iki manada kullanildigini sdylemistir.*4 Halg kelimesinin iki temel anlamin-
dan biri olan “takdir”, Turk¢ede “dogru diizgiin sekilde belirlemek, 6lgclp
bigmek, dizenlemek” diye karsilanabilir. Fahreddin er-Razi (6. 606/1210)
“takdir” kelimesini, “bir seyi belli bir élgliye gore olusturmak” diye tarif et-

10 Ebi'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed RAagib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-
Kur’an, nsr. Muhammed Halefullah, Kahire 1970, s. 226; Eb{’l-Fazl Muhammed b.
Miikerrem ibn Manzir, Liséniil-Arab, Kahire 2003, lll. 195-201; Ebi’l-Feyz Mu-
hammed Murtazd ez-Zebidl, Tacu'l-Ards min Cevahiril-Kamds, nsr. Mustafa
Hicazi, Kiiveyt 1989, XXV. 251-265.

11 Ragib el-isfehani, el-Mufredat, s. 224-225.

12 jbn Manzdr, Lisaniil-Arab, Ill. 196.

13 Ebii'l-Hiiseyin Ahmed Ibn Faris, Mu’cemii Mekayisi’l-Luga, ngr. Abdlsselam Mu-
hammed Harln, Beyrut 1979, Il. 213; Eb(O Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-

Sihah, Beyrut 2008, s. 314; EbQ Hilal Hasen b. Abdillah el-Askeri, el-Furdku’l-
Lugaviyye, ngr. Muhammed Béasil Uy(n es-Su(d, Beyrut 2000, s. 155.

14 Ezher, Tehzibiil-Luga, |. 1093; Ibn ManzQr, Lisanii’-Arab, 1ll. 195-196; Hasan el-
Mustafavi, et-Tahkik fi Kelimati’l-Kur'an, Kahire 2009, Ill. 127.
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mis ve bu anlamda takdir fiilinin kudret, irade ve ilim gerektirdigine dikkat
cekmigtir.t®

Halg baglaminda “takdir’, bazen bir asal maddeye form kazandir-
mak seklinde de olabilir. Furkan 25/2, Abese 80/19 gibi bazi ayetlerde
“halq” ile “takdir”in bir arada zikredilmesi bu iki kelimenin ortak anlam or-
glsline sahip oldugunu gosterir. Zemahseri (6. 538/1144) Furkan 25/2.
ayetteki ve-haleqa kiille sey’in fe-kadderah( takdiran ifadesiyle ilgili ola-
rak, “Halq lafzi takdir manasinda olduguna gore ayetteki ifade bir bakima,
‘O her seyi takdir etti ve onu tam manasiyla takdir etti’ gibi tuhaf bir mana-
ya gelmez mi?” tarzinda muhtemel bir istitham ve itiraza soyle izah getir-
mistir: “Ayette ifade edilmek istenen mana sudur: Allah her seyi olgulalik,
dengelilik, diizglnlik gibi hususlari gdzeterek meydana getirmis, yarattigi
her bir varlik i¢in kendisine uygun/elverigli olan seyleri yerli yerince belir-
lemistir. Mesela, insani bildigimiz/gérdigimuz sekilde gayet ol¢ill, diz-
gln bir surette meydana getirmis, bunun yaninda, onun igin dini ve din-
yevi alanlarla ilgili birtakim mukellefiyetler ve maslahatlar belirlemistir.
Ayetle ilgili ikinci bir izah da séyle olabilir: Allah’in varliklari meydana ge-
tirmesi (ihdas) halq diye isimlendirilir; bunun yaninda, Allah hikmeti muci-
bince her varliga 6lgill, dengeli, diizgin bigimde kusursuz bir vicut ve-
rir.”16

Al-i imran 3/49 ve Maide 5/110 gibi bazi ayetlerde, Hz. Isa’nin ga-
murdan kus sureti yaptigini belirtmek Gzere halg mastarindan tlreyen
fiillere yer verilmistir.1” Fahreddin er-Razi Al-i imran 3/49. ayetin yorumun-
da, Mu'tezili kelamci Ebd Abdillah el-Basri’'nin (6. 369/980), ‘Takdir ve
tesviyeden ibaret olan halq fiilini hakiki manada Allah’a nispet etmek caiz
degildir; ¢liinkl takdir ve tesviye Olglp bigmek, zan ve tahminde bulunmak
demektir ki bu tir seyler Allah hakkinda muhaldir’ dedigini nakletmis,*8

Zemahseri de Esasiil-Belaga’'da, “Allah hikmet geredi mahlikati dengeli,
dizgun bir sekilde vicuda getirdi” diye agikladi§i haleqalldhu’l-halqa iba-

15 Eb0O Abdillah Muhammed Fahreddin er-Razi, Levdmiu’l-Beyyinat, Misir 1323, s.
154.

16 Eb{’'l-Kasim Mahm(d ez-Zemahseri, el-Kessaf an Hakaiki’t-TenZil, Beyrut 1977, III.
81.

17 Al-i Imran 3/49; Maide 5/110.

18 Eb( Abdillah Muhammed Fahreddin er-Razi, et-Tefsirul-Kebir (Mefatihu’l-Gayb),
Beyrut 2004, VIII. 49.
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resini mecaz kapsaminda degerlendirmistir.’® imamiyye Siasr’nin énde
gelen kelam, fikih ve hadis alimi Seyh Mufid (6. 413/1022) ise haliq sifati-
nin Allah’tan baska hi¢ kimse igin kullanilamayacagdi hususunda kisaca
soyle demistir: “insanlar yapip eder, bir seyler meydana getirir, ihdas ve
kesbeder; ancak bu fiillerinden dolayi onlar igin yaratma ve yaratici gibi
nitelemeler kullanilmaz. imamiyye, Zeydiyye ve Bagdat Mu’tezilesinin yani
sira Mircie ve Ashab-1 hadisin blylk ¢ogunlugu bu goruste icma etmistir.
Buna mukabil Basra Mu’tezilesi insanlar icin haliq nitelemesinin kullanila-
bilecegi fikrini benimsemis ve bdylece ¢ogunluk muslimanlarin icmaina
muhalefet etmistir.”2°

Bilhassa Bagdat Mu'tezilesi ve imamiyye Siasi alimlerinin mezkar
gbruslerinde fark edilen hassasiyet islam kelam gelenegindeki giiclii ten-
zihgiligin yansimasi olarak degerlendirilebilir. Ayni sekilde halqg lafzinin
Allah’a izafeten yoktan (ex nihilo) ya da herhangi bir madde temeli olma-
dan yaratmak manasina geldigi ydonindeki hakim goérisin de lisani delil-
den ziyade, kelami kabuller ve gerekgelere dayandigi sdylenebilir. Bunun-
la birlikte bizim bu tespit ve degerlendirmelerimiz, yoktan yaratma anlayi-
sini 6Gnemsememek ve Allah’in dlemi yoktan degil de asal bir maddi un-
surdan yarattidi telakkisine kapi aralayacak bir bogslugun teaddid-i kude-
ma (birden ¢ok kadim varlik) problemine yol agabilecegini g6z ardi etmek
gibi elestirilere konu olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Bu yuzden sdyle bir gerekgelendirmede bulunmak gerekir: Kusku-
suz teaddiid-i kudema tevhid inanci agisindan ¢ok ciddi bir problemdir.
Ancak yaratiligla ilgili ayetlerin niizul sebebi ve zemininde Allah’in kéainati
yoktan mi ve/veya maddi bir unsurdan mi yarattigina dair bir tartisma
mevcut degildir. Vahyin nlzul vasatinda bdyle bir felsefi ve kelami prob-
lemin tartisildigina dair hemen higbir bilgiye sahip olmayigimizdan da an-
lasilacagi gibi, yaratilisla ilgili ayetlerdeki bazi kelimelerin sézlik anlamla-
rindan hareketle yoktan veya maddi bir unsurdan yaratma nazariyelerini
temellendirmeye calismak, gergekte Kur'an’t konusmadidi konularda ko-
nusturmak demektir. Teaddid-i kudema meselesiyle ilgili olarak, Allah’in
evvel, ahir, zahir, batin gibi isimlerle tavsif edildigi bazi ayetler ve “Allah

19 Ebu’l-Kasim Mahm(d ez-Zemahseri, Esasii’l-Beldgd, nsr. Muhammed Ahmed
Kasim, Beyrut 2009, s. 236.

20 Eb( Abdillah Muhammed b. Muhammed el-Ukberi (Seyh Mufid), Evailii’l-Makalat,
Beyrut 1993, s. 58-59.
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vardi; O’'nunla birlikte baska higbir sey yoktu™! veya “Allahim! Sen evvel-
sin, senden 6nce higbir sey yoktur; sen ahirsin, senden sonra da hicbir
sey yoktur’?2 mealinde ifadeler iceren hadis rivayetleriyle dolayl istidlalde
bulunmanin imkanindan soz edilebilirse de bu konu Kuran agisindan
bahs-i digerdir. Kaldi ki islam felsefesi ve kelam tarihinde kidem, ezel,
hudds gibi problematik konular ile dlemin kadim olup olmadidi gibi mese-
lelere dair istidlaller naslardan ziyade, akli zeminde Uretilmis gériinmekte-
dir.

Hal boyleyken, bazi mufessirler yine bir bahs-i diger olarak, Al-
lah’in sifatlari baglaminda halq kelimesinin sadece cisimlerin yaratiligiyla
ilgili oldugundan s6z etmislerdir. Hemen butln filozoflar ile bazi kelamcilar
ve mutasavviflarca benimsendigi kaydedilen telakkiye goére Allah’in yarat-
tig1 mmkan varliklar iki kisma ayrilir. Birincisi insan, hayvan, bitki ve ma-
denler gibi birbiriyle uyumlu clizlerden olusan varliklardir. Anasir-1 erbaa
diye anilan su, ates, toprak ve hava da bu kapsamdadir. ikincisi ise parca-
lari, unsurlari, hacim ve miktarlari bulunmayan varliklardir ki bunlar mad-
deler ve cisimleri aydinlatan (Allah’in azamet ve kudretini yansitan) degerli
ruhlardir. Maddeler/cisimler “halq” ve “takdir’le, ruhlar “ibda” ve “emr” ile
ilgilidir. A’raf 7/54. ayetteki ela lehu’l-halqu ve’l-emr ifadesinde bu hususa
isaret edilmistir. Kisacasi, halq lafziyla belirtilen yaratma fiziki nesnelere,
emr lafziyla ifade edilen yaratma ise ruhlara dairdir.?

Maddi ve cismani varliklarin yaratiimasinda halqg, gayr-i cismani
varliklarin yaratiimasinda emr kelimesinin kullanildigina dair goéristn
Kur'an terminolojisinde mudellel bir karsiliginin bulundugunu séylemek
pek mimkin degildir. Benzer sekilde Mu'tezile ve Es’ariyye kelamcilarinin
ilim, kudret ve irade sifatlarindan ayr olarak mustakil ilahi fiillerin mevcu-
diyetini ispata ihtiyagc duymamalari ve ezelde zat-I ilahiyyeyi yaraticilikla
nitelemeyi dogru bulmamalari, buna mukabil Maturidilerin zat-1 ilahiyyenin
sonradan sifat edinemeyecegi fikrini savunmalari da Kur'an agisindan
Uzerinde durulmaya deger bir mesele gibi gérinmemektedir. Kaldi ki
Gazalt (6. 505/1111) bu iki grup arasindaki gérus farkhliginin higbir temele
dayanmadigina (ve-haza hilafin 1a asle leh) dikkat gekerek, Allah’in ezel-

21 Bkz. Buhari, “Bed’iil-Halg” 1, “Tevhid” 22; ibn Hanbel, el-Miisned, IV. 431, 432.
22 Mislim, “Zikir’ 61; Eba Davad, “Edeb” 109; ibn Mace, “Dua” 2, 15.
23 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXIX. 66.
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de bilkuvve, daha sonra da bilfiil yaratici oldugunu sdylemenin sakinca
teskil etmedigini belirtmistir.?*

Halg ve hélig kelimeleri baglaminda MU’'minin 23/14 ve Saffat
37/137. ayette Allah’a atifla kullanilan ahsenti’l-haligin terkibinin nasil an-
lasiimasi ve yorumlanmasi gerektigi meselesine de deginmek gerekir. Zira
bu terkip Kuran meallerinin hemen hepsinde, “yaratanlarin en guzeli” ve-
ya buna benzer sekilde gevrilmektedir; ancak bu geviri problemlidir. Nite-
kim ginimuzde ateist gevrelerin Kur'an’a yoénelik elestirileri arasinda bu
geviri esas alinarak, “Kuran Allah’in disinda birgok yaraticinin varhgini
kabul ediyor” seklinde argimanlar ileri strtilmektedir.

Bu mesele bir tarafa, s6z konusu geviri problemi aslinda klasik tef-
sir literatlirindeki izahlarin yansimasi olarak gériinmektedir. Clinkl ahse-
ni’l-haligin terkibi birgok mufessir tarafindan lafzi/literal anlam cergeve-
sinde izah edilmis, hatta haligin kelimesi Hz. isa’nin gamurdan kus sureti
yaptigini bildiren ayetle iliskilendirilerek, “Allah burada kendisinin isa’dan
daha iyi bir yaratici oldugunu bildirdi” gibi tuhaf izahlara yer verilmistir.2®
Ayrica “Allah’in digindaki varliklara/insanlara ait fiil icin de halq lafzi kulla-
nilir2é istidlalinden hareketle, Ebi'l-Kasim el-Belhi (6. 319/931) gibi bazi
Mu’tezile kelamcilari, “Kul fiilinin yaraticisidir’ tezini temellendirme yoluna
gitmistir.?’

Bitun bunlarin disinda, ahsend’l-haligin terkibine, “yaratanlarin en
glzeli” manasi yiklemenin Allah’tan baska birtakim yaraticilarin varligini
¢agristirmasi ve ayni zamanda Ra’d 13/16. ayetteki Allahu héliqu kiilli sey’
(Allah her seyin yaraticisidir) ifadesiyle bagdasmamasi hasebiyle mifes-
sirler bir dizi yorum uretmiglerdir. imam MatiridTnin (6. 333/944) kaydettigi
bir yoruma gore ahsendi’l-haligin terkibi misrik muhataplara atifla, “kendi-
lerine yaraticilik nispet edip yaratan yerine koydugunuz varliklarin sézde
yaraticiliklar bir yana, Allah butln yaraticilarin en guzelidir” gibi bir mana-
ya gelir. Baska bir yoruma gore ahsendi’l-halikin, “Sayet Allah’tan baska
bir yaratici olsaydi, Allah mutlaka o yaraticilarin en gizeli olurdu; ama

24 Eb( Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, el-Maksadii’l-Esna, nsr. Mahm{d
Bich, Dimagk 1999, s. 20.

25 Eb( Ca'fer Muhammed b. Cerir, Tefsiru’t-Taberi (Camiu’l-Beyan fi Tevili'l-Kur'an
Beyrut 1999, IX. 205.

26 EbQ Ali Eminuddin el-Fazl b. el-Hasen et-Tabersi, Mecmau’l-Beyan fi Tefsiril-
Kur'én, Beyrut 1997, VII. 143.

27 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXIII. 75.
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O’nun disinda baska bir yaraticinin bulunmasi s6z konusu degildir” anla-
mina gelir. Bir diger yoruma gore ise ahsendi’l-haligin terkibi, Araplarin bir
sey imal eden herkesi héliq diye isimlendirmesiyle ilgilidir ki Allah bu ifa-
deyi Araplarin dil 6rfiine gore formile etmistir. Yoksa gergcekte O’ndan
baska bir yaraticinin bulunmasi s6z konusu degildir.28

Bize gore butiin bu yorumlar zahiri yaklagimin ve/veya tefsir adina
s6zl ¢ogaltmanin bir sonucudur. Zahiri yaklasimdan kastimiz, Kur'an’daki
ahsent’l-haligin ve benzeri terkiplerdeki ism-i tafdil siygasinin her zaman
ve zeminde iki seyin birbiriyle mukayesesine isaret ettigine kail olunmasi-
dir. Oysa ism-i tafdil her zaman iki sey veya iki taraf arasinda mukayese
igin kullaniimaz; aksine ibn Asdrun (6. 1970) Milk 67/22. ayetteki ehda
emmen yemsi lafzinin yorumunda dikkat ¢ektigi gibi, bir sifat ve hususiye-
tin sadece bir tarafta mevcut olup digerinde hi¢ bulunmadigini belirtir.2°

EbG Bekr el-Bakillan’nin (6. 403/1013) Arap dilinden verdigi 6r-
nekle ifade etmek gerekirse, bir kisi, “Bal sirkeden tathdir’ (el-aselu ehla
mine’l-hall) dediginde, “Bal ¢ok tatlidir; ama sirke de az gok tatlidir” demek
istemez, aksine bu sozle tathli§in sadece bala ait oldugunu kasteder.3°
Nitekim Furkan 25/11-14. ayetlerde, kiyamet ve ahiret gliniini yalan sa-
yanlarin dugar olacaklari azap tasvir edildikten sonra, bir sonraki ayette
Hz. Peygamber’e hitaben, “De ki o misriklere, ‘Haydi sdyleyin bakalim,
cehennem mi iyi yoksa sirkten ve Allah’a itaatsizlikten sakinanlara vaat
edilen cennet mi?!"” Cennet onlar igin [cok glizel] bir mikafat ve [¢cok glizel]
bir nihai vatandir!” demesi tembihlenmistir.

Fahreddin er-Razi bu ayet munasebetiyle, “Cehennem mi iyi yok-
sa cennet mi gibi bir ifade nasil kullanilabilir? Akli basinda birinin, ‘Seker
mi yoksa sabir mi [kaktls bitkisi?] daha tathdir?” demesi mimkin madar?”
seklindeki bir istithama su sekilde cevap verilebilecegini belirtmistir: “Bu
tarz bir ifade korkutma sadedinde sdylenirse, uygun ve yerinde olur. Nite-
kim efendisi kdleye bir mal vermek istese, o da bunu almaya yanasmayip
blylklense, ardindan efendisi onu siddetli bicimde dévse, iste o zaman

28 Eb( Manstr Muhammed b. Muhammed el-Méatiridi, Te'vilatii Ehli’s-Sunne, nsr.
Mecdi Basellim, Beyrut 2005, VII. 457.

29 jbn As(r, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXIX. 46.

30 Ep( Bekr Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, el-insaf, nsr. Muhammed Zahid el-
Kevseri, Misir/Kahire 2000, s. 144.
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kdleyi kinamak ve azarlamak igin sdylenen, ‘Hadi sdyle bakalim, bu mu
daha glzelmis, yoksa o mu?’ s6zii gayet yerinde olur.”3!

Bitin bu bilgi ve gorislere istinaden denebilir ki ahsenii’l-héaligin
terkibi mikemmel ve muhtesem bigcimde yaratma hususunda Allah’'in es-
siz ve emsalsiz oldugunu belirtir ve “Allah en mikemmel ve en muhtesem
yaraticidir” gibi bir anlam igerir. Bu baglamda Kur'an'daki ism-i tafdilli ter-
kiplerin seci veya fasila uyumundan dolay! bu sekilde formule edilmis ol-
ma ihtimalinden de s6z edilebilir.

Fatr

Yaratiligla ilgili ayetlerde fatr kelimesi de dikkat ¢ceker. Bu kelime
Kuran’in otuz besinci suresinin ilk ayeti ile diger bes ayette fatir seklin-
de,? sekiz ayette ise mazi fiil kalibinda geger. Fatrin sozlUkteki asil mana-
sinin “gatlayip yarilmak, yarmak, ortaya gikarmak” oldugu belirtilir. ibni’l-
Enbari’'nin fatr kelimesindeki mutlak yarmak manasini “bir seyi

ilk/baslangi¢ safhasinda yarmak”,? Ragib el-isfehant’nin de “uzunlamasi-
na yarmak” seklinde kayitlamasi dikkat ¢ekicidir.®*

Bir yoruma gére En’dam 6/145. ayetteki fatiri’s-semavati ve’l-arz
ifadesinde Allah kainati kendisinin viicuda getirdigini ve bunlari yarma,
parcalara bolme, bir araya getirme seklinde bir terkiple insa ettigini kas-
tetmistir. Yarmak (sak), dizeltmeye (islah) matuf olabildigi gibi bozmak
icin de olabilir. En’am 6/14 ve diger bazi ayetlerde gecgen fatir (fatr) du-
zeltme ve diizene koymaya, Miilk 67/3 ve infitar 82/1. ayetlerdeki futdr ve
infitar ise bozulmaya isaret eder.3®

Miteahhir dénem tefsir kitaplarinda “fatr’in “ilkten, ibtidaen yap-
mak, Orneksiz, emsalsiz bigimde yaratmak” anlami tasidigina dikkat ¢e-
kilmistir.3® Ayrica kelimenin dildeki temel anlamiyla ilgili olarak, ibn Ab-
bas’in, “Ben Kur'an’in fatiri’s-semavati ve’l-arz ifadesinde gecen fatir keli-
mesinin ne manaya geldigini bir kuyunun basinda tartisan iki bedevi ile

31 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXIV. 50.

32 En’am 6/14; Yasuf 12/101; ibrahim 14/10; Fatir 35/1; Ziimer 39/46; S(ra 42/11.
33 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XII. 140.

34 Ragib el-isfehani, el-Mufredat, s. 575.

35 RA&gIb el-Isfehani, el-Miifredat, s. 575.

3 Ep( Hayyan, el-Bahru’-Muhit, IV. 451; EbQ Hafs Omer b. Ali ibn Adil, el-Lubab fi
Ulami’l-Kitab, nsr. Adil Ahmed Abdilmevc(d-Ali Muhammed Muavviz, Beyrut 1998,
VIII. 54.
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karsilagsincaya kadar bilmiyordum. Bu iki bedeviden biri, ‘Kuyuyu ilkin ben
kazdim’ anlaminda ene fetartiihd diyordu” seklindeki bir s6zli de nakledil-
mistir.3” Zemahseri ise fatr kelimesinin fatir seklindeki tireviyle ilgili olarak,
“Zihinde mayalanip olgunlasmamis ham fikir ve goristen hicbir hayir gel-
mez” (I& hayra fi'r-re’yi’l-fatir) seklinde bir mecazi anlam ve kullanima yer
vermistir.38

Arap dilinde “yaratilis, yaratihstan gelen yatkinlik” anlamindaki fit-
rat, “oru¢ agmak” anlamindaki fifr ve iftar gibi kelimelerin yani sira Milk
67/3. ayette “yariklar, ¢atlaklar’ manasinda gegen futlr kelimeleriyle de
koktes olan fatir isminin halig ile ayni manayi tasidigi séylenebilir. Nitekim
Mukatil b. Stleyméan (6. 150/767) gibi bazi mufessirler de bu ismi haliq
diye tefsir etmistir.3° Buna karsilik ibn Kuteybe (8. 276/889) fatir isminin
mubtedi’ (ilkten, ibtidden ortaya koyan) anlamina geldigini belirtmigtir.4°
Maturidi ise Fatir 35/1. ayet miinasebetiyle s6z konusu ilahi ismin “yarip
ortaya ¢ikaran” (sdk) manasina gelebilecegine, bu takdirde ayetteki fati-
ri’s-semavati ve’l-arz lafzinin, “Tum goékleri tek bir butlin [gdkten] yarip
ortaya g¢ikaran Allah” gibi bir mana ifade ettigine dikkat gekmis ve bu mana
takdirini infitar 82/1. ayetteki ize’s-semati’n-fetarat ve En'am 6/95. ayetteki
innellahe faliku’l-habbi ve’'n-neva ifadeleriyle sahitlendirmis; fakat bitin bu
izahlarindan sonra sunu eklemistir: “Kur'an’da Allah’a izafe edilen sak, fatr
ve ca’l gibi tim kelimeler, lafiz farkhliklarina ragmen halg manasina gelir.
Halq ise sozllkte takdir demektir.”

Fatr ve halg kelimelerinin semantidi konusunda farkl bir kanaate
sahip olan Fahreddin er-Razi’ye gore halg takdir manasina gelir; lakin,
takdir Allah’a izafeten kullanildiginda, O’'nun tiim ciz’i ve killi unsurlar igin
gegerli olan, ayni zamanda butln kéinata ve mimkin varliklara ulasan
ilmine delalet eder. Fatir ismi ise Allah’in yaratmasi ve viicuda getirmesi

37 Ebd ishak Ibrahim b. Seri ez-Zeccac, Meénil-Kur’an ve ['rdbuh, ngr. Abdiilcelil
Abduh Selebi, Beyrut 1988, IV. 260; Maturidi, Te'vilat, VIIl. 465; Ezheri, Tehzibiil-
Luga, ll. 2803; Ebi’s-Seddat Mecduddin IbnU’l-Esir, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis,
nsr. Abdilhamid el-Hindavi, Beyrut 2008, III. 376.

38 Zemahseri, Esdsii’l-Belaga, s. 642.

39 EbuU'l-Hasen Mukatil b. Sileyman, Tefsiru Mukatil b. Suleyméan, nsr. Abdullah
Mahm{d Sehéate, Beyrut 2002, IIl. 551.

40 EbQd Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, Tefsiru Garibi’l-Kur'an, nsr. es-
Seyyid Ahmed Sakr, Beyrut 1978, s. 151.

41 Maturidi, Te'vilat, VIII. 465-466.
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demektir. Su halde halig ilim sifatina, fatir da kudret sifatina isarettir.#2
Ancak Razi, Hasr 59/24. ayet minasebetiyle haliq ismini, “Allah kendi
filllerini kendine 6zgU sekillerde kendisi takdir eder” tarzinda bir goristen
hareketle kudret sifatina isaret olarak degerlendirmistir.4?

Allah’in fatir ismiyle ilgili olarak, En’am 6/95. ayetteki faliq kelime-
sine de kisaca deginmek gerekir. Clnku felq mastari da so6zlikte “yarmak,
ortaya ¢ikarmak” anlamina gelir; fullqg (tekili: felaq) kelimesi ise “yariklar”
demektir.** Buna gore faliq sifatinin “yarip ortaya gikaran” manasi tagidigi
sdylenebilir. Dahhak gibi bazi tabii mifessirler kelimeyi halig manasinda
izah etmis; fakat Taberi (6. 310/923) bu izahi, “Sayet Dahhak bu izahinda,
‘Allah tohumlari yarmak suretiyle bitkileri yaratir manasi kastetmemigse,
falig kelimesini haliq diye agiklamasi Arapga agisindan temelsiz kabul
edilir. Zira Arap dilinde feleqalldhu’s-sey’e ibaresinin haleqalldhu’s-sey’e
manasinda kullanimi mevcut degildir.”4> gerekgesiyle elestirmistir.

Ber’

Bari’ s6zllkte “yaratmak, bir seyden uzak olmak, bor¢ ve zimmet-
ten kurtulmak, koétl islere bulagsmamak” gibi anlamlar tasiyan hemzeli
ber/biir kokinden tlremis bir isim/sifattir. Arap dilinde bera’tii mine’l-
mariz ifadesi hastaliktan kurtulmayi, beri’'tii min filanin ifadesi ise bir Kisiy-
le iliskiyi kesmeyi ifade eder. Bu ilahi ismin toprak anlamindaki hemzesiz
bera kelimesinden tiremis olma ihtimalinden de s6z edilir.#¢ Bazi &limler
béri’ ismine, “insanlari topraktan meydana getiren” manasi yuklemistir Ki
beriyye de “insanlar” demektir.*” Taberi, Zeccac (6. 311/923), Vahidi (6.
468/1076), Begavi (6. 516/1122), ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) gibi bircok
meshur mifessir ise Bakara 2/54. ayette gegen bari’ ismini hélig diye agik-
lamis, baska bir ifadeyle, beraelldhu’l-halga ibaresini halegahum diye kar-

silamigtir.4®

42 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XII. 121.
43 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXX. 256.
44 [bn Manzdr, Lisanii’l-Arab, VII. 160.

45 Taberi, Camiu’l-Beyan, V. 276.

46 Ezheri, Tehzibii'l-Luga, 1. 324; Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi, en-Niiket
ve’-Uydn, ngr. Seyyid Abdiilmaksad b. Abdirrahim, Beyrut 2007, I. 122; ibnii’l-Esir,
en-Nihaye, I. 118.

47 Bkz. ibn Asdr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXVIII. 125.

48 Tabert, Camiu’l-Beyan, |. 327-328; Zeccac, Medni’l-Kur’an, |. 135; Ebl’l-Hasen Ali
b. Ahmed el-Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, ngr. Muhammed b. Salih b. Abdillah el-
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Buna mukabil Zemahseri, Tabersi (6. 548/1153), Kurtubi (0.
671/1273) gibi diger bazi mifessirler ise haliq ile béari’ arasinda birtakim
nldanslardan séz etmislerdir. Zemahseri’'nin izahina goére haliq, vicuda
getirdigi mahlGkati takdir edip diizenleyen, bari’ ise mahlikati farkl sekil
ve suretlerle birbirinden tefrik ve temyiz edilebilir 6zellikte yaratan anlami-
na gelir. Buna mukabil Tabersi ve Kurtubinin tercih ettikleri izahta haliq,
takdir edip diizenleyen ve bir halden baska bir hale intikal ettiren anlamina
gelirken, béri’ ihdas ve ibda’ eden, bir bakima yokluktan varlik alanina
cikarip viicut veren manasina gelir.*

Kur'an'da zer’ kdkinden turemis fiiller de Allah’in yaratma fiili bag-
laminda zikredilir.5° Bazi kaynaklarda zari’ ile bari’ esanlamh (miteradif)
kelimeler olarak izah edilirken, diger bazi kaynaklarda zer’ kelimesine halq
manasi yiklenir.5! Mesela, Ezheri zer’, ber’ ve halg kelimelerini esanlamli
kelimeler olarak degerlendirmis, buna mukabil EbG Hilal el-Askeri (6.
400/1009'dan sonra) ber’ ile zer arasinda nians bulunduguna dikkat
¢ekmis ve ber’ kelimesine, “yaratilan varligin seklini belirgin kilmak”, zer’
kelimesine ise “yokken var edip goriinir kilmak” manasi takdir etmistir.5?
Diger taraftan, Sara 42/11. ayetteki yezral fiiline “yaratma, yasatma” gibi
manalar da verilmis olmakla birlikte,>® mifessirlerin gogunlugu “nesli ¢o-
daltma” manasini tercih etmistir. Zurriyet kelimesinin de zer’ kékunden
geldigi dikkate alindiginda, zéari’ isminin mutlak anlamda “yaratan”dan zi-
yade, “nesli cogaltan” manasi tasidigi sonucuna ulasilabilir. Nitekim ibn
Manzar (6. 711/1311) S0ra 42/11. ayete atifla, “zer’ kelimesi sanki zurriye-
tin yaratilip ¢ogaltiimasi gibi bir manaya minhasir gérinmektedir” demis-
tir.54

Fevzan ve dgr., Riyad 1430, Il. 531; Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ali ibniyl-Cevzi,
Zadil-Mesir fi limi‘t-Tefsir, Beyrut 1987, |. 82; Eb0 Muhammed el-Hlseyn b.
Mes’0d el-Be@avi, Tefsirul-Begavi (Meélimii't-Tenzil), ngr. Halid Abdurrahméan el-
Akk-Mervan Sevar, Beyrut 1995, I. 73.

49 Zemahseri, el-Kesséf, IV. 87; Tabersi, Mecmau’l-Beyan, 1. 165; Ebl Abdillah Mu-
hammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cadmi’ li Ahk&mi’l-Kur’an, Daru’l-Kitibi'l-limiyye,
Birinci Baski, Beyrut 1988, I. 273.

50 Nahl 16/13; Mi'minGn 23/79; Miilk 67/24; A'raf 7/179; Sara 42/11.

51 Zemahseri, Esdsi’l-Belagda, s. 275; Cevheri, es-Sihah, s. 370.

52 Ezheri, Tehzibi’l-Luga, II. 1273; Eb( Hilal, el-Furdku’l-Lugaviyye, s. 156.
53 Taberi, Camiu’l-Beyan, XI. 132.

54 [bn Manzdr, Lisanii’l-Arab, Ill. 493.
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Allah’in béari’ ismini agiklamanin zorluguna dikkat ¢eken ve bu ke-
limenin muhtemel mustaklarina goére halq ve diger bazi kelimelerle mute-
radif olup olmamasi durumundan s6z eden Fahreddin er-Razi'nin® Hasr
59/245. ayetle ilgili yorumuna gotre bari’ ismi sonucta sani’ ve micid gibi
isimlerle hemen hemen ayni anlam 6rgisine sahip olup “bedenleri yara-
tan” demektir. Bunun igindir ki mahlUkat i¢in, beriyye denilir; ancak renk ve
tat gibi sifatlar igin bu kelime kullanilmaz. Hasr 59/24. ayette bari’ isminin
“musavvir’den 6nce gelmesi, bir seyin kendisini viicuda getirmenin o seyin
sifatlarini viicuda getirmekten 6nce olmasiyla ilgilidir.¢ Buna goére Fah-
reddin er-Razi bari’ ismini arazlarin degil, cisimlerin yaratilisiyla iligkilen-
dirmistir. Halbuki Hadid 57/22. ayette ber’ kokiinden tureyen fiil, araz kap-
samindaki musibetlerin yaratilmasi manasinda Allah’a nispet edilmistir.5”

D. B. Macdonald (6. 1943) ve Arthur Jeffery (6. 1959) gibi bazi
mustesriklerin iddiasina goére Hz. Peygamber bari’ ismini Yahudilerden
ve/veya Arabistan’in kuzeyindeki Hiristiyanlardan almistir.58 Jeffery beriy-
ye kelimesinin de Arapga asilli olmadigi, bu kelimenin eski dinlerden alin-
digi iddiasini savunmustur.>® Ancak bu iddia bazi misliman arastirmaci-
lar tarafindan isabetsiz bulunmustur. Clnkli Kuran’da bu kelime cesitli
sekillerde Allah’a nispet edilmis olmasi yaninda birbirinden farkli manalar-
da olmak Uzere Arap dilinde de eskiden beri kullanilmistir. Ayrica, vahiy
kaynakli dinlerin terminolojisinde ilahT isim ve sifatlarla ilgili benzer mana-
lar ve agiklamalar bulunmasi gayet normaldir.5°

Bed’

Birgok ayette, “bir ise baglamak, bir seyi 6ne almak veya bir isi di-
gerinden 6nce yapmak” manasindaki bed’ mastarindan tiuremis fiiller de
yaratma baglaminda zikredilir. Mesela, Secde 32/7. ayette, Allah’in insani
balgiktan yaratmaya basladigi (ve-bede’e’l-insdne min tin) bildirilirken An-
keblt 29/20. ayette Allah’in yaratmaya nasil bagladigina (keyfe bede’e’l-
halga) dikkat gekilir. Diger birgcok ayette ise yebdeli’l-halga simme yuiduh

5 Fahreddin er-Razi, Levamiu’l-Beyyinat, s. 156-158.

56 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXX. 256.

57 Bekir Topaloglu, “Bari”", DIA, istanbul 1992, V. 73.

58 D. B. Macdonald, “Allah”, /A, Milli Egitim Basimevi, istanbul 1993, I. 363.
59 Arthur Jeffery, The Foreign Vocabulary of The Qur'an, Baroda 1938, s. 76.
60 Topaloglu, “Bari”, DIA, V. 73.
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veya ylibdiullahu’l-halga simme yuiduh seklindeki ifade kaliplariyla Al-
lah’in ilkin yarattigi gibi yeniden yaratacagi belirtilir.6*

go6re mifessirler bu ayetteki yebdeli’l-halga simme yuiduh ifadesini genel-
likle Allah’in mahldkati ve insanlari ilk olarak yaratmasi, uhrevi alemde de
ikinci defa yaratmayi tekrarlamasi seklinde agiklamiglardir. Buna karsilik
diger bazi mifessirler simme yuiduh ifadesinin uhrevi dlem ve 6limden
sonra dirilisle iligkili olmadigina, ¢linki Kur'an’in ilk muhataplari olan Ku-
reyslilerin ahirete inanmadiklarina, dolayisiyla onlara karsi bdyle bir istid-
lalde bulunulmayacagina dikkat ¢ekmislerdir ki bu izaha gore ayette s6zu
edilen tekrar ya da yeniden yaratmanin misriklerce inkar edilmeyen konu-
lar ve varliklarla, sdzgelimi surekli olarak gece ile gindizin birbirini takip
etmesi, her bahar mevsiminde yagmurlarin yagmasi ve tohumlarin yeni-
den filizlenip boy salmasi gibi olaylarla ilgili oldugunu kabul etmek daha
isabetlidir.52

Bu izah islam kelaminda teceddiid-i emsal diye ifade edilen ve bir
telakkiye gore Dehriyye, mekanizm, tabiatgilik ve determinizm gibi evrenin
varolus ve isleyisi Uzerinde madde otesi bir etkinin mevcudiyetini kabul
etmeyen felsefi akimlarin varlik alanina iligkin gorislerini reddetmek ama-
ciyla geligtirildigi ileri strulen teoriyle irtibatlandirilabilir. Kelam literattriin-
de “halg-1 cedid”, “hudis-i daim” ve “tedkub” gibi tabirlerle de ifade edilen
teceddid-i emsal teorisi cismi olusturan araz ve cevherlerin her an yok
olmasinin ardindan yenilenmesi suretiyle varligini sirdirmesi anlamina
gelir.®3

Buna benzer bir teori islam tasavvuf geleneginde de mevcuttur.
Daha agikgasi, yaratmanin her an yeniden gercgeklestigini kabul eden
sdfiler tecdid-i halqg fikrini savunmustur. Tecdid-i halq Es’arilerin cevher-
araz gorlislyle irtibathidir. Safilerin tecdid-i halq telakkisini Eg’arilerin go-
risinden ayiran nokta ise teceddid-i emsal ve bu tabirin bagl oldugu
a'yan-i sabite fikridir. Her sey yeniden yaratilirken surekliligi saglayan sey
Muhyiddin ibnii’l-ArabT’ye (6. 638/1240) gére yaratmanin teceddid (yeni-
lenme) yoluyla gerceklesmesidir. ibniil-Arabl’ye 6zgi teceddid-i emsal
fikri yine ona ait olan a’yan-i1 sabiteden gikmistir. A’'yan-1 sabite, ibn{’l-

61 Y{Qnus 10/4, 34; Neml 27/64; Ram 30/11, 27; Ankeb(t 29/19; Bur(ic 85/13.
62 Maturidi, Te'vilat, V1. 40-41.
63 Cagfer Karadas, “Teceddiid-i Emsal”, DIA, istanbul 2011, XL. 239.
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Arabi’nin yaratilis dislincesinin, “varlik olmak bakimindan varlik Hak’tir”
esasindan sonra dayandigi ikinci dnemli kavram niteliginde olup her seyin
ilm-i ilahide sabit olan hakikatine karsilik gelir. Yaratiis Allah’in surekli
olarak a’yan-1 sabiteye tecelli etmesinden veya kelamcilarin tabiriyle
Hakk’in a’yan-i sabiteyi bilmesinden ibarettir.5*

Allah’in slrekli olarak yaratmasi bize gbre muhtelif ayetlerdeki
yebdeli’l-halga simme yuiduh ifadesinden ziyade, Rahman 55/29. ayette-
ki kiille yevmin hiive fi se’n ifadesiyle irtibatll gérinmektedir. CUnkd bu
ifade ilahi irade ve kudretin her zaman tasarrufta bulunduguna, dolayisiyla
tekvini emrinin de varlik alanina gikarma ve ortadan kaldirma (icad ve
i’dam) gibi seylere miiteallik olduguna isaret etmektedirt® ki kendisine ya-
karip el aganlarin isteklerine icabet edip ihsanda bulunmak, her daim bir
taraftan yeni insanlar viicuda getirirken bir taraftan mevcut insanlarin ha-
yatlarini sonlandirmak ve yine kéinatta birtakim yeni oluglar ve durumlar
ortaya cikarirken bagka birtakim oluslari durdurmak gibi hususlar Allah’in
daimi fiilleri kapsaminda degerlendirilebilir.6®

Bed’, ibda’ ve iade mastarlarindan tiiremis fiillerin yer aldigi ayetle-
re gelince, bu ayetler yaratihgin mahiyet ve keyfiyetinden ziyade, musrikle-
rin 6limden sonra dirilis ve uhrevi alemi inkar edislerini reddeden bir me-
saj icerir. Buna gore yebdedil-halga simme yuiduh ifadesindeki temel
mana, “Allah insanlari ilkin yarattigi gibi, kiyamet ginu de yeniden vicuda
getirip diriltecektir’ seklinde ifade edilebilir. Dolayisiyla Kuran’da “bed” ile
“iade’nin birlikte zikredildigi yerlerin gogunda s6z baglaminin ahiret haya-
tiyla ilgili olmadigi seklindeki tespit®” pek isabetli gérinmemektedir. Clnki
s6z konusu ayetlerin birkag ayet 6ncesine ve sonrasina bakildiginda, ko-
nunun 6limden sonra diriligle ilgili oldugu fark edilir. Ayrica, bed’ ve iade
kelimeleri Eb0 Hireyre’den kutsi hadis formunda nakledilen bir haberde
de Allah’in insani bu diinyada yaratmasi ve 6lim sonrasinda yeniden ha-
yata kavusturmasi manasinda kullaniimistir. ilgili habere gére Allah soyle
buyurmustur: “[Kafir, musrik] &demoglu beni yalanladi, oysa buna hakki
yoktu; bana dil uzatti ki onun buna da hakki yoktu. Ademoglunun beni
yalanlamasi, kendisini ilkin yarattigim gibi yeniden yaratip diriltmeyecegim

64 Ekrem Demirli, “Yaratma” [Tasavvuf], DIA, istanbul 2013, XLIII. 330-331.

8 [bn As(r, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXVII. 256.

8 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Mahmad el-Aldsi, Rahu’-Meani, Beyrut 2005, XIV. 110.
67 Bkz. Bekir Topaloglu, “Miibdi””, DIA, istanbul 2006, XXXI. 431.
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iddiasinda bulunmasidir (emmé tekzibuhl iyyaye en yekdle inni len
uideh(i keméa bede tiih).”%®

Kur'an’da miibdi’ ve muid isimleri gegmemekle birlikte, Allah’a nis-
pet edilen bed’ ve ibda’ kelimeleri, icinde yer aldiklari ayetlerin gogunda ve
meshur esma-i hiisnd listesinde muid isminin mastari olan iade kelimesiy-
le bir arada kullanilir. Arapgada “geri donmek” anlamindaki avd (avdet)
kokinin “tekrar etmek, ikinci defa baslamak” manasindaki iade kalibindan
tlremis bir isim/sifat olan muid, “tekrar eden, yineleyen” demektir. Allah’a
nispet edildiginde, “yaratmay! tekrarlayan, yeniden yaratan” anlamina ge-
lir. Mdbdi’ ismine mdcid (vicuda getiren) anlami veren Gazali’'ye gore
daha 6nce 6rnegi bulunmayan yaratmaya ibda’, 6rneg@i bulunan yaratmaya
iade denir.®® Ragib el-Isfehant ise miibdi’ ve muid isimlerini, “mevcudatin
baslangic ve son bulusunda amil/etkin olan varlik” diye izah etmistir.”

Kur'an'da kéinatin yaratilisiyla ilgili olarak bedi’ kelimesi de zikre-
dilir. Arap dilinde, “6rnegi ve benzeri bulunmayan bir seyi ortaya gikarmak,
ilk olmak, essiz ve benzersiz olmak” gibi manalardaki bed’ kelimesinden
tiremis olan bedr”, “bir isi ilk defa yapan, benzeri bulunmayan ilk varlk ve
yaratilan sey” demektir. Yaratilan seylere bedi’ denilmesi izafi/itibari, yani
gegmiste Ornegi bulunmamasi hasebiyledir. “Dinde sonradan icat edilen
sey” anlamindaki bidat kelimesi de ayni kdkten gelir. Bidatginin “muibtedi’”
diye nitelendirilmesi, ihdas ettigi sey hususunda ilk olmasi sebebiyledir.”*
Ragib el-isfehani ibda’ mastarinin Allah’a izafeten kullaniminda, “Bir seyi
aletsiz, maddesiz, zaman ve mekandan bagimsiz olarak yaratmak” anla-
mina geldigini belirtmistir.”? Taberi de En’am 6/101. ayet minasebetiyle
bedi’ ismine “yoktan yaratan” manasi vermistir.”3

Bu mana takdiri Ehl-i Stinnet ve Mu’tezile kelamcilarinca da tercih
edilmistir.’* Ancak Bakara 2/117 ve En’am 6/100. ayetlerdeki bediu’s-
semavéti ve’l-arz ifadesi Allah’in kainati yoktan mi (/4 min sey) veya bir ilk
maddeden mi yarattigi meselesinden 6te, Yahudiler, Hiristiyanlar ve Arap

68 Buhari, “Tefsir” 112/1-2.

69 Gazali, el-Maksadii’l-Esna, s. 142.
0 R&gIb el-Isfehani, el-Miifredat, s. 52.
L Taberi, Cdmiu’l-Beyan, |. 555.

2 Ragib el-Isfehani, el-Mufredat, s. 50.
73 Taberi, Camiu’l-Beyan, V. 293.

74 Maturidi, Te'vilat, |. 548.
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musriklerin Allah’a ogul veya kiz gocugu yakistirmalariyla ilgilidir. Dolayi-
siyla bu ayetler Allah ile mahldkat arasindaki iliskinin baba-evlat iligkisi
degil, yaratan-yaratilan iligkisinden ibaret oldugunu belirtmektedir. ilgili
ayetlerin nazil oldugu tarihi baglam dikkate alindiginda, bedi* kelimesini
“yoktan yaratan” diye aciklamanin kelami endiseler ve 6n kabullerden
kaynaklandigi soylenebilir.

Yaratiligla ilgili Diger Kavramlar

Kur'an metninde Allah’in yaratma fiiliyle ilgili olarak ayri basliklar
altinda ele aldigimiz isimler ve sifatlar disinda ca’l, sun’, kevn (tekvin),
tasvir (musavvir), tesviye gibi baska kelimeler de yer alir. Mesela, ylizden
fazla ayette ca’l mastarindan tlremis isim ve fiiller kullanilir. Arapgada ca’l
mastari yapmak, etmek, kilmak, ortaya koymak gibi manalarin yaninda
degistirip dontstirmek anlami da tasir.”> Mesela Fil 105/5. ayetteki fe-
ce’alehim lafzi, “Boyle Allah onlari dénustlirdid” manasindadir. EbG Hilal
el-Asker’nin ifadesiyle, “ca’l bir eser meydana getirme hususunda mad-
denin/nesnenin seklini degistirmek, sézgelimi ¢amuru ¢émlek haline ge-
tirmek” demektir.”®

Ragib el-isfehani ca’l mastarinin fiil ve sun’ gibi kelimelerden daha
umumi olan ve Arap dilinde batin fiiller igin kullanilan bir 6zellik tasidigina
dikkat cektikten sonra bu kelimenin bes farkli anlam ve kullanimindan s6z
etmistir. Buna gore ca’l (ce’ale), (1) gegissiz bir fiil olarak “sara” (oldu) ve
“tafika” (yapip etmeye bagslad) lafizlarinin ifade ettigi anlamda; (2) En’am
6/1. ayetteki ve-ceale’z-zulumati ve'n-nir (Allah karanliklari ve aydinhgi
var etti) ifadesinde oldugu gibi, var etmek ya da meydana getirmek anla-
minda; (3) Zuhruf 43/10. ayetteki ve-ce’ale lekiim fiha siibilen (Allah, dag-
larda sizin igin yollar olusturdu) ifadesinde oldugu gibi, bir seyi bagka bir
seyden meydana getirmek anlaminda; (4) Bakara 2/22. ayetteki ellezi
ce’ale lekiimiil-arza firdgen (Allah yerylzinQ sizin igin bir dések haline
getirdi) ifadesinde oldugu gibi, bir halden bagka bir hale dénustlirmek an-
laminda; (5) Kasas 28/7. ayetteki inna radd(hu ileyke ve-céailihu mine’l-
murselin (Hi¢ stphesiz ona tekrar kavusmani saglayacagiz; ayrica onu
peygamberliJe mazhar kilacadiz) ile Nahl 16/57. ayetteki ve-yec’aliine
lillahil-benat (Allah’a kiz gocuklari isnat ediyorlar) ifadesinde oldugu gibi,

5 Ezheri, Tehzibii'l-Luga, |. 616; ibn Manzdr, Lisanii’l-Arab, Il. 146-147.
76 Eb( Hilal, el-Furdku’l-Lugaviyye, s. 154.
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bir seyle ilgili olarak gergcek veya asilsiz bir hilkim ve yargida bulunmak
anlaminda kullanilir.””

Mustafavi’nin tahliline gére ca’l mastari esas itibariyle takdir, tedbir
ve tanzim gibi kelimelerle yakin bir semantik 6érgiye sahip olmakla birlikte
sonugta yaratmayi muteakip sekillendirme ve donuistirme gibi bir anlam
icerir.”® Bitlin bunlarin yaninda ca’l ve cu’l mastari, bir is karsiliginda veri-
len Ucret ve mikafat anlamina gelir. Nitekim “yapilacak belirli bir is karsil-
dinda édenmesi taahhit edilen tcret anlaminda fikhi bir terim olan cuéle
de kelimenin bu anlamiyla ilgilidir.”

En’am suresinin ilk ayetinde Allah’in gokleri ve yeri yaratmasi igin
halega, karanliklarla 1511 meydana getirmesi igin ceale fiilinin kullaniimasi
bu iki kelimenin ortak bir semantik alana sahip oldugunu goésterir. Halega
ile ce’ale arasindaki mana musterekligi, Allah’in insanlari ve diger canlilari
Gift yaratmasiyla ilgili olarak bu iki filden bazen birinin, bazen digerinin
kullanildigi ayetlerde de gorilir.8° Mesela, Allah’in her seyi bir olgiliye gore
yaratmasi bir yerde haleqa (Kamer 54/49), baska bir yerde ce’ale (Talak
65/3) fiiliyle ifade edilir.

Hasr 59/24. ayette gegen musavvir kelimesi Arap dilinde “egmek,
bir seye meyletmek, yonelmek, kesmek, koparmak” gibi anlamlar tasiyan
svr kdkinden tefil kalibinda tiremis bir isim/sifat olup “sekil, suret veren”
demektir.8? Ragib el-isfehani, maddi varliklarin ayirt edici ézelligi veya
kendilerini baska varliklardan farkl kilan hususiyeti diye tanimladigi sure-
tin, biri duyu organlariyla, digeri akilla algilanip kavranan olmak Uzere iki
kisma ayrildigini belirtmistir. Birincisi insan, at, esek gibi somut varliklara
ait suretlerdir ki bunlar herkes tarafindan duyusal olarak algilanir. ikinci tiir
suretler ise sadece 6zel bilgi ve entelektiiel donanim sahibi kimselerce
kavranir. Kuran’da Allah’a izafe edilen tasvir fiili her iki hususiyeti de muh-
tevidir.8?

Kur'an’da yaratilisla ilgili lafizlardan biri de kevn mastaridir. Birgok
ayette fiil (6zellikle mazi) siygalariyla kullanilan kelimenin mazi, muzari ve

7 RA&gib el-Isfehani, el-Miifredat, s. 131-132.

78 Mustafavi, et-Tahkik, Il. 105-106.

7 jbn Manz{r, Lisanii’l-Arab, Il. 147.

80  Zariyat 51/49; Necm 53/45. Krs. Ra'd 13/3; Kiyame 75/39.
81 jbn Manz{r, Lisanii’l-Arab, V. 426-427.

82 RA&gIb el-Isfehani, el-Miifredat, s. 427.
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emir sekilleri/kipleri Allah’a izafe edilir. Bunun yaninda icat edip gelistirmek
anlamindaki ingd’ mastari da fiil kaliplariyla birgok ayette Allah’a nispet
edilir.83 Sozllikte “bir seyin peyda olmasi, gelisip boy salmasi” gibi anlam-
lar iceren nes’ (nUsU’/nes’e)®* mastariyla ayni koke sahip olan ingad’, Cev-
heri (6. 400/1009’dan 6nce) gibi bazi dilciler tarafindan “halg” diye karsila-
nirken, Ragib el-isfehant bu kelimeye “bir seyi viicuda getirip gelistirmek”
manasi ylUklemistir.8

Arap dilinde, “sanatkarane is yapmak” manasindaki sun’ kelimesi
de bazi ayetlerde Allah’a izafe edilir. Ancak bu kelime Arap dilinde yarat-
madan ¢ok, bir isi mahirce ya da sanatkarane bigimde yapmak anlaminda
kullanilir. 8¢ Ragib el-isfehani, “Her sun’ bir fiildir ama her fiil sun’ degildir.
Nitekim hayvanlara fiil izafe edilmesine mukabil sun’ izafe edilmez” demis-
tir.8” Neml 27/88. ayetteki sun’allhillezi etkane kiille sey’in ifadesi, Allah’in
yaratma fiilinin mikemmel oldugunu belirtir. Sun’ mastari tekellGfla (zor-
lama) ve tasannulu (yapmacik) isleri de ifade edebilir; bu ylzden ayette
sun’allah terkibinden sonra ellezi etkane kiille sey’in ifadesinin gelmesi,
Allah’in fiillerinde higbir tekellif ve tasannu bulunmadigini gosterir.88

Kur'an’da goklerin, yerin ve insanin yaratiligiyla ilgili olarak sevva,
kada gibi fiiller de zikredilir. Mesela, Fussilet 41/12. ayette “yedi sema”dan
s0z edilirken kada, Bakara 2/29. ayette ise ayni konuyla ilgili olarak sevva
kelimesine yer verilir. Bu fiil Hicr 15/29 ve Sad 38/72 gibi bazi ayetlerde
insanin yaratilisina atfen de zikredilir. Kada hikmetmek, emretmek, belir-
lemek gibi manalar yaninda bir isin saglam bigcimde yapilmasini da ifade
eden bir kelimedir. Mesela, saglam bir ev bina etmek ya da dizgin bir
elbise dikmek, kada fiiliyle ifade edilir. Ezheri, Fussilet 41/12. ayette “yedi

83 En’am 6/98, 133; Hud 11/61; Necm 53/32; Miilk 67/23.

84 Ezheri, Tehzibii'l-Luga, IV. 3567; ibn Manzir, Lisani’l-Arab, VIII. 546-547.
8 RA&gIb el-Isfehani, el-Miifredat, s. 752.

86 Zemahgeri, Esdsii’l-Belaga, s. 485.

87 Cevheri, es-Sihah, s. 1039; Ragib el-isfeani, el-Mufredat, s. 422.

8 |bn Asar, et-Tahrir ve't-Tenvir, XX. 51. Mifessirler Taha 20/39 ve 41. ayetlerde Hz.
Musa ile ilgili olarak fiil kalibinda zikredilen tusna‘a fiiline, “yetistirmek, buyutmek,
gOrup gézetmek”, istene’a fiiline ise “halketmek” ve daha ¢ok da “segmek, nimet ih-
san etmek” gibi anlamlar yuklemislerdir. Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyéan, VIIIl. 413, 418;
Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyan, Ill. 403-404; ibni’l-Cevzi, Zadiil-Mesir, V. 268, 284;
Kurtubf, el-Cami’, XI. 132-133.
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sema” baglaminda gegen kada fiilini halg, amel ve sun’ gibi kelimelerle
mteradif kabul etmistir.8°

Sewva fiilinin mastari olan tesviye kelimesine gelince, Arap dilcisi
EbQ Abdillah ibni’l-A'rab'ye (6. 231/846) gdre bu kelime, bir isin dogru
dizgln yapilmasini, bir seyin glizel, dengeli ve 6lguli kiinmasini ifade
eder.?® Taberi ise tesviye kelimesinin Arapcada bir seyi i1slah etme, du-
zeltme, elverigli ve hazir hale getirme gibi anlamlar igerdigini soyler.%* Ya-
ratma baglaminda tesviye, mahlUkatin gayet glizel, bitin unsurlarn yerli
yerinde, kusursuz, dengeli, 6lcili kilinmasi anlamina gelir®? ki blttn bu
anlamlar aslinda “takdir” manasindaki halq kelimesinde de az ¢cok mevcut-
tur. Nitekim Mlcahid Sems 91/7. ayetteki sevva fiilini, “Allah nefsi/insani
halketti, hilkatini dizgiin ve 6lgllu kildi” seklinde izah etmis, bu izah Ta-
beri tarafindan da benimsenmistir.®3

Yaratmayla ilgili ilahi isimlerde Niians Meselesi

Arap dilinde kelimelerin farkli anlam ve kullanimlariyla ilgili olarak
esanlamhlik (teraddf) bulunup bulunmadigi, éteden beri tartisilan bir me-
seledir. Bu meseleyle ilgili olarak, “teraduf’ (esanlamlilik) ve “furGk” (anlam
yakinhgina sahip kelimeler arasinda semantik farklar) kavramlari etrafinda
ciddi tartismalar vuku bulmus ve miustakil eserler kaleme alinmigtir. Te-
rimsel olarak teraduf, lafizlari farkli kelimelerin ayni manayi tasidigi, furGk
ise miteradif zannedilen kelimeler arasinda birtakim anlam farklari oldugu
kabullne atifta bulunur. Mazisi erken dénemlere kadar uzanan bu dil tar-
tismasi zaman igerisinde Kur'an tefsirine de yansimis ve bazi mufessirler
yedi harf kavrami, dilde tekit gibi gerekgelerden hareketle Kur'an metninde
esanlamli kelimeler bulundugunu savunurken, diger birgok dilci ve mufes-
sir edebi i'cazla bagdasmadigi gerekcesiyle es anlamliligi nefyetmistir.%

8 Ezheri, Tehzibi’l-Luga, Ill. 2986.

9 jbn Manz(r, Lisanii’-Arab, IV. 767.

9 Taberi, Cdmiu’l-Beyan, |. 229.

92 Mustafavi, et-Tahkik, V. 341.

93 Kurtubft, el-Cami’, XX. 51; Taberi, Cadmiu’-Beyan, XIl. 602.

94 Teradiif konusunda genis bilgi ve degerlendirme icin bkz. Omer Kara, “Arap Dilbi-
limindeki ‘Teradif Literatlrinin ‘Furik’ Paralelinde Tespit ve Tahlili-el-FurQku’l-
Lugaviyye've Giris-“ Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 45, sayi: 2
(2004), s. 219-253; Celalettin Divlekgi, “Kur'an’da Esanlamlilik (Teradif) Olgusu”,
Siileyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayr: 7 (2000), s. 149-
169.
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Kuran’da yaratilisla ilgili olarak bircok kelime gecmekle birlikte,
bunlar arasinda belirgin anlam farklari bulundugunu sdylemek gugtir.
Hatta imam Matiridi Sara 42/11. ayet miinasebetiyle, Allah’in yaratmayla
ilgili isim ve sifatlari hususunda Batinilerin, “Mibdi’ nesneleri (esya) yok-
tan var eden, haliq nesneleri bagka bir seyden veya yoktan var eden, fatir
ise nesneleri kelamla viicuda getiren anlamindadir’ seklinde yorumladikla-
rini belirtmis, daha sonra “Bu isimler lafiz ve istikak agisindan farkl olsalar
da mana itibariyle aynidir’” demek suretiyle Allah’in yaratma sifatiyla ilgili
isimleri arasinda niians bulunmadigina dikkat cekmistir.%

Buna mukabil esmé-i hisndda muradiflik kabul etmeyen alimler
Allah’in yaratma fiiliyle ilgili her bir isim ve sifatin digerinden farkl nuanslar
icerdigini dile getirmistir. Mesela, Gazali Hasr 59/24. ayette gegen haliq,
béri’ ve musawvir isimleriyle ilgili olarak séyle demistir: Bu kelimelerin mu-
radif oldugu ve hepsinin sonugta halgq anlami tasidigi disindlirse de isin
gercegi boyle degildir. Soyle ki yokluktan varlik alanina ¢ikan her sey ilkin
bir takdir ve tasarima (proje) ihtiya¢ duyar. ikinci asamada projeye uygun
bir sekilde somutlagip meydana gikar. Ugiincli asamada ise belli bir sekil
kazanir. Bu siire¢ tipki bina insa etmek gibidir. insa siirecinde ilk olarak
proje hazirlanir; ardindan bu proje mihendisler ve ustalar tarafindan uy-
gulanir; daha sonra i¢ mimar tarafindan dekorasyonu tamamlanir. insanin
yaratilisi da bu 6rnedi animsatir. $SOyle ki insanin viicuda gelme slrecinde
ilkin bir takdir/tasarim gerekir. Bu tasarim bedenle ilgilidir. Beden, toprak
ve suyun karisimina ihtiyag gosterir. Ancak bu iki ana maddenin belli mik-
tarda olmasi, yani eksik veya fazla olmamasi gerekir. Bu agsamadan sonra
beden giizel bicimde sekillendirilip estetik hale getirilir.%®

Ebl’l-Beka (6. 1095/1684) da el-Killiyyat adl terimler sézligiinde
ibda’, fatr, insa’, ber’, halq gibi kelimelerle ilgili olarak sunlari kaydetmistir:
ibda’ potansiyel olarak bulunan veya yokluk halinde olan bir seyi varlik
alanina cikarmayi ifade eden bir kelime olup halg mastarindan daha
umumi bir manaya sahiptir. Ancak kimilerine gore ibda’ bir madde temeli
ve zaman faktéri olmaksizin yaratmak anlamina gelir. insa’ bir seyi kuv-
veden fiile ¢ikarmaktir ki ¢ogunlukla canlilar igin kullanilir. Fatr bir anda
ortaya gikarmak anlaminda olup ibdd’ kelimesiyle semantik benzerlik tasir.
Ber’ bir seyi maslahata uygun bicimde ortaya c¢ikarmaktir. Bazilari ibd&’,
ihtird’, sun’, halq, icad, ihdas, fiil, tekvin, ca’l kelimelerinin yakin anlamli

9  Maturidi, Te'vilat, IX. 108.
% Gazali, el-Maksadii’l-Esna, s. 58-59.
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olduklarini séylemistir. Buna gére ibdé’ bir seyi def'aten (bir anda) ortaya
cikarmak; ihtird’ bir seyi baska bir sey olmaksizin yaratmak; sun’ bir suret
veya sekli maddeden ortaya ¢gikarmak; halq dizenlemek ve sekillendirmek
(takdir); icdd mutlak vicut vermek; ihdas bir seyi yokluktan viicuda getir-
mek; fiil, benzer icerikli kelimelerden daha genel olarak yapip etmek, edip
eylemek; tekvin genellikle degistirmek ve gelistirmek (tedric) suretiyle
olusturmak; ca’l ise iki mefulle birlikte kullanildiginda déntstirmek, tek
mefulle kullanildiginda halq ve icad anlamina gelir.®”

Sonug olarak, yaratilisla ilgili ayetlerde gecen halq, ca’, ibda’
ingd’, sun’, zer’, ber’, fatr gibi gesitli kelimelerin miteradif oldugunu iddia
etmek yerine “yakin anlamli kelimeler” olarak degerlendirmek daha isabetli
gbrinmektedir. Zira s6z konusu kelimelerden bazilari arasinda az cok
anlam farkliliklari tespit edilebilmektedir. Bununla birlikte, sz konusu nu-
anslar hem “yoktan yaratma” veya “maddi bir unsurdan yaratma” gibi iki
farkl yaratilis nazariyesini temellendirmeye imkan verecek dizeyde belir-
gin ve kesin degildir, hem de 6énemli 6lcide Arap dilindeki birgcok kelimenin
tarihi surecte 1stilahi manalar kazanmasinin bir neticesidir. Bu baglamda,
yaratilisla ilgili Kur'an kelimelerine yuklenen anlamlarin ve ilgili kelimeler
arasinda ¢ok belirgin oldugu dusunilen nianslarin Arap dilinin 6zgin ya-
pisindan ziyade, keldmi ve felsefi tartismalar ekseninde sekillendigini soy-
lemek mumkunddar.

Yoktan Yaratma Meselesi

Kelam ve tefsir tarihindeki hakim kabul, Allah’in k&inati yoktan ya-
rattigi yéniindedir. Bazi islam filozoflar ise kainatin asal bir maddi unsur-
dan yaratildigi goértsunu benimsemistir. Buna mukabil Gazali hasr-i
cismaniyi inkar ve Allah’in ilminin ctz’iyyati kapsamadigi iddialarinin yani-
sira alemin ezeliligi fikrini savunduklari gerekgesiyle Farabi (6. 339/950)
ve ibn Sina (6. 428/1037) gibi Messai filozoflari tekfir etmistir. Gazal'nin
tekfir gerekgeleri arasinda siyasi ve konjonktirel faktérlerden de s6z edi-
lebilir.%8 Bununla birlikte, Allah’in kainati yoktan yaratip yaratmadi§i mese-
lesinin en azindan bir yonulyle dilden ziyade, kelam istilahinda “teaddid-i
kudema” (birden fazla ezeli/kadim varlik) diye ifade edilen teolojik prob-

97 EbuU’l-Beka Eyylb b. Musa el-Kefevi, el-Kdlliyyat, nsr. Adnan Dervis-Muhammed
el-Misri, Beyrut 1993, s. 29-30.

9%  Bkz. Ma_hmut Kaya, “Gazzali Filozoflar Tekfir_Etmekte Hak_ll miydi?”, 900. Vefat
Yilinda Imam G&zzali: Milletlerarasi Tartismali lImi Toplanti, Istanbul 2012, s. 48.
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lemle ilgili oldugu slphesizdir. Ayrica MessaTl filozoflarca savunulan ezeli
yaratma fikri ile buna karsi gelistirilen yoktan ve sonradan yaratma nazari-
yesi baglaminda 6ne sidrtlen argimanlarin yaratiligla ilgili Kur'an kelimele-
rinin anlam daraltma, genigletme ve yeni anlam yikleme gibi midahalele-
re maruz kalmasina sebebiyet verdigi de kesindir.

ibn Riisd’e (8. 520/1126) gore kainatin yaratihsiyla ilgili ayetlerdeki
temel maksat, batin mevcudatin ilahi kudret ve inayetin eseri oldugunu,
dolayisiyla dlemdeki higbir seyin kendiliginden ve tesadifen viicut bulma-
digini vurgulamak ve bu mesaji kavratmaktir. Kur'an bu hakikati ilk hitap
cevresindeki insanlara basit ve sarih bir dille anlatmis, sofistike bir dil ve
yontem kullanmamistir. Ayrica Kur'an mead/ahiret konusunda oldugu gibi,
insanlarin ihtiya¢ duydugu hususlari nesneler diinyasina atiflarla temsili
bicimde anlatmig, bununla birlikte insanlarin dinf-ahlaki yasantilari agisin-
dan bilinmesine ihtiya¢c duyulmayan hususlarda, tipki ruh meselesinde
oldugu gibi, kendilerine “Bunu bilmeniz gerekmez” tarzinda bir mesaj kav-
ratilmig, haliyle sirf malumat aktarma ve entelektiel katki saglama gibi bir
yola basvurulmamistir. Bu sebeple, “yoktan yaratma” veya “maddi bir un-
surdan yaratma” gibi spekilatif meseleleri Kur'an’la irtibatlandirmamak, bu
tur teknik konularda Kur’an’i konusturmaya ¢alismamak, naslari zorlama-
mak gerekir.%°

“Dini/ser’t baglamda kidem ve hudds terimlerini kullanmak bidattir”
diyen ibn Riisd biitiin kainatin ve insanin Allah tarafindan yaratildigi ve
bunun ilahi hikmet ve inayeti yansittigi hakikatinin insanlar tarafindan an-
cak temsil yoluyla kavranabilecegi fikrini 6zellikle tekrar eder; bu arada
kéinatin yaratilisiyla ilgili temsil Gslubunun sadece Kuran’da degil, Tev-
rat'ta ve vahiy kaynakl diger kitaplarda da mevcut oldugunu séyler. Bu
arada Eg’ariler'in isbat-1 vaciple ilgili hudas delillerini ve bu delille ilgili te-
mellendirmelerini dogru ve saglikli olmadigi gerekgesiyle tenkit eder.100

Nesneler diunyasinda kendisine gonderme yapilabilecek bir 6r-
nek/misal bulunmamasina ragmen kéinatin yaratilisinda temsili anlatima
bagvurulmasi, insanlarin blyuk c¢odunlugunun bu meseleyi baska yolla
kavramasina imkan bulunmamasiyla ilgilidir. Bu ylzden, Allah alemi bir
zaman diliminde, yani alti gunlik bir siirede ve bir maddeden yarattigini

9 Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed ibn Riisd, el-Kesf an Menahici’l-Edille, Beyrut
1998, s. 161-162.

100 jpn Risd’in tenkidine dair genis degerlendirme igin bkz. Muhammed Abid el-
Cabiri, Ibn Riisd Sire ve Fikr, Beyrut 1998, s. 121-129.
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bildirmis, bununla ilgili olarak arsinin su Ustiinde oldugundan s6z etmistir.
Zira nesneler dinyasinda herhangi bir varligin vicut bulma tarzinin bun-
dan bagka bir sekilde kavranmasi mumkin degildir. Mamafih, yaratmayla
ilgili ayetlerdeki temsili anlatimlarin maddi alemdeki “hudds” kavramina
uygun bir mana ve muhtevaya sahip olmasi da calib-i dikkattir. Lakin
Kuran’da hudQs kelimesine yer veriimemis, ayrica huddsin mahiyeti de
tasrih edilmemistir. Bu miphemlik kainatin huddsunun nesneler dinya-
sindaki huddsla ayni olmadidi noktasinda alimlerin dikkatini gcekmekle ilgili
olsa gerektir. Kuran hud(s konusunda halq ve fatr kelimelerini kullanmis-
tir. Bu kelimelerdeki anlam 6rgust hudGsun hem nesneler dinyasindaki
gibi tasavvur edilmesine, hem de ulema nezdinde mabhiyeti kavranamaz
bir sey olarak degerlendirilmesine imkan verir.1%*

Diger taraftan, alemin ezeli oldugu goérisiu kadar onun yoktan ve
sonradan yaratiimis oldugu fikri de Kur'an'in sarih beyanlariyla bagdas-
maz. CUnkl yaratilisin ezeli ve/veya hadis oldugu meselesi Kur'an'in ilgi-
lendigi meseleler arasinda yer almaz. Kur'an bu konuda ¢ok agik ve anla-
silir bir dil kullanmasina ragmen, kelamcilar yaratilisla ilgili ayetleri te’vile
tabi tutarak alemin yoktan ve sonradan var edildigini ispatlamaya calismis-
lardir. Halbuki Kur'an’da Allah’in higbir sey yokken mevcut olduguna dair
bir ifade yer almaz. Bu konuda ayet bulunmasi imkansizdir. Hal boyley-
ken, kelamcilarin yaratiligla ilgili ayetleri yoktan yaratma lehinde yorumla-
malarinin icma konusu oldugu nasil sdylenebilir? Kaldi ki bazi ayetler yok-
tan yaratmadan ziyade, asal bir maddeden yaratmaya isaret eder nitelik-
tedir. Mesela, “Gokleri ve yeri alti ginde yaratan O’dur; O’nun arsi su Uze-
rinde idi” (HOd 11/7) mealindeki ayetin zahiri, alemin simdiki haliyle mey-
dana getirilmesinden énce mevcut bir varligin bulundugunu, yine felegin
hareketiyle ortaya ¢ikan zamandan énce bir zamanin oldugunu gosterir.
Ayni sekilde, Fussilet 41/11 ve Enbiya 21/30. ayetlerin zahiri de goklerin
ve yerin bir seyden/maddeden yaratiimis olmasini gerektirir.1%?

ibn Riisd’lin bu gorisleri kelam alimleri nezdinde kabul gérmemis-
tir. Ozellikle Sunni ulemaya ait klasik kelam eserlerinde ifade edildigi Uize-
re, Allah kainati bir ilk maddeden degil, yokluktan (/& min sey/min 1a sey’)
vucuda getirmistir. Mesela Sehristani (6. 548/1153), “Tum ehl-i hak mez-
hebince dlem muhdes ve mahlik olup Allah tarafindan yaratiimistir’ dedik-

101 jpn Riigd, el-Kegf, s. 171-173.

102 Epy’l-Velid Muhammed b. Ahmed ibn Risd, Faslul-Makal, nsr. Muhammed
Amara, Kahire 1983, s. 42-43.
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ten sonra, “Allah Teald vardi; O’nunla birlikte higcbir sey yoktu” (ve-
kanellahu teala ve-lem yekiin meahi sey’lin) ifadesini eklemistir.1°® Bu
ifade alemin yoktan yaratildi§i kabuliine karsilik gelir. imam Matiiridi de,
“Biz alemin yoktan yaratiimis oldugunu beyan ettik. Bu ancak en mikem-
mel diizeyde irade/ihtiyar sifatini haiz birinin fiili olan bir yaratma tartdar”
demistir.1% Bu anlayis ve inanisa gore kainatta Allah’tan baska yaratici,
varliklar Gzerinde O’'ndan bagka muessir bir fail yoktur. Yaraticilik sadece
Allah’a mahsus bir sifat oldugundan, batin varliklar vasitasiz sekilde
O’nun tarafindan vicuda getirilmistir. Bu sebeple, Kuran’daki halq, ibda’,
fatr gibi kelimelerin yoktan yaratmaya (ex nihilo) hamledilmesi gerekir.

imam Matiridi Fatir suresinin ilk ayeti miinasebetiyle, “Kuran’da
Allah’a izafe edilen fatr, ca’l gibi yaratmayla ilgili bitin kelimeler, lafiz fark-
lilklarina ragmen halq anlamina gelir. Halq lafzinin dildeki temel anlami
ise takdirdir” demekte,'% diger taraftan da ilahi yaratma fiilini “yoktan ya-
ratma” olarak kabul etmektedir. Ancak bu iki gorus birbiriyle kismen ¢elisir
niteliktedir. Zira mademki Allah’a izafe edilen tim yaratma fiilleri sonugta
halg anlami tagimakta, halg da “takdir” ya da “belirleme, sekillendirme”
manasinda olduguna gore, “yoktan yaratma” anlaminin hangi lisani temele
dayandigi sorusu boslukta kalmaktadir.

Anlagildigi kadariyla, kelami 6n kabullere sadakat bu tir semantik
bogluklar ve bagdasmazliklari kaginilmaz kilmaktadir. Fahreddin er-
Razi’'nin Bakara 2/21. ayetin tefsirinde, “Halq lafzi/mastari her ne kadar
dilde takdir anlamina gelse de Ehl-i Stinnet ulemasinin gogunluguna goére
yoktan var etmek (icat ve insa) demektir’1% seklindeki ilging yorumu,
keldmi 6n kabullere sadakat derken ne anlatmak istedigimiz hakkinda az
¢ok fikir verir niteliktedir. Sonug olarak, Kur'an’da yoktan yaratmaya karsi-
lik gelen bir kelime ve kavram yoktur, denebilir. Nitekim bircok ayette min
edatiyla Allah’in insani topraktan (Ram 30/20; Fatir 35/11), her canliyi
sudan (Enbiya 21/30; NOr 24/45) yaratmasi gibi bir seyi bir seyden mey-
dana getirdigi belirtilir. Gergi Kuran’da Allah’a atfen, “Her seyi yarattl”
(Bakara 2/29; En’am 6/101, 102; Furkan 25/2; Zimer 39/62); “Diledigini

103 Ebii’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, Nihayetiil-ikdam, ngr. Alfred
Guillaume, Kahire 2009, s. 3.

104 Ep MansGr Muhammed b. Muhammed el-Matiridi, Kitabii't-Tevhid, nsr. Bekir
Topaloglu-Muhammed Arugi, Ankara 2003, s. 71.

105 Matiridi, Te'vilat, VIIl. 465-466.
106 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XII. 121.
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yaratir” (Al-i imran 3/47; Nar 24/45; Kasas 28/68) gibi mutlak yaratmadan
s6z eden ¢ok sayida ayet de mevcuttur. Fakat bu ayetler yaratmanin ma-
hiyet ve keyfiyetini tasrihten o6te, tevhid inanci gergevesinde Allah’in
yegane yaratici olduguna isaret etmektedir.

Bu baglamda, “[Ey Zekeriyyal] Sana da ben vicut verdim; oysa
sen daha énce mevcut degildin” mealindeki ayette (Meryem 19/9) gecen
lem teki sey’en lafzinin yoktan yaratma seklinde agiklanmasi da pek isa-
betli gérinmemektedir. Clinkl bu ayette de ilk yaratmanin yoktan mi yok-
sa maddi bir unsurdan mi hasil oldugu meselesinden s6z edilmemekte,
bilakis Allah’in hayranlik verici kudretine dikkat ¢ekilmektedir. Bununla
birlikte, Hadid 57/3. ayette Allah’in “evvel” diye nitelendiriimesi ve bazi
hadislerde “Allahim! Sen evvelsin, senden o6nce higbir sey yoktur’
(Allahiimme ente’l-evvelll fe-leyse kableke sey’iin),*°7 “Allah vardi; O’ndan
baska hicbir sey mevcut degildi” (kanellahu ve-lem yekiin sey’lin Jay-
ruh)%8 seklinde ifadeler gegmesi, ezeli ve kadim sifatini haiz yegane var-
ligin Allah olduguna, dolayisiyla yaratilista ezeli bir maddenin bulunmadi-
dina isaret sayilabilir. Kugkusuz Allah sinirsiz bir kudrete sahip olup yok-
tan yaratmaya da kadirdir. Ancak yoktan yaratma meselesi Kur'an’da ba-
his konusu edilmemis, aksine tevhid inancini vurgulama maksadiyla Al-
lah’in mutlak yaraticihgindan s6z edilerek, O’na karsi nankérlik edilme-
mesi gerektigine dikkat ¢ekilmigtir.

Degerlendirme ve Sonug

Yaratilig, en basta ifade edildigi gibi, Kur'an'’da mustakil bir konu
degil, tevhid ve mead kapsaminda bir alt baslik ve fer't mesele mesabe-
sindedir. Yaratilisla ilgili ayetlerin tevhid ana konusuyla ilgili boyutu, Al-
lah’in ibadet ve ubudiyete layik tek gergek ilah oldugu hakikatini bildirme
ve ayni zamanda O’nun mevcudatla iligkisini kesmeyen, her daim fiili sifat-
laryla bitiin kéinata midahale edip bilhassa yaratma fiiliyle iradesini te-
celli ettiren bir varlik oldugunu pekistirme hedefine yoneliktir. Bu hedef,
sirk geleneginde ve/veya misgrik dinya goérusundeki Allah fikrinin pratik
hayatta ve ahlaki alanda islevsiz olmasiyla ¢ok yakindan ilgilidir. Nitekim
Ankebdt 29/61, 63, Lokman 31/25, Zumer 39/38 ve Zuhruf 43/9, 87 gibi
ayetlerde, musriklerin, “Gokler ve yeri kim yaratti, giines ve ayi hizmetini-
ze kim amade kildi; gokten suyu kim yagdirdi ve o suyla kurak topraklari

107 Muslim, “Zikir” 61.
108 Buhari, “Bed’i’l-Halq” 1.
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kim canlandirdi ?” gibi sorulara, “Elbette Allah yaratti” diye cevap verdikle-
ri/lverecekleri belirtiimistir.

Bu ayetler agikga gostermektedir ki Kur'an hitabina dogrudan mu-
hatap olan Kureysli musriklerdeki inang problemi ateizm ya da kaba tabirle
“Allahsizlik” degil, Allah’in zatinda, sifatlarinda, fiillerinde veya O’na ibadet
edilmesinde ortadi, dengi ve benzerinin bulunduguna inanma diye tanim-
lanan sirktir. Mekki surelerde Allah’in daha ziyade halq ve insé’ gibi tekvi-
ne raci fiill sifatlarla tanitilmasi ve gerek yaratma gerek ihya-iméate, terzik
gibi diger fiili sifatlarin dogrudan dogruya insan varligi ve hayatiyla ilgili
olmasi sirk inancini reddetmekle ilgilidir. Yine En’am 6/101, Ra'd 13/16,
NOr 24/45, ZiGmer 39/62, Mi’'min 40/62, Sara 42/49 gibi birgok ayette Al-
lah’in her seyi veya diledigi seyi yarattigindan s6z edilmesi veya Fatir
35/3. ayette, “Allah’tan baska bir yaratici mi var?!” (hel min haligin gay-
rullah) ifadesine yer verilmesi, 6zellikle, “Allah gokleri ve yeri érneksiz ve
essiz guzellikte yaratandir. Hem sonra O’nun higbir zaman esi/zevcesi
olmadi ki gocugu olsun. Her seyi yaratan O’dur. Her seyi eksiksiz bilen de
yine O’dur. iste rabbiniz Allah budur! O’ndan bagka gergek ilah/tanri yok-
tur. Her seyi yaratan O’dur. Oyleyse yalniz O’na kulluk/ibadet edin, yalniz
O’nu ilah/tann bilin. Her seyi géren, gézeten O’dur.” mealindeki En’am
6/101-102. ayetlerden agik¢a anlasilacag gibi, sirki nefy, tevhidi isbata
yoneliktir.

Yaratiligla ilgili ayetlerin meéadla ilgili boyutu ise musriklerin 6lim
sonrasi dirilisi inkar etmelerine karsi delil serdetmeye yoneliktir. Ozellikle,
“Ey insanlar! Oldiikten sonra dirileceginiz konusunda bir siipheniz varsa,
bilin ki biz sizi ilkin topraktan, [lUreyip ¢godalma asamasinda ise] her birinizi
bir damla sudan/meniden, sonra bir kan pihtisindan, sonra da belli belirsiz
sekil almis bir et pargasindan yarattik. iste sizi yaratmaya yonelik kudreti-
mizi boyle agikliyoruz ki 6limden sonra nasil diriltileceginizi anlayasiniz”
mealindeki Hac 22/5 ve “insan basibos birakilacagini, kendisine hesap
sorulmayacagini mi saniyor?! O, vakti zamaninda ana rahmine dokilmuis
bir damlacik meniden ibaret degil miydi?! Sonra kan pihtisi haline geldi;
[ardindan bir ¢cignemlik ete dénistl]; nihayet Allah onu tim uzuvlar yerli
yerinde bir insan haline getirdi. Yine Allah ondan/meniden iki cinsi, erkek
ve disiyi meydana getirdi. Bitin bunlara giicl yeten Allah 6luleri dirilteme-
ye kadir deg@il midir?!” mealindeki Kiyame 75/36-40. ayetler bu hususu
yeterince aciklar mahiyettedir.

Benzer sekilde, goklerin ve yerin yaratilmasinin insanin yaratiima-
sindan daha muazzam olduguna dikkat ¢eken MiU'min 40/57 ve NAaziat
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79/27 gibi ayetler de 6limden sonra dirilisi inkara kars: istidlal mahiyetin-
dedir. Nitekim Yahya b. Sellam (6. 200/815), “Andolsun ki gokleri ve yeri
yaratmak insanlari yaratmaktan daha biylk/muazzam bir istir’” mealindeki
MU’'min 40/57. ayeti, “Ey Musrikler! Siz gokleri ve yeri Allah’in yarattigini
kabul ederken, [ne diye] 6limden sonra dirilisi inkarda direniyorsunuz?”
seklinde tefsir etmistir.1%°

Kur'an’in kéinat ve insanin yaratilisiyla ilgili beyanlari modern bilim
acisindan degerlendirilebilecek bir muhtevaya sahip degildir. Daha agik-
gasl, s6z konusu ayetler genelde bilgi, 6zelde bilimsel bilgi icermemekte,
dolayisiyla yaratilis hakkindaki bilimsel meraklari gidermemektedir. Kaina-
tin ve insanin yaratilisiyla ilgili ayetlerdeki muhteva, belagat terminoloji-
sinde “lazim-1 faide-i haber” diye ifade edilen tlrdendir. Buna goére s6z
konusu ayetlerin muhatap Kkitleyi bilgilendirmenin 6tesinde, muhataplarca
bilinen ve fakat nesnel agidan dogru olup olmadigi bahis konusu edilmek-
sizin mevcut bilgi ya da genel kabul Gzerinden dini-ahlaki bir mesaj ver-
meye yonelik oldugu sdylenebilir.

Yaratilisla ilgili ayetler ilk, asli, tarihi mana ve mesaj itibariyle mus-
rik ve kafir insanin kendisini var eden Allah’a karsi ¢ok blylk nankérlikte
bulunduguna dikkat gekmekle birlikte, bu dikkat ¢ekis her gcagdaki munkir
ve nankdr insanlar igin de bitin boyutlariyla gecgerlidir. S6z konusu ayetler
yine her ¢cagdaki mimin insanlara da hamd ve gukur mesaiji igerir. Aslinda
bu mesaj zihinsel olarak ¢cok sade ve basit olarak kavranabilir gériinmekle
birlikte pratik hayatta 6zimseme ve mucibince edip eyleme noktasinda
¢ok ciddi bir imani ve irfani duyarlilik gerektirir. Bu agidan bakildiginda,
kainattaki buyuk-kiguk tim varliklarin, glines ve aydan, daglar ve taslara,
kuslardan nebatata kadar butiin her seyin kendilerine vicut veren Allah’i
tesbihle mesgul olduklari idrak edilir. Canli-cansiz bitin varliklarin Allah’a
secde ve tesbih halinde bulunmasi, Allah’in kendilerine yukledigi islevi
kusursuz bicimde yerine getirmesi, dolayisiyla O’nun yaratma kanununa
boyun egmesi anlamina gelir. Kainattaki mikemmel dizen ve isleyis Al-
lah’in yaratma fiilindeki hikmet, nizam ve inayeti de gosterir.

Bakara 2/29. ayetteki sarih beyana goére yerylzindeki her sey in-
san icin yaratiimig, fakat sadece yaratiimamis, bilakis insana musahhar
kilinip istifadesine sunulmustur. Kainatin neredeyse bditiinlyle insanin
yerylzindeki yasamina elverigli sekilde yaratilip diizenlenmesi mucizevi

109 Ep( Abdillah Muhammed b. Abdillah ibn Ebi Zemenin, Tefsiru Ibn Ebi Zemenin,
Beyrut 2003, 1l. 261. Ayrica bkz. Ibnii’'l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, VII. 233-234.
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bir nitelik tagir. Ozellikle giindiiz ve gecenin diizenli bigimde birbirini takip
etmesi, glnes ve ayin kendi menzilleri disina ¢ikmamasi ve birbirine
garpmamasi gibi goklerde olup biten her sey gergekten biydleyicidir. Bu
blyuleyici kozmik dizen ve sistem ayni zamanda Allah’i tesbih ve tazim
gerektiren bir kudret ve sanat saheseridir. Biz muslimanlarin yaratiligla
ilgili ayetlerden ¢ikarmamiz gereken ders, bizi Allah’in yarattigi hakikatini
bilmek ve 6grenmekten 6te, zaten bildigimiz ve pesinen inandigimiz bu
hakikati canli ve dinamik bir iman haline getirebilmek, yani basta Allah’in
bize bahsettigi kendi varligimiza, her an nefes alisimiza sonsuz stkret-
mek, ilahi inayetin tecellileri olarak emanetgisi kilindigimiz sayisiz nimetin
kadrini bilmek ve bitin bir hayati bu biling/duyarlilik iginde strdirme az-
miyle yasayabilmektir.
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Abstract- The is a matter of which has a rich vocabulary and variety
of notions in the Qur’anic text. However, this diversity and richness in
terminology is not functional in terms of satisfying the needs of the
scientific interest of the modern man and in terms of shedding light on
the matter whose dimensions are discussed internationally in the
modern scientific platform. At first glance, this detection which was
likely found odd is a result of our perceptions and attitude towards the
Qurian. If we tend to read the verses on creation as the informative
statements on the first being of the mankind and the universe or to fix
the lack of knowledge we will soon realize that these statements are
simple and superficial when compared to the vast knowledge on the
astronomy, cosmogony, cosmology and the medicine of the modern
era. Therefore it must be noted that these verses about the creation
have to be viewed from a different perspective. The creation topic in
the Quran is fundamentally based on Divine names and attributes.
Hence, words being used to define God’s creating attributes have to
be carefully assessed in their meanings. Throughout the history of Is-
lamic theology, the most debatable topic consisted of Divine attributes
and names; for this reason they went through a serious change of
meaning (semantic shift) and corruption; and theological assumptions
and paradigms have been added to the Qur’anic words. Regarding
the debates in the history of Islamic thought, especially theological
debates,- and if our aim is to find out the first and actual meanings of
the Qur’anic verses- ,studies should be intensified on the first period
resources and their meanings have to be found out by diachronic se-
mantic analysis. Knowledge sources belonging to different religions
and cultures in the context of cultural codes of Quran’s first collocutors
and intertextual relationship should also be taken into account.
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