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FUZULP’NIN “SANA” REDIFLI GAZELI UZERINE
TASAVVUFI BiR SERH DENEMESI

A Sufism Commentary Essay on Fuzili’s “Sana” Rhyme
Ghazel

Salih UGAK'
e-posta: salihucak21@hotmail.com

Ozet: Siir, cok anlaml: katmanlar {izerine kurulan bir sanat eseridir. Siir igin vapilan
yorumlar okuyucu merkezli- olsa da bunun bilingli olmast ve metnin anlagiimas:
noktasinda Snem kazamr, Klasik siirin ¢ok anlaml siirlerini anlayip yorumlamak
kolay degildir. Ozellikle tasavvuff yorumlar konusunda ciddi bir birikimin olmasi
gerekir. Bu noktada ancak donanimli okur metne niifuz edebilir. Okuyucu, kesinlik
bildiren ifadelerden kacarak siire yaklagmaly; sabit ve tek anlamh yaklagimlardan
kaginmalidir. Siirdeki duygu ve diigiinceyi anlamaya ¢aligmak, sairin s@ylediklerini
veya s8ylemediklerini dogru yorumlamak okvyucunun en énemli 6devierinden biridir.

Tasavvuf, Allah’m ahlakiyla.ahlaklanmaktir. Tasavvuf, Allah kargisinda yoksul ol-
maktir. Onun karsisinda yoksul ve aciz olmak, ona muhta¢ oldugunu kabul etmektir.
Tasavvufi yol, ilahi olanda yeniden dogmak ve bdylece Hakikat ile birlesmek igin in-
sanin tensel dogasindan ¢iktigi bir yoldur, Bu ¢alismamizda Fuz{li'nin “sana” redifli
gazelini anlamaya ve tasavvufi bir bakisla incelemeye ¢alisacagiz.

Anahtar Kelimeler: $iir, Tasavvuf,

[N

Fuzfli, Divan $iiri, Gazel

Absrtact: A poem is a very meaningful art work. Although interpretations mad efor
poems are mainly for readers, its important because this is conscious and the text is
understood. It isnt easy to understand and interpret the meaningful pomes of the
classical poem. Especialy, it is necessary that there should be a serious accumulation
on sufism interpretations. At this point , only well-informed readers can understand the
text. Readers must approach the poem by avoiding expressions given decisiveness;
they. must avcid invarible and one meaningful approachs. Trying to understand the
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feelings and thoughts in poem and interpreting corectly what the poet say sor dosen’t
say is one of the redaers most important work.

Sufism becomes moral with God’s moral. Sufism becomes poor in front of the God.
To become poor and helpless poor in front of it is to accept that you need it. Sufism
way, is born again in hymn field and thus it is a way that remous from person’s bodily
nature. In this study we will try to look over and understand Fuzdl’s “sana™ rhyme
ghazel. :

Key Words: Poem, sufism, Fuziili, divan poem, ghazel

 GAZEL'
1 Eymelek-simd ki senden ozge hayrdndur sana
Hak biliir insdn demez her kim ki insdndur sana
2 Vermeyen cdnin sana bulmaz haydt-1 cdvidan

Zinde-i cavid ana derler ki kurbdndur sana

3 Alemi pervdne-i sem’-i cemdliin knldi agk
Can-1 dlemsin fidd her lahza min cdndur sana

4 Agika gsevkunia can vermek inen miiskil degiil
- .. Cin Mesih-i vaktsin cdn vermek dséndur sana
.5 Cikma yarum geceler agvar ta ‘mndan sakin

“* Sen'meh-i eve-i meldhutsen bu nokséndir sana

6 Pddisdhim zulm ediip dsik seni zdlim demis
Hiib olanlardan yaman gelmez bu biihtdandi sana

7 Ey Fuzili hitb-ritlardan tegdfiildiir yaman
Ger cefd hem gelse anlardan bir ihsdndir sana

Siir, cok anlamh katmanlar tizerine kurulan bir sanat eseridir. Siir igin
yapilan yorumlar okuyucu merkezli olsa da bunun bilingli olmas: ve metnin
aniasilmast noktasinda onem kazamr. Klasik siirin ¢ok anlaml siirlerini
anlayip yorumlamak kolay degildir. Ozellikle tasavvufi yorumlar konusunda
ciddi bir birikimin olmasi gerekir. Bu noktada ancak donaniml okur metne
niiffuz edebilir. Okuyucu, kesinlik bildiren ifadelerden kagarak siire
yaklagmali; sabit ve tek anlamli yaklagimlardan kaginmaiidir. Siirdeki duygu

V' Yuzili Divam 1997: s.140-141
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ve diisiinceyi anlamaya ¢aligmak, sairin sdylediklerini veya soylemediklerini
dogru yorumlamak okuyucunun en 6nemli §devlerinden biridir.

Eski siirimizi iyi anlayabilmek ve siirimizin edebi zevkine varabilmek
i¢in lizerinde durulmasi gereken konulardan biri kuskusuz tasavvuftur.
Klasik giirimizde tasavvufl anlam siir sanati iginde eritilmis ve ilk gériinen
anlammn altina gizlenmistir® Bu sebeple metinde gizlenen anlamin glin
is1i3ina ¢ikmasi, anlagilmasi, metnin tahlil ve tevili icin serhe ihtiyag
dayulmustur.

Dini- ahlaki ve tasavvufi metinlerin serhiyle baslayan Eski Tiirk
edebiyatindaki metin serhi gelenegi, zaman icinde edebi metinleri i¢ine
almig ve giderek daha zengin bir igerige kavusmustur. Edebiyatimizdaki serh
gelenegi ¢ogunlukla Farsca kaleme alinan metinlerin serhiyle sekillenmis;
Sadi, Hafiz, Attdr ve Mevlini gibi sahsiyetlerin eserleri gerh edilmistir.
Ozellikle'Mevlana’nm Mes*lew sine yapilan gerhler bu gelenegin en énemli
halkasim1 olugturmustur.?

Bir memin sirlarmi, ince dikkatler gerektiren ifade ve niiktelerini
aciklama ve yorumlama olarak adlandirlan serh, bizde o6zellikle dini ve
tasavvufl eserlerin anlagilmas: i¢in kullamlmugtir. Eski eserlerin derkenarlan
bu manada ilk serh 6rnekleri olarak kabul edilebilir. Omiir Ceylan bu konuda
sunlant sylemektedir :“Tiirkge manziimelere yapilmis serh kiilliyatimiz
toplu halde gzden gegirildiginde, Tahirii’l-Mevlevi’ye kadar yapilmig biitiin
serhierin tasavvufi manzumelerden se¢ildigini, hem séir hem de sérihlerin
mutasavvif oldugunu goriiyoruz..Bu durum Tiirkge. siirleri serh etme
geleneginin tasavvuf erbabi arasinda tesis edildigini ve daha da 6nemlisi bu
serhlerin tasavvufl terbiyenin yaygimnlastirilmas: amaciyla birer egitim araci
olarak kaleme alindiklarimi ortaya koyrmaktadir... Fakat kabul edilmelidir ki
giintimiizde Tiirkce siir serhinde uygulanan ustllere bir gelenek ve zemin
arantyorsa o gelenek ve zemin bu serhlerde gizlidir. Ayrica bu, tasavvufun
yalmz sff sanatcilarca islenmedigi, aksine onlardan ¢ok daha bedii bir
sekilde Divan sdirlerince misrilarda mezc edildigi dusiintilirse, bu
serhlerdeki remizler diinyas: ve bu dunyanm kurulmasmda istifdde edilen
ipuglarmin tespitinin ehemmiyeti daha iyi anlagilmig olur,”*

Okuyucu penceresinden siiri yeniden yazmak, yeniden yaratmak
okuma eyleminin bilingli olmas1 ve okuyucunun farkli bakis acilariyla siire
yaklagsmasina baghdlr Her ne kadar siir i¢in ¢izilen kaliplar ve smnirlar
mevcutsa da giirin : kendisi higbir kaliba sigmaz. Bu gergevede siiri
canlandirmanim, yeniden yorumlamanm sniinde hicbir engel yoktur.

Bu ¢aligmamizda Fuzli’nin “sana” redifli gazelini beyit beyit ele alip
tasavvufl bir bakis agistyla anlamaya ve incelemeye ¢alisacagiz.

¢ .

Ipekten 1996: 5.261 o
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1. Beyit: <

Ey melek-simd ki senden dzge hayrindur sana
-~ Hak biliir insdn demez her kim ki insandur sena

(Ey melek yiizlii, senden baska herkes sana hayrandir. Allah icin insan
olan saia insan demez)

Tasavvufta hiisn-i mutlak olan ve tek var olan Hakk’tir. Giizellik
‘insanda tecelli eder. Clinkii insandaki yiicelik, biitiin varligi ile ancak
insanda tecelli eden giizellige baglanir. Klasik siir bu glizelligi ¢cogunlukla
terenniim eden bir yapiya sahiptir. Klasik siirin sevgilileri, miicerret
sevgililerdir. Beyitte “melek” kelimesi ilahi kudrete isarettir. Bu da hakiki
giizel olan Allah’tir. Clinkii kendinden bagka herkes ona hayrandir.”

insanm hayranhgi, yiice yaraticinmn giizelliginedir. Kul, O’nun
giizelligini talep etmek i¢in dua eder. Kul, stirekli bir hayret iginde olmali.
Ctink Allah’a yaklastikca, O’nu blldﬂ{ge Allah’in sensuzlugu iginde bir
nokta oldugunu goren kul, marifete ulagir. Marifete ulasan kulun “hayres”i
artar. Hayret, insan1 daima diri ve zinde tutar.

Kz, ilm-i batinda ilerledikge hayreti artar, hayreti artﬂq;a varligin
manast kar;mmda dehscte diiser. Bu mertebede artik kisinin geri donmesi
imkansizdir. Gergek manada fenafilldhta olur.

Allah’in halifesi olan insan, Allah’in zat, sifat ve fiillerinin en mii-
kemmel sekliyle, tecelli ettigi varhiktir. Melek-sim4, bu baglamda Allah’min
giizelligini sembolize eder. Stifinin melek-simada gordiizt g “giizellik mutlak
guzelhgm yanaldlgl “bir yanadir.. Insan, Allah’n.eksiksiz. bir goriintiisti ve
O’nu’gdsteren. ‘mitkemmel bir aynadrr. ¢ fnsan bu diinyada yagar ama ondan
deolldlr Var olma sebebince de bu goreceli diinyay: asmaya mecburdur.
Insan, Sonsuz’u aramadan ve bizzat kendisini agmay istemeden insan olarak
yasamast manasizdir.

2. Beyit: o

" Vermeyer: cimn sana bulmaz hayét-1 cavidin
Zz'nde-z’ cé‘vid ana derler ki kurbﬁndur sana ..

(Sana canmn vermeyen ebedi hayata erisemez. Ebedi diri ona derler ki
sana kurbandir.) - :

5 Tarlan 2003: 5.38
Nasr 2007: 5.38
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Can, maddi hayatin devarmim saglar. Bu maddi hayat: sana vermeyen
yani, kendini Allah’ta yok etmeyen, fenafilldha erismeyen ebedi hayata nail
olmaz. Ciinkii fenafillihin neticesi bekabilldhtir. Allah ile ebedi clma,
sonsuz olmadir. Ebedi diri, Allah’a kurban olan, onun yolunda kendini yok
eden bir manada da Allah’a yakin olandwr. Kurban, hakikate yakin olmak
demektir. 7

Vahdet-i viichit diisiincesi, varligmn tek olup, bunun da mutlak varlik
olan Allah’m varligindan ibaret oldugu, ondan baska hakiki varlik
bulunmadigmin idraki, suuru ve diisiincesi etrafinda olusmustur. Kur’an-1
Kerim'de “yeryiiziindeki her sey yok olmaktadir; ama rabbinin yiizii
bakidir”® (Rahman 55. 26-27) ayeti mutlak -varlik olarak sadece Allahmn
oldugu gercegini hatirlatilir.

Yunus Emre;

“Tkiligi terk itgil birlik makamini tutgll

Canlar cammn bulasin isbu dirlik i¢inde” demek suretiyle .
varlik ve ruh arasindaki miinasebeti kesretten kurtulma ve vahdette
birlesme-olarak yorumlar.

Safilikte, Allah’a varmak i¢in gecilen yol ¢ok cetindir. Clinkii insan
diinyanin zevkine, mala, miilke, paraya ¢ok diigklin bir nefis tazimaktadir.
Nefis insanin i¢indeki en biiyilk diismandir. Seytan’in emirlerini dinler ve
daima insami kotiliige sevk eder. Diinya ve igindekiler, nefsin hosuna
gidenler kesrettir. Insanm kesretten (masivadan) vahdete ulagmasma
Allah’mn varligma kavusmasina en biiyiik engel nefistir. Nefsi oldiirmek,
viicudu yok bilmek kolay seyler degildir. Boyle bir nefis oigunluga ermek
icin tiirli tecritbelerden gegmek ve ¢ok “gile” (halvet) ¢cekmek zorundadir.
Bu yolun sonunda ebedilik vardir.

3. Beyit:

. Alemi pervine-i sem’-i cemiliin kildy ask . .
Cin-1 dlemsin fid@ her lahza min cdndur sana

(Ask, biitiin' dlemi giizelliginin mumu etrafinda pervane etmistir. Sen
dlemin camiswin, her an sana bin can feda olsun)

Mutlak Giizel olan, o kadar- giizeldir ki biitiin 4lem kendini onun
giizelliginin mumu etrafinda pervane gibi doniip o ateste kendini yok etmek
ister. Biitiin alem varliimi ondan-alir. Allah, vacibii’l-viicuttur. Ciinkil
Hiisn-i Mutlak, bizatihi- 4lemin camdir. Mum, giizelligin semboliidiir.’
Mutasavvif olmak; sevgilinin cam olmak, sevgiliye ulagabilmektir. Bunun

Nasr 2007: 5.39
Yildirim 2001: 5.531
Tarlan, 2003: s.4Q
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diger adi fenafillihtir'®. Yani Allah’ta kendi varhgm yok etmek ve
bekébillahla'' O’nda var olmak, O’nunla bir olmaktir.

Vahdet-i viict dilsiincesinde; mutlak anlamda viicht bir’dir. O da Al-
lah’tir. Allah, kendisinin halefi bulunmayan mutlak varliktir. O, kendinde
cokluk oian Bir'dir. Her sey Bir’in ¢esitli tecellilerinden ibarettir.

Alem, hayaldir, ancak Allah vardir. Bu diinya onun gdlgesinden iba-
rettir. Allah’mn sifat ve fiilleri bu dlemde her an tezahiir ve tecelli etmektedir.
Varbk olmadan golge olamayacagma gore biitlin varliklar Ezeli olanin bir
gblgesidir. Varlik izafidir, var olan sadece Allah’tir. Geri kalan fanidir.'

Giizelligin kendisi vahiddir, saf ve temlzdlr katisiksizdir. .. {lahidir ve
zaruri olarak Zatmm kendisi ile birliktedir,"”

Génill islerinin akilla bir ilgisi bulunmadifmdan hakikati aramanin
dogru ve yegine yolu “agk”tir. Yol karanhktlr, yolcunun  yolunu
aydinlatmasi askla miimkindiir. Askin gayesi vahdete ulasmaktir. Arif’e
gore var olmanm asil sebebi de agktir. Yani, “gizli bir hazine olan Allah’m”
kesfi igin var olmak, yaratihig feisefesi geregidir.

Kul, Allah’a ulagma arzusu iginde olan “yalmiz’dir. Yol gésterici,
hakikat yolunun zorluklar sirasmda kulunu yalniz birakmaz. Ona lutuﬂarda
bulunur.

Allah kémnati kendi mahlyetlm tam olarak izhar etmek igin yarattn
Hadis-i kudside ifadesini bulan “gizli hazinenin™ ifsas! i¢in dlem viiciida
gelmigtir, Kesret ya da nesneler, her biri kendi i¢inde ayni Mutiak’1 yansitan
sonsuz sayidaki aynalara tesbih edilebilir. Zahiri nesneler gercekte var
degildir. Onlar biregtgblgeden ve yansimadan ibarettir.

4, Beyxt B o -

Asika §evkuizla cin vermek inen miigkil degiil
Ciin Mesth-i vaktsin cén vermek dsdndur sana

(Hararetli, ici yanan bir askla canini sana vermek o kadar miiskill
degildir. Clinkii zamarin Isasisin a;zka can vermek sana kolaydir,)

Askla i¢i yanan a$1k sana- kolayca. can- verir.- Mademki sen vaktin
Isasisin ve Isa’min mucizesi de 6liiyii diriltiaektir, dsik sana kolayca can

Fendfillah: Allah’ta fani olma demektir, Kulun zat ve sifatimin Allah’m zat ve sifatinda
fani olmasidur. Diinyay: bir tarafa birakip Allah’a y6nelmek demektir. SOfi bu makama
ulasmak i¢in her seyi terk eder. Tipki-bir Oliinéin diinyay: terk etmesi gibi. Buna ©
dhrcden once dlmek” denir. Olii, nasit Allah’a riici ediyorsa tasavvufta bu makama
ulasan kisi de Allah’a dyle vasil olur. (Cebecioglu 2005: s210)

Bekabillah: Allah’in zati sifatlarindandir. O’nda baki olmak, denize katilan damla gibi
Hakk’in varhgmda ebedilige ermektir. (Pala 2005: 63)

{2 2001:5.71

. Livingston 1998: 5,152 T
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verir. Tasavvufta tek var olan, vacibii’l-viicuttur. Isa ise onun bir mazhandir.
Allab’mn  ihya sifatina mazhar olmustur. “Melek-simid” da Allah’in
glizelliginin bir semboliidiir. Bu “melek-sima”, Isa g1b1 agika her an can
bagislar, -onu diriltir, Bu suretle sk bekabﬂlaha erisir."* Hz. Isa, nefesi ile
nasil ki can bagishyorsa, sevgili de aym sekilde agika can bagislayabilir.
Magsuk, asika sevk verendir. Onun can bagislamasi mecazi anlamda agigin
kendine gelmesi, gercegi gérmesi manalarindadir.

Askin yeri goniildiir. Mademki goniil, tecelligdh-1 ilahidir, o halde
gonliin tezyin ve tegrif edilmesi lazim gelir. Kalp mamur olmali ki “padisah
konmaz saraya hane mamur.olmadan” denmesin. Allah, hicbir mekdn ve
zamana sigmaz, lakin miimin kulun génliine sigar. Clinki kalp, beytullahtir.
Allah’mm ikamet ettigi yer gontildiir. Asik, askin biitliin halleriyle hazir ve
nazir olandir.

o

5. Beyit:

Cikma yirum geceler agyar ta‘mndan sakin
Sen meh-i evc-i meldhatsen bu noksindir sana

(Ey sevgilim, geceleri sokaga ¢ikma, ¢iinkil baskalar: seni ayiplar,
kotii sdyler. Sen giizelligin ziry esznde bulunan bir aysin, bu senin icin
noksandir. )

T

Geceleri gezenlerm hos: kaf$ﬂanmad1g1 b1r zamanda sevgilinin
sokaklarda dola§tigini - diisiinmek olduk¢a zordur. Gece yarisi sokaklarda
dolasan bir giizel olunca elbette dile diiser. “El dlem ne der” deyimi, “melek-
sima” i¢in sOylenmeye baglar.

Asik ya da sevgili agk yolunda 'admm kotiye cikmasindan
kaygilanmamalidir. Cunku ask yolunda yuruyem 1k1hkten kurtarmaya ve
tevhide gotiiriir.

Giizelligin zirvesinde olan ay, dolunaydlr. Dolunay akgamdan dogar,
gece yarist dogmaz. Dolunay gece yarisi yarim olarak gériiniirse ay
tutulmast olmustur. Halk dolunay1 bu halde gériince giiriiltii yapar, teneke
galar, tas atarlar. Iste AZyar’m-ta‘ni-—ayiplamasi:- budur. Ayiplanmak,
dolunaymn yarim goriinmesi gibi noksanliktir. Allah, mutlak giizel olarak bir
dolunay ile ifade edilmistir.”” Arapgada rii’yet olarak bilenen ve tasavvufta
Allah’t gorme manasinda kullamilan bu kavram, dogrudan dolunayla
Ihsk]hdlr Allah’mm dolunay seklinde tecelli etmesi olarak yorumlanmnustir.
Ancak bu tecelli kalp gozityle goridlebilir, ... .-

' Tarlan 2003: s.40
¥ Tarlan 2003 s.41
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6. Beyit:

Padisdhum zuln ediip dsik seni zdlim demis
Hith olanlardan yaman gelmez bu biihtindir sana

(Padisalum, dsik sana zuliim isnat ederken kendine zulmetmis, giizel
olanlardan kétiilitk gelmez. Bu sana atilan bir iftiradir.)

Asik, sevgilisinde Hakk’in giizelligini gormese, sevgiliden gelen cevr
it cefayr zuliim telakki eder. Bu nedenle iyiye kotil dedigi i¢in kendisi zalim
olur. Ciinkii Hakk, aynt zamanda hayr-r mutlaktir. Ondan gelen cefa dahi
olsa bir thsandir.

Giizellerden kétiilitk gelmez. O halde Hak’tan gelen her sey giizeldir.
Kur’an-1 Kerim’in miiteaddit yerlerinde Allah adildir, zulmetmez” deniyor.
Onu teslimiyet ve r1za ile karsilamak gerekir.'®

Allah, hayr-1 mutlak olarak insanlara nimetlerini vermistir. Insan, bu
nimetlere karsilik siikreétmelidir. Ancak insanin acze diigtiigli, Hakk’tan
ayrildigi zamanlarda basma gelen kaza ve belalar onun igin bir hidayet
vesilesi olarak goriilmeli ve yeniden Ona déniis vesilesi sayilmalidir.

7. Beyit:

Ey Fuzilli hitb-rillardan tegdfiildiir yaman
Ger cefd hem gelse anlardan bir ihsdndmr sana

(Ey Fuzulz guzellei a;zklan goriip tammazliktan gelir, onlarla hig
alakadar olmazlar sa aszl 0 koz‘udzu Onlar tegaﬁzl ez‘mevzp cefa etseler sana
bir zhsandzr/ :

Klasik siirde sevgilinin cefasi, 4sikla ilgilendiginin isaretidir. Eger
sevgili, asigma zulmetmiyorsa demek ki onunla oian ilgisini kesmis
demektir. Bu nedenle asi§in cevr i cefasi bag g6z tistiine kabuldiir. Islam

“inancinda Hakk’tan gelen her cefanmn- bir sebebi; hikmeti- vardir. Giinahlara
kefaret olarak yorumlanir. Eger kul, kaza ve belalara ugranuyorsa imanin
sorguya ¢ekmesi gerekir. Ciinkii her bela kulu Allah’a daha cok yaklagtirir.

" Sonug
Tasavvuf, iman, ihsan ve ihlds tlizerine bina edilmistir. Klasik

siirimizin temel kaynaklarindan biri olarak Islam ve tasavvuf diisiincesi, cok
yogun olarak islenmistir. Sairler, bu diisiince siteminden etkilenmis, ¢ogu

'® Tarlan 2003: s.41
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zaman bizzat i¢inde yer almistr. Fuzili, tasavvufi lirik siirin en 6nemli
isimlerinden biridir. §iirlerinde tasavvufun etkileri agikga goriiliir. Onun
siirlerinde goriinen itk anlam katmam digmda siir i¢inde gizlenen tasavvufi
anlam boyutunu okumak, hem sanat zevki agismdan hem de okuyucunun
perde arkasindaki giizellii kesfi agisindan 6nemlidir.

Klasik siirimiz, kullandifz edebi dil, mazmun ve mecazlariyla ait
oldugu sosyal dénem, edebi zevk ve anlayiglarla serh ve tahlil metotlan
vasitastyla bugiin yeniden yorumlanabilir. Metin ve okuyucunun bulugtugu
her ortam yeni bir okuma seriivenine ortam hazirlar. Bu bakimdan Klasik
siirimizin sahip oldugu anlam katmanlari i¢inde yapilacak her gezinti, yeni
bir sayfanm agilmas: olarak goriilebilir. Siirin dogasindaki bu ¢ok anlamlilik,
okuyucuyu hermenétik acidan metne farkli pencerelerden bakmay: zorunlu
kilar.
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