flahiyat Arastirmalar1 Dergisi / Journal of Divinity Studies
Say1/ No. 5, Haziran / June 2016
Makale / Article: 01-16

Kirgizistan’da Selefilikle Basedebilmek A¢isindan Matu-
ridiligin Onemi
The role of the Maturidy against to the stream of salaf in Kyrgyz-

stan country
Zaylabidin Acimamatov!

Oz: Kirgizistan bagimsizligina kavustuktan itibaren farkli dini
akimlar kendi faaliyetlerini bu bélgelerde yiiriitmeye basladilar. Ozellik-
le Selefilik de son zamanlarda Kirgizistan’da etkili oldugu farkedilmek-
tedir. Selefiligin genel itibariyle Orta Asya’daki etkisi 1980lerden itiba-
ren goriilmeye baglamistir. Eskiden beri Islami ilimlerinin de gelistigi
bolge olarak bilinen Fergana vadisine bagli, giiniimiizde Ozbekistan
bolgesi i¢inde yer alan Andican, Mergalan sehirlerinde bazi yerli alimler
Selefi/Vehhabi fikirlerinden etkilenmistir. O dénemlerde Kirgizistan’da
ylksek dini egitim veren medreseler olmadigindan dini egitim almak
icin gengler genelde Buhara’daki Mir Arab medresesine, Andican ve
Mergalan sehirlerindeki medreselere gidiyorlardi. Buhara’daki Mir Arab
medresesi fikihta Hanefiligi ve eskisi kadar olmasa bile itikadda Matu-
ridiligi geleneksel olarak devam ettirmekteydi. Andican ve Mergalanda
ise medreselerin disinda bazi alimler evlerde 6grencilere ders vermek-
teydi. Selefilik/Vehhabilik 6gretisi daha ¢ok evlerde okutulmaktaydi. Bu
sehirler Kirgizistan’in giiney bolgesine, yani Os, Celalabad ve Batken
illerine sinir oldugu i¢in, Kirgizistan’in giiney bolgesinden gengler daha

¢ok Andican ve Mergalan sehirlerine dini egitim almaya gidiyorlardi.
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Abstract: Since Kyrgyzstan was independent other streams of the
religions began their own action. The influence of the Salafi was defined
in Central Asia in 1980. In Uzbekistan of Central Asia the religion was
deeply spread in mid century, so Salafi and Wahhabism was noted in
country of the Fergana especially Andijan, Margelan. Because of the
fact that in Kyrgyzsatan of Soviet Union time was no high religious edu-
cation centers the youth of Kyrgyzstan take education from the territory
of the Uzbekistan accurately madrasah of Mir Arab in Bukhara and
Fergana . Madrasah of Mir Arab was historical religious education center
thats why it give too much importance the fikh of hanafism,akaid of
maturidism. Religious scholars have impacted from the salafiya and
wahhabism have been given religious education at home and hujura
territory of Fergana especially in Andijan and Margalan. South of the
Kyrgyzstan bordered Uzbekistan, Andijan and Margalan Fergana thats
why young people of uzbek and kyrgyzs take education from the Fer-
gana and Margalan cities. The influence of salafi and wahhabism came
through Uzbekistan. During the Soviet Union state was harsh treatment
to the religious so the number of young people affected by the salafi
decreased.

Key words: Hanafism, Maturidy, Akaid, Salafism, Islam, Mavarau-

nahir.

1. Kirgizistan’da Tarihten Giiniimiize Kadar Hakim Olan Mez-
hep Mituridilik

Kirgizistan boélgesinde tarihten giintimiize kadar itikadda hakim
olan mezhep Maturidiliktir. Ozellikle Fergana vadisine bagli Os?, Oz-
kent® gibi ¢ok eskilere dayanan tarihi, medeni, kiiltiirel gehirlerin gii-

nlimiizde Kirgizistan’in giiney bolgesinde bulunmasi bu agidan 6nemli-

2Bkz.,ibn Hurdazbih, Ebu Kasim Ubeydullah b. Abdillah (300/913), Kitabu’l-Mesalik
ve’l-Memalik, Leiden 1967, 208; el-Makdisi, Semsiiddin Ebéi Abdillah Muhammed b.
Ahmed b. Ebi Bekr el-Bena es-Sami (380/990), Ahsenti’t-Tekdsim fi Ma’rifeti’l-Ekalim,
Leiden 1967, 262;es-Seméani, Ebi Sa’d Abdulkerim b. Muhammed b. Mansur et-Temimi
(562/1167), el-Ensab, Haz. Abdullah Umar el-Barudi, Beyrut 1988, 1/228;Yakut el-Hamevi,
Ebti Abdillah Sihabuddin Yakut b. Abdillah (626/1229), Kitdbu Mu’cemu’l-Buldén, ed. F.
Sezgin, Frankfurt 1994. 1/404; ibni’l-Esir, Izztiddin Ebtrl-Hasan Ali b. Muhammed
(630/1233), el-Liibab fi Tehzibu’l-Ensab, Beyrut trz.;1/75;el-Kuresi, Muhyiddin Ebi Mu-
hammed Abdulkadir b. Muhammed b. Muhammed b. Nasrullah b. Salim b. Ebi Vefa el-
Hanefi (696/1295-775/1373), Cevahiru’l-Maziyye fi Tabakati’l-Hanefiyye, thk. Abdulfettah
Muhammed el-Halva, Riad 1993 1V/132.

3Bkz., Ibn Hurdazbih, a.g.e., 208; Makdisi, a.g.e., 262; Yakut el-Hamevi, a.g.e., I1/405.
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dir. Maturidi kelamin1 edebi {isliipla dile getiren ve biitiin Islam diinya-
sina yayilan Bedii’l-Emali adli eserin yazar1 Ali b. Osman el-Osi'nin‘*de

bu bolgelerde dogmasi, yetismesi de bu durumu kanitlar niteliktedir.

Os, Ozkent sehirleri Karahanlilar (840-1212)déneminde merkezi se-
hir statiisiindeydi. Makdisi, Fergana bolgesinde Os'un Kuba ve Ah-
siket’ten sonra Ugclincii derecede hudud sehri oldugunu ve orada din
miicahidlerinin her taraftan gelip, toplandiklar: biiyiik bir ribat bulun-
dugunu zikreder.® Klasik Arap cografyacilarindan Ibn Hurdazbih, Os’un
bir Tirk hiikiimdarliginin merkezi olup Kuba sehri ile arasinin on fer-
sah oldugunu kaydeder.® Makdisi’ye gére, Os yakinindaki dagdan Tiirk-
lerin hareketleri gozetleniyordu.”

Os sehri giinimiizde de ayni1 ismi tasimakta olup, Kirgizistan Dev-
leti sinirinda ikinci bagkent sayilmaktadir. Etnik durumu, ¢ogunlugu

Kirgiz olmak {izere, Kirgiz ve Ozbeklerden olusmaktadir.

Eskiden Os sehri Fergana vadisine dahil olup, Tirklerin bir hudud
sehri olmasinin yaninda ayni zamanda siyasi ve ilmi nitelige de sahipti.
Maturidi kelam ekolii Semerkand’da kuruldu, Nesef'te yorumlanip sis-
temlestirildi. Fergana vadisinin Os sehrinde Oslu Ali b. Osman’la birlik-
te edebi bir uslupla siir haline getirildi.® Boylece Os, kelam ilminin
bolgedeki 6nemli merkezlerinden biri haline gelmistir. Fergana, Mergi-
nan ve Namengan sehirleri fikih ilminin merkezi olurken, Os hem

fikihta, hem de kelamda adin1 duyurmusgtur.’

Ozkent sehri de Fergana’nin en énemli merkezlerinden biriydi."® ibn

Hurdazbih, Ozkent'in Os’un ficte bir biiyiikliigiinde olup, iki sehir arasi-

*Kuresi, a.g.e., 11/583; ibn Kutluboga, 154; el-Halebi, Ibrahim b. Muhammed b. ibrahim
el-Hanefi (956/1549),Muhtasaru’l-Cevahiri’l-Mudiyye, Stleymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa
Nu: 1941/1, v. 27a; Ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin Asmau’l-Miiellifin Asdru’l-
Mousannifin, Istanbul 1951. 1/700; Serkis, Yusuf b. ilyas b. Musa ed-Dimeski (1351/1932),
Mu’cemu’l-Matbtiatu’l-Arabiyye ve’l-Muarrebe, Kahire 1928. 399; Brockelmann, C., “Usf”,
(MEB)IA, Istanbul 1986, XII1/75; Serafeddin, M., “Tiirk Kelamcilarr”, DFIFM, Say:: 23,
(istanbul 1932), 4; Ozel, Ahmed, Hanefi Fikih Alimleri, Ankara 1990, 53.

5 Makdisi, a.g.e., 272.

6 ibn Hurdazbih, a.g.e., 30.

’"Makdisi, a.g.e., 272.

8 Kutlu, Sénmez, “Ali b. Osman el-Osi’nin Og’un Orta Cagdaki Kiltiirel ve Dini Diigtin-
ce Sisteminin Tesekkiiliindeki Roli” 5.

° Kutlu, a.g.m., 5.

10 ibn Hurdazbih, a.g.e., 208; Makdisi, a.g.e., 262; Yakut el-Hamevi, a.g.e., 11/405.
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nin yedi fersah oldugunu zikreder."!' IV/X. asirda Karahanlilar, Ferga-
na’y1 ele gecirdiklerinde diger sehirlerde oldugu gibi Ozkent'te de para
bastirip,'?bu sehri bagkent yapmislardir. Karahanlilardan sonra Ferga-
na’nin diger sehirleri gibi Ozkent sehri de bir ¢ok siyasi baskilara maruz
kalmistir. Ozkent, Fergana’nin ilmi olmaktan ziyade daha ok siyasi

merkezi olmustur.

Giiniimiizde Ozkent sehri Kirgizistan Devleti sinirlari i¢inde Os ili-
ne bagl bir ilgedir.

Meshur Islam fakihi ve miictehit, el-Fetava adl1 eserin miiellifi Kad1
Han el-Ozcendi® bu sehirde yasamistir. Babasinin ve dedesinin de alim
oldugu bilinir. Babas: hakkinda hi¢ bir bilgi yokken, dedesi Mahmid b.
Abdilaziz el-Ozcendi*hakkinda ¢ok az bilgi bulunmaktadir. Biiyiik Ha-
nefi alimi Semsii’l-Eimme Imam Serahsi de Karahanlilar devrinde Oz-
kent sehrinde on bes y1l hapis cezasina c¢arptirilmis ve burada otuz ciltli
el-Mebsut adl1 eserini kaleme almistir.

Karahanlilar déneminde de Maveraiinnehir'de Stinnilik hakim du-
rumdaydr.”® Artik bu dénemlerde hemen hemen biitiin Tiirkler Islam’
kabul etmekteydi. O dénemlerde Tanr1 daglari, Pamir daglarinin asag:
tarafinda, Isik-Go6l ve Talas irmaginin kiyilarinda bir kisim Kirgizlar
Karahanlilar yoénetimi altinda bulunmaktaydi.'® Eger bir kisim Kirgiz-
lar'in bu dénemlerde Islam’1 kabul ettiklerini diisiiniirsek, hi¢ kuskusuz
Stinniligin Maturidi ekoliinii benimsemis olur. Clinkii, daha 6nce de
bahsettigimiz gibi Karahanlilar itikadda Maturidi, fikihta Hanefiligi

benimsiyorlardi.

Maturidi fikirlerinin Kirgizlarin Islamlasmasinda etkili oldugunu

soyleyebiliriz. Ciinki, bu devirde Maveraiinnehir ¢evresinde Maturidilik

1 ibn Hurdazbih, a.g.e., 30.

12 Barthold, “Fergana”, IV/561-562.

13 Kuresi, a.g.e., 11/93; ibn Kutluboga, a.g.e., 82.

" Kuresi, a.g.e., 111/446; el-Halebi, Ibrahim, Muhtasarii’l-Cevahiri’l-Mudiyye, v. 42b;
Kinalizdde Ali Efendi (979/1572), Tabakdtu’l-Hanefiyye, Stileymaniye Ktp., Hasan Hiisnii
Pasa Nu: 844, v. v. 10b; Solak Zade Halil Efendi (1095/1684), Tabakatu’l-Hanefiyye, Beyazit
Devlet Ktp., Veliyyiiddin Efendi Nu: 1606, v. 165b; el-Kefevi, Mahmud b. Siileyman el-
Hanefl (990/1582), Kitabii’l-A’'ldmii’l-Ahyar min Fukahd-i Mezhebi’n-Nu’mani’l-Mubhtar,
Siileymaniye Ktp., Reisti’l-Kiittab Mustafa Efendi Nu: 690,v.158b; el-Leknevi, Muhammed
Abdilhay el-Hindi (1264-1304/1847-1886), el-Fevdidu’l-Behiyye Fi Teracimi’l-Hanefiyye,
Haz. Ahmed ez-Za’bi, Beyruf 1998.342.

5Qcak, a.g.e., 27.

Baytur, a.g.e., [I/14.
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gelismis durumdaydi. Kirgizlarin Islam’t kabulii Maveraiinnehir’de
Islam’in gelisme dénemine rastladig: igin, propagandacilar ayni diisiin-
ceyi uzak bolgelere kadar yaymaya ¢alisiyorlardi. Ayrica, Maturidi ¢evre-
sinde dogup, gelisen Yeseviligin de biitiin Orta Asya ve bunun icinde

Kirgizlar tizerinde de biiyiik etkisi olmustur.

2. Gunimiizde Kirgizistan Bolgesinde Etkili Olmaya Baslayan
Selefilikle Basedebilmek Acisindan Geleneksel Maturidi Anlayisinin
Onemi

Kirgizistan bagimsizligina kavustuktan itibaren farkli dini akimlar
kendi faaliyetlerini bu bélgelerde yiiriitmeye basladilar. Ozellikle Selefi-
lik de son zamanlarda Kirgizistan’da etkili oldugu farkedilmektedir.
Selefiligin genel itibariyle Orta Asya’daki etkisi 1980’lerden itibaren
goriilmeye baslamistir. Eskiden beri Islami ilimlerinin de gelistigi bolge
olarak bilinen Fergana vadisine bagli, giiniimiizde Ozbekistan bolgesi
icinde yer alan Andican, Mergalan sehirlerinde bazi yerli alimler Se-
lefi/Vehhabi fikirlerinden etkilenmistir. O donemlerde Kirgizistan’da
yiksek dini egitim veren medreseler olmadigindan dini egitim almak
icin gengler genelde Buhara’daki Mir Arab medresesine, Andican ve
Mergalan sehirlerindeki medrselere gidiyorlardi. Buhara’daki Mir Arab
medresesi fikihta Hanefiligi ve eskisi kadar olmasa bile itikadda Matu-
ridiligi geleneksel olarak devam ettirmekteydi. Andican ve Mergalanda
ise medreselerin disinda bazi alimler evlerde 6grencilere ders vermek-
teydi. Selefilik/Vehhabilik 6gretisi daha ¢ok evlerde okutulmaktayd:. Bu
sehirler Kirgizistan’in gliney boélgesine, yani Os, Celalabad ve Batken
illerine sinir oldugu i¢in, Kirgizistan’in giiney bolgesinden gencler daha

¢ok Andican ve Mergalan sehirlerine dini egitim almaya gidiyorlardi.

Kirgizistan’in giiney bolgesi eskiden beri kuzeye nisbeten daha din-
dardir. Fakat son on yilda kuzey bolgede insanlarin dine olan bakisi ¢ok
degisti ve toplumda dindar insanlar ¢ogalmaya basladi. Kuzeyde Ciiy
vilayetinde (Biskegi de i¢ine alir) fikihta Hanbeliligin, itikadda ise Sele-
filigin gencler arasinda ¢ok etkili oldugu goériilmektedir. ilging tarafi da
rus dilinde konusan, yani ¢ogunlugu kendisi Kirgiz olup da Kirgizca
bilmeyen genclerdir. Bunun bir ¢ok nedenini sdyleyebiliriz. Oncelikle

buranin halki kendisinin miisliiman oldugunu bilse de, islamdan haberi
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yok denecek kadar azdi. Bundan dolay1 onlar icin Selefilik/Vehhabilik
farklilig1 yoktu. Yani Islam’1 yeniden Selefi anlayisi ile tanidilar. Tkinci-
si, gengler arasinda Islam’t égrenmek isteyenlerin sayisi ¢oktur. Fakat
onlara kendi diizeyinde Islam’ 6gretenlerin sayis1 yetersizdir. O bakim-
dan da gengler Islam’1 daha ¢ok internet {izerinden de 6grenmeye basla-
dilar.

Selefiligin Kirgizistan’daki etkinliginin iki yonli oldugunu soyle-
yebiliriz. Birincisi, itikadda Selefilik, fikihta Hanbelilik ise, ikincisi
itikadda Selefilik, fikhta Hanefiliktir."”Yani Selefi itikadini benimseyen-
ler arasinda farklilik fikihta olmaktadir. Onlar Selefi anlayisindaki na-
kilde akli kullanmama prensibine gore diger itikadi goriislerini de an-
latmaktadirlar. Bununla beraber Selefiligi bir mezhep olarak degil, sade-
ce selefi salihinin yolu olarak gormek gerektigine vurgu yapmaktadir-
lar. Ornegin Kirgizistan’daki “Azattik” radyosuna kendisinin Selefi oldu-
gunu belirten, fakat ismini vermeden roportaj veren Biskekte oturan bir
vatandas Selefiligi Islam’in gercek kaynagi ve ideolojisi oldugunu sdy-
lemektedir. Ayni sahis aslinda Selef diye bir kavram olmadigini belirt-

mekle, fakat Selefi ideolojisini kabul ettigini dile getirmektedir.!®

Kirgizistan Miislimanlar Bagkanligi (Miftiyat) son tiizigi olustu-
rulurken 2012 yilinda yapilan kurultayda Kirgizistan Misliimanlar Bas-
kanlig1 fikihta Hanefilik, itikadda Maturidiligi benimsedigini acik bir
sekilde dile getirip tiiziige ayr1 bir madde olarak yerlestirilmistir.”” Daha
onceki tiiziikte itikadda Maturidi kism1 olmayip, genel anlamda Hanefi-
lik ismi yer almaktaydi. Bunun sebebi de Maturidiligin Hanefilik i¢inde
bir goriildigiinden ayrica Maturidilik olarak zikredilmesine ihtiya¢
duyulmamistir. Son zamanlarda Maturidilik isminin tekrar giindeme
getirilmesi ve Kirgizistan Miislimanlar Baskanlig: tiiziigine Maturidili-
gin yerlestirilmesi Selefi anlayistaki insanlarin tepkisine neden olmak-
tadir. Onlar “Eb(it Hanife’'nin eserleri akaid konular: icermesine ragmen
ni¢in itikadda Hanefilikten s6z etmiyorsunuz da Maturidilikten so6z
ediyorsunuz?” demekle Hanefilikle Maturidiligin bir birine uymadigini

VKirgizistan’da Selefi anlayisint Hanefilikle irtibatlandirilarak yazilan Kkitaptir.
Bkz.,Anservaywn, Loy, GhmaaGoy, bua 2014, 323-324.
Bhttp://www.presskg.com/islam/11/0225_10.htm

19 HymeacreH oy e A B et Yz (2012 —».), 1-)8mbbaDggy: S-MyH).
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ve itikadda Maturidiligi benimseyenlerin kendilerini Hanefi olduklarini
sdylemeye hakki olmadiginidile getiriyorlar.?® Halbuki Imam Maturidi,
yasadig1 ¢evrede Hanefi alimler ¢ogunlukta oldugu i¢in, ilmi onlardan
tahsil etmistir. Bunun icin Maturidi, Hanefi c¢izgisinde yetismistir.
Maturidi kendi devrindeki en meshur alimlerden Ebt Nasir el-fyazi (6.
IV. Asrin baglari), Eb(i Bekr Ahmed el-Ciizcani (6. III. Asrin ortalar1)?!
veMuhammed b. Makatil-er-Razi’den ders almistir.?? Boylece Maturidi,
Ebti Hanife'nin diisiince sistemini égrenmis ve Islam dininin inangla
ilgili yonlerini Kuran, Hadis ve akilla delillendirerek, inanc¢la ilgili me-
seleleri Kelam ilmi” haline getirmis ve bu alanda kendi adiyla anilan
Maturidiye ekoliiniin olusmasina zemin hazirlamistir.?®> Ciinkii Ebt
Mansur el-Maturidi hayattayken “Maturidi” isminde bir ekol yoktu.
Maturidilik,onun 6liimiinden sonra bir asir agkin bir siire diger Mutezi-

le, Es'ari ve Hadis Taraftarlar1 kelam cevresinde hi¢ dikkat cekmemistir.?*

Ehli Stinnet’in iki biiyiik simasindan biri olan Maturidi, Ehl-i Siin-
net fikirlerinin sistematize edilisinde biiyiik rolii olmustur. Imam
Maturidi (333/944), Imam Ebt Hanife’nin (150/767) akaid konusunda
ortaya koydugu prensip ve goriisleri agiklayip gelistirmis olmas1 Matu-
ridiligin  Maveratinnehirde  yayilmasinasebep olmustur.”® Ebt
Hanife'nin eserlerinin sonraki nesillere aktarilmasinda ve onun itikadi
gorislerini gelistirerek kokli bir kelam ekolii haline gelmesinde de
Imam Maturidi’'nin roli bityiik olmustur.?

Ebti Hanife’'nin itikadi goriislerini sistemli hale getiren Maturidilik
IV./X. Asirdan itibaren Maveraiinnehir’de etkili olmaya baglamistir.
Abbasi Imparatorlugu giiciinii kaybetmeye bagladig1 devirlerde Bagdat
eskiden oldugu gibi tek ilim merkezi olmaktan ¢ikmis, bunun yaninda
IV/X ve V/XI. asirlarda Orta Asya’da bulunan Semerkand, Buhara ve

Fergana vadisi birer ilim merkezi haline gelmistir. Bu devirde Suriye,

20 e Wy, CamaeaGor, 323.

YEcer, A. Vehbi, Ttirk Din Bilgini Méturidi, Ankara 1978,12-13.

22 ibn Kutluboga, Tacii’t-Teracim fi Tabakati’l-Hanefiyye, Bagdad 1968, 59.

23 Ecer, a.g.e.,13.

2 Madelung, Wilfred, “Maturidiligin Yayilisi ve Tirkler’, ¢ev. Muzaffer Tan, (Ed.
Sonmez Kutlu, Imam Maturidi ve Maturidilik kitabimin icerisinde), Ankara 2003, 306.

* es-Semerkandi, Ebt Seleme, Akaid Risalesi (Ciimelu Usiili’d-Din), haz. ve gev. Ah-
med Saim Kilavuz, [stanbul 1989, 13-14.

%Kutlu, Sonmez, Tirkler ve Islam Tasavvury, Istanbul 2011, 139-140.
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Irak ve Misir’da tefsir, hadis ve edebiyat gibi ilimler, Orta Asya’da ise
akli ve felsefi ilimler gelisme gostermekteydi.?’” Boylece Orta Asya halk-
larinin, yani Tirklerin yasadig1 bu ¢evrenin sartlarina uygun bir sekilde
kendi goriislerini akli ve felsefi yorumlarla destekleyen Maturidilik bu
bolgede hakim duruma gelmeye baslamistir. Bu itibarla Maturidilik,
Maveraiinnehir ulemasinin mezhebi olmustur.?®

Maturidi, Ebt Hanife'nin akide ve fikhini benimsedigi i¢in, Ha-
nefilik ile Maturidilik arasinda siki bir bag olusmustur. Bélge halk:
genelde itikadda Maturidiligi, fikihta ise Hanefiligi kabul etmistir. Ha-
nefiligin Maveraiinnehir’in diger bolgelerinde oldugu gibi, Fergana bol-
gesinde de yayilip gliclenmesinde ve glintimiize kadar devam etmesinde
Imam Ebti Mansur el-Maturidi ve ogrencilerinin rolii biiytiktiir.
Maturidiligin Maveraiinnehir’de bu kadar genis bir kitleye sahip olmasi,
onun Tirkistan cografyasinda dogmasi, Tiirk olmasi, bununla beraber
onun Hanefi mezhebini benimsemesi ve akla gerektigi kadar 6énem ver-
mesindendir.?’ Hanefiligin yayilmasinda Maturidilik ne kadar etkili
olmussa, Maturidiligin olusmasinda ve genis kitleler tarafindan benim-

senmesinde de Hanefilik o kadar etkili olmustur.

Boylece Maturidilik, IV./X. asirdan baslayarak bugiine kadar Tiirk
kavimlerince benimsenen bir mezhep oldu. Su anda Azerbeycan istisna
edilirse Tirk Diinyasi'nin ytizde doksan: bu mezhebe baglidir. Bu sebeple
basta Maturidi olmak tizere onun takipgileri Ehl-i Siinnet'in diginda yer
alan Sia ve ondan dogan Ismaililik, Diirzilik, Zeydilik gibi mezheplerin
fikirlerini elestirmek icin pek ¢ok eser kaleme almislar ve her miinasebetle

onlari elestirmislerdir.

Kirgizistan’da Selefilerin 6nde gelen adamlarindan biri Samsuddin
Abdikalik oglu tarafindan telif edilen Sabil ve Stibiil adl1 iki ciltlikitap
daha yeni yayimlanmistir. Yazar kitabinda Hanefilerin de bir kag cesi-

dinin oldugunu belirtmekle Hanefileri yedi kisma ayrimaktadir®:

1. Gergek Hanefiler veya Selefi-Hanefiler

YYazicioglu, Mustafa Sait, Maturidi ve Nesefi’ye Gore Hiirriyetin Kavrami, Ankara
1988, 11.

2Qcak, Ahmet, Selcuklularin Dini Siyaseti ve Islam Alemi, Malatya 1999. (Basilmamis
Doktora Tezi) 27.

®Qcak, a.g.t., 27.

30 Knenk Wiy, Cmea Goy, 323-324.
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Sii Hanefiler veya Rafizi Hanefiler
Zeydi-Hanefiler
Mu’tezili-Hanefiler
Miircii-Hanefiler
Cehmi-Hanefiler
Ittihadi-Hanefiler

N ok wN

Yazar burada Hanefilerin itikadda bir ka¢ firkayla baglantili oldu-
gunu soylemekle Maturidilikle baglantisindan hi¢ s6z etmemektedir.
Abdikalik oglunun bu yaklasimini 6zellikle Kirgizistan Misliimanlar
Bagkanlig tarafindan resmi olarak itikadda Maturidiligi desteklemesine
kars: bir tepki olarak da algilanabilir.

Kirgizistan’da 2004 senesinden itibaren Selefi anlayisini halk ara-
sinda yayma amacli kirgiz dilinde“Islam Nuru” adli gazetefaaliyet yii-
ritmektedir. Bu gazete daha sonra dergi olarak cikmaya basladi. Bu
gazete ve dergide Ibn Teymiyye, Muhammed bin Abdilvehhab gibi Se-
lefilerin 6nde gelenlerin eserlerinden de boéliimler kirgizcaya cevirilip
yayinlanmaktadir.! Ayrica fecbookta “Canadpnap xukmatu’adresi de
bulunmaktadir ve bununla siirekli yeni bilgiler giindeme getirilmekte-
dir.

Orta Asya’da hem Sovyetlerden 6nceki dénemlerdeki Islami bilim-
lerdeki gerileme, hem de Sovyetler donemdeki ateist rejimden dolayi
Islami bilimlerin ¢ok alt seviyeye diismesi, &zellikle itikadi alandaki
Maturidiligin toplumda kaybolmas: Selefi anlayisinin yayginlasmasina
kolaylik saglamistir. Gegen seneden itibaren fikihta Hanefilik, itikadda
Maturidiligin bizzat Cumhurbagkan tarafindan da dile getirilmesiyle,
Kirgizistan Mislimanlar Baskanlig1 (Miftiyat) tarafindan da bu konu-
daki caligmalar glindeme getirilmeye basladi.Simdi de toplumda en ¢ok
glindeme gelen ve Kirgizistan’da geleneksel Maturidi anlayisiyla uyus-
mayan Selefi anlayis1 hususundaki bazi konular {izerinde kisaca duraca-
81z.

a. Nakili anlamada akli kullanma ve te’vil

Sltraviypy» ap-vvni, Tam-Tabat rem, 110, (@) 2005-5.
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Medreselerde daha ¢ok fikih kitaplar: agirlik verilerek okutuldugu
icin dini okullardan mezun olanlar genel olarak akide konusunda yeter-
sizdirler ve 6zelde Maturidilik hakkinda bilgileri yok denecek kadar
azdir. Bu bakimdan toplumda fikih konularindan ziyade itikadi konu-
larda bazi sorunlar yasanmaktadir. Ciinki, Selefilige/Vehhabilige isim
olarak karsi olanlar ¢ogunlukta olmasina ragmen, fikir olarak etkilesimi
soz konusudur. Ornegin isim olarak Selefilife cok sert tepki verenler
nakilde akli kullanmanin caiz olmadigini, te’vile yanagsmamak gerekti-
gine vurgu yapmaktadirlar. Halbuki Maturidilikte akla ¢ok énem verile-
rek, kelami konular istidlal yolulya incelenmektedir. Daha da ileri gidi-
lerek Maturidi vahiy gelmese de Allah’in varligi ve birligi konusunda
insanlarin sorumlu oldugunu dile getirir. Ona gore dinin 6grenilmesin-

de basvurulacak vasitalar iki olup biri nakil, digeri de akildir.*?

Maturidi daha ¢ok miitekellim olarak bilinmekle birlikle, ayn1 za-
manda fakih ve miifessir oldugubizim zamanimiza kadar ulasan
Te'vilatii’l-Kur’an adli eserinden anlasilmaktadir. O tefsir alaninda da
orijinal Kur’an’1 anlama yontemi ortaya koymustur. Maturidi o doneme
kadar devam ede gelen ayni anlamiigeren tefsir ve te’vili bir birinden
ayirip, ikisine farkli anlamlar yiiklemistir.**Yani o tefsirin sahabelere,
te’vilin ise daha sonraki nesillere ait oldugunu soéylemekle tefsirin tek
yonld, te’vilin ise birden fazla manalara ihtimal tasidigini beyan etmek-
tedir.**Bunun disinda Peygamber (s.a.v)in “Kur’an’t sahsi goériisiiyle
tefsir etmeye kalkisan kimse (cehennemdeki yerine simdiden) hazirlan-
sin.”*hadisini rey ile tefsir yapilamiyacagini, ancak te’vil yapilabilecegi-
ni belirtmistir.**Maturidiye gore Kur'an ayetlerini tefsir etmek igin ayet
nazil oldugu sartlar1 ve durumu bizzat gérmek gerektigini, te’vil etmek
icin o donemde yasamak sart olmadigini belirtmektedir. Maturidi
kur’an ayetlerini te’vil ederken biitlinclil yaklasimla kuran’in celiski
icermeyen bir kitap olduguna vurgu yaparak, kur’an’in en iyi anlasilma

seklinin kur’an’t kur’an’la tefsir ve te’vil ile olacagina dayanmakta-

32e]-Maturidi, Ebd Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud (333/944), Kitdbu’t-
Tevhid Terciimesi, ¢ev. Bekir Topaloglu, Ankara 2003. 3-5.

$3Karatas, Ali, fmam Maturidi Kur'an’t Kur’an’la Te'vili, Istanbul 2014, 83-88.

3el-Méaturidi, EbG Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud (333/944),
Te'vilatii’l-Kur’an’dan Terciimeleri, cev. Bekir Topaloglu, Istanbul 2003.1/3-4.

35Tirmizi, “Tefsir”, 1.

36el-Maturidi, Te'vilati’l-Kur’an’dan Terctimeleri, 1/3.
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dir.¥Boylece Maturidi’nin Kur’an’daki daha ¢ok mecazi veya kelime
anlamlar: ihtiva eden ayetleri yine baska ayetlerle aciklamasi o tiir ayet-
leri dogru anlamadaki en mantiksal metod oldugunu ortaya koymakta-
dir.Maturidi Te’vilat'inda yine kaynak olarak stinnet-hadis, sahabe kav-
li, tabiin gorisleri, tarihi veriler, re’y, alimlerin goriisleri, dil ve edebiyat,

kiraat farklari ve siirleri kullanmaktadir.
b. Allah’1n arg’a istivas1 meselesi

Allah’in arsa istivas: da Selefi anlayistaki insanlarin en ¢ok {izerinde
durduklar1 konulardandir. Selefilerin en miimtaz hocalarindan ibn
Teymiyye ars konusunun malum oldugunu, fakat nasil oldugu biline-
meyecegini, ona iman etmenin vacip ve istiva hususunda soru sormanin
bidat oldugunu dile getirir.** Ebu Mansur el-Maturidide Islam alimleri
Allah’a mekan nisbet etmek konusunda farkli goriisler ileri siirmisler
demekle, bir kisiminin Allah’in ars izerinde istiva etmekle nitelenebile-
cegi fikrini benimsediklerine vurgu yapmistir.**Onlarin bu konudaki
delil olarak gosterdikleri ayetleri*! de dile getirdikten sonra Maturidi
ayetlerin anlamlarinin Allah’in yiicelik ve O’na tazim ve agkinlik izafe
etme konumunda oldugunu sdyleyerek Kur’an’daki “Goklerin ve yerin

742 mealindeki ayetle goklerin ve yerin rabbi®?,

hiikiimranlig1 O’na aittir.
yaratmayi kendisine miinhasir kilan ilah** oldugunu, biitiin alemlerin
rabbi®® ve herseyin fevkinde bulundugunu?® bildiren baska ayetlerle de
bu konuya aciklik getirmektedir.¥Maturidi bundan sonra istiva ve ars
kelimesini gOyle aciklar: “istiva kelimesi “hakimiyet altina alma” mana-
sina alindig1, ars da milk (tabiat, alem) olarak anlasildig: takdirde so-
nug sOyle olur: Allah biitlin yaratiklarini hakimiyeti ve yOnetimi altina

alandir.”®Yani onde gelen Maturidi kelamcilarindan Ebu’l-Muin en-

¥Karatas, a.g.e., 106-107.

#¥Karatas, a.g.e., 90.

%[bn Teymiyye, Tevhid Risalesi, cev. Ulvi Murat Kilavuz, istanbul 2005, 39.

40el-Maturidi, Kitdbu’t-Tevhid Terciimesi, 86.

“ISelefilerin Allah’in arsa istiva konusundaki delil olarak goésterdikleri ayetlere bkz., el-
Hakka 69/17; ez-Ziimer 39/75; el-Mii’min 40/7; Toha 20/5; el-A'raf 7/54.

42¢l-Bakara 2/107; el-Furkan 25/2.

“3er-Rad 13/16; es-Saffat 37/5.

“el-Enam 6/102; el-Araf 7/54.

45el-Fatiha 1/2.

46el-Enam 6/18.

17e]-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid Terciimesi, 86-88.

48e]-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid Terciimesi, 93.
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Nesefi’'nin de izah ettigi gibi buradaki “istavadan” maksat oraya hakim
olmaktirdemekle bu konuyu séyle aciklamaktadir: “Allah Teala’nin
arsa istivasinin fiziki baglamda diisiiniilmemesini gerektiren bir baska
Onemli nokta da, O’'nun ars1 yaratmadan 6nce de var olmasidir. Allah’in
arsa yaratildiktan sonra intikal ettigini sdylemek de caiz degildir. Clinkii
bir yerden digerine ge¢cme, yerlesme anlaminda olan intikal, yaratilmig
varliklarin 6zelligidir. Allah Teala da bundan miinezzehtir.”*Bdylece
Maturidilikte Allah’in arsa istivasi konusu kur’an’in diger ayetleriyle de
biitlinciil yaklasimla iliskilendirilerek en mantiksal anlam ortaya ko-

nulmaya ¢alisilmistir.

Elbette bu konular daha ¢ok teorik ve derin manalar: icerdigi i¢in
genel halk kitlesinin anlamasi ¢ok zordur. Bundan dolay: da kelam ko-

nular: ulema nezdinde tartisilmis ve degerlendirilmistir.
c. Iman Meselesi

Selefilige gore iman dil ile ikrar, kalb ile tasdik ve amelden ibaret-
tir. Allah’in emirlerini yerine getirmekle artar, emirlerini yerine getir-
memekle azalir.>'Yani onlara gére bir insanin miimin olabilmesi i¢in
ikrar ve tasdik yeterli degildir, ameli de yerine getirmesi lazimdir. Bu
konuda tarihteki Selefiler ile daha sonraki dénemdeki Selefilerin goriis-
lerinde farkliliklar oldugunu soyleyebiliriz. Mesela Ahmed b. Hanbel’e
gore de iman s6z ve ameldir, eksilir ve ¢ogalir, insan kotii ameller isle-
mekle imandan ¢ikar, ama tdvbe edince tekrar imanina doner. Tembel-
lik sebebiyle farzlardan birini terkeden ve ihmal eden kimsenin durumu
Allah’a kalmistir.”? ibn Teymiyye ve ona uyan Muhammed b. Abdilveh-
hab’a gore ise amel imanin bir parcasi olup, farz olan ibadetlerden birini
terk eden veya tembellikle ihmal eden kimse kafirdir, mal ve canlari
helaldir.>*Muhammed b. Abdilvehhab bunu daha da ileri gotiirerek
amelleri tevhidin bir par¢asi haline getirmistir. Boylece amelleri terk

edeni kiifiirle yapilan micadeleyle denk tutmuslar vu bunun sonucunda

“Ebw’l-Muin en-Nesefi, Maturidi Akaidi (Bahri'l-Kelam Terctimesi), ¢ev. Ramazan Bi-
cer, Istanbul 2010. 46.

S'Ebw’l-Muin en-Nesefi, a.g.e., 46.

Siibn Baz, Abdulaziz b. Abdullah, Dogru Inan¢ ve Bu Inanca Aykirt Olan Seyler, cev.
Muhammed Harrani, Baski yeri ve tarihi yok. 34-35.

S2F1glali, Ethem Ruhi, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, 8. Baski, Ankara 1980, 104.

SFiglaly, a.g.e., 103.
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miislimanlar: tekfir edip pek ¢ok mislimanin kaninin dékilmesine
sebep olmuslardir.>

Imam Maturidi imani kalb ile tasdiktir diye tanimlayarak bunu akli
ve nakli delillerle agiklamaya ¢alismstir.>® Eb(t Hanife’ye gore ise iman,
dil ile ikrar kalp ile tasdiktir.*Ebti Hanife ikrarin bu diinya icin sart
oldugunu, aslinda tasdikin iman icin yeterli oldugunu dile geti-
rir.’Ciinkii esas olan kalbin tasdikidir. Eger kalbiyle tasdik etmeden
diliyle ikrar eden kimse insanlar arasinda mimin goziikse de Allah ka-
tinda miimin degil, miinafiktir. Zaten Imam Maturidi Ebu Hanife’nin
itikadi gorislerini benimseyerek daha da genis sekilde agiklamistir.
Maturidi’ye gore ameller imanin bir parcasi olmayip, ne artar ne de
eksilir.*Ebi’l-Muin en-Nesefi amellerin imanin bir parcasi olmadigini
soyle aciklar: “Yiice Allah kullarina énce iman ismiyle hitap etmis, sonra
amelleri vacip kilmigtir. Nitekim Yiice Allah “Ey iman edenler! Orug size
farz kilind1”™® buyurmustur. Bu, iman ve amelin farkliligina ve iman

isminin tasdikle sinirli olduguna delildir.”*

Selefi anlayisinda ameller imanin bir pargas: olarak devam ederken
Maturidilikte ise ameller imana dahil edilmemistir. Bundan dolay1 da
Maturidilikte amelleri terkedenler Islam iginde goériilmiis ve kiifiirle
su¢lama s6z konusu olmamuistir. Boylece Maturidi anlayis:1 hakim olan
bolgelerde hemen hemen gruplasma meydena gelmemistir. Oysa son
donemlerde Selefi anlayisindaki miislimanlarin kendi i¢inde Suudi,
Cihadi, Tekfiri gibi ayriliklara boéliinmeleri ve baska gruplasmalara da
fikri yonden &nderlik ettikleri maliimdur ve bu durumdan biitiin Islam

diinyasi zarar gormektedir.
Sonug

Maturidilik Orta Asyanin diger tilkelerinde oldugu gibi Kirgiz top-

lumunda da tarihten gliniimiize kadar halkimizin 6rf adet ve gelenekleri

s‘Editorler Onat, Hasan-Kutlu, Sénmez, Islam Mezhepleri Tarihi, Ankara 2012, 496.

S5el-Maturidi, Kitdbu’t-Tevhid Terctimesi, 487.

56EbiHanife, Numan b. Sabit (150/767),el-Fikhu’l-Ekber, ¢ev. M. Oz, (Imam Azam’in
Bes Eseri adl1 kitabin icerisinde), Istanbul 1992. 58.

SEb(i Hanife, Numan b. Sabit (150/767), el-Alimve’l-Miiteallim, ¢ev. M. Oz, (Imam
Azam’in Bes Eseri adl1 kitabin icerisinde), Istanbul 1992. 14.

58el-Maturidi, Te'vilatii’l-Kur’an’dan Terciimeleri, 1/332.

el-Bakara 2/183.

Ebu’l-Muin en-Nesefi, TevhidinEsaslari, cev. Hiilya Alper, Istanbul 2013, 144.
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ile birlikte kiiltlirel miras olarak devam etmektedir. Selefilikteki nasta
bulunmayan ve peygamber (s.a.v) doneminde olmayan her seyin bidat
oldugu fikri, milli 6rf adet ve gelenekleri, geleneksel milli bayramlar:
bidat olarak gostermesi de bir bakimdan selefi anlayisinin tezahiirleri®
olmakla toplumda bazi kargasalara yol agmaktadir. Iki sene &nce iilke-
mizin Batken iline bagli Kadamcay ilcesindeki ve Kizil-Kiya sehrine
yakin yerdeki halkin gidip ziyaret ettikleri tiirbelerin duvarlarini yikma
olayi, Nevruz bayramini ve siimelegi bidat olarak tanitmak da Hanefi-
Maturidi gelenegi ile bagdasmamaktadir. Tarihten beri devam ede gelen
anlayisa uygun olmayan anlayislarin toplumda yayginlik kazanmasi bir

bakima halkin milli ve kiiltiirel degerlerine de zarar1 dokunmaktadir.

Su bir gercektir Maturidilik orta asirdaki kelam ilminde yiikselme
potansiyelini kaybetmis durumdadir. Kirgizistan’daki ginimiizde mev-
cut olan Islam Universiteleri ve medreselerinde Maturidilikten hemen
hemen bir eser kalmamistir. Maturidilige ait itikadi gorisleri din adam-
lar1 ve medrese mezunlar1 bilmedikten sonra siradan bir vatandagtan
bunu beklemek anlamsizdir. Zaten Maturidi kelami ¢ok derin teorik
temelli oldugu icin herkesin anlamasi miimkiin degildir. O bakimdan
Islam Universiteleri ve medreselerde Maturidi kelami agirlikli olarak
okutulmasi ve ilahiyat alanindaki bilim adamlarinin yetistirilmesi gii-

niimiizde toplumun en ¢ok ihtiya¢ duydugu meselelerdendir.
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