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TANZIMATTAN SONRA TURKIYEDE
iLiM VE MANTIK ANLAYISI

Necati ONER

Politik bir hamle olarak baslayan Tanzimat hareketi, Tiirk Medeniyetinin yeni bir is-
tikamete yonelmesiyle neticelenmistir. Bu y®&nelis Renaissance’tan beri gelisen Avrupa Me-
niyetine dogrudur. Bir asirdan fazla bir zaman var ki, sarfettigimiz gayret, cemiyetimizi o
medeniyet cevresine sokmak ve o medeniyetin gelisme istikametinde yol almaktir. Bu
gayretimizde ne derecede muvaffak olduk, sorusu iizerinde diisiinmek ve dolayisiyle bu yol-
da gosterdigimiz faaliyeti degerlendirmek, bundan sonraki fikir hayatimizin istikametine
151k tutacaktir.

fnceleme konumuz olan “Tanzimattan Sonra Tiirkiye'de flim ve Mantik Anlayigi”, bah-
settigimiz faaliyetin cesitli kollarindan birini teskil eder. O halde incelememiz, yukariki
sorunun cevah degil de o sorunun kaplammin bir kismim tegkil eden, Avrupa Medeniyeti-
ne yoneligsimizden bu yana ilim ve mantik anlayisinda ne gibi bir degisme olmustur? soru-
sunun cevabi olacaktir.

Bu soruya cevap verebilmek igin, Tanzimattan onceki fikir hayatimizda bu konuda
hakim olan diisiinceyi bilmek gerekir. Biz de asil konunun iglenmesine girmeden, Tanzimat-
tan &nce Osmanli cemiyetinin mensup oldugu Isldm kiiltiir diinyasinda ilim ve mantiktan
ne anlasildigim belirtmeye calist1 (*). Asil konuyu ele alirken de su yolu takip ettik:
Tanzimattan sonraki fikir hayatimizda ilim'den ne anlasilmistir? Bu zaman siiresi icinde
nasil bir ilim telikkisi hikim olmustur? Ikinei olarak, mantik denen ilmi disiplin nasil ele
alinmig ve iglenmistir? Iste calismamizin hedefi, bu sorularince vab:i olacaktir.

A. ISLAMDA ILIM

Ebu Davud ve Ibn Mace’ nin rivayet ettikleri bir hadiste Hz. Muhammed
gbyle soyliiyor: “Ilim, ménas: acik bir Ayet, yahut dogrulugu sabit bir siinnet veya &adil
bir farizadir” (1) aym1 mandy: ifade eden E1-Nesai’'nin rivayet ettigi hadiste ice,
“ilim ii¢’tiir: minas1 acik bir dyet ve dogrulugu sabit bir siinnet, bir de bilmiyorum sézii-
dir” (1-a).

Bu hadisler Isldmiyetin ilk zamanlarmda dini bilgiler digindaki bilgilerin ilim olarak
kabul edilmedigini bildirmektedir (2). Fakat zmarla Isldmiyetin geligip yayilmas: neticesin-
de ictimai sartlarin zorlamasi ve Isldmlarin bagka medeniyetlerle temasi, ilim kavrami-
nin geniglemesine sebep oldu. Bu gekilde Islim medeniyetinde ugrasilan ilim-

(*) Bu konu ile ilgili arapca eserlerden Prof. M. Tanei'nin yardimlariyla faydalandik.

(1) Gazzali TIhya Ulim-el-din, I. s. 30 ve Murtaza Serhi I. s. 225

(l-a)Murtaza el-Zebidi Serh-i ihya. I s. 225

( 2) “flim ikidir, ilm-iil edyan ve ilm-il ebdan”, “besikten mezara kadar ilim tahsil ediniz”, “ilim
Cin’de de olsa araymz” hadisleri bu hiikmiimiizii nakzeder gbrilnmekte iseler de, muteber ha-
dis kitaplarm bunlarin sihhatini reddetmektedirler. ifade edilen fikirler Peygamber zamaninin
degil daha sonraki devirlerin ilim anlayisma uygundur.
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lerin menseini iki ayrm sahada aramak dogru olur. Birincisi bizzat Islam dini, ikincisi de
Islamlarin temas ettikleri eski medeniyetler.

a) Mensei dini olan ilimler:

Islamiyetin ilk yillarinda ilim olarak yalmz 4yet ve siinnet kabul ediliyordu. Zaman
gectikce ictimal sartlarin tesiri altinda esasimi1 Kur’an ve siinnet teskil eden yeni bilgi kol-
lar1 meydana geldi ki, biitiin Islim medeniyeti boyunca bu bilgi kollarina ilim denmistir.
Kur'an ahk@min1 anlamak ihtivacindan tefsir, Peygamberin sozlerini tesbit ve bu konuda
yapilan rivayetlerin dogruluk dercesini tayin icin hadis ve usulii hadis, karsilasilan ictimai
meselelere ve ibadete Kur’'an ve hadisin tatbikinden usul-ii filknh fikih, akaid ilimleri dog-
du. Bu ilimlerin esas kaynag yukarda zikrettigimiz gibi Kur'an ve siinnettir. Bu iki ana
kayraga Gazzali yardimc: iki kaynak daha gosteriyor ki, onlar da icmA ve Aséir-1 saha-
be'dir (3).

Mensei dini olmamakla beraber dini ilimlerin mukaddimesini teskil eden ve onlar1 6g-
renmek icin bir dlet olan (4) ilimler de meydana cikti. Arap dilinin tespiti, 14fiz ve ma-
nalarimn tayini liizumundan “wliim-u lisaniye”, dilin tesbiti arap orf, Adet ve edebiyatimin
bilinmesini gerektirdiginden “ulitm-u edebiyye” meydana geldi (5). Islimiyetin genis
iilkelere yayilmas: isldmlar arasinda itikad meselelerinde ayr1 ayn goriisler dogurdu. Yu-
nan ve hristiyan felsefelerinin Islim diinyasina girmeleriyle itikad ayrihiklar: ve felsefi fi-
kirlerle desteklenince yeni fikir cereyanlar: basladi ki buradan “ilm-i keldm” (6) ve dini
inanclarin yeni eflatunculukla birlesmesiyle de tasavvuf dogdu.

b) Baska medeniyetlerden alinan ilimler:

Mekke'de dogan Islamiyet zamanla gelisip iilkelere yayilinca isldmlar baz eski mede-
niyetlerle temasa gectiler. Bu temas onlarin yeni bilgiler elde etmelerini sagladi. Bu mere-
niyetler eski Yunan, Iran Hind, Misir ve Mezopotamya medeniyetleridir, Yunanhlardan fel-
sefe, tip, hendese ve niicum’u; Iranlilardan edebiyat, tarih, musiki'yi; Hindlilerden tip,
hesap, musiki'yi; Babillilerden tilsimat ve sihr’i; Misirhlardan tesrih ve kimya'y1 aldilar.
Bu bilgileri ilkin arapgaya terciime yoluyla nakil, sonra da bu sahalarda yiizlerce eser telif
ettiler. Islaimlarin bu medeniyetlerle temas: hicri birinci asirda, Emeviler devrinde bas-
lar (7).

Eski medeniyetlerle temas neticesinde Islam diinyasina giren bilgileri iki gruba
ayirabiliriz: Birincisi; felsefe, matematik, astronomi, tip gibi rasyonel ve tecriibi bilgiler-
dir. Bu sahada Isldm diinyasipa en cok tesir icra eden Yunan medeniyetidir. Bu medeni-
yetten birinci derecede terciime edilen eserler Aristo, Euclide, Hipokrat, Calinos, Plotin,
Batlamyus, ikinci derecede Eflatun’un eserleridir. En cok fiizerinde durulan diisiiniir Aris-
to olmustur. ikineisi; eski Mezopotamya medeniyetlerinin tesiriyle giren sihir, tilsimat

gibi “occulte” bilgilerdir. Her iki bilgi grubunun Islim #Alemine girisi asag1 yukar aym
zamana tesadiif eder. Arapcaya ilk yapilan terclime kimya'ya aittir. Halid b. Yezid (0. 85
H.)'in emriyle yapilmistir (8). Euclide'in kitab1 halife Regid (hilafeti 180-1¢3 H.) za-
manirda terciime edildi. Yunan mantik ve felsefesi halife Memun (hilafeti 188-218 H.)

(3 Gazzali Ihya Ulim-el«din, I. s. 19

( 4) Ayn. esr. s. 20

(8) C. Zeydan, Medeniyet-i Islamiye Tarihi (Z. Megamiz terc.), IIL s. 71

() Hilmi Ziya U1ken, islam Diisiincesi, s. 17

( 7) Miitercimler ve terciime edilen eserler icin Bk. Hilmi Ziya Ulken, Islam Medeniyetinde Ter-
ciimeler ve Tesirleri, s. 141 vdd. ayrica, C. Zeydan, ayn. esr. IIL s. 289 vdd.

(8 C. Zeydan, ayn.esr. IIL s. 274,
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devrinde terclime edilmeye bagland: (9). Hieri 125 de sihre ait bir kitap terciime edil-
di (10). ibn Vahsgiye 291 H. de Babillilerden sihre ait terciimeler yapti1 (11).

Bu sekilde menseini iki ayr:1 sahada gordiigiimiiz Islim ilmi H. birinci asirdan itiba-
ren iic nevi ilim teldkkisinin tesiri altinda kalmistir. 1. Islami bir mensei olan dini bir ilim
telakkisi, 2. Daha cok Yunan medeniyetinin tesiri altinda rasyonel bir ilim telakkisi, 3.
Mezopotamya medeniyetlerinin tesiri altinda “occulte” bir ilim telakkisi (12).

Ug nevi ilim anlayis: Islam diisiiniirlerince uzlastirilmis degildir. ilim tasriflerinde bu
telikkiler bir araya toplanmig, eklektik bir ilim anlayisi icinde eklektik tasnifler yapil-
mistir. Yalmz her miitefekkir ilim tasniflerinde birbirinden farkl olan bu ii¢ grubu birara-
va toplamig degillerdir. Farabi (Ol H. 339-M.950) ilim tasnifinde ilkin yalmz ikinci an-
layig icindeki ilimlere yer vermis, sonradan birinci anlayis icinde ilim teldkki edilen fikih
ve kelam'i da ilimler arasina almistir. Uclincii telakkiyi Farabi'nin kabul etmedigini go-
riiyoruz. Harezmi (0l. H. 387-M.997) “occulte” bilgileri dikkate almamis, diger iki te-
lakkiyi de kabul etmistir. Ibn Sina (Ol. H.428-M.1036) esas itibariyle ikineci telakkiye sadik
kalmig, bunun icinde “occulte” bilgilere de yer vermis fakat dini ilimleri tasrifine almamig-
tir. Gazali (OL.H.505-M.1111) ve daha sonra gelenlerde ise her ii¢ telakkiye gore ilim sa-
yilan bilgiler ilim tasniflerinde zikredilmistir.

Simdi isldm kiiltiir dilnyasindaki ilim anlayisini daha acik olarak eblirtmek icin adi
gecen diisiiniirlerin ilim tasniflerini gdozden gecirelim. Bu tasnifler daha sonra yapilan
tasniflerin asil kaynagin teskil ettikleri icin de dnemlidirler.

fslam diisiiniirleri ilim tasnifinde esas itibarile Aristo'dan miilhemdirler. Farabi ve Ibn
Sina Aristo’nun ilim tasnifini esas olarak almislar, digerleri ise bu esasa isldmi ilimleri ek-
lemisglerdir.

Farabi’ nin ilim tasnifi:

Farabi, Kitab'u tahsil-is-sadde adl eserinde ilimleri, nazari ilimler, ameli ilimler diye
ikiye ayirir. Nazari ilimler, ilm-i tedlim (riyaziye), ilm-i tabii ve ilm-i ilahi (metafizik) di-
ye iice, ameli ilimler de ahlak ve siyaset diye ikiye ayrilir. Mantik’1 ilimlerin iistiinde saydi-
&1 icin bu tasnifin icine almaz (13). Ilimlerin Saymmi adl eserinde ise ilimleri su bes gu-
ruda topluyor: 1. Dil ilmi, 2. Mantik ilmi, 3. Talimi ilimler, 4. Tabiat ilimleri
ve ildhiyat ilmi, 5. Medeni ilmi, fikih ilmi, keldm ilmi. Farabi ilk tasnifinde Aristo’ya sadik
kalmis, ikincide ise ondan farkl bir tasnif sunmustur.

Harezmi’nin ilim tasnifi:

Harezmi, Mefatih-ul-ulim adlh .eserinde Farabi'den farkli bir ilim tasnifi yapar.
Tlimleri, ilkin, ulim-u ger’iye ve alet ilimleri ile ulim-u acem diye ikiye béler. Bu ayirma
daha sonra gelen Ibn Sina haric biitiin Islam diisiiniirlerinde goriliir. Sonradan bu ikili
ayirma ser'i ilimler, gayri ger’l ilimler veya akli ilimler, nakli ilimler diye adlandirilirsa
da bu adlardan kasdedilen mané aymdir.. .

( 9) Ayn. esr. IIL s. 282 ve 285 i

(10) A. C. Nallin o, Ilm-ul-Felek tarihuhu ind-el-arab s, 142

(11) Ayn, esr. s, 206 3% ; e s, :

(12) “Occulte” bilgiler Kur'an'da zemmedilmekte, bunlarin dine aykiri olduklar = bildirilmektedir.
Bk. Bakara siiresi 102 ve Taha sQresi 66-60 ve Gazzali gibi slozoflar ileride gorecegimiz gibi
“zararlh ilimler” den addetmiglerdir. Fakat “Occolte” bilgilerin tecviz edilmemelerine ragmen
islam diinyasinda bu bilgilerle istigal edilmis ve bunlar ilim tasniflerinde yer almiglardir.

(13) F a r a b i, Tahsil'liis-sade s. 23
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Harezmi uliim-u ger’iye ve alet ilimleri olarak usul-ii fikih, fikih, keldm, llgat, siir,
aruz'u sayar. Uliim-u acem ise dis medeniyetlerden gelen ilimlerdir. Bunlar: da Aristo gele-
negine uygun olarak Farabi’nin birinci tasnifi gibi razari ve ameli diye ikiye ayirir. Sonra
bunlar1 da iicer iicer kisimlara boler. Burada Farabi'den farkl olan taraf ameli ilimlere
tedbir-i menzil diye iiciincii bir ilim eklemig olmasidir.

Ibni Sina’mnn ilim tasnifi:

Ibn Sina ilimleri felsefe icinde miitalda ederek, Aristo gelenegine uygun bir sekilde,
ilkin Farabi gibi ilimleri nazari ve ameli diye ikiye boler. Nazari ilimler; ilm-i tabii, ilm-i
riyaziye, ilm-i ildhi; ameli ilimler: ilm-i ahlik, ilm-i tedbir-i menzil, ilm-i siyaset diye iice
ayirir (14). “Aksdm el-ulivm el-akliye” risalesinde ise yine aym taksimi vererek mnazari
ilimlerden tabii ilimleri; asag ilimler (El-ilim el-esfel); riyazi ilimleri orta ilimler (El-ilm
el-evsat) ; ilahi ilimleri yiiksek ilimler (El-ilm el-dli) diye vasiflandirarak bunlan da aymn
ayr: subelere ayirir (15). Bu arada feraset, tilsimat, rirenciyat gibi sihri bilgileri de tabii
ilimlerin subeleri olarak sayar.

ibn Sina’nin bu tasnifi Harezmi’'nin ulum-u acem ad: altinda yaptig1 tasnifin aymdir.
Ondan farkli olarak bu ilimleri muhtelif béliimlere ayirir ve “occulie” bilgileri tabii ilim-
ler icinde zikreder. Ibn Sina Harezmi'nin uliim-u ger'iye dedigi islami ilimlere tasnifin-
de yer vermemistir.

Simdi bir de her ii¢ telakkiyi, yani islimi, “occulte” ve rasyonel ilim telékkilerinin te-
siri altinda yapilan ilim tasniflerine misal olarak Gazzali'yi zikredelim.

Gazzali, Harezmi gibi ikili bir tasnif yapar ve ilimleri ilkin serl ilimler ve gayri
seri ilimler diye ikiye ayirir (16). Ser’i ilimlerin kaynagimi Kur'an, siinnet, icma ve Asfr-1
sahabe teskil eder. Bu ilimlerin mukaddimat:1 olarak lligat ve nahiv vardir. Bu dil ilimleri
Harezmi'de oldugu gibi bizzat Seri ilim degillerdir. Ser'l ilimleri &grenmek icin bir
alet olduklarindan bu bdliimde zikredilmistir (17). Asil ger'i ilim olarak da ilm-i kiraat,
ilm-i tefsir, usul-ii fikih, fikih, hadis ve usul-ii hadis'i gbsterir. Gayr-1 ger’i ilimleri de lice
ayirir. 1. Ogiilen ilimler (mahmud) ; hesap, tip ve diinya islerini ilgilendiren ilimlerdir.
2. Kotiilenen ilimler (mazmuwm): Sihir, tilsimat gibi. 3. Mubah flimler: Siir, tarih gibi
ilimlerdir.

Gazzali’de bahsettigimiz her iic telikkinin bir arada zikredildigini goriiyoruz, fakat
“occulte” bilgileri ilim tasnifine almakla beraber “mazmum” ilimler demekle makbul say-
mamaktadir,

Daha sonra Isldm aleminde yapilan ilim tasniflerinin esasim misal olarak zikrettigimiz
yukaridaki tasnifler tegkil ederler. Bu tasnifleri rehber ittihaz ederek “faksim-i ulivm™ diye
o kadar liizumsuz taksimata girismislerdir ki, ilim kelimesi acik mefhumlara ulagan izah
edici bir bilgi grubuna delilet eden terim méndsim1 kaybetmis tamamen ligat ménas: goz
Oniine alinarak akla gelen her bilgi ilim tagnifleri icine girmistir. Bu karisik hale -misal
olarak da XVI asir Osmanli miielliflerinden Taskopriiliizade’nin eserini ele alalim (18).

(14) T bn Sina, Resail fi el-hikme ve't-tabliyyat: Uyun-ul-hiilkme risalesi s. 2 vd. ve Kitab Med-
hali Sifs s. 14

(15) Aym resail'de Aksam el-ulim el-akliyle s. 104-116

(16) Gazzali lhyal s. 18

(17) Ayn. esr. s. 17

(18) Taskopriiliizade ' ninbueserioflu Kemaleddin Mehmed tarafindan
Mevzuat-ul-ulim adiyle tiirkceye terciime edilmis ve 1895 de tabedilmistir.
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Taskdpriiliizade bueserinde, varligl dort mertebede miitalda diyor: “Hitabet-
te”, “ibadette”, “ezhande’”, “aydnda”. Sonra ilimleri bu dort esasa goére taksim ediyor: Hatti
ilimler, 1afzi ilimler, ezhana miiteallik ilimler, Ayina miiteallik ilimler; &yina miiteallik
ilimleri de Gnce nazari ve ameli, bunlar) da ger'i ve hikemi diye ikiye ayimrip ilimleri su
yedi boliimde topluyor: 1. Hatti ilimler, 2. Léafzi ilimler. 3. Zihni ilimler. 4. Nazari ser'i ilim-
ler, 5. Nazari hikemi ilimler, 6. Ameli ger'i ilimler, 7. Ameli hikemi ilimler. Bunlar:i da bir
silirii taksimata tabi tutarak ilimlerin yiizelliye balig oldugunu (19) kaydediyorsa da ese-
rinde iigyiizden fazla ilimden bahsetmektedir.

Burada Taskopriiliizade’'nin ilim tasnifinin tamamini almiyacagiz. Yalmz nelere ilim
dedigini anlamak icin bir iki misal verelim:

Ayana miiteallik ilimlerden ilm-i tabii su ilimlere ayrilir:

1. Ilm-i tip 10. Ilm-i kavs

2. Ilm-i baytare 11. Ilm-i feraset

3. Ilm-i beyzere 12. Ilm-i tabir-i riiya

4, Ilm-i nebat 13. Ilm-i ahkim-1 niicum
5. llm-i hayvan 14, Ilm-i sihr

6. Ilm-i felahe 15. Tim-i tilsimat

7. llm-i meéadin 16. Ilm-i simya

8. Ilm-i cevahir 17. Tim-i kimya.

9. Iim-i kevn-i fesad

Bu ilimlerin de fiiru'u vardir. Meseld, ilm-i ahkdm-1 niicum’un fiiruu: 1. Ilm-i ihtiya-
rat, 2. Ilm-i remil, 3. flm-i fal, 4. flm-i Kur'a, 5. {lmi tiyere ve zecr.

Goriiliiyor ki sihir, tilsimat, riiya tabiri ve fal, tabii ilimlerden sayilmakta, nebatat,
hayvanatla aym grupda miitalda efmektedir. Gerei budurum Ibn Sina’nmn tas-
nifinde de vardir, fakat Tbn Sina tabii ilimlerin usul ve fiiruru olara onhes ilimden bahse-
der (20). Halbuki Taskopriilii bu bdlimde ylizyirmi bir ilim adi saymaktadir.

Tagkopriili’'niin ilim tasnifinden verdigimiz misal, ilim tdbirinin gecmisteki fikir haya-
timizda ne kadar genis bir méndda kullamildigini ve ilim ad: altinda re kadar liizumsuz
bilgilerle istigal edildigini acikca gosterir.

B. iISLAMDA MANTIK

Aristo’nun mantik kitaplarmin arapcaya terciime edilmesiyle, Islim diinyasin-
da mantik cahsmalar: baslar. Mantik kitaplarinin ilk miitercimleri Huneyn b. Is-
hak, Hbu Bisr Matta Yahysa b Adiy Ibreshim b. Abdul-
lah, Osman el-Dimeski’dir (21).

Arigto’'nun Organon adi altmda toplanan mantik kitaplar altydir. Bunlar da: Katego-
riler, Onermeler, Birinci Analitikler, Ikinci Andlitikler, Topikler, Sofistik Deliller'dir. Is-
lam mantikeilar: Aristo’'nun Retorik ve Poetik adli eserlerivle, Porphyrios’un

(19) Ayn. esr. I. s. 117

(20) Not 15 e Bk.

(21) Aristo'nun mantik kitaplarimin ilk miitercimleri icin genig bilgi bk. Hilmi Ziva U1-
g e n Islim Medeniyetinde Terciimeler ve Tesirler s. 143 vd. ayrica C. Zey d a n, Ayn.
esr, III s. 306
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Isagoji'sini de (22) bunlara ilive ederek mantik kitaplarimi dokuza cikarmmslardir. Retorik
ve Poetik’i daha énce Ammonius, Semlicius gibi Organon tefsircileri Aristo’-
nun mantik kitaplar: arasinda zikrediyorlardi. Hatti A mmonius, Porphyrios’un Isa-
gojisiri de bunlarin arasina almsti1 (23). Iste bu Yeni Eflatuncu diisiiniirlerden miilhem
olarak Isidim mantikcilar: mantik’s dokuz bab’a taksim ediyor ve dyle inceliyorlardi. Bu do-
kuz kitap sira ile sdyle isimlendiriliyordu: '

=

. El Medhal (Isagoji)

. El-Makulidt (Kategoryas)

. Kitab-el-Ibire (Bariermaniyas)

. Tahlil-el-kiyas (Analitik-el-0la)
Kitab-el-Burhan (Analitik-el-saniye)
. El-cedel (Topika)

. Sofistika

. El-Hitabe (Retorika)

. El-Si'r (Feotika).

cooo-qmymwxwt\:

Terciimelerle baglayan A risto mantigina karsi aldka gittikce artms, Aristo’nun
mantik kitaplar defalarca tefsir ve serhedilmistir. Terciime devrini miiteakip diger sahalar-
da oldugu gibi mantik sahasinda da bircok eserler telif edilmig; El1-Kindi, Fa-
rabi, Ibn Sina, Ibn el-Riisd Razi Seyyid Serif ilh. gibi diisii-
niirler mantik’1 ilmi spekiilasyonlarimn baglangiei, sistemlerinin temeli saymiglardir (24).

Isldm diisiincesinde mantik’a dair veni arastirmalar Farabi ile baglar (25).
Farabi mantik terciimeleri ve serhlerini incelemis, onlarin eksiklerini tamamlamaya calis-
mus, bilhassa El-Kindi'nin serhleri fizerinde durarak (26) bu konuda yazdig: eserlerle is-
lém diinyasinda muallim-i sini iinvanim kazanmistir. Mantik’i, akli  diizeltmeye ve yanhs
yapilmasi miimkiin olan biitiin fikirlerde insar1 dogru yola ve gercek tarafina ybneltmeye
yarayan kanunlar1 ve insam fikirlerde yanligtan, siirgmeden ve hatadan koruyan ve muha-
faza eden kanunlari veren bir san’at (27) olarak tarif eden Farabi, mantik anlayisinda

Aristo’yu takibeder. Mantik'i sekiz boliime ayirir; bunlar Aristo'nun Kategoriler, Onerme-
ler, Birinci Analitikler, Ikinci Analitikler, Topikler, Sofistik Deliller, Retorik ve Poetik’ine
kargihiktir. Esas olarak Ikinci Aralitikleri, yani Burhan’i kabul eder.. Diger boliimler Bur-
han icin yapilmistir. Bastan iicli Burhan'a giris ve hazirhktir. Geri kalan dordi ise,
Burhan'mn aletleri yerini tutar, yani bunlar Burhan'mn tatbik yeridir. Bu dort san’attan her-

hangi birinin mensubuna, o san’atin tam ve miikemmel olmas: icin gerekli seyleri ve-
rir (28).

Farabi’den sonra biiyiikk Islam mantikeisi olarak Ibn Sina’y1 goriiyo-
ruz. Farabi’de dagmik bir halde bulunan mantik, Ibn Sina’da derlenmis toplanmis ve ona
ilk muntazam sekli verilmistir (29). Ibn Sina mantik'inda Isaloji’ye de yer vermistir (30).

(22)Organon ve Isagajinin tiirkceye ilk terciimeleri H-. Ragi1p Atademir tarafindan ya-
pilmig, Organon’un ilk bes kitabi Milli Eg. Bk. Yunan Klasikleri serisinde, 1sagoji terciimesi
ise 1948 de Konya, Afademir yaymnevi tarafindan negredilmistir,

2) ibrahim Madkour LOrganon d’Aristote dans le monde arabe, s. 13

(24) Hamdi Ragi1p Atademir Isagoji Terciimesi, Onsoz s. 15

25) Hilmi Ziya Ulken, Mantk Tarihi s. 82

(26) Hilmi Ziya Ulken ve Kivameddin Burslan, Farabi. s. 20. ayrica M.
Ali Ayni Tirk Mantikeilari, Dariilfiinunun {lahiyvat Fk. Mec. say1 10 s. 49,

(27) Farabi Ilimlerin Saymm (A. Ateg terc.) s. 64

(28) Farabi Ayn. esr. s. 8

(20) Hilmi Ziya Ulken Mantik Tarihi s 52

(30) Ayn. esrn. s. 89
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Farabi'de sekiz kitap olarak kabul edilen mantik Porphyrios'un Isagoji'sinin de ilave-
siyle dokuz kitaba cikmis oluyor.

-Ibn Sina mantik’i “bir dlet-i kanuniyedir ki insan ona riayet ettikce fikir ve nazarda
daldlete dlismekten masiin kalir” (31) diye tarif ediyor. Ve onun mevzuunu psikolojiden
cikarip diisiince kanunlarim psikoloji iizerine kuruyor (32). Bir bilgi elde ederken zihin iki
merhaleden gecer; biz esyayl ya tasavvur eder veya tasdik ederiz (33) bu suretle mantik’-
da tasavvurat ve tasdikat diye ikiye ayrilir. Bu tefriki esas alarak bundan sonra, Islam
kiiltiir diinyasinda yazilan mantik kitaplar1 tasavvurat ve tasdikat diye iki béliimde ince-
lenmisgtir. Birinci béliimde, terimler ve tarif, ikinci bdliimde, 6nermeler, kiyas ve isbat se-
killeri s6z konusu edilmistir.

Ibn Sina mantik anlayisirda tamamiyle Aristocudur. O, Aristo'nun eserlerini iyi anla-
mig, onlar: arapcaya adapte icin gayret etmis, Aristo mantik’mm1 kuvvetle miidafaa et-
mistir (34). Ibn Sina ayrica Aristo'nun Yunan tefsircilerinin eserlerini de okumusg, tarif
nazariyesinde Sokrat, Eflatun, Calinos’tan da istifade etmis, hiikiim
mantik'mda Stoac1’larn fikirlerine de yer vermistir (35).

Daha sonra gelen Islim mantikeilar:, Farabi ve Ibn Sina gelenegini takip etmislerdir.
XI inei asirdar sonra mantik sahasinda biiyiik eserler verildigini gérmiiyoruz. Yazlan ki-
taplar evvelkilerin serhleri veya onlar esas alinarak daha ziyade pedagojik gayeler icin ka-
leme alinmig eserlerdir. ITbn Haldun’un beyanma gére Ibn Sina'dan sonra yetisen
mantikeilar, yazdiklart mantik kitaplarinda baz degigiklikler yaptilar. Tarif bahsini, bur-
han kismindan gikarip “Liilliyat-1 hams” a eklediler. Makilat (kategoriler) k;smu:u ise
mantik'm korular: esasindan cikardilar. Burhan, cedel, hitabet, siir ve safsata’dan ibaret
olan bes kitabi da ihmal ederek, bazilari bu maddelerden pek ciiz'i bir surette bahsetti-
ler (36). Ibrahim Madkour’un kanaatine gore bu degisiklik bu miielliflerin
degildir. Gercekte onlar Ibn Sina'y1 taklid etmekten baska birsey yapmamuslardir (37).

Medreselerde okutulan mantik kitaplari cok cesitli ise de, bunlar arasinda klasik diye-
bilecegimiz iic eser vardir (38):

Birincisi Esiiriddin Mufaddal b. Omer el-Ebheri (0O.H.663.
M. 1264) nin Isagoji adli eseri, ikincisi A1i b. Omer el-Katibi el-Kazvi-
ni (O.H. 675. M. 1276) nin Risale el-semsiyye fi el-kavaid el-mantikwyye adl eseri, iiciin-
cisi d¢ Abdurrahman el-Ahte ri’nin 1533 de yazdig1 El-siillem el-Miineuv-
rak adll manzum eseridir.

Bizim medreselerimizde son zamanlara kadar okutulan Molla Fenari (0.
H. 834. M. 1430) min i/lm-i Mizan adli eserini de bu arada zikretmek lazimdir (39).

Saydiklarimiz en cok taninan, asirlarca medreselerde ders kitab: olarak kabul edilen ve

(31) Semseddin Ginaltay, Ibn Sina ve Mantik (Ibn Sina, Tarih Kurumu nesriyati
icinde s. 4)

(B2) Hilmi Ziya Ulken, Islam Diisiincesi s. 252 ve I. M ad k o ur, L'organon d’Aris-
to... s. 53

(33) . Madkour ad gegen eserinin 54. sahifesinde tasavvur ve tasdik tefrikinin ilk defa Fa-
rabi'de bulundugunu kaydediyor.

(34) 1. Madkour, Ayn. esr. s. 268

(3) Hilmi Ziya Ulken Mantik Tarihi. s. 96 ve 101

(36) I.b n Haldun, Mukaddime (Z. K. Ugan terc.) IL s. 677

(37) I. Madkour, ayn. esr. s. 245

(33) HH Rag1p Atademir, Porphyryos ve Ebheri'nin Isagojileri, DTC fakiiltesi Dergisi
IV. s. 463

(39) Ayn, esr. s. 463 not. 3 ve M. Ali A y n i, Tiirk Mantikcilan s. 54



107

bircok serhleri bulunan eserlerdir. Zikretti§imiz miielliflerden bb.gka mantik iizerinde cali-
s1p bu konuda eserler verenler arasinda Gazza 1, Fahreddin Razi (0. H
606. M. 1290). Timurlenk devrinde yetisen iki bilyiikk Tirk &alimi Sa dreddin
Taftazani (O.H 792.M.1380) Seyyid Serif Circani (O.H 816. M

1413) ile Osmanh mantikcilarindan Hocazade (0. H. 893 M. 1487), Yanyal:
Esad Efendi (0.H.1143-M.1730) Mustafa Carullah Efendi
(0. H. 1151 - M. 1738) ve XIX, uncu asirda Gelenbevi Ismail Efendi nin
adlarimi sayabiliriz (40).

islam Aleminde mantik ilminin aleyhinde de baz fikirler belirmistir. Ibn Saléah
(0. H. 643-M. 1245) ve El1-Nevevi (0. H. 676-M. 1277) gibi muhaddisler mantik ile
istigali haram kildilar (41). Ibn Teymiyye (O.H 728M.1327) ve Ibrahim
b. Musa el-Satibi (0.H. 790-M. 1388) gibi kelimcilar ve Abdullh b

Nahiya (O.H. 485-M.1092) ve Ahmed el-Nehrcevri gibisairler, yalmz
mantik’t degil biitiin “uldm-u dahile” nin aleyhinde bulundular (42). Hatta ehli siinnet alim-
leri arasinda mantik dilsmanhg o derece artti ki su séz bir darbi mesel gibi kullamlmaga
baglandi: “Kim mantikla ugrasirsa zindik olur” (43).

Mantiga kars: bbyle menfi bir tavir ahnmasii fbn Haldun soyle izah edi-
yor: Miitekellimin dini akideleri miidafaa icin baz deliller tesbit etmiglerdi. Mantigin delil-
leri ise, miitekellimin'in bu delillerini cliriitiiyordu. Ebu Hasen KEsari ile Ebu
Bekir el-Bakillani ve Ebuishak Isferayini “delilin butlamndan
medlilun da butlam lazim gelecegi” kanaatini ileri siirmiiglerdi. Bu kanaate gore, mantik
‘miitekelliminin delillerini ciiriitiirken bu delillerin miidafaa ettigi asil dini inanclar da cii-
riitmiis sayiliyordu. Bunun igin eski keldimeilar mantikla meggul olmayl men ve mantigl,
cerh ve iptal edecegi delile gore bid'at veya kiifr addetmiglerdir. Fakat Gazzall ve
R azi gibi diisiiniirler delilin butlanindan medlilun da butlam ldzimgelecegi iddiasimi
kabul etmediler ve mantikin baz delilleri ciiriitmiis olmasina ragmen asil dini akaide za-
rarli olmadigim bildirmislerdir (44). Gazzali’ye kadar bir kiifr addedilen mantik Gazzali'-
den sonra bilyiik bir ragbet gorerek farzi kifaye hitkmiinde tutulmustur (45).

Ali Sedad mitekaddimin ehli siinnet Alimlerinin, bu muhalefetinin asil mantiga
olmadigini, Organon ve buna dayanarak yazlan kitaplara bulundugunu; burun sebebinin
de bu kitaplarda kategoriler ve kiilliler gibi mantiga miitealik olmayip metafizigi ilgilen-
diren konular: ihtiva etmelerinden ileri geldigini beyanla, mantig1 metafizige karistirmanin
dogru olmiyacagim kaydedip ehli siinnet alimleririn muhalefetine hak veriyor; onlarin red-
dettikleri mantik kaideleri degil belki herhangi bir meslege bagh kalinarak yazilan mantik
kitaplardir, diyor (46).

Bazi ehli siinnet alimlerinin bir miiddet ister dogrudan dogruya ister dolayisiyle olsun

(40) Osmanh devri mantike¢ilan icin genig bilgi bk. Mehmet Ali Ayni, Tiirk Mantikcilar.

(41) Rif at, Vesilet-ill-ikan, s 26

(42) Go,0dziher, Mevkif ehlel-siinne el-kudema biizai uliim el-evail, Ahmed Bedevi'nin El-teras
el-Yunani fi el-hadarat el-islamiyye adh terciimesi icerisinde s. 128 -

(43) Ayn. esr. s. 147

(44) Iibn Haldun, Mukaddime, Atif ef. Kth. Yazma, No. 1926, varak 238-239, ibn Haldun'un
bu fikirlerini Ismail Hakk: Izmirli, Felsefe Dersleri s. 43 vd. naklediyorsa da yer gosterme-
mektedir. Biz sayin Prof, M. Tanci'nin yardimlariyle kendilerinde fotokopisi bulunan yukari-
daki eserde yerini tesbit etmis bulunmaktayiz, Mukaddime’'nin Zakir Kadiri Ugan tarafindan
yvapilan terciimesinde bu bahis yoktur.

(45) Tsmail H. fzmirli Felsefe Dersleri s. 45

(46) A1i S e d a d Mizan-el-ukil fi'l-mantik vel-usul s. 4 vd.
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yapmig olduklari muhalefet, mantiga Islam diisiincesinde verilen deZeri gblgelivememis ve
mantik caligmalarina mani olamamigtir. Hele mantik bilmiyenin ilminde sihhat yoktur (47)
diyen Gazzali’den sonra bu ilmi disiplin Isldm diigilincesinin temel diregi haline gelmis “fe-
lasife, miitekellimin ve fukaha Aristocu metodolojinin kullanilmasmda ve onun degerini
kabul etmekte mutabik kalmiglardir” (48).

islam diisiincesinde mantigin esasimi Grek tefsircilerinin Stoaci ve yeniefldtuncu te-
mayiillerle degismis Aristo manti§: teskil eder (49). Grek tefsircilerinin Aristo mantigin-
dan yaptiklar degisiklik o martigin esas1 ile ilgili degildir. Belki o mantiga yeni ildveler-
dir. Iste Islam filozoflar1 da Aristo'nun Grek tefsircilerinin fikirlerine mantik kitaplarinda
yer vermiglerdir. Bu iliveler de; yukarida temas ettigimiz gibi A risto’nun Retorik
ve Poetik adli eserleriyle Porphyrios’unisagoji adh eserinin mantigin bgliimleri ara-
sinda saymig olmalar: ve bir de S t o a ¢ 1’ larin tasvir teorilerini tarif teorisi icine sok-
malarile Aristo'nun kategorik sillojizmin yaninda hipotetik sillojizme de yer vermis bulun-
malarindan ibarettir.

Tanzimata gelinceye kadar fikir hayatimiza hakim olan Aristo'nun mantigidir. Asirlar
boyurca diisiiniirlerimiz tarafindan yazlan yiizlerce mantik kitabimn esasim bu mantik
anlayis: tegkil eder. Yeni cag felsefesinde, Avrupa’da mantik hakkinda ortaya atilan yeni
fikirlerden biz ancak Tanzimattan sonra haberdar olmusuzdur.

TANZIMATTAN SONRAKI DURUM

XVIIL asirda baslayan garb tesirleri 1839 Tanzimat Fermam ile siimuliinii genigletti.
Tanzimat hareketi, Renaissance'tan sonra Avrupada gelisen fikir hareketlerinin Osmanh ce-
miyetinde de yayilmasina miisait bir zemin hazirlamis oldu. Avrupa’dan gelen yeni fikir-
ler ve bu fikirlerle kurulan yeni milesseseler yaninda; Islami kiiltiir diinyasinin asirlardir
yverlesmis fikir ve miiesseseleri de yerlerini muhafaza ediyordu. Fikir hayatimizda Tanzi-
matla baglayan bu ikilik Cumhuriyet devrine kadar devam etmistir.

Cesitli ictimal miiesseselerde mevcut olan ikilik, bu devrin ilim ve mantik anlayi-
smda da acik olarak kerdisini gbsterir. Bir taraftan tamamiyle Islam kiiltiirii gelenegine
bagh ve dini bilgileri 6n plana alan bir ilim anlayis:; diger tarafta, Reraissance’tan beri Av-
rupa’da gelisen ve miisbet ilimleri 6n plana alan bir ilim anlayisi goriiliir. Tanzimattan son-
ra yazilmis mantik kitaplarm da iki grupta toplayabiliriz: Birincisi, tamamiyle gelenege
uygun ve Avrupa'da yapilan yeni mantik caligmalarina kars: kapali, onlardan habersiz ola-
rak yazilmig olan eserler; ikincis iise yeni mantik caligmalarina yer veren, onlarin miina-
kasasimi yapan eserlerdir.

Biz 6nce Aristo-Farabi-Ibn Sina gelenegine bagl ilim teldkkisini belirtip ve bu gelene-
ge gire yazilmig mantik kitaplarim tetkik edecegiz, daha sonra ikinei kategoriye giren, ya-
ni, garp tesiri ile beliren yeni ilim telakkisi ve Avrupa’ds yapilan yeni mantik ¢alismalari-
nmin bizdeki tesirlerini gosterecegiz.

47y Rifat, Vesiletel-ikan s. 26
(48) I. Madkour L'Organon ®Aristote.... s. 5
(49) Van den Berg Encyclopedie de I'Islam Mantik mad.. ¢, IIL s. 274
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I
iLIM VE MANTIK ANLAYISINDA ESKININ DEVAMI
A — ILIM ANLAYISI

tslam Kkiiltiir diinyasinin, Farabi-tbn Sina gelenegine bagh ilim anlayigmn, Tanzimattan
sonra da memleketimizde devam ettigi Muhittin Mahvi’nin Mazbutat-ul-Fiinun
(1873), Ahmet Cevdet’'in Beyan- ul-Unven (1872) Seyyit Abdulzade Meh -
met Tahir ve Serkiz Orpilya n’in Mahzen-ul-Ulim (1893), Stley -
man Sirri1’'mn Mantik (1894) adh eserlerinde verilen ilim tasniflerinde goriiliir.
Hattd Muhittin Mahvi Mazbutat'ul-Fiinun'un birinci niishasinda (50) yenilik hareketleri-
ne cephe alip eskiyi savundugunu goriiyoruz. Yazar, geri kalan Osmanli cemiyetinin kurtu-
lusunun Avrupa nizam ve kanunlarim taklitle olamayacagim fransizca Ogrenip de o dilde-
ki eserleri osmanhicaya terciime etmekle milletin yiikselmesi icin kendi maarifine dayanmasi
gerektigini, bunun icin de ecdadin meveut olan degerli eserlerini ele alip onlan islemek
ieabettigini ileri siiriiyor (51).
Bu eserlerde ilim terimi cok genis méanida ele alinmigtir. Genis anlamirda bilgi karsi-
Lig1 olan ligat ménds: ile, 1stildh manéds: sarih olarak ayrilmamigtir. Hemen biitiin  eski
mantik kitaplarinda “ilim bir gseyin zihinde suretidir” diye yapilan ligat manasindaki ta-
rifi yaninda ilmin istildh méndsinin acik bir tarifinin yapildigi goriilmemektedir.

Istilah mAndsi nazari itibara almdifi zaman; ilimler birbirinden konu ve gayeleri iti-
bariyle ayrilirlar. Belli bir konu ve belli bir gayesi olan her bilgi kolu bir ilimdir. “Her
fende bir baska seyden bahsolunur ve her fende baska bir faide bulunur ve bu cihetle her
biri birbirinden miitemeyyiz olurlar” (52). Demek ki ilimde aranan sart belli bir konu ve
belli bir gayenin bulunmasidir. Konu ve gayelerin neye gore ayrildig1 bir prensibe baglan-
mamistir. Ilim icir yalmz bu iki umumi gartin konmasi biitiin bilgi kollarimi ilim simir1
icine alir. Siileyman Sirri’'min verdigi tarif de aym umumilife sahiptir. “Bir fen mandsma
istimal olan ilim vardir ki o da bir maddenin usul ve ahkimina dair ve miiteallik olan me-
gailin heyeti meemuasidir” (53). llim konusunu teskil eden meseleler de tasimlar toplulugu
(54) veya Onermeler toplulugu (55) dur.

fste ilme bu kadar genis bir mani verdikten sonra ilim olmayan tekbir bilgi kolu di-
siiniilemez. Bahis konusu olan eserlerde verilen ilim tasniflerinde bu ilim arlayigina uygun
olarak biitiin bilgi koilarmdan bahsedilmektedir. Ad1 gecen ilim tasniflerini gdrditkten son-
ra ilim anlayisinda Islam Kkiiltiir diinyas: gelenegine bagh olan bu diigiiniirlerin iliaden ne
anladiklarimi daha acik olarak tesbit etmis oluruz. Peginen sunu belirtelim ki, yukarida
adi gecen kitaplarda goriilen ilim tasnifleri miielliflerine has orijinal tasnifler degillerdir.
incelememizin giris kisminda gosterdigimiz, eski diigiiniirlerin tasniflerinin kopyalaridir.
Bazi meveut farklar o kadar ehemmiyetsizdir ki bunlar mielliflerine bir sey kazandirmaz.
Dikkati ceken bir nokta da bu miielliflerden hic birisi verdikleri tasnifleri nereden aldik-
larini kaydetmemisglerdir.

(50) Mazbutat'ul-Fiinun’un iic niishasi elimize gecti. Meemua seklinde nesredilen bu eserin ficiincii
niishadan sonra nesrivatini devam ettirip ettirmediZini tesbit edemedik.

(51) Muhittin Mah vi Mazbuta t ul Fiinun niisha I s. 12

(52) Ahmet Cevdet, Beyan-ul Unvan s. 34 Buradaki fen tabiri ilim kargihifn olarak kulla-
mimigtir.

(53) Sfileyman Sirri mantks 9

(54) Ayn. esr. s. 9

35 M. Tahir ve 8. Orpily an Mahzen-ul-Ulim, niisha I. s. 12.



ki eserleri Osmanlicaya terciime etmekle milletin terakki edemiyecegini, milletin yiiksel-
mesi icin kendi maarifine dayanmasi gerektigini, bunun icin de ‘ecdadinin mevcut olan deger-
li eserlerini ele alip onlar1 islemek icabettiéini ileri siiriiyor (51)
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Simdi tarih sirasina gore bu tasnifleri gorelim:

Ahmet Cevdet (Pasa)’in tasnifi:

flimler “Ulim-u Nakliye” ve “Ulum-u Akliye” diye ikiye ayrihir.

1 — Uliim-u Nakliye iki kisimdir: a) Ultim-u Ser’iye, b) Ulim-u Arabiye.

a) Uliim-u Ser'iye gu ilimlere denir: Ulim-u Kur'aniye (Ilm-i Kraat, 1lm-i Tefsir...),
Uliim-u Hadis, Ilm-iFikih, flm-i Usil-u Fikih, 1lm-i Keldm, Ilm-i Tasavvuf, flm-i T&bir-i
‘Riiya.

b) Ulim-u Arabiye ise su ilimlere denir: Ilm-i Lagat, Ilm-i Istikak, Ilm-i Sarf, Ilm-i
Nahiv, ilm-i Maani, Ilm-i Beyan, Ilm-i Aruz, Ilm-i Kafiye.

2 — Ulim’u Akliye de a) Hikmet-i ameliye, b) Hikmet-i nazariye diye ikiye ayrihr.
a) Hikmet-i ameliye: Ilm-i tehzib-i ahlak, ilm-i tedbir-i menzil, ilm-i siyaset.

b) Hikmet-i Nazariye: ildhiyat, riyaziyit, tabiiyat diye iice ayrilir: Ildhiyat iic b6liim-
diir: Birinci boliim, biitiin mevecudattan um{imi ve onlara gamil olan kiilli kavramlardan
bahseder. Ikinei béliilm, Vacib-iil Viicuttan ve sifatindan bahseder. Uciincii boliim, madde
ve mekandan miicerret olan cevherlerden bahseder.

Riyaziyat dort kisimdir: Ilm-i adet, ilm-i hendese, ilm-i heyet, ilm-i musiki.

Tabiiyat iic kisma boliiniir: Alelumum tabii cisimlerden bahseden fen, fern-i felekiyat
ve fenn-i unsuriyattir.

Cevdet Pasa'mn bu tasnifinin esasti Harezmi’ de vardir. Harezmi'nin
Ulum-u seriye ve Uliim-u acem diye ikili ayirmas: burada akli ve nakli olarak isimlendiril-
misgtir. Bu tasrifin bir hususiyeti akli ilimlerin béliimlerini sayarken Ibn Sina ve Gazzali’-
nin bahsettikleri ‘occulte” bilgiler eyer vemeyisidir.

Muhittin Mahvi’nin tasnifi:

Muhittin Mahvi Mazbutat-ul Fiimun'un ikinci niishasinda yaptig: ilimler tasnifinde
ilimleri ii¢c béliime ayiriyor: 1 — Ulidm-u geriye, 2 — Ulim-u Serife, 3 — Ullim-u hikemiye-i
gayrimesgrua,

1 — Ulivm-u geriye: Bunun tahsili her miisliiman icin farz-1 aymdar, diyor ve iice ay-
riyor: ilm-i tevhid, ilm-i siyer, ilm-i fikih.

2 — Uliim-u gerife: Tahsilleri iglimlar icin farz-i kifayedir, dedigi bu ilimler sunlardir:
Uliim-u edebiye (liigat, sarf, siir v.s.), ulim-u hikemiye-i mesrua, ilm-i tefsir, ilm-i hadis,
ilm-i usul-u fikih, ilm-i feraiz, ilm-i kiraat.

3 — Uliom-u hikemiye-i gayrimegrua: Bunlarin tahsilinde ise “nehy-i ger’i” vardir di-
yor. Bu ilimler de: Ilm-i ahkdm-1 niicfim, ilm-i cifr, ilm-i remil, ilm-i nirencat ve ilm-i sihr’-
dir.

Bu tasniften sonra da ulim-u serifeden addettigi ulim-u hikemiye-i mesrua'y: ele alip
Cevdet Pasa da oldugu gibi nazari ve ameli diye taksim edip sonra bunlarir tafsilatina
geciyor. Cevdet Pagsadan farkh olarak ilm-i ahk&m-1 niicum, ilm-i feraset ilm-i tihsimét
gibi bilgileri Ibn Sina ve Gazzali de oldufu gihi tabii ilimler arasina aliyor.
Burada bir tenakuz da géze carpmaktadir. flm-i ahkim-1 niicum hem tahsilinde nehiy olan
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hikemiye-i gayrimesruadan hem de tahsilini farzi kifaye kabilinden gordiigi hikemiye-i
mesruadan. saymaktadir (56).

Muhiddin Mahvi bu taksimi, tamamiyle dini, daha dogrusu islami bir goriigle yapmis-
tir, Bilgilerin Isldm dini bakimindan degerlendirilmesi Gazzali'de vardir. Fakat Gazzali ile
Muhiddin Mahvi arasinda fark goriiliir. Gazzali biitlin ser'i ilimleri farz kifaye addeder (57)
Halbuki Muhiddin Mahvi bunlarin  bir kismim farz ayn kabul ediyor, sonra tilsi-
mat Gazzali'de rehyedilmig ilimler arasinda sayilir; Muhiddin Mahvi'de ise farzi kifayedir.
Muhiddin Mahvi'nin ilim tasnifi devrinin ilim anlayisindan cok uzak oldugu gibi, eski Is-
lam diisiiniirlerinin anlayigindan da geridir.

Mahzen-ul Ulim’da yapilan tasnif Cevdet Pasaminkinden pek farkli olmadig: icin bu-
nun tafsilatina girismeyecegiz.

Stileyman Sirri’mn mantik kitabinda verdigi ilimler tasnifi digerlerinden
farkll bir durum arzeder. Eklektik bir tasnife ragbet gostermeyip, Aristo gelenegine bagh
Farabi ve Ibn Sina'mmn anlayisina sadik kalir. Ilimleri bu diigiiniirler gibi hikmet adi altin-
da miitalda eder, onlar1 nazari ve ameli diye ikiye ayirir. Ameli ilimler arasinda eskilerin
siyaset dedigi ilme “fedbir-i medeniye” tabirini kullamyor (58). llimler tasnifinde dint ilim-
lerden bahsetmedigi gibi “Occulte” bilgilere de yer vermez. Tipk: Farabi gibi mantig1 tas-
nifin disinda tutar. Onu biitiin ilimlerin kullandig bir alet olarak kabul eder (59).

Siilleyman Sirr; ilim anlayiginda muasir diger iic miielliften daha ileridir. Bu telakki
herne kadar devrinin yani on dokuzuncu asrin Avrupa ilim anlayisindan uzaksa da, onun
rasyonel teldkkiyi kabul edigi bu ilerilik vasfin1 kazandirir.

Bu tasnifler, Tanzimattan sonraki fikir hayatimizda tam bir Ortacag zihniyetinin ifa-
desi olan ilim telakkisinin devam ettigini gosterir. Islim Aleminde XII. asirdan itibaren
baglayan duraklama, kendi icine kapanis ve medreselerin skolastik zihniyeti rasyonel dii-
siinceyi ikinci plina atmis, fikri calisma, siklet merkezini dini bilgiler lizerine toplamist:.
Tanzimattan sonra fikir kapilarmin Avrupa'ya acilmig olmasina ragmen bu durumun bir
miiddet daha devam etmesini tabii karsilamak lazimdir. Yeni bir zihniyetin, kokii asirlar

Otesine varan yerlesmis bir zihniyetle miicadelesi ve onun verini almas: elbette birdenbire
olamazdi.

B — MANTIK

Tanzimattan sorra Tiirkiye'de eski mantik anlayisina gére nesredilmis mantik kitap-
larini terciime ve gerhler ile telifler olarak iki grupta toplayabiliriz:

Terciime ve gerhler: Bu devirde Ebhe ri’'nin fsakoji'si, Ahdari’nin Siillem'i,
Gelenbevi’nin Manfike'nmin gerh ve terciimelerini goriiyoruz: Isakoji'nin serh ve
terciimeleri: 1875 de Ahmed Fuat “Miyar+ Uliim” ad1 ile terciime 1890 da
Mahmud b. Hasan Magnisevi, “Muallim Mugni-t t-Ullab” adiyla serh;
1861 de Sehyzade Ali Haydar “Hediyecik” adiyla terciime (60); 1895 de
Ismail Hakk: (Izmirli) Miyar-ul Ulim adiyla serhetmislerdir.

(56) Muhittin Mahvi Mazbutat-ul Fiinun s, 40 ve 43
(57) Gazzali, Ilhya. Is 17

(58) Stileyman Si1rri1 Mantik s. 15

(59) Ayn. esr. s. 17

(60) Miitercim eserin sonuna bir ilive yaparak Mantik'in baz konular1 hakkinda genis bilgi ver-
mektedir. .
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Siillem’in Serh ve terciimeleri: 1900 de Mahmud Nedim “Hs-Sened fil-muh-
kem fi tercemet is-Siillem” adiyla terciime ve serh; 1899 da R 1 fat, “Vesilet-iil Ikan”
adiyla terciime ve serh.

1906 da Mehmet Halis, Seyyid Serif Ciircani’nin Farsca
yazdigi; oglunun “Diirret-iil Maniik” diye Arapcaya terciime ettigi mantik kitabimi, Arapca
terciimesi ve oglunun Gurret-ul Mantik” adl eserini de gozoniinde tutarak “Mizan-ul Ez-
han” adiyla terciime ediyor.

1877de Abdunnafi, Gelenbevi Temail’in mantik’a dair kitabim
“Mizan-ul Burhan” diye terciime ve serhediyor.

Telif Eserler: Mehmet Hilmi, “Tirkce Hulusat-ul Mant:l” 1873; Ahmed
Hamdi “Mantik” 1876 ve “Muhtasar Mantik” 1879; Kilisli Hocazade Mehmet
Tahir, <“Ziibdet-iil Muhteletad min-et-Tasdikat” 1881; Ahmed Cevdet “Miyar-s
Sedad” 1877; Sirr1, “Miyar-ul Makal” 1885; Abdurrahman Naecim,
“Mantk Hulisasy” 1888; Mehmet Tevfik “Gayet-ul Beyan fi ilm-il Mizan™ 1888;
Mehmet Nuri, “ikmal-u Burhan fi Terciimans Mizan” 1890; Mehmet Hif-
zi “Kwsmu Tasavvurat min huldsai-il Mizan” 1891; Omer Fevzi “Myar-ul Ulim”
1891; Siileyman Sirri, “Mentk” 1892; Ali Irfam, “Methalr Mantik”
1895; Rasgid, “Mizan-ul Makal” 1897; Sa2id Pasa, “Hulasa-i Mantik” 1897;
fsmetullah, “Huldsa-i [lmi Mantik” 190¢. ‘

Ad1 gecen eserler; pedagojik gayeler 6n planda tutularak, medrese ve mekteplerde
okutulmak iizere yazilmig ders kitaplaridir. Korularm kolayca 6grenilebilmesi icin bunla:
arasinda, Mehmet Hilmi'nin Tiirkce Huldsatu-1 Mantik’s, Ahmed Hifzi'nin Kismu Tasavvu-
rat min Huldsat-il Mizani, Omer Fevzi'nin Miyar-ul Ulim'u sual - cevap seklinde yazildif
gibi, Mehmet Nuri'nin Ikmal-i Burhani da manzum olarak kaleme alinmistir. Yukarida sa-
yilan biitiin eserler, Ebheri'nin Isagoji adh risalesinin plim esas alinarak, konular bazan
daha dar bazan daha genis bir sekilde ele alimp yazilmistir. Bunun da esasmi Stoaci’larin
tesirleriyle, Ibn Sina'da miilkemmel seklini alan Aristo mantig: teskil eder. Incelememizin
kayna@ olan mantik kitaplarmda metafizik konulardan imkén nisbetinde uzak kahnarak
daha cok mantik’in teknigi ele alinmigtir.

Eserlerde, ibn Sina gelenegine sadik kalinarak mantik, tasavvural ve fasdikat diye iki
béliimde incelenir. Her iki boliimiin de mabadi ve maksadi vardir. Tasavvuratin mabadi
tiimeller, maksad tariftir; tasdikatin maksadi, onerme, maksadi tasim ve faswm gekilleridir.
Bu kitaplar énce kavram incelemeleri ile baglar, mantik’in tarifi yapilir sonra sirayla bes

~ Tiimel, tarif, onerme ve cesitleri, tasm ve cesitleri, delil nevileri, ispat sekilleri incelenir.

Simdi yukarda adi gecen kaynaklarimiza dayanarak bu konularin nasil incelendigini
gorelim:
Mantik’m Konusu ve Tarifi:

Mantigin konusu Ibn Sina’da oldugu gibi (61) psikolojiden gikariliyor. Ilim (bilgi) bir
seyin akilda hasil olan suretidir (62); biz bir seyi ya tasavvur ederiz veya tasdik ederiz, o

(61) Bak. Not. 32
(62) Mehmet Halis, Mizan-ul Ezhan s 6 ve R agid, Mizan-ul Makal s. 3
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halde bilgi ya tasavvurdur veya tasdiktir (63). Tasavvur herhangi bir seyin idrakidir. Tas-
dik ise iki idrak arasinda bir bag kurularak elde edilen bilgidir.

Zihin bilinen tasavvurlardan bilinmeyen tasavvurlari ve bilinen tasdiklerden bilinme-
yven tasdikleri elde eder. Zihin bu calisma siiresinde hataya diigebilir; iste zihni béyle bir
hataya diigmekten koruyan ilim, mantiktir ki “maliimat: tasavvuriyeden ve maliimat: tas-
dikiyeden” bahseder (64). Bu suretle mantigin konusu malimat olunca o da
malfimat gibi tasavvurat ve tasdikat diye iki boliime ayrilir, Birinci bélimde beg tiimel ve
tarif, ikinei béliimde 6nerme, tasim ve ispat sekilleri incelenir. Mantigin konusunu bu se-
kilde belirttikten sonra tarifine gecebiliriz. Mantik, konusu ve gayesine gore iki gekilde tarif
edilir: v

Konuguna gore, bilinenden bilinmeyenin elde edilmemesine vasita olan ilimdir (65).
Gayesine gore, zihni hatadan koruyan bir ilim (66), bir fen (67), bir dlettir (68).

Biitlin eserlerde mo.nihgm tarifi hemen hemen aym sekilde yapilmaktadir. Yalmz gaye-
sine gore tarifte mantig bazis1 ilim, bazis: fen veya bir dlet olarak telakki etmislerdir.
Mantik bir ilim midir, yoksa bir sanat mi, diyve Ortacagi mesgul eden problemin izlerine
burada da tesadiif ediyoruz. Fakat bahis konusu kitaplarda bu problemin miinakasas: ya-
pllma.m&m, yalmz tariflerde bazan sanat bazan ilim telakki edilmektedir.

Kavram Incelemesi:

Mantigin asil konusunu tegkil eden tasavvurat ve tasdikatin incelenmesinden dnce, gi-
ris mahiyetinde, mantig1 bir nevi temellendirme cehdi ile kavram incelemesi yapilir. Eser-
lerin basinda kisa da olsa bdyle bir konunun ele alinmas: mantikidir, ciinkii bu mantik bir
kavram mantigidir; catinin kurulabilmesi icin temelin tesbit edilmesi gerekir.

Biz kavramlar: baz igaretlerle ifade ederiz, bunlar sizler (lafz) dir. Kavram bu isa-
retlerin deldlet ettigi manddir. Bir igaretin cesitli delaletleri (Significations) vardir, manti-
£1 hangi delaletin ilgilendigini bilmek icin deldletin ne oldugunu ve cesitlerinin etshit edilme-
si gerekir. Bu zaruret, mantik kitaplarinda delilet bahsine yer vermistir.

Delalet soyle tarif edilivor: “Bir seydir ki onu anlamaktan diger bir seyi anlamalk 1a-
zim gelir” (69). Iki tiirlii deldlet vardir: “lafzi deldlet”,“gayri 14f-
zf delédlet” Bunlarda “tabiiye” “d4kliye” ve ‘“vaz'iye!” diye
iiger iiger ayrilir. Bu suretle alt: tiirlii deldlet olur ki gimdi bunlar1 birer misalle izah ede-
lim: 1 — “Delaleti 1afziyei tabiiye”: Ah séziiniin g6giis agrismma deldleti gibi. 2 — “Deléle-
ti lafziyei akliye’”: Duyulan bir séziin onu sdyleyen adama deldleti gibi. 3 — “Deldleti laf-
ziyai vaz'iye’: Insan sbziiniin konugan hayvana deldleti gibi. 4 — “Deléleti gayri lafziyei
tabiiye”: Hasmin gbren bir adamin yiiz ifadesinin degismesi gibi. 5 — “Delaleti gayri laf-
ziyei akliye”: Dumanmin atege deldleti gibi. 6 — “Delaleti gayri lafziyei vaz'iye”: Cizgi-

(63) Ahmet Cevdet, Miyar1 Sedads.3, Mehmet Halis ayn. esr.s.6, Rasgid
ayn esr. s. 4. ;

(64) Ahmet Cevdet Ayn, esr. s 10

(65) Ahmet Cevdet Ayn. esr.s.11; Ahmet H1f z1 Xismu Tasavvarat.. s, 3

(66) Ahmet Cevdet, ayn. esr. s 11

(67 Abdurrahman Nacim, Tiirkce Mantik Hiildsas1 s. 2ve Siileyman Sirra,
Mantik s. 17

(68) Ali Haydar Hediyecik 5. 30; Omer Fevzi Miyarul Ulims. 7; Mehmet
Hilmi Hulasat-ul Mantik s.3

69) Ismail Hakk1 1zmirli, Miyarul Ulim s. 11; Rasgid, ayn.esr.s 8
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lerin, igaretlerin delletleri gibi. Bunlar arasinda mantig: ilgilendiren ‘“‘deldleti lafziyei vaz'i-
ye” dir (70). Buda ii¢ tiirli olur: 1 — Uy g unluk (mutabekat), 2 —1clem (ta-
zammun), 3 —“I1tizam?” dir. Eger s6z, mininin tamina delilet ederse uygunluk, bir
Jkismina delalet ederse iclem (tazammun), manaya zihinde gerekli olan seyden haric bir se-
ye delaletine “iltizam” denir. Insan soziiniin konusan hayvanin tiimiine delaleti uygunluk,
'ikisi:aden yalmiz birine deléleti “tazammun” ve ilim ve sanat kabiliyeti oluguna deldleti il-
‘tizamdir (71). :

Delaletin bu sekilde izahindan sonra kavramlarin hususiyetine gecilir. Kavramlar ve
onlarin ifadesi olan terimler, ya tiimel veya tikel olur. Eger bir terimin manis: tek seye
delalet eder ve méinas: “tagahhus” ederse tiimmel (kiilll) denir. Mesel4, Istanbul tikel, gehir

tiimeldir. Tlimel kavramlar da iki tiirlii olabilir: Eger tiimel bir kavramin fertleri arasinda
gayrilik olursa ona §ﬁpheli tiimel (kiilli-i miigeklkek) denir. Kirmizi gibi ki fertleri dere-
ce kabul eder, az lnrmiz1 ¢cok kirmiz gibi; eger fertler arasinda bir gayriik olmazsa ona
“kiilli-i miitevati” denir meseld, insan gibi fertleri konugan hayvan kavraminda birbirinden
farksizdirlar.

Kavramlar arasinda miinasebetler: ki kavram arasinda dért tiirlii miinasebet buluna-
‘bilir:1—Esgitlik, 2—Aykirilik, 3—“Umiim ve husus Mutlak?”
4—"Umim ve husfis-u min vech?”. Ikitiimel her biri digerinin biitiin
fertlerini de icine alirsa egitlik vardir denir; insan ile beger gibi. Ikisinin hic biri digerinin
hi¢ bir ferdini karsilamazsa, o ki kavram arasinda aykirihk vardir; insan ile at gibi. Iki-
sinden yalmiz biri digerinin biitiin fertlerini karsilarsa aralarinda “Umiim ve husfis-u mut-
lak” vardir, insan ile hayvan gibi. Eger iki tiimelden herbiri digerinin fertlerinden bazilari-
:m kargilarsa aralarinda “umm ve husfis-u min vech” vardir; beyaz ile insan gibi.

Mahiyet-Hakikat-Hiiviyet

Tiimel bir kavramin yalniz zihindeki fertleri nazar dikkate alinirsa mahiyet, eger zihin
‘digindaki fertleri nazari dikkate alimirsa hakikat denir. Haricte fertleri ister bulunsun ister
‘bulunmasin her kavramin mahiyeti vardir, Fakat haricte fertleri bulunmayan kavramlarin

hakikati yoktur. Meseld insan kavraminin hem mahiyeti hem hakikat1 vardir. Halbuki,
-muhayyel bir kus olan anka'min mahiyeti vardir hakikat: yoktur. Eger hakikat olan bir

kavram belirtirsek yani onun, boyu, rengi v.s. gibi vasiflariyle sahislandirirsak bu haki-
‘kata hiiviyet denir.

Oziinli (zatd) - ilintili (drizi)

Kavramlar bir de ya 8ziinlii olur veya ilintili olur. Bir kavram yiiklem olarak herhangi
bir geye yiiklendiginde, yiiklem olan kavram, o seyin oziinden haric degilse, &ziinlii; haric
ise ilintili denir. Mesel4, insan “hayvani natiktir” dersek hayvan ve “natik” Lkavramlar in-

sanin 6ziine dahildir; o halde bu kavramlar &ziinliidiir. Insan alayeidir dersek, alaye: kav-
rami ilintilidir.

Yukarda gostarilen sekilde, mantik’a bir giris mahiyetinde olmak iizere kavram ince-
lemesi yapiidiktan sonra asil mantik konularinin tetkikine girilir.

(70 Ismail Hak k1 (izmirli) Miyar-ul Ulim s. 12 ve O m e r Fevzi Miyarul Ulim
8. 11

(M Ismail Hakki1 (izmirli) ayn. esr. 8.12; Ahmed Cevdet ayn. esr.s.6; Meh-
met Hilmi Huiasat-ul Mantik s. 6



Bes Tiimel (Kiilliyat-1 Hams) :

Aristo’nun mantik kitaplarina bir giris olarak Porphyrios (0L M. 0O.
304) tarafindan isagoji (72) adi altinda yazilan ve beg kiilliden bahseden eserini (73) ilk
defa mantik kitaplar: arasinda A monius’un zikrettigini, Ibn Sina’dan sonra islam
mantikgilarimin  bu fikri kabullendiklerini evvelce kaydetmistik. Bu gelenege bagh olarak,

tetkik konumuz olan mantik kitaplarinda da beg tiimele yer verilmistir. Tasavvuratin ma-
badr kabul edilen bes tiimelin izahi, tarif bahsinin incelenmesi icin bir hazirhk teskil eder.
Cins, mevi, ayirim, hassa, ilintiden ibaret olan beg tiimel bahis konu-
su olan kitaplarda su sekilde ele alimmistir. (¥):

Tiimeller ikiye ayrilir: Cins, nevi, ayirnm’a 6 ziinlii t i m e 1 (kiilli-i zati), hassa ile
ilinti'ye ilintili tiimel (kiilli-i drzi) denir. Oziinlii timel & z (zat) e, ilinti-
litimel ilinti (draz) ye aittir.

1 — Oziinli tiimeller:

“Mahiyetler’” (entités), biri kendisine esit, digeri kendiinden umumi olmak fizere iki
“ciiz” den meydana gelirler. Iste o “mahiyete” nevi, umumi “ciiz” iine cins, egit “ciiz” iine
ayirim denir. Meseld, insan “mahiyeti” hayvan ile konusan (nitik) dan miirekkeptir. Bura-
da hayvan, cins; insan, nevi; konusan, ayirmdir (74).

Cins: Cins, hakikatleri cesitli olanlardan, onlar nedir, diye bir snal sorulunca verilecek
cevaptir (75). Meseld, at, insan nedir diye sorulan soruya verilecek cevap, bunlarin cinsini
tayin eder ki o da hayvan'dir. Tiimellerin en iyi tarifini Ahmed Cevdet Pasa yapar, ona
gore cins, cesitli hakikatlerin oziinliisii (zati) olan tiimeldir (76).

Cesitleri: Cinsler uzak ve yakin diye ikiye ayrihir. Bir nev'in hemen iistiinde bulunan
cinse yakin cins, uzaktaolana uza k cins denir. Meseld, insanin yakn
cinsi hayvan, uzak cinsleri canli cisim, cisimdir.

Dereceleri: Cinslerin dereceleri baz1 eserlerde dért (77), bazilarinda iic (78) derece
olarak kabul edilmigtir. En iistte bulunan cins, yiiksek cins (cins-idli), ortada
bulunan cinsler orta cins (cins-i mutavassit), en altta bulunan cins, asga -
€1 cins (cins-i sdfil) dir. Cevher yiiksek cins; cisim, canli cisim, orta cins; hayvan
agag cinstir. Altinda ve iistiinde bir cins bulunmayan cins'e tek cins (cins-i miinfe-
rid) veya basit cins denir. Bu dérdiincii derece icin misal olarak 1. H. Izmirli,
cevher'in cinsiyetini kabul etmiyenler icin akil, edenler icin misal yoktur, diyor. Ahmed
Hifzi, Dbir miitalia serdetmeden akli misal gosteriyor. Ahmed Cevdet Pa sa,

(72) Girig karsiliZi olan Isa g o ji kelimesine baz1 mantik kitaplarinda uydurma bir cok ma-
nilar verilmigtir. Meseld, O mer F e v zi ' nin Miyar-ul Ulim s. 11-13 de isagoji'nin bu
uydurma madénélar anlatilmaktadir.

(73) Beg Tiimel Porph y r o 8 un icad: degildir. Bunlar Sokrat’'da Eflatun'da bu-
lunmakta ve bilhassa Aristo'nun doktrininde miihim yer almaktadir. Porphyrios eserinde bes
kiilllyi anlagilmas: daha kolay ve daha toplu bir gekilde ortaya koymustur (H. R. Atademir
Isogoji terciimesi 6nsozii)

(T49) Ahmed Cevdet, Miyara Sedad s. 12 vd.

(75) Ismail Hakk1 (Izmirli), Miyar-ul Ulim, s. 21; Ahmed H1fzi Kisma tasavva-

rat.. 5. 33; Omer Fevzi Miyarul Ulim s 18; Mehmed Hilmi, Hulasat
ul-mantik, s. 11

(7T6) Ahmed Cevdet, Ayn. esr.s. 15

(T Ahmed Cevdet, Ayn.esr.s.25; I Hakk1 (izmirli) ayn. esr. 5. 22; 0. Fev-
zi, ayn.esr.s. 17, A. H1fz1i, ayn. esr. s. 11

(78) Rifat, Vesilet-ul-ikarn, s. 44: Mehmet Hilmi, Ayn, eser. s, 11,

(*) Timellerin incelenmesinde Porphyrios agac1 goz oniinde tutulmugtur.
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dort dereceden bahsetmekte fakat dordiinciiniin izahim1 yapmamaktadir. Omer Fev -
z i ise ddrdiincii dereceye misal bulunmadigim kaydediyor.

Nevi: Nevi, hakikatleri aym bir cok seylere bu nedir, diye sorulunca verilecek cevap-

tir. Mesela, Omer, Bekir nedir ,sualine, insandir diye cevap verilir. Insan bir nev'idir (79).
A. Cevdet Paga'ya gore nevi bir hakikatin aym olan 6ziinlii tiimel’dir (80).

Cegitleri: Hakiki ve goreli diye ikiye ayriir. Hakiki nev'in altinda bir cins
bulunmaz, insan gibi; goéreli nev’in altinda ve iistiinde ise cinsler vardir, insan
hayvan'a, hayvan canli cism'e, cisim cevher'e nisbetle goreli nevidir.

Dereceleri: Nevi'de, cinste oldugu gibi bazis1 dért bazis: iic derece kabul ederler (81).
Derece kabul eden goreli nevi'dir, Hakiki nev’'in derecesi olmaz. Goreli nev'in doért derecesi
vardir: yliksek nevi (mev’i-dli), orta nevi (nevi-mutovassit), asga g1
nevi (nev'isdfil),ve tek nevi (nevi-miinferid) dir. Cisim yiiksek nevi, hayvan
orta nevi, insan asag: nevidir. Tek nev'e misal olarak da akil gosterilmektedir. Nev'in ii¢
derecesini kabul edenler, dérdiincii dereceyi dikkate almamiglardir.

Ayrim (Fasil): Aynm, bir tiimel'dir ki, 6z (zat) iinde hangi seydir diye sorulacak su-
ale verilecek cevaptir. Meseld, insan 6&ziinde hangi seydir, sualine, konugandir veya duyan
(haszas) dir, cevab verilebilir (82). A. Cevdet Paga'nin tarifi: Yalmz bir hakikatin oziin-
liisii olan tiimel'dir (83).

Cesitleri: Ayrim da uzak ve yakin diye ikiye ayrilir. Eger “mahiyeti” yakin cinsinde-
ki ortaklarimin hepsinden ayirirsa yakin ayri1m, eger uzak cinsindeki ortaklarin-
dan ayirirsa uzak ayrim denir. Meseld, hareket etme, insanin uzak, hayvann ya-
km ayrimidir.

2 — 1lintili tiimeller:

Hassa ve ilinti (araz-1 4&m): Bir nev'e bir takim sifatlar ilinti olur. Bu sifatlar eger
bir nev'e mahsus ise hassa bir nev'e has olmay1p da cesitli nevilere has olursa ilinti denir.
Meseld, giilmek insamin hassasi, uyuma ilintisidir. Hassa, ya “mahiyet” in biitiin ferdlerine
samil olur, veya “mahiyet” in baz ferdlerine samil olur. Giilmek insan nev'inin biitiin
ferdlerine, miihendislik bazi ferdlerine samildir.

Ahmed Cevdet Pasa'ya gore ilintili tiimellerin tarifleri: Hassa bir hakikata mahsus
olan ilintidir. Ilinti cesitli hakikatlere samil olan hassadir.

Cegitleri: Gerek hassa, gerek ilinti, ayri1 ilinti (araz- mufarik) ve ge -
rekli ilinti (araz- ldzum) diye ikiye ayrilir. Ayn ilinti “mahiyet” inden ayrilmasi
miimkiin olan ilintidir. Gerekli ilinti, mahiyetinden ayrilmasi miimkiin olmiyan ilintidir.
Gerekli ilintiyi Ahmed Cevdet Pagsa ve Ahmed Hifzi ayrica iice taksim etmektedirler (84).
a) Eger ilinti ‘mahiyet” in yalmz dis varhigina gerekli olursa “Idzim-t viicud-u harici” de-

(79) Bk. Yukarida not. 75

' (80) Bk. Yukarida not. 76

(81) Bk. Yukarida not. 77 ve 78. Yalmz O mer F e v z i cins'de dort derece kabul ettigi halde
nev'ide iic derece kabul eder. Mehmed H il m i nevin derecelerinden bahsetmez.

82) Ismail Ha k k1 (fzmirli), Miyar-ul-Ulim, s, 24. Difer mantik kitaplar da agag yukan
aym tarifi yaparlar.

(83) Bk. Yukarida not. 76

(84) Ahmed Cevdet, Miyarisedad, s.31vd. ve Ahmed H1fzi Kismi tasavvu-
rat.. 8. 39 vd. '
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nir: sicakh@in atege gerekliligi gibi. b) Yalmz zihindeki varhigina gerekli olursa “ldzim-1
viicud-u zihni” denir; tiimel’in anka'ya gerekliligi gibi. ¢) Hem dig, hem de zihindeki varh-
&1 icin gerekli olursa “ldzm-1 mahiyet” denir; ciftligin dorde gerekliligi gibi. Ahmed Hafzi,
Ahmed Cevdet Pasa’dan farkh olarak “lazim-1 mahiyet” i de “liizum-u gayr-v beyn”, “li-
2um-u beyn bi'l-mdnd ale’l-dm”, “lizum-u beyn bi’'l-mdnd ale’l-ahas” diye iice ayirmakta-
dir (85).

Yukarda bes tiimel'in Porphyrios tarafindan isagoji adli eserinde ilk defa toplu bir se-
kilde ortaya konuldugunu, inceleme konumuz olan kitaplarda tiimel'lerin izah icin Por-
phyrios agacimin dikkate alindifim soylemigtik. Bahis konusu kitaplarda bes tiimel'in Isa-
goji'den oldugu gibi nakledilmedigini, arada baz farklarin bulundugunu kaydetmek gere-
kir.

Porphyrios'da, oziinlit tiimel diye agik bir ayirma yoktur, Nev’inin, hakiki ve goreli;
cingle ayirmmin uzak ve yakin tefriklerine de rastlanmaz. Porphyrios, ayn ilinti ve gerekli
ilintiyi yalmz ilinti igin kabul eder; inceledigimiz kitaplarda ise aym tefrik hassa icin de
kabul edilmistir.

Bes tiimelin izahindan sonra, Ahmed Cevdet Pasa, Mehmet Halis ve Ragit mantik ki-
taplarmda Aristo'nun meshur on kategorisini anlatirlar. On kategori sunlardir: Ce v -
her, nicelik, nitelik, gdrelik, yer, zaman, durum, milk,
etkl edilgl

Diger eserlerde kategorilerden bahsedilmez. Ahmed Cevdet Paga’da bunlardan “istitrat”
olarak bahseder. Kategorilerin, mantik kitaplarin:n ¢cogunda ele alinmamasi, Cevdet Paga-
da ise ikinci derecede miitalia edilmesi, bunlarin martigin asil konularindan degil de me-
tafizigi ilgilendirmis olmasindan ileri gelse gerektir. Ali Sedat’in miitaldasina goére, katego-
riler mantiktan cok metafizigi ilgilendirdigi icin, ehli siinnet alimlerinin hiicumlam asil
mantik’a degilde mantifin bu boliimiinedir. (86).

»
Tarif:

Ahmet H1fzi i tirlitarifin oldugunu bildiriyor (87): “Lafzi tarif”’, “tenbi-

hi tarif” ve “hakiki tarif”.

“Lafzi tarif’”’: Miiphem bir sz (l1afz) ii ondan daha acik bir gozle aciklamaktir. Be-
ser'i insanla tarif gibi.

“Tenbihi tarif”; Zihinde mevcut olup fakat sakh bulunan bir “suret” i hatira getirmek-
tir.

“Hakiki tarif”: Onceden zihinde mevecut olmayip yeni bir bilgi veren tariftir. Mantigin

mesgul oldugu tarif, bu ficiincii tariftir.
\

Diger biitiin mantik kitaplarinda tarif bahsi, Ahmet Hifzi'nin hakiki tarif dedigi tarif-
le baslar ve onun izahi yapilir. Ahmed Cevdet Pasa da tarif bahsinin sonunda “lafzi ve ten-
bihi” tariflere kisaca temas eder. Bunlardan farkhi olarak Siillem terciimesinde, tarif,
“had”, “resm” ve “lafzi tarif” diye iice ayrmlir (88). Diger biitiin eserlerde “had” ve
“resm”, Ahmet Hifzi'nin hakiki dedigi tarifin bolimleri say:lmigtir.

(8) Ahmed Hifzi, ayn. esr s 40 vd

(86) Bk. Yukarda not. 46

(87) Ahmet Hifzi Ksm tasavvurat. s. 42 vd.
(88) Rifat, Vesilet-il Ikan s, 50 vd. g

N
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Simdi inceleme konumuz olan biitiin eserlerde aym sekilde incelenen ve “kavi- sarih”
denen tarifin tetkikine gecelim.

Tarifin gegitleri:

1 — Bes tiimele gore cesitleme: Eger tarif yalmz oziinliiden yapilirsa “had”, yalmz
ilintiden veya oziinlii ile ilintiden yapilirsa ‘“resm” denir. Bunlar da ikiger ikiger béliine-

rek dort cesit tarif elde edilir:
“Hadd-i tam”: Bir geyin yakin cinsi ile yakin ayrimindan yapilan tariftir. insam ko-
nugan hayvanla tarif gibi.

“Hadd-i nakis": Bir seyin uzak cinsiyle yakin ayrimindan veya yalmz yakin ayrimiy-
la yapilan tariftir; insani konusgan cisim veya yalmz konusanla tarif gibi, '

“Resm-i tam”: Bir geyin yakin cinsiyle hassadan yapilir; insam giiliicii hayvan'la ta-
rif gibi.

“Resm-i nakis”: Bir seyin yalmiz ilintiyle veya uzak cinsi ve ilintileriyle veyahut ay-
rim ile ilintilerinden yapilan tariftir; insam giilen cisimdir diye tarif etmek gibi.

2 — Tarif edilen seye gore cesitleme: Bu cesitlemede tarif edilen seyin mevcudiyeti
dikkate alinarak, tarifler ikiye ayrilir:

Hakiki tarif (89): yapilan tarif, digarda viicudu olan bir seyin tarifi ise ona hakiki
tarif denir. Mesela, insan’1 tarif gibi.

Ismi tarif: Tarif edilen seyin mevcudiyeti yalniz zihinde ise o tarife ismi tarif denir.
Mesela, ankanm, ilim terimlerinin tarifleri ismi tariflerdir.

1 ve 2 de gosterilen tarif cesitleri miistereken ele alimirsa tarifin sekiz cesgidi elde edil-
mig olur.

Tarifin sartlar:y:

Tarifin cesitlerinin izahindan sonra gartlari sayilir. Bu sartlari su iic noktada topla-
mak miimkiindiir:

1 — Tarif, “Agyarin1 mani efradin1 ciAmi” olmali yani tarifte “ittirat” ve “in’ikis”
sarttir.

2 — Bir seyi kendisinden daha miiphem bir seyle tarif etmemelidir.

3 — Tarif, kisir dongii (devr-i batil) olmamalidir. Yeni bir seyi bilinmesi kendisine
bagh bir seyle tarif etmemelidir.

Bu izahattan anlagilir ki, tarif bahsi tiimellere siki sikiya baghdir. Tiimelleri iyi bil-
’meden tarifin mahiyeti anlasilmaz. Biz bir seyin tarifini yapabilmemiz icin o geyin cinsini,
ayrimini ve ilintisini bilmemiz gerekir.

Onermeler:

Mantigin “ t asdikat” Xkismi 6nermelerle baslar. Burada énermenin tarifi, ya-
pis1 ve cesitleri izah edilir.

(89) Buradaki “hakiki tarif” terimi ile yukarida zikredilen A h m ¢ d Hi1fz1’nin kullandi
“hakiki tavif” terimi aynmi ménAda degildir. Burada bahsedilen hakiki tarif, digerinin icinde
bir béliimdiir. Ahmed Hifzi bir kargiklifa meydan vermemek igin, tarif edilen geye gore,
tarifleri ayirirken hakiki tarif ve ismi tarif diye ayirmamis difer taksimle birlikte miitalaa
ederek “resm-i hakiki” hadd! hakiti, resm-i ismi ve haddi ismi diye isimlendirmistir,
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Onermenin tarifi:

Onerme bir tasdik, bir hiikiimdiir. Onun 'doéru veya yanlhig olmasi gerekir. Hemen bii-
tiin kitaplarda onerme icin su tarif verilir: “Bir stzdiir ki onu sdyleyene bu sdziinde dog-
rudur yahut yanhstir, yani bu sozii gercege uygundur yahut degildir, demek sahih olur”.

Onermenin yapisy:

Onermede iic kisim vardir: kendisine hiikmedilen (mahkim-u aleyh) kendisi ile hiik-
medilen (mahkim-u bih) ve bag. Meseld, hava aciktir dnermesinde (hava) kendisine hiik-
medilen, (acik) kendisiyle hitkmedilen (dir) bagdir.

Onermenin gegitleri:

Onermeler: nitelik, nicelik, bagint1 ve modalite (cihet) bakimindan dikkate aliarak
gegitlere ayrilir. Yalniz 6nermelerin cegitlere ayrilmasimn neye gore yapildig1 baz kitaplar-
da adlandirilmaz (90). Bazilar1 bu adlandirmay: yukardaki terimlere gore yapar (91); bhir
kismi da bu ayrim “nispet itibariyle”, “tarif itibariyle”, “mevzu itibariyle”, “cihet itiba-
riyle” diye adlandirihir (92). Modalite bakimindan Snermelerin incelenmesine haz1 eserler-
-de yer verilmemistir (93). Sekil bakimindan, kitaplar arasinda bu gibi kiiciik farklar bu-
lunmasina ragmen esasda birlesirler. Onerme c¢esitlerinin adlandirilmas1 ve onlarin izah
aymdir.

Hepsinde miisterek olan énerme cesitlerinin sayimini, bu cesitlemenin neye gore yapil-
digi ficiineii gruptaki eserleri yani nisbet taraf, mevzu ve cihet itibariyle ayirmalar ya-
pan kitaplar esas alarak yapacagiz. Ciinkii isim vermememelerine ragmen birinei grupta-
ki eserlerde de cesitleme bu esasa goredir. Tkinci grupta bulunan iki eserin dzelligini de
bahis sonunda belirtecegiz. Konu balkimindan Onermelerin cegitlenmesi yalmiz yiiklemli
Bnermelerde yapilir, Yiiklemli onermeler ise taraf itibariyle cegitlenmede incelenir. O hal-
de Bnerme cesitleri nishet, taraf ve modalite (cihet) diye ii¢ bakimdan ele alimir demek-
Tir.

1 — Nisbet itibariyle Snermeler: Olumlu (mucibe) ve olumsuz (salibe)
diye ikiye ayrilir. Zihin kendisine hiilkmedilen ile kendisiyle hilkmedilen arasindaki miina-
sebeti iki sekilde kurar; ya aralarindaki nisbetin vuku bulmasiyla veya vuku bulmamasiyla
‘hiikmeder. Yani bu iki kavram ya birbirine yaklagtiriir veya uzaklagtirihr. Birinci gekle
olumlu nerme, (hava aciktir) Snermesi gibi, ikinci sekle olumsuz onerme (hava acik de-
gildir) gibi, denir.

2 — Taraf itibariyle onermeler, yiiklemli dnermeler (kazaya-i hamliye)
ve sartli Snermeler (kazoya-isartiye) diye ikiye ayrilirlar,

a — Yiiklemli 6nermeler (Kazaya-i hamliye) :

Bir dnermede, bag kaldirildig1 zaman kendisine hiikmedilen ve kendisiyle hiikmedilen
tekil olarak kalirlarsa bu 6nermeye yiiklemli dnerme denir. (Hava agktir) veya (hava

(90 Ahmed Cevdet, Miyar: Sedad; Rif at, Vesilet-ul ikan'da oldugu gibi.

91) Ahmed Hamdi, Muhtasar Manbk ve Ali Irfan, Medhali Mantik

©02) 1. Hakki: (izmirli), Miyar-ul Ulim; &. F e v z i, Miya-ul Ulam; M. Hilm i Tiirk-
- ge Huldsat-ul Mantik; fsmetullah, Hulisai ilm Mantik; R a g i d, Mizan-ul Ma-

~_ kal; Ali Haydar Hediyecik gibi

(93) Sfileyman Sirvi Mantk; ITsmetullah, Ayn esr; ) Fevzi ayn esn
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acik degildir) onermelerinde (dir) ve (degildir) baglar kaldirilirsa (hava) ve (acik) te-
rimleri tekil olarax kalirlar. Yiiklemli 6nermelerde kendisine hiikmolunana k o n u (mev-
2u) ; kendisiyle hitkmedilene, yiiklem (mahmul) denir. Yukardaki Snermelerde (ha-
va) konu, (acik) yiiklem; (dir) ve (degildir) bagdir.

Yiiklemli 6nermelerin cesitleri:

a — Konunun niceligine gore: Konunun niceligi dikkate alininca yiiklemli nermeler;
gsahsi dnerme, tabii 6nerme belirsiz Onerme, ve “kaziye-i
mahsure” diye dérde ayrilir.

Sahsi 6nerme (kaziye-i sahsiye) : konusu tikel olan énermedir.

Tabii 6nerme (kaziye-i tabiiye) (94): konu, tiimel olupta hiikiim, eger “zat-1 mevau”
ya sirayeti kasdolunmaksizin “Uinvan-1 mevazn” iizerine olursa (95) tabii 6nerme denir. Me-
seld insan kiillidir, hayvan cinstir énermeleri gibi.

Belirsiz onerme (kaziye-i mithmele) : Hiikiim, tiimel olan konunun fertlerini kasredip-
te nicelik gistermezse belirsiz 6nerme denir meseld insan gafildir 6nermesi gibi,

“Kaziye-i mahsure”: Eger fertlerin niceligi aciklanirsa bura “kaziye-i mahsure” denir.
Buda tiimel (kiilli) ve tikel (ciiz'i) diye ikiye ayrilir; onermelerin nisbetleri de nazari iti-
bara aliirsa, “kaziye-i mahsure” nin su dort sekli meydana gikar: tiimel olumluy,
timel olumsuz tikel olumlu ve tikel olumsuzdur.

“Kazaya-i mahsure” konunun mevcudiyetine gére harici, hakiki zihni
diye de iice ayrilir: Konunun disarda meveudu varsa harici Onerme (her ateg sicaktir ner-
mesi gibi) denir. Eger konunun varligi disarda farzedilerek hiikiim verilirse (anka ucucu-
dur dnermesi gibi) hakiki énerme denir. Konu yalmz zihinde mevcutsa (cins Oziinlii tiimel-
dir 6nermesi gibi) zihni 6nerme denir,

B — Yiiklemli 6nermeler, bir de konu ve yiiklemlerinin miisbet (positif) ve menfi (ne-
gatif) olmalarina gére cesitlenir.

Eger olumlu 8nermenin, konu ve yiiklemire, “selb” ve “nehiy” (Négation) karismaz-
y j : y g $
sa, “muhasala” eger bu dnerme olumsuzsa " b asite” denir.

Onermenin konu ve yiiklemi veya ikisinden biri menfi ise buna da “madule”
denir. “Madule” ii¢ kisimdir: Onermenin yalmiz konusu menfi olursa “Madulet-ul
mevzu”, yalmz yiiklemi menfi olursa “madulet-ul mahm ul” veeger her
ikisi de menfi olursa “madulet-ul tarafe y n” denir. Diri olmayan cansizdir,
Veli parasizdir; parasiz olan keyifsizdir, énermeleri gibi.

b — Sarth 6nermeler (Kazaya-i sartiye) :

Bir dnermede bag kaldirildigi zaman iki tarafta birer onerme kalirsa buna sartli éner-
me denir. Bu orermelerde kendisine hiikmedilene 6 ne r t i (mukaddem), kendisiyle

- = ’

(M) Mehmet Hilmi, All . frfan Ahmet Hamdi ve R1fat tabii 6ner-
melerden bahsetmezler. Bu husus icin Mehmet Hilmi eserinin 19, sahifesinde “Kaziye-i tabiiye
netice vermedigi i¢in bu ilimde (mantik) muteber degildir” diyor.

(85) Zati mevzu ve unvan- mevzu: konu tiimel oldugu zaman, bazan zikredilen konu (konunun
mefhumu) ile hakiki konu (asil mahkimu aleyh) birlegir, bazan bunlar ayri olur. Zikredilen
konuya “vasfi mevzu” ve “unvani mevzu” denir. Konu olan tiimelin fertleri hakiki kenu olup
ona da “zat-1 mevzu" denir, Miyarq Sedad . 42 vd.
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hiikkmedilene sonurtu (tali ) denir Meseld (giines dogarsa giindiiz olur) sarthi ner-
mesinde (giines dogar) ciimlesi dnerti, (giindiiz olur) ciimlesi sonurtudur. Sarth Onermeler
ilkin bitigik (muttesia) ve ayrik (munfasila) diye ikiye ayrilir:

&~ « — Bitigik garth Onermeler (Kazaya-i sartiye-i muttasia): Sarth Onermede dnerti
ve sonurtunun olumluda birlesmesi, olumsuzda birlesmemesiyle hiikmolunursa bitigik sarth
denir. Meseld, (her nezaman giines dogarsa giindiz olur) olumlu, (giines dogarsa aksam
degildir) olumsuz @nermeleri bitigik sarthdir.

Bitisik sarth énermelerya “luzumi yeoiweyg ¥ ittifak iye (hypoteé-
tique) olur, Onerti ile sonurtu arasinda nedenlik gibi belli bir ilgi bulunursa “luzumiye"
denir. Meseld, “ne zaman giines dogarsa giindiiz olur” 6nermesi gibi. Eger onerti ile sonur-
tu arasinda belli bir ilgi olmayip, tahkikle dogrulugu anlagihp bir hiikiim verilmigse “itti-
fakiye” olur, Meseld (ne vakit carsiya ciksam Ali'ye tesadiif ederim) onermesinde Bnerti
ile sonurtu arasinda nedenlik gibi belli bir bag yoktur.

B — Ayrk sarth Onermeler (kazaya-i gsartiye-i munfasia) : Sarth dnermede, iki tner-
me arasinda birbirini nefyetmek suretiyle hiilkmolunan &nermedir. Yani olumlu Gnermede,
bu 6nerme igindeki iki 6nermenin ayrilmasimin vuku bulmasi, olumsuzunda ise bu ayrilma-
nn vuku bulmamasiyla hiikmolunursa buna ayrik sarth denir. Meseld, (ya gindiiz olur
yahut giines batmis bulunur) Snermesinde giindiiz olmasiyle giinesin batmis bulunmasimin
bir vakitte bulunmayip, birbirinden ayrildiklarina hiikmedilmis olunur.

Ayrik garth dnermeler de ya “in a d iye” veya “ittifakiye"” (hypothé-
tique) olur. Eger ayrik sarth onermenin, dnertisi ile somurtusunun “nakizi” arasinda, bir-
birine nedenlikle bagl bulunursa veya ikisi bir nedenin eseri olmak gibi belli bir ilgi ile
iligkili olursa “inadiye” denir. (Ya giines dogmustur yahut gece mevcuttur) oOnermesinde
Onerti sonurtunun nakizinin nedenidir, Ayrikin, Onertisiyle sonurtusunun nakizi arasmda
belli bir alaka bulunmazsa “ittifakiye” denir, Meseld; (ya insan meveud olur yvahut anka
meveut ‘olur). i

Ayrik garth Snermelerin ikinei bir cesitlemesi daha yapilmaktadir. Ayrik Snermeler,
ya “hakikiye” ya “maniet-ul cemi®” veya maniet-ul huldq”
olur. Bir ayrikin iki 6nermesi birlikte dogru yahut birlikte yanhs olmazsa ‘hakikiye” denir.
(adet ya cift olur yahut tek olur). Eger ayrikin, iki ciiz'iiniin, “ictimalar) caiz” olmayip-
ta, “irtifalar: caiz” olursa “maniet-ul cemi” denir. Meseld (bir sey ya tas olur yahut agac
olur), drermesinde bir sey hem tas, hem agac olmaz ama bagka bir sey olabilir. Eger ayrik
Onermesinin iki ciiz'iiniin “irtifalar caiz olmayipta ictimalar: caiz olursa”, “maniet-ul huliy”
denir. Meseld (bir sey ya tas olmayandir veya agac olmayandir) 8nermesinde oldugu gibi.

Yiiklemli énermelerin nicelik bakimindan taksimi, énermelerin konusuna gore taksimi
diye yukarda izah edilmisti. Bu taksim de konunun fertleri nazar: dikkate alinmigti. Sart- .
I 6nermenin niceligine gére taksiminde ise konunun fertleri degil de, zaman dikkate alina-
rak cesitlendirilmistir. Bu 8nermeler de yitklemlilerde oldugu gibi “sahsiye”, tii-
mel, tikel belirsiz diye aynihr; fakat tabii 6nermeden bahsedil-
mez. Hiikiim eger belli bir vakit iizerine olursa sahsiye denir (bugiin bana gelirsen sana ik-
ram ederim) onermesi gibi. Eger belli bir zaman bildirmezse belirsiz onerme olur. Mesel4,
(biri giderse biri gelir) gibi. “Mahsure” va tiimel veya tikel olur. Hiikiim biitiin zamanlar
iizerine olursa tiimel sartl (sartiye-i kiilliye) denir. (Her ne zaman glines dogarsa giindiiz
olur) eger hiikiim bazi zamanlar {izerine olursa tikel sarthl (sartiye-i cliziye) denir (bazan
riizgir ecerse yagmur vagar) dnermesi gibi. :
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3_Modal 8nermeler (Kazaya-i Miveccihe):

Tetkik konumuz olan kitaplarda modalite bakimindan &nermelerin incelenmesine diger
bahislerden daha az yer verilir. Hatta eserlerin cogu bu bahseé yer bile ayirmaz. Modaliteye
‘en cok tnem verenler Burhan-i Gelenbevi, Miyar- Sedad, Mizan-ul Makal ile Mehmet
Tahir’in modal nermelerden yapilan kiyaslar iizerine vazlmig Ziiddet-ul Muhtelitat
min el-Tasdikat adl1 eseridir.

Modal 8nermelerin tarifi: Bir énermede bazan konu ile yiiklem arasindaki nisbet bir
kayitla kayitlamir. Onermenin dogrulugu o kaydin dogruluguna baghdur. Iste o kayda oner-
menin modalitesi (eiheti) denir (96).

Modal Snermelerin cesitleri: Ahmed Cevdet ve tsmail Hakk: (lz
mirli) modalitenin “miitekaddimin” ve “miiteahhirin” ($7) mantikcilarda ayr: ayr ele alin-
digm kaydederek her iki gruptaki mantikeilarin modalite bakimindan onermeleri kaca
ayirdiklarim  zikredip izahim yapiyorlar. Mehmet Tahir ve Ragid moda-
liteyi digerlerinin miiteahhirine gore dedikleri sekilde izah etmislerdir.

“Miitekaddimine” gire onermenin modalitesi ii¢ tiirlii olur. Zaruret (Viicub),
imkan imkéansizlik (imtina) (98) meseld, atesin sicak olmasi zaruret, sonme-
si miimkiin, soguk olmas1 imkénsizdir. Zaruret, eger konunun dziinden gikarsa “viicubu za-
#i” denir. Mesela (Allah zaruri olarak vardir) onermesindeki hiikiim boyle bir zarurettir.
Eger zaruret konunun oziinden cikmamigsa “viiciib-u bil gayr” denir. Meseld insan konu-
sucudur Snermesinde oldugu gibi.

tmkén, “imkdn-y dm” ve “imkdn- has” diye ikiye ayrilir. “Imkan-1 &m” yalmz bir ta-
raftan zarureti olumsuz kilmaktir. Mesela (hes ateg sicaktir) dedigimizde her atesin sicak
olmamasinda zaruret olmadig1 anlasihir. “fmkan: has” hem mevecut olma, hem yok olma ta-
rafindan zarureti imkansiz kilmaktir. (Insan kétiptir) Snermesinde katip olma veya olma-
ma insan icin zaruri degildir. .

“Miiteahhirin” ne gére modalite: Miiteahhirin mantikeilarda modal dnermeler basit ve

‘bilesik diye iki boliime ayrilir. Sekizi basit yedisi bilesik olmak iizere onbes cesit modal

onermeden bahsedilir.

a — Basitler:

“Zaruriye-i Mutlaka?” :“Zat1 mevzu” meveut oldukca, nisbetin (yani yiik-
lemin konuya subutunun) zarureti ile hikkmolunan onermedir. Misal; (Her insan mevcut
oldukca zaruri olarak hayvandir). Veya (her insan mevcut oldukca zaruri olarak tag de-
gildir).

“Megrute-i Amme” : Vasfi mevzu meveut oldukca nishetin zarureti ile hiik-
molunan dnermedir. Misal: (Her kétip yaz1 yazdig1 miiddetce zaruri olarak parmaklar1 ha-
reket eder). Veya (her katip yaz yazdigy miiddetge zaruri olarak parmaklar1 hareketsiz de-
gildir).

(96) Ahmed Cevdet, Miyara Sedad s. 90 vd.; f Hakk1 (fzmirli) Miyar-ul Ulim s. 48

M Cevdet Pasga Mitekaddimin ve Miiteahhirinden kimleri anladigimi kaydetmiyor. ti.-
Hakki (Izmirli) “miiteahhirinden maksat Fardbi ve ibn Sina ve daha sonra gelen ulema
ve hilkemadir. Miitekaddimin bunlardan evvel gelen hitkemayl yunaniyedir.” diyor. Miyar-ul
Uliim s. 3. Eski mantik kitaplarinda sik sik gecen bu tabirlerin cesitli gekilde anlagildign go-
riiliiyor. M. A 11 Ay ni ise Tiirk Mantikcilar: adl makalesinde Sadettin Taftazani'den
evvel gelenlere miitekaddimin sonra gelenlere miiteahhirin denildigini yazmaktadir.

98) Ahmed Cevdet ayn csr.5.90; fsmail Hekk1l ayn. esrn 8 48
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“Vaktiye-i mutlaka”: Belli bir zamanda nisbetin zarureti ile hiitkmolunan
dnermedir. Misal: (Ay “vakti haylillet” te zaruri olarak tutulur) (ay “vakti haylilet” te
zaruri olarak 11kl degildir).

“Miintegire-i mutlaka?"” : Belirsiz bir zamanda nisbetin zarureti ile hiik-
molunan dnermedir. Misal: (Ay gecenin birinde zaruri olarak tutulur) veya (ay gecenin
birinde zaruri olarak 151k vermez).

“Daime-i mutlaka”: (Zata1 mevzu) meveut oldukea, nisbetin devam ile
hitkmolunan énermedir. Misal (her insan mevcut oldukca devaml olarak hayvandir) veya
(her insan mevecut oldukca devamh olarak tag degildir).

“Orfiye-i &mme” : “Vasfi mevzu” devaml oldukca nisbetin devami ile hiik-
molunan &nermedir. Misal: “her katip madem kitiptir daima parmaklar: hareket eder) ve-
ya (her kitip madem kétiptir daima parmaklar hareketsiz degildir).

“Mutlaka-i 4&mme” : Nisbetin fiilivatiyle (velev bir defa olsun fiile citkma-
siyle) hilkmolunan énermedir. Misal: (Her giivercin bilfiil ucucudur) veya (hic bir anka
bilfiil ugucu degildir). :

“Miimkiine-i 4&mme” : Nisbetin “imkam am” ile hitkmolunmasiyle yapilan
Onermedir. Misal: (her ates bilimkan sicaktir) veya (hic bir ates bilimkan soguk degildir).

b — Bilesikler:

“Megsrute-i hasse” : Devamsiz ozinlii (ladevam-1 =zati) ile kayitlanan
“mesrute-i &mmeye” denir, “Misal: (Her kitip mademki katiptir, bizzat parmaklar: hare-
ket eder, likin hatt: zatinda devaml degildir).

“Orfiye-i hasse” : Devamsiz dzinlii ile kayith olan “orfiye-i &mme” ye de-
nir. Misal: (Her kétip yazi yazdig1 miiddetce devamli olarak parmaklar: hareket eder, 1a-
kin hatt: zatinda devamh degildir).

“Vaktiye-i l1adaime veya vakrtiye" : Devamsiz dziinlii ile “vakti-
ye-i mutlaka” kayitlamrsa “vaktiye-i ladaime” olur. Misal: (Ay “vakti haylilette” bizzaru-
re tutulur lakin ashinda daima degil).

“Miintesire- ladaime?” veya “miintesire”: Devamsiz §ziinlii ile kayitlanan
“miintesire-i mutlakaya” denir.”. Misal: (Bir giin zaruri olarak ay tutulur ldkin hattiza-
tinda devamlr’ degildir).

“Viicudiye-i lddaime?” : Devamsiz 6zinlii ile kayith olan “mutlaka-i &m-
meye" denir. Misal: (Her giivercin bilfiil ucucudur lakin devamli degil).

“Vicudiye-i lazaru ri y e’ Zaruri olmayan iiziinlii ile kayith olan ‘“mut-
lakay1 &mmeye” denir. Misal: (Her insan bilfiil giilliciidiir lJakin hattizatinda bu giiliiciiliik
zaruri degildir).

“Mimkiine-i hasse” Zaruri olmayan &ziinli ile kayitlanan “‘miimkiine-i
amme” ye denir, Misal: (Her insan bilimkin kétiptir lakin zaruri degil) (99).

(89) “Miiteahhirine” gire modal dnermelerin izahi icinbk. Abdunnafi Burhana Gelenbevi
Is.66vdd. Ahmed Cevdet Miyarai Seda ds. 92 vd.; Ragid Mizan-ul Makal s,
66 vd; Ri1fat Vesiletéil ikan s 64vd: M. Halis Mizan-ul Ezhan s. 57 vd.. Biz bura-

da modal énermelerin tarif ve misallerinde Miyar-1" Sedad ile Mizan-ul Makal: esas olarak al-
k.
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“Miiteahhirin”; zaruret, devam, fiil ve imkén-1 bir modalite olarak kabul etmis ve
bunlardan yukarda goriilen onbes cesit dnerme cikarilmigtir. Mehmet Tahir ise yukarida
adi gecen eserinde aym modaliteleri dikkate alarak yirmibir cesit dnermenin ismini zikret-
mektedir. Bunlar yukarda sayilan onbes Gnermeden bagka “mutlaka-i vaktiye”, “mutlaka-i
miintegire”, “hiyniye-i mutlaka”, “hiniye-i milmkiine”, “miimkiine-i vaktiye”, “miimkiine-i
daime”, diye alt1 cesit énerme daha ilive ediyorsa da altigi basit ve yedisi miirekkep ol-
mak iizere onii¢c &nermenin esas oldugunu sdyliiyor ki bunlar da izah1 yapilan onbes Oner-
meden “vaktiye-i mutlaka” ve “megrite-i mutlaka” cikarildiktan sonra geri kalanlar-
dir (100).

Onermeler bahsinin baginda, Ali Irfan ve Ahmed Ha mdi’' nin Oner-
melerin cesitlendirilmesinin neye gore yapildiginin adlandirilmasinda  digerlerinden ayril-
diklarim soylemistik. Onerme cegitlerinin tarif ve izahinda aralarinda bir fark olmamasina
ragmen bu iki mantik kitabinda, adlandirmanin digerleriyle olan farkina igaret edelim:

Yukardaki aciklamada goriildii ki, onermeler nisbet itibariyle olumlu ve olumsuz diye
ikiye ayriir; Ali Irfan ve Ahmet Hamdi bu ayirmaya n itelik (keyfiyet) itibariyle
diyor ve iice aymyorlar., Olumlu ve olumsuz birde “madule” diye
ficiineil bir cesit ekliyorlar. Madule goriiniiste degil, minen “nef’i” samil olan sdzdiir. (diin-
ya féanidir) gibi (101). Taraf itibariyle yapilan cesitlemeye bunlar nisbet itibariyle deyip
aym sekilde aywriyorlar. Mevzu itibariyle denilen ayirmaya bunlar nicelik (kemi-
yet) itibariyle deyip tabiiye, g 11 ye?, felzitlye, Hhiel i ris 127,
sahsiye diye bdlimlere ayirmaktadirlar.Modalite bakimindan onermelerin ayrildig
soylenmekte fakat bu husus icin tafsilat verilmemektedir.

+ ) Onermeler araswnda miinasebetler:

Onermelerin incelenmesinden sonra Snermeler arasindaki miinasebetler arastirilir.
‘Ahkdm-i kazaya” denilen bu bahiste celisik lik (tenakuz) ve evirme (akis)
den bahsedilir.

1 — Celisiklik:

Celigiklik, kendisine hiikmedilen (mahkimu aleyh) ve kendisiyle hilkmedilen (mahki-
mu bik) i aym olan iki dnermenin olumlu ve olumsuz ile Syle bir ihtilafidir ki, bu ayrihk
iki onermenin birinin dogru digerinin yanhs olmasini gerektirir.

Celisikligin sartlar::

a — Iki 6nermenin celisik olabilmesi icin kendisine hiikmedilen ve kendisiyle hiikme-
dilende ve bunlarin her tiirlii sartlarinda birlesmig olmalar: icabeder. (Bekir Katiptir),
(Ali Katip degildir) onermeleri celisik degildir. Ciinkii iki dnermenin konular: baska bas-
kadir. (Riizgar insam iisiitiir), (riizgir insani isiitmez) dnermelerinde konu ve yiiklem ay-
n oldugu halde, aym gartlarda birlesmedikleri icin bunlar da celisik degildir.

b — iki dnermenin nicelikleri farkli olmalidir yani biri tiimel olursa digerinin tikel ol-
mas1 gerekir. Ciinkii bazan iki tiimel onerme de yanhg olabilir. Meseld (her insan katiptir),
(hic bir insan katip degildir) gibi. Bazan iki tikel onerme de dogru olabilir. (Baz insan
katiptir), (baz insan katip degildir) gibi.

(100) Mehmet T ahir Zibdet-ul' Muhtelitat min el-Tasdikat s. 3 vd.
(101) Ali Irfan Medhali Mantik s. 4



125

Verilen misaller yiiklemli énermeler i¢indir. Sartli dnermelerde de aym sgartlar icinde
celigiklik bulunabilir.

2 — Evirme:

ki tiirli evirme kabul edilir: D o gru evirme (aksi miistevi) ve celisg-
meli evirme (aksinikis).

a) Dogru evirme: Bir 6nermenin olumlu veya olumsuzluguna; dogru ve yanhshgna
dokunmadan konusunu yiiklem, yiiklemini konu yapmaktir. Bu evirmede tiimel olumlunun
evirmesi tikel olumlu, tiimel olumsuzun evirmesi tiimel olumsuz; tikel olumsuzun evirmesi
tikel olumlu olur, tikel olumsuzun evirmesi olmadigr kabul edilir. Ciinkii tikel olumsuz
Onermenin evirmesi yapihinca bazan dogru bazan yanhs cikabilir. Dogru evirmeye hir mi-
sal: (biitiin insanlar canlidir) tiimel olumlu Snermesinin evirmesi, (baz canhlar insandir)
tikel 6nermesi olur.

b) Celismeli evirme: Bir énermenin olumlu veya olumsuzluguna dogru ve yanlighigina
dokunmadan konunun celigigi yiiklem, yiiklemin celigigi konu kihmir. (Her insan hayvan-
dir) Gnermesinin evrmesi (her hayvan olmiyan insan degildir). Bu cesit evirmede, digeri-
nin aksine tiimel olumlunun aksi tiimel olumlu olur. Tikel olumlunun evirmesi olmaz. Tiimel
olumsuzla tikel olumsuzun evirmesi ise tikel olumsuz olur.

Sarth Gnermelerde evirmenin yalniz “muttasila-i luzumiye” de miimkiin oldugu diger
cesitlerinin evrilmesinde bir fayda elde edilemedigi kaydedilmektedir.

A
Tasm: B

Onermelerin incelenmesinden sonra tasim ve ispat sekilleri ele alimir. Baz1 kitaplarda
delil nevileri sayihp izahlar yapilir. Sonra bunla rarasinda bulunan tasimn tetkikine ge-
¢ilir (102). Bir kisim eserlerde ise delil nevilerine temas edilmeden dogrudan dogruya
tasim el alimr (103).

Delil nevileri: Insan belli dnermelerden, bir delil yaparak belli olmayan &nermeler elde
eder. O halde delil, iki yahut daha fazla Snermeden miirekkep br fikradir ki onun tasdiki
diger bir 6nermenin tasdikini gerektirir (104). Delilin ciizleri olan Onermelerin her birine
6neciil (mukaddem) denir. Delilin neticesi onciillerin hususiyetine bag"hdlr. Delil kat’i
olarak bizzat neticeyi verirse tasi1m (kwyas), neticeyi bizzat degil de yabaneci bir én-
ciil vasitasiyle verirse egitlik tasimi1 (fwyas-1 musavat), kat'i olarak neticeyi ver-
mezse “emmare delilleri” denir. Bu suretle ¢ tiirlii delil nevi gosterilmis
oluyor: Esitlik tasimi, “emmare delilleri” ve tasm. 3

BEsitlik tasimi (kwas-1 musavat) : ki énermeden miirekkep bir delildir. Neticeyi bizzat
degil, yabane1 bir oneiil vasitasiyle verir. Meseld, (iki ile dordiin toplami altiya esittir).
(Alt1 da iicle iiciin toplamina esittir) diye tertiplenen delil bir esitlik tasimidir ki (iki ile
dordiin toplami, iicle iiclin toplamina egittir) neticesini werir. Bu netice yvabane: bir 8neiil
vasitasiyle elde edilir. O 6neciil de (bir geye esit olan iki gey birbirine egittir) onermesidir.

(102) Abdunnafi, Burhana Gelenbevi; A. Cevdet Miyar-1 Sedad; I. Hak k1 Miyar-
ulllim; Ali Irfan Medhali Mantik'da oldugu gibi

(103) Omer Fevzi Miyarul Ulim; M. Hilm i Hulasat-ul Mantik; fsmetullah
Hulasai ilmi Mantik; R i fat, Vesilet-ul fkan; Mehmet Nuri fkmali Burhan;
Ali Haydar Hediyecik, R a §1d Mizanul Makal'da oldugu gibi. :

(104) Ahmed Cevdet ayn esr.s.64; I. Hak k1 ayn. esr. s. 55

B -
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«Emmare delilleri”: Bunlar kesin bilgi vermezler. Neticede verilen hiikiim zannidir.
Eksik tiimevarim ve analoji bu cins delilden gayilmaktadir.

Tasim: Inceleme konumuz olan biitiin mantik kitaplarinda en ¢ok 6nem verilen tasim
bahsidir. Biitiin kitaplarda gerek tasimin tarifi gerek cesitlerinin incelenmesinde fikirler
miisterktir. Biz bu bahsi incelerken, mantik konularim en derli toplu bir sekilde izah eden
Ahmed Cevdet Pasa'min Miyar-1 Sedad'imi esas olarak alacagiz. Diger kitaplarda goriilen
kiiciik farklar1 da yeri gelince gisterecegiz.

Taswm'wn tarifi:

“Kiyas (tasim), kaziyelerden (émerme) miirekkeb bir delildir ki her ne vakit o kazi-
yeler teslim olunursa ondan bizzat diger bir kaziye lazim gelir” (105). Mesela, (élem de-
giskendir, her degisken olan sonradan olmadir, 8yleyse &lem sonradan olmadir). Bu delil
bir tasimdir. Bu tasimda, (alem degigkendir) (her degisken olan sonradan olmadir) oner-
melerine oOneiil, ikisinin otplamina tasim, (Alem sonradan olmadir) Onermesine netice ya-
hut “dava” denir.

Taswm’'in ¢esitleri:
Tasim ilkin basit ve bilesik olarak ikiye ayrilir.
1 — Basit tasimlar:

a — Cegitleri: Basit tasimlar iki onciilden yapilan tasimlardir. * I tds nig i isve

“jktirani” diye ikiye ayrilr.

fstisnai tasim (syllogisme hypothétique et Disjonctif) neticenin ayni yahut celisigi,
hem maddeten hem seklen tasimda miinderic olursa buna istisnai tasim, denir. Eger netice-
nin ayni, tasimda miinderig o]ursa{ “jgtisna-i mistakim?”, celigigi miinderig
olursa “istisna-i gayr-1 miistakim?"” denir.

istisnai tasimin iki onciiliinden biri sarth Onerme oldugundan ona, sarth onciil; digeri,
Jikin, ancak, yahut, halbuki diye baslar buna da istisnai onciil denir. Sarth onciiliin tiimel
olumlu olmasi ve bitisik( muttasia) ise zorunlu, ayrik (munfasia) ise “inadiye” olmasi
sarttir. Istisnai onciil, “istisnal miistakim” de sartli onciiliin bir ciz'iinii ispat ettigi icin
buna “Vazia”; “istisnai gayri miistakim” de ise garthl onciiliin bir ciiz'iinii olum-
suz kildigindan “rafia” denir.

istisnai tasim bir misal ile aciklayalim: (Her ne zaman giines dogarsa odanin aydm-
lanmasi gerékir) bu bir garth oncildiir. Buna (lakin giines dogmustur) istisnai neiiliinii
eklersek bir istisnai miistakim meydana gelir, ve (8yle ise oda aydinhktir) neticesini verir.
Eger yukardaki sarth onciile (lakin sofa aydinhk degildir) istisnai &nciiliinii eklersek bu
tasim, “istisnai gayri mustakim” olur ve (&yle ise giines dogmus degildir) neticesini ve-
rir.

iktirani tasim (syllogisme catégorigue): Netice eger onciillerde maddeten dahil olup-
ta geklen dahil olmazsa bu tiirlii tasima iktirani tasim denir. Iktirani tasimda neticenin ko-
nusuna kiiciik terim (hadd asgar), yiiklemine biiyiik terim (haddiek- -
ber), onciillerde etkrar edilen terime orta terim (hadda evsat) ; biyiik terimin bu-

(105) Ahmed Cevdet, Miyara Sedad s. 67



a2t

lundugu onermeye biiyiik Snerme (kiibra), kiiciik terimin bulundugu &nermeye
kiiciik Onerme (sujra) bu iki énciiliin birlesmesinden meydana gelen toplama
sekil denir.

Alem degiskendir.

Her degigken sonradan olur.

Alem sonradan olmadir.

Tasiminda alem kiiciik terim, sonradan olma biiyiik terim, degisken orta terim; (alem
degiskendir) onciilii kiiciik 6nerme, (her degisken sonradan olmadir) 6neciilii biiyilik &ner-
me, (4lem sonradan olmadir) 6nermesi neticedir. .

Ahmed Cevdet iktirani tasimi yapisi itibariyle ikiye ayiryor: Tasim yalmz yiiklemli
onermelerden yapihirsa buna yiiklemli iktirani (iktirani-i hamli), eger tasim yalmz sarth
onermelerden veya bir oneiilii yiiklemli, bir énciilii garth Snermeden yapilirsa ona da sarth
iktirani (iktirani-i garti) diyor, ve sarth iktiraniyi bese ayiriyor. Diger kitaplarda bu iki-
li taksimi gérmedik. Onlar iktirani tasim yapisi itibariyle altiya taksim ediyorlar. Birinci-
si Ahmed Cevdet Paga’'nin yiiklemli iktirani dedigi tasimdir; besi de Ahmed Cevdet Pasga-
nmin sarth iktirani adi altinda topladig: tasimlardir.

- Yiiklemli iktirani yukarda temas edildigi gibi onciilleri yalmz yiiklemli &nermelerde
yvapilan tasimdir.

-7 Sarth iktirani tasim neciillerinin cinsine gore bes kisma ayrilir:

Tasimin iki Suciilii de bitisik 8nermeden (muttasila) yapilirsa birinei kistmdan bir
tasim olur. Misal:

Her ne zaman giines dogarsa giindiiz olur.
Her ne zaman giindiiz olursa aydinlik olur.

Netice: Her ne zaman giines dogarsa aydinlik olur.

Tasim iki ayrik dnermeden (munfasila) yapihrsa ikinei kisimdan bir tasim olur. Mi-
sal:

Adet ya tek olur ya cift olur.
Cift de ya tek kisimlara béliiniir yahut cift kisimlara béliiniir.
 Netice: Adet ya tek olur, yahut tek kisimlara béliinlir veya cift kisimlara béliiniir.

Tasimin énciillerinden biri bitigik, biri yiiklemli Snermeden olursa iiclineii kisimdan
bir tasim olur, ki, bitisik kiiciik Onerme, yiiklemli biyiik 6nerme netice ise sarth bir oner-
medir. Misal:

Her ne zaman bir sey bitisik olursa degigken olur.
Her degigken sonradan olmadir.,
Netice: Her ne zaman bir sey bitigik olursa sonradan olmadir.

Eger tasim ayrik ile yiiklemli énermeden yapilirsa dordiineii kisimdan olur. Bu kisim-
daki tasimda ayrikin boliimleri, yiiklemli 6nermenin béliimlerine esit olup da, yiiklemlilerin
yiiklemleri de esit olursa netice bir yiikklemli 6nerme olur ki bu cins tasima ikilem (kiyas-1
mukassim) denir, Misal:
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Tiireyenler ya maden ya nebat yahut hayvan olur.

Maden bilesiktir, nebat bilesiktir, hayvan bilesiktir.
Netice: O halde tiireyenler bilesgiktir.

Eger yiklemlerin yiiklemleri cesitli veyahut ayrikin béliimleri yiiklemliden cok olursa
netice ayrik bir énerme olur.

Tasim hitisik 6nerme ile ayrik dnermeden yapilirsa beginei kisimdan bir tasim olur ki
netice ya bitisik veya ayriktir.

b — Tasim Sekilleri:

Tasimda orta terim bulundugu yere gore, iktirani tasimda dort tiirlii sekil kabul edil-
mistir. Orta terim kiiciik onermede yiiklem ve bilyiik énermede konu olursa birinei
gekil, heriki&nermede de yiiklem olursa ikineci sek il, eger ikisinde de konu
olursa tciineii sek il Kkiiciik dnermede konu ve bilyitk énermede yiiklem olursa
dordiinecii sekilde birtasim olur.

Sekillerin sartlari:

Birineci sekil: Kiiciik énermenin olumlu bilyiik dnermenin tiimel olmasi lazimdir.

ikinei sekil: ki onciilden birinin olumlu digerinin olumsuz ve biiyiikk Onermenin tii-
mel olmasi sarttir.

Ukgiineii gekil: Kiigiik dnermenin olumlu ve iki oneiilden birinin tiimel olmasi gerekir,
netice daima tikeldir.

Dérdiineii sekil: Ya kiiciik énermenin tiimel olupta iki Oneciilin olumlu olmas: yahut
snciillerden biririn temel olmasiyle birlikte, birisinin olumlu digerinin olumsuz olmasi ge-
rekir.

Bu sartlar altinda birinei sekilde dort, ikinei sekilde dort, iiciinci sekilde alty, dérdiineii
sekilde sekiz tiirlii tasimin netice verecegi bildirilmektedir ki bunlara tasimn m o d
(darb) lar denir. Kitaplar arasinda yalmz Vesilet-iil fkan’da dordiineii sekil icin bes mod
kabul edilmektedir (106).

Netice veren bu yirmi iki tasim tiirlii ayr ayri izah edilmektedir. Mehmet Hil-
mi’nin Hulasat-ul Mantik ve 1. Hak k1 (Izmirli) nin Miyar-ul Uliym’inda modlar
ayrica harflerle de gdsetrilmistir. Biz de bu iki eserde oldugu gibi modlar: harflerle gdste-
relim. Bu kitaplarda temel olumlu (Mim), timel olumsuz (lam), tikel olumlu (Ha), ti-
kel olumsuz (Be) harfleriyle gosterilmektedir. Biz bu harfler yerine bugiin kullandigimiz
harferi ele alarak netice veren yirmi iki tasim tiiriinii gdsterelim (107).

(106) R i f a t, Vesilet-iil ikan s. 88 S
(107) Burada modlar adi gegen kitaplara uyularak kiiciik Onerme, bilylik énerme ve netice dizisine
gore vazrimigtir.
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Birinci gekil
ikinci sekil

Ueiineil gekil

Ddérdiineil gekil :

HEPOHPEEP BRHHBP OHEP HHB»
~orplHpprHy orEPEE LHpy HPE
Coo0%0m"™~ 079" 0o" oCmm O my

Ikmal-i Burhan fi Terciiman-v Mizan’da tasimin modlar: sekillerle gosterilmigtir. Bir
fikir vermek {izere yalmz birinei seklin modlarina ait cetveli alalim:

Timel Tiimel Tiimel Tiimel

Olumlu Olumsuz Olumiu Olumsuz

B. Onerme

K. Onerme

Olumlu

Tiimel

Tiimel
Olumlu
) R R A

Olumsuz

Timel

Olumlu
N

Tikel

Tikel
Olumliu
Olumsuz

Tikel

Dort sekil tasimdan, en gok kullanilami birinei gekil oldugu, clinkii tabii diizen iizerine
kuruldugu, diger sekillerin birinci gekle irca edilebilecegi kabul edilmekte bu yiizden birinci
sekil“Miyar-ul Ulim” (108) olarak telakki edilmektedir.

¢ — Basit Tasimin sartlar:

Basit tasimin gartlari Siileyman Si1rri1’ nin eserinde bir arada toplanmis
ve su sekiz maddede zikredilmistir. Digerlerinde bu sartlar sarih olarak zikredilmemistir.

1 — Her basit tasimda iicten fazla terim bulunmaz.

2 — Kiiciik terimle bilyiik terimin neticede olan kaplami, biiyiik énerme ve kiiciik Sner-
medeki kaplamindan fazla olamaz.

3 — Orta terim neticede bulunamaz.

4 — Orta terim iki defa tikeli ifade edemez.

(1BAhmed Cevdet, Miyara Sedad s.77; Siileyman Sirri1 Mantk /1173
Omer Fevzi Miyarul Ulim s. 84
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5 — Iki olumsuzdan netice gikmaz. .

6 — Iki tikelden netice cikmaz. ~ .~ .

7 — Onciiller olumlu ige netice olumsuz olamaz.

8 — Netice Oneciillerin zayifina tabidir, yani oneciillerden biri tikel ise netice tikel,
olumsuz ise netice olumsuzdur (109).

2 — Bilegik Tasimlar:

Ikiden fazla énciillerden yapilan tésﬁhléx bilegik tasimlardir, “Mevsul-ul neta-
vie'vemefsul-ul netayic” 'diye ikiye ayrihir.

Basit bir tasim alinir, bunun neticesi de ©nciil olarak kabul edilerek bundan diger bir
basit tasim elde edilirse “mevsul-ul netayic’’ (¢ok tasim. - poli syllogisme) denir. Meseld
(su karalt: cisimdir) diavasimi ispat igin:

Su karalt1 insandir.

Her insan hayvandir. _
Su karalti hayvandir  dedikten sonra
Su karalt: hayvandir.

Her hayvan cisimdir.

Su karalta cisimdir  denilirse bu tasim, bir cok tasim (mevsul-ul netayic) kabilin-
-den olur, e s
: Basit Snermenin neticesi zikredilmezse “mefsul-ul netayic” olur. Meseld, yukardaki
tasim,

Su karalt: insandir.

Her insan _hayvandir.

Her hayvan cisimdir.

Su karalt: cisimdir seklinde ifade edilse ‘“Mefsul-ul net’a'yic” kabilinden bir tasim olur.

“Kiyas-1 Mukassim”, “mefsul-ul netayic” kabilinden bir tasim; tam tiimevarim ise bir
“kiyas-1 mukassimdir”, bu durumda tiimevarim miirekkep bir tasim olur. Bilegik tasimin
bir sekli de “kiyas-1 hulfi” dir. Kiyas-1 hulfi, bir iktirani tasimla, bir istisnai gayri musta-
‘kimden yapilip neticenin celigigini yok etmekle neticeyi ispat eder. Misal: (Her insan hay-
~vandir) Onermesini ispat icin bu &nerme dogrudur, dogru olmazsa bunun karsit: olan (ba-
‘71 insan hayvan degildir) Snermesi dogru olur. Bu &nerme dogru olursa muhal lazim gelir,
dyle ise (her irsan hayvandir) Onermesi dogru olmazsa muhal 1azim gelir. Muhal batildir,
“0 halde bastaki énermenin dogru olmamasi da batildir.

“Muhtalitat”

Modalite bakimindan tasimin tetkikidir. Bu konuya mantik kitaplarimin cogunda yer
verilmez. Ahmed Cevdet Pasga yalmz tarifini yapip misal vermekle yetinir.
““Muhtalitat” s‘ﬁyle tarif édiliy‘br "rﬁiiveccihatl'h yekdigeriyle terekkiibiinden hasil olan ki-
yaslara muhtelitat denir” (110). i

““Muhtelitat” konusunaen cok &nem veren Mehmet Tahir’in srfbukonu-
ya hasrettigi “Ziibdet el-Muhtelitat min el-Tasdikat” adli eseriyle, Mehmet Nuri'-
nin “ikmal-i Burhan fi Terciiman-1 Mizan” adh kitabidir. Her ikisinde de tasimin dort
gekli nazar: itibara alimarak tasimlarir @nciillerinin modalitesine gére neticenin modalitesi-

yman Sirri ayn.esris.124 vd. - =
ed Cevdet ayn. esr.s 98
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nin ne olacag: cedvellerle gosterilmekte, Mehmet Tahir ayrica misallerle de izah etmekte-

dir.

Her iki eserde de, tasimda, su onii¢ tiirlii modal énermenin nazar: dikkate almabilecegi
'kaydedilmektedir: “Zaruriye”, “daime”, “megruteyi dmme”, “érfiyeyi dmme”, “mutlakayi
dmme”, “miimkineyi dmme”, “megruteyi hdsse”, “orfiyeyi hdsse”, “Viieudu la-zaruriye”,
“viieudii la-ddime”, “vaktiye”, “miintegire”, “milmkiineyi hdsse”, bunlarin her biri ayri
ayri bilylik ve kiiciik nerme olabileceklerine gore yiiz altmis dokuz tasim ihtimali mev-

cuttur,

Tasimin modalitesi her dort sekilde de ayri ayri incelenmektedir. Biz bir 6rnek ola-
rak birinci gekli ele ahip, burda modalitenin nasi tatbik edildigini gostermeye caligacagiz.
Tasim sekillerinin evvelce bahsedilen sartlarina iliveten modalite bakimindan da yeni
sartlar ildve ediliyor. Birine isekil icin su sart ilive edilmektedir: Kiiciik 6nermenin, “mim-
kiireyi &mme” ile “miimkiineyi hisse” den biri olmamas: gerekir (111). Fakat bu sartin
neden kabul edildigi izah edilmemektedir. Kiiciik 6nermenin bu iki sikki kaldirlmea 169

tasim ihtimalinden 26 s1

cikarilmig oluyor. Bu suretle birinci sekilde modalite bakimin-

‘dan 143 cesit tasim elde edilebilir. Bu tasimlarda 8nciillerin modalitesine gore, neticenin
modalitesinin nasil olacag: su sekilde gosterilmistir:

Ilkin biiyiik 6nermede bulunabilecek modal &nermeler iki gruba ayrihiyor. Birinei
grup: “zaruriye”, “daime”, “mutlakayr amme”, “miimkiineyi dmme", viicudiiyeyi la-zaru-

Kiiciik 1 Biiyiik Megrute-i Orfiye-i Mesrute-i Orfiye-i
onerme onerme Amme Amme hisse hiisse
SN rive Netice i 4 Déime Zaruriye-i Daime-i
e La-daime la-daime
i A % Déaime-i Daime-i
Daime e Daime Daime iy St
A Lé-daime la-diime
Mesrutei i Mesrutei Orfiye-i Megrutei Orfiye-i
Amme amme amme hasse hasse
Orfiye-i Orfiye-i Orfiye-i Orfiye-i Orfiye-i
| amme amme amme hésse hasse
Mesrute-i o Mesrute-i Orfiye-i Megrute-i Orfiye-i
héisse amme amme héasse hasse
Orfiye-i ; Orfiye-i Orfiye-i Orfiye-i  Orfiyed
hésse amme amnie hasse hésse
Mutlakai ¥ Mutlaka-i Mutlakai Vilcudiye Vi.lcudiye;i
Amma amme amme la-ddime la-daime
Vitcudiye-i Mutlaka-i | Mutlakai Viicudiye-i Viicudiye-i
la-zaruriye dmme Amme la-daime la-ddime
Vilcudiye-i - Mutlaka-i Mutlakai Viicudiye-i Vitcudiye-i
la-daime amme amme la-daime la-daime
Vaktiyei Mutlakai Mutlaka-i
Vaktiye 2 _ Vaktiye Vaktiye-i
« mutlaka vaktiyve la-dAime
j Fida Miintegire-i Mutlaka-i X Mutlaka-i
Miintegire 5 : Miintegire miuntegire-i
mutlaka miintegire la-daime

1D M. T a h'ir Zabadet el-Muhtelitad.. 5. 5
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riye”, “viicudiiyeyi la-ddimiye”, “vaktiye”, “miintegire”, “miimkiineyi hésse”. Ikinei grup:
“megruteyi Amme”, “drfiyeyi Amme”, “mesruteyi hasse”, “Orfiyeyi hasse” dir.

Eger biiyilk 6nermedeki 6nermeler modalite bakimindan, birinci gruptaki modaliterden
birine sahip olursa, kiiciik nerme ne olursa olsun neticenin modelitesi, bilyitk énermenin mo-
dalitesi gibidir ki 99 cesit tasim elde edilir. Eger biiyiik 6nermenin modalitesi ikinei gruptan
olursa neticenin modalitesi yukaridaki gekilde gosterildigi gibidir (112). ki 44 cesit tasim
elde edilir.

Oneiillerin modalitesine gbre neticenin modalitesi birinei gruptaki onermelerden yapi-
lirsa sekilde gosterildigi gibi bir modaliteye sahip olmasinin neden ileri geldigi izah edil-
memigtir. Zaten Aristo’da da modalite bahsi muglaktir. Onda da meticenin modalitesinin
tayininin dediiktif bir izahi yoktur.

Tiimevarmm ve Analoji:

Bu iki akil yiiriitme sekline fazla énem verilmez; tasim gibi uzun uzadiya tetkik edil-
meyip yalmz neolduklar: belirtilir.

Tiimevarim: Tikelden hareketle tiimele varmaktir. Eksik tiimevarim (is-
tikra-i mdkis) ve tam timevarim (istikra-i tam) diye ikiye ayrnhr.

Eksik imevarm: Bir tiimelin, bazi boliimlerini nazar1 dikkate alarak o tiimele yiik-
selmektir. Eksik tiimevarim kesin bilgi vermez; “‘emmare delilleri” ninden sayilir.

Tam tiimevarim: Bir tiimelin, boliimlerinin hepsi nazar1 dikkate alinarak o tiimele
varmaktir. Kesin bilgi verir, ve “Kiyas-1 mukassim” kabilinden sayilir.

Analoji: Benzer noktalar: olan iki seyden biri hakkinda verilen bir hiikmii, bu benzer-
likten dolay1 digeri hakkinda da vermektir. Fikihta buna “kiyas” denilir. Fakat mantik-
cilar bunu mantiki kiyastan saymazlar. Analoji de emmare delillerinden addedilir.

isbat sekilleri:

Eski mantik kitaplarinda beg tirlii ispat seklinden bahsedilir. “Sanaf’s hams” tabir
edilen bu ispat sekilleri, burhan, cedel, hitabe siir, safsata’dr

Mantik kitaplarinda bu bahis fazla bir yer tutmaz. Ekseriya yalmz tarifleri verilmekle
yetinilir. Daha ziyade bu ispat sekillerinin Oneiillerini teskil eden Snermeler iizerinde duru-
lur. Kesinlik derecesine gére bu onermeler bdliimlere ayrilir. Misallerle izahlar1 yapilir.

Burhan-y Gelenbevi, Miyar- Sedad, Miyar-ul Ulim (izmirlininki) da bu Onermelerin
tetkikinden dnce tasdik nevilerine de yer verilir. Biz bu bahsin aciklanmasinda yapacagi--
miz tarif ve verecefimiz misaller icin Miyar- Sedad’ esas alacagiz.

Tasdik nevileri: Akil dért tiirlii tasdikte bulunur Faara kin “tadt it}
“cehli miirekkep”, “zan?” dir. Nisbet-i haberiyenin iki ciheti vardwr; biri
onun vuku bulmasi, digeri vuku bulmamasidir. Eger akil bu iki ciheten birini tercih ederse
buna tasdik denir. Tasdik, cihetlerden birinin ihtimalini kiilli olarak ortadan kaldirarak sa-
bit kalir ve gercege uyarsa y a kin; boyle olupta gergege uymazsa cehli miirek-
k e p; bu tercih bir tarafi kiilli olarak ortadan kaldiripta sabit olmazsa taklit; tas-

(112) Bk. M. T a h i r ayn. esr. s. 6 vd. izah ve sekiller. Ayrica M. N u r i Ikmali Burhan
8. 17 ve 18 deki gekiller. Buraya aldigimiz gekil M. Tahir'indir.
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dik kat'i olmayipta bir tarafi tercih etmekle beraber diger tarafa da bir ihtimal verirse
zan denir. ‘

Ispatm dayandigy onciillerdeki onermelerin cesitleri:

Yukarda kaydedilen tasdik nevilerine gire yedi tiirlii onerme zikredilmektedir: “y a -
kiniyat!, “meghirat, ‘makbilat’ ‘zananiyat, “‘mubhayyilat?
ve “vehmiyat” tir.

1 — Yakiniyat: Gergege uyan, sabit ve siiphe gotiirmeyen 6nermelerdir. A pacik
(bedihiye) ve mnazariye olmak iizere ikiye ayrilir.

Apagiklik: (bedihiye) aklin hi¢ bir delile muhtac olmadan tasdik ettifi Gnermelerdir.
Nazariye ise bir delil yardimiyle tasdik olunan onermelerdir. Alt1 cesit apagikhk vardr.
Bunlar da “evveliyat”, “fitriyat’, ‘miigahedat’”, “miicerribat”,
“hadsiyat”, ve “miitevatirat” dir. Yakiniyatin, bedihive ve nazariye diye
ikiye ayrilmasi Miyar-1 Sedad ve Miyar-ul Uliim'da vardir (113). Diger kitaplarda bu iki-
li ayirma gériilmiiyor. Apacikhikta zikredilen alt: gegit dnerme yakiniyatin cegitleri olarak
sayilmaktadir.

a — “Evveliyat”’: akil bunlarin tasdikinde hi¢ bir vasitaya muhta¢ olmaz. (kiil ciiz'’-
den biiyiiktiir) omermesi gibi.

b — “Fitrwyat”: akil bu énermelerin iki tarafim tasavvur ederken, zihinde hazir bir
orta terim vasitasiyle bunlar tasdik eder; (dort cifttir) tnermesinde oldugu gibi. Dort ve
cift terimleri tasavvur edilirken zihinde (dért ikiye bdliiniir, ikiye bolilnen sayilar cifttir),
gizli tasim yapildiktan sonra bu onerme tasdik olunur.

¢ — “Miisahedat”: Duyular vasitasiyle tasdik olunan Onermelerdir. Eger bes duyu
vasitasiyle olursa “hissiyat” denir. (Giines ziya vericidir) gibi. Eger ic duyular vasitasiyle
tasdik olunursa “vicdaniyat” denir. Acktifimiz1 idrak etmemiz gibi.

d — “Hadsiyat”: “hads” sezgi ile tasdik edilen mermelerdir. Misal olarak (ay 1s:gim1
glinesten alir) onermesi verilmistir. fsmail Hakk: ve Mehmet Hilmi de ayn: misali aliyorlar
fakat bu Onerme miisahedat cinsinden bir énermedir. Biz ay ve giinesi miigahede ederek
béyle bir hitkme variriz.

e — “Miicerribat”: Tekerriir eden miisahedelere dayanarak verilen hiikiimdir. (Mag-
nezya miishildir) gibi.

f — “Miitevatirat”’: Ekseriyetin tasdik ettigi ve akla imkansiz goriilmeyen tnermeler-
dir. Meseld Mekke'yi gormemis bir kisinin (Mekke vardir) diye tasdik etmesi gibi.

Ahmed Cevdet gelenege uyarak apacikhigi yukardaki gibi alt1 kisimda incele-
dikten sonra bu hususta kendi kanaatim ileri siiriip apacikligi, akli apacikhik (bedihiye-i
akliye) ve dis apacikhik (bedihiye-i hariciye) diye ikiye taksim ediyor (114). Gerci Is-
mail Hakki: tzmirli Miyar-ul Ulim'da da aym taksimi yapmaktadir (115). Fa-
kat Ahmed Cevdet Pasa'min eserinin nesir tarihi daha once oldugundan yer zikretmemesine
ragmen 1. Hakk: lzmirlinin bu tasnifi Ahmed Cevdet Pasa'dan aldigim sdyleyebiliriz. Us-
telik Ahmed Cevdet Pasa bu ayrimi yaparken“rey-i ittihad-1 fakire gbre” diye bir ifade de

(113) Ahmed Cevdet Miyari Sedats. 101 ve Ismail Hakk 1 (Izmirli), Miyar-ul
Ulim s. 73

(1149) Ahmed Cevdet Miyara Sedad s. 112

(115) I. Ha k k1 Miyar-ul Ulim s. 80
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kullanmaktadir. Zaten bu iki eser arasinda benzerlik, hatta bir cok yerlerde ayniligin bu-
lunmasi Izmirli'nin, Isagajiyi Miyar-ul Ulim adiyla serhederken esashi kaynak olarak Mi-
var-1 Sedad1 gozoniinde bulundurdugu zannimi uyandirmaktadir.

AKkli apagikitk: Bu cins dnermelerin tasdikinde akil harice damismaz, Oncekilerin evve-
liyat ve fitriyat dedikleri apacikliktir. Cevdet Paga akli apacikhigl haiz onermelerin dlgiisil
olarak (bir gey hem véki hem gayri viki olamaz) Onermesini ele aliyor (116). bu esas dner-
meden su dért genel apacikhk gikar: (Vaki vakidir), (gayri vaki gayri vakidir). (vaki gayri
vaki degildir), (gayri viki vaki degildir). Biitiin akli apacikligi haiz 6nermeler bu dort ge-
nel énermeden birine dayamr. Bu suretle A. Cevdet Pasa akli apacikhig1 dzdeslik ve celis-
mezlik ilkelerine dayandiriyor.

g apagiklik: Ic ve dis duyular vasitasiyle hilkmolunan dnermelerdir. “Miisahedat”,

“hadsiyat”, “miicerribat”, “miitevattirat” bu nevidendir. Bu dnermelerde bazan hatalar
olabilir.

2 — “Meshurat”: Halk tarafindan meshur olup tasdik edilen, 6nermelerdir. Bunlar ya
biitiin insanlar tarafindan tasdik edilir (adalet iyi, zuliim kotiidiir) gibi, veyahut muayyen
bir ziimre tarafindan tasdik edilen Gnermelerdir.

3 — “Miisellimat”: Hasim tarafindan kabul edilen onermelerdir ki, mubahesade bun-
lara miiracaat edilir. Meseld, bir miisliimanla hiristiyarin mubahesesinde hiristiyan, *“mi-
rac-1 nebeviye” itiraz etse miisliiman ona karsihk olarak Isa'min giége cikisim delil olarak
one siirer.

4 — “Makbulat”: Otorite prensibidir.

5 — “Zanniyat”: Gece karanlikta dolagan hirsizdir, dnermesini kabul gibi.

6 — “Muhayyildt”: Yalan olduklar: belli iken, sirf nes'e vermek yahut nefret uyandir-
mak icin tahayyiil olunan onermelerdir. Meseld, (bade seyyal bir yakuttur), (bal bir nevi
igrenc kusmuktur) gibi.

T — “Vehmiyat”: Mahsus olmayan seylerde vehmin, mahsus olanlara kiyasla hitkmey-
ledigi onermelerdir. Meseld, goriilen cisimlere kiyasla (her mevcudun mekam vardir) oner-
mezini beyan etmek gibi ki bu cehli miirekkebedir.

Ispat sekillerinin onciillerini teskil eden #nermeleri gordiikten sonra ispat gekillerinin
nasil olduklarimi gosterebiliriz: )

Burhan : Onciilleri yakiniyattan olan bir tasimdir. Gayesi kesin bilgi elde etmek-
tir. Matematikte kullamilan ispat sekli budur.

Cedel: Meshurat ve miisellimattan yapilan tasimdir.

Hitabe: Makbulat ve zanniyattan yapilan bir tasim olup gayesi zararli olan sey-
lerden nefret, faydal olar seylere tesviktir.

Siir: Muhayyilattan yapilan tasimdir.

Safsata: Vehmiyattan yapilan tasimdir. Eger, bunun . yanhshg biline
biline yapilirsa o zaman boyle bir tasima mugalate denir.
Ispat ya “lim mi” veya “inni’olur Miiessirder. hareketle esere varilirsa “lim-
mi”, eserden hareketle miiessire varilirsa “inni” denir. Ispatin bu iki yolu Burhan-i Gelen-

(116) Ahmed Cevdet ayn esr. s 115 32 mily ] Bl o8t 3 o3 0T
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bevi, Miyar-1 Sedad ve Miyar-ul Ulim (lzmirli) biitiin ispat sekilleri igin kabul edilir
(117), ve “delil-i limmi” ve “‘delil-i inni” diye ifade edilir, Vesilet-ul ikan ve hulasat-ul
Mantik’ta ise yalmz burhan igin bahis konusudur (118) :

*

Tanzimat'tan sonra Tiirkiye'de, eski anlayisa bagh olarak yazilan mantik kitaplar,
mantik konulamm yukarida izah ettigimiz sira ve sekilde ele alirlar. Mantik konularimn
agirhk merkezini tasim tegkil eder, Tarif ve Onerme tetkikleri tasmmin hazirhik safhas:dir.
fspat sekilleri ise tasimin bir nevi tatbik yeridir. Mantik kitaplarmda en az yer verilen ko-
nu da bu sonuncusudur.

Bahis konusu kitaplarm tetkikine girerken kaydettigimiz gibi, bunlar Epheri'nin Isa-
gojisinin plan1 esas kabul edilerek, bazan daha genis bazan daha dar bir sekilde iglenmig-
tir. Epheri’nin eseri ise Ibn Sina'mn mantik kitaplarimn bir kisaltilmasidir (119). Binaen-
aleyh Tanzimattan sonra yazilan bu tarz mantik kitaplarmn esas kaynagmi, XI. asirdan
itibaren yazilan biitiin mantik eserlerinde oldugu gibi (120) Ibn Sina’nmin mantik eserleri
teskil eder.

ibn Sina mantig ile inceleme konumuz olan everler arasmda bazi kiiciik farklar ise
ehemmiyetsiz denecek derecededir. Meseld, bunlarn bamlarinda Onermeler micelik baki-
mindan (bu béliim konu itibariyle diye adlandinlmigtir) “Mahsfisa”, “tabiiye”, “muhme-
le”, “mahsfire” diye dorde bolinmiistiir. Ibn Sina’da ise fice ayrhir, Tabii Onermeler diye
ayr1 bir grup yoktur (121). '

ibn Sina fic tiirlii medalite kabul eder: ‘“Zaruret”, “imkén”, ve “imtina”. Tamzimat-
tan sonra yazilan ve modalite bahsine yer veren eserlerde ise, Ibn Sina’mn bu konuda fi-
kirleri aciklandig: gibi, bunun yaminda Ibn Sina'dan. sonraki mantikcilarin Ibn Sina’dan
farkli olan modalite anlayis1 da gosterilir. | M Y :

fbn Sina’da, Aristo’'da oldugu gibi, iic cesit tasim sekli vardir (122). Inceleme konumuz
olan eserlerde ise tasimin dért sekli kabul edilmistir. Bu da Tanzimattan sonraki mantik-
cilara has degildir. XIII, asirdan itibaren Islam mantrkcilar: dérdiineil gekli kabul etmis-
lerdir (123). :

Netice olarak sdyleyebiliriz ki; Tanzimattan sonra geleneksel mantik iizerine yazilan
kitaplarda bir yenilik yoktur. Bunlar, Aristo'nun Grek tefsircileri ve Stoacilarm tesiriyle
1bn Sina tarafindan kaleme alinan Aristo mantifmin teknik kismmin, eski Islém mantik-
cilar: tarafindan yazlan eserlerden farksiz, hattd ¢ok defa onlarm hiildsas: seklinde Tiirk-
ge olarak ifade ediligidir. :
—( Devams var )—

(117 Abdunn a fi Burhana Gelenbevic. IT, s. 104 ve Madkour, ayn. esr s 171.
. H a k k1, Miyar-ul Ulim s, 73.
(118) R 1 fat, Vesiletul ikans. 106; - M. H i1lm i, Tiirkee Hulasat-u! Mantik s. 47
(119) I M adk o ur, L'Organon @'Aristote dans le monde arab s. 242
(120) 1. Madkour, ayn. esr. s 242 - =t " :
(120 Hilmi Ziya Ulken Manhk tarihis. 104ve Ma.dk.our, ayn. esr, s, 171
{122) 1. M a d k o u ¢, _ayn. esr, s. 206 e E
(123) . Madkour, ayn. esr. s 277,



