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IMAM RABBANI’nin TEVHIT GORUSUNE
GENEL BIR BAKIS

Dr. Cavit SUNAR

Mektubat'inin hemen hemen hepsinde Muhittin'in Vahdet'i viicut felsefesine i'tiraz eden
Rabbéni'nin bu i'tirazlarim1 ve bu itirazlar dolayisiyle ileri siirdiigii ve kendisinin ikili du-
alizm (1) sistemine temel yaptig: fikirlerini su iki ciimlede topliyabiliriz:

1 — Vahdet'i vilicut, Zati tecelli zannedilen fakat, hakikatta sifati tecelli mertebesin-
deki veed ve manevi sarhogluk hilinde dig dlemi de Allah’tan baska gormemektlr ve ancak
suhfidi vahdet derecesinde dogrudur.

2 — Manevi sarhosgluk hali gectikten sonra Allah'la dlemin birbirlerinden ayri olduk-
lar1 meydana cikar ve 4dlem, viicudunda her nekadar Allah’a bagh ise de varhiginda haki-
kidir yari, aktiieldir, reeldir (2).

Rabbéani'ye gore viicdi tevhit goriigiiniin dogmasina sebep olan iic yol (3) vardir:

1 — 1lim yolu. Ba'zilarina gére viicadi tevhit ilimde meydana gelir. ‘Allahtan baska
Allah yoktur’ sozii ‘Allah’tan bagka mevcut yoktur’ seklinde tefsir edilmege baglanir. Bu
tiirlii diisiince, tabiatiyle o gibilerin bilgilerine hakim olarak akillarina te'sir eder ve gitgi-
de, vucudi tevhidi dogrudan dogruya kavradiklarimi zannetmege baslarlar.

2 — Ask ve muhabbet yolu. Ba'zilar: da Allah’a kars: olan kilbi ask ve muhabbetle-
rinde o derece yok olurlar ki artik Allah’tan bagka bir sey goremez olurlar. Bu halde de
yalmz Allah vardir ve &lem (kesret) O’'nun cemdliri aksettiren aynalardan bagka bir gev
degildir. Bunlarin biitiin dilekleri yokluga (fenaya) ulagsmaktir,

3 — Bu kisim viicudi tevhit, ¢oklukta birlik goren tevhittir ki bunun yolu ne cezbe ne
de muhabbet ve askin galebesidir. Bu tevhit goriigiiniin &dleme nispeti yoktur. Bu tevhide
bagh olanlara gére dlemde goriinenler o seylerin hakikatlarimir, ancak benzerleri ve mi-
silleridirler. Naksgibendi bilyiiklerinde hattd, Ubeydullah Ahrar’da, goriilen tevhit de bu
kabildendir ki onun nispeti en sonda tenzihe gétiiriir.

Tevhidin bu iigiincii sekli, diger iki seklinden iistiindiir. Ciinkii, maAnevi sarhosluk ve
muhabbet galebesi bu tevhit ehline hikim ve bu tevhidin sebebi degildir. Bu ma'rifetten
maksat, bilikis muhabbet galebesini hafifletmek ve bu gibileri mi’'nevi sarhogluktan (siks-
den) uyamkhga (sahva) getirmektir. Bu sebeple bu yolun ululari, bu gibileri asktan
silkin ve rahata kavusturmak igin tiirlii gorevlerle gérevlendirirler. Fakat, uluslarin yo-
Iuncdan ayrilmiyanlar bu mistik kegiflerde zamanla ilerleyerek gordiikleri ve bildikleri gi-
bi goriir ve bilirler; birinci ve ikinci kisimda goriillen ve yanlis olan viicudi tevhitten
uzaklasirlar.

Rabbéni, bu noktada Muhittin'e kat'i darbeyi indirmege calisir. Ona gore Mubhittin,

(1) Bk: Ord. Prof H. Z. U'lken La Pensée De L'Islam; s. 290; Istanbul, 1953.

(2) Ayrica bk: H. Z. Ulken: fsldm Diigiincesi; s. 186; Ista.nbul 1946,

(3) Bk: Imam Rabbani (Ahmet el-Faruki es-Sirhindi; cev: Miistakim Zade (Silileyman); Mektu-
bat, ¢. 1, mek: 291, s, 254; Istanbul, 1270-1277.
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muhabbetin galebesinden, dolayisiyle de ménevi sarhosluktan kurtulamamis ve Zit'a ait
tecelliye kavustugunu zannederek dlemi de Allah olarak gormiistiir. Once, Muhittin, bu
goriigse sahip oldugu makami Zat'a ait olan tecelli makami bilmisgtir. Halbuki, onun i¢in-
de bulundugu makam,  sifatlarin tecellisine ait olan ve Kiigiik Velayet denen makamdir.

0, o makamdan kurtulamamigtir. Sonra, hakikatte, sifatlarin tecellisi makammin bir iistiin-
deki Biiyiik Velayet yani, hakiki Zati tecelli olan suunlar mertebesine ait bulunan bu vii-
cudi tevhit, ancak, gsuhudi tevhit derecesinde dogrudur. Ciinkii, Rabbani'ye gore, Zat'tan
gelen feyz iki kisimdir. Biri meydana cikarmak, siirekli kilmak, yaratmak, beslemék, ya-
gsatmak, 6ldlirmek ve bunlarin benzerleri olan feyzdir ki bunlarda araci ancak sifatlardir.
Digeri ise, imana, ma'rifete Veldyet ve Nebilik mertebelerinin biitiin keméllerine ait olan
feyzdir ki bunlarda araci, bazilarinda sifatlar ve bazlarinda suunlardir. Sifatlarla suunlar
arasinda ise fark biiyiiktiir. Biitiin sifatlar Zat'a fazladan eklenmis (zait) olup viicutla
digta mevcutturler. Fakat suunlar, Zat'ta sirf i'tibarlardan ibarettir. Bu kadarla da kalma-
yip suun, Zat'a yonelmistir ve Onun karsihgidir. Sifatlar sa buna aykindir,

Iman, ma'rifet, Velilik ve Nebilik meritebelerinin keméllerine ait feyzlerin hakiki ulu-
lara ulagsmasinda araci sunlardir. Hakiki ululardan bagkalarmma ulasmalarinda ise araci
olan sifatlardir. Bu sebeple ulularin nasibi Zat'a ait tecellidir. Ulu olmiyanlarin nasipleri
de onlara araci s:fatlar oldugundan ve sifatlar da fazladan viicut ile meveut bulundukla-
rindan sifatlara ait tecellidir. Zira, ikinci kisim feyzlerin ulasmasina arac¢ olan golge
(z1l) ismi ilmin sdmidir ve bu sin, icméle ait olsun tafsile ait olsun, biitiin suunu kendinde
toplamigtir. O gdlgeye, ilim sér1 ve belki de biitiin icmale ve tafsile ait suun icin, Zat'in
kabiliyeti derler. Fakat bu, ilmin bunlar: kaplamasi bakimindandir. Zit'la ilmin sim ara-
sinda gecit (berzah) olan bu kabiliyetin Zit tarafi renksiz oldugundan, tabiatiyle gecitte
de renk yoktur. Gecidin diger tarafi ise ilmin héli (se’'n) dir ve gecit burada bu renkle
renklenmistir. Bu sebeple o, sinin goélgesidir. Sey’in golgesi demek de sey’in ikinci merte-
bede meydana cikmasi demektir. Iste, ikinei kisim feyzlerin ulu olmiyanlar icin ulasma
araci o her seyi kendinde toplamig olan kabiliyetin gdlgeleridir ki o toplu olanin (miicmel)
tafsilleri gibidir. Baska bir deyisle, bu ikinci kisim feyzlerin ululara ulasma araci biitiin
sifatlar icin kabiliyetin Zit'la sifatlanmasidir., Ulu olmiyanlar i¢in bu feyzlere araci olan
kabiliyetler ise bu her seyi kendinde toplamig olan (cémi) kabiliyetin gélgeleridir. Bu se-
beple, Allah’'in perdesiz olarak belirisi ve meydana cikisi suhudi tecelliye aykir1 degildir.
Ancak, viicudi tecelli icin imkAnsizdir (4).

Arifin seyrinin sonu, Allah’'a dogru seyr, diye adlandirilmistir ve bu seyr, O’nun
ismi olan sin’in godlgesine kadardir. Allah ismi, biitiin suunlar ve sifatlar1 kendinde top-
lamig olan bir mertebeden ibarettir. Suun yoniinde, ziyadelik i'tibari oldugu cihetle Zat'in
kendisi, ve yekdigerinin de ayni elmakla bir i'tibarda olan yokluk (fena) biitiin i’tibarlarda
yokluktur hatti, Zit'ta yokluktur. Yine bir i'tibarla yok olmamaklk (beka) biitiin i'ti-
barlarla yok olmamakliktir. Ciinkii, Allah'ta yok olmak ve Allah'la yok olmamak ancak bu
gsuretle dogru olur, *

Sifatlara gelince, onlarda ig boyle degildir. Ciinkii onlar fazla viicutla meveutturlar.
Bunlar hem Zat'la hem de birbirleriyle ayridirlar. Binaenaleyh, bir sifatta yokluk (fena)
hepsinde yoklugu gerektirmez. Yok olmamaklikta da durum aynidir. Iste bu sebepledir ki
Rabbiri'ye gore ilem, suunun degil, sifatlarin golgesidir. Sinda yokluk mutlak yoklugu
gerektirir, Bu dyle bir yokluktur ki insanmm viicudunda yok olmamakliktan eser kalmaz.

(4) Bk: (Rabbani Mek, c: 1, mek: 287, s. 236).
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Yok olmamakta da insan, tamamiyle ¢ san’la yok olmaz Fakat, sifatta olan yoklukta in-
san, kendisinden tamamiyle kurtulamaz, ne de olsa viicuttan eser kalir, Kaldi ki o viicut da
sifatin eseri ve onun golgesidir. Binaenaleyh, ashin meydana cikmasi golgenin  viicudunu
tamamiyle yok etmez Hakiki yoklukta bu viicuda tekrar doniis yoktur fakat, sifata ait
yoklukta vardir. Hakiki yoklukta ayr, ve eserin her ikisi de yok oldugu halde hakiki olmi-
yan sifata ait yoklukta eser tamamen kaybolmadigindan bu miimkiin degildir. Ayn ve ege-
rin kaybolmasindan maksat da viicuda ait kaybolma degil, goriigse (suhuda) ait kaybol-
madir. Ciinkii, ayn ve eserde viicudun yoklugu her suretle imkansiz olmasina kargihk go-
riige ait kaybolmada her birinde miimkiin ve hatti olagan (vaki) dir.

Tevhit hakkinda, topluca belirttigimiz aciklamada bulunan Rabbani, onu iki kisma
ayirir:

1 — Viicudi tevhit,
2 — Suhudi tevhit (5).

Suhudi tevhit, her geyin “Bir” e isaret ettigini gérmektir. Viicudi tevhit i ise, her seyi hir
bilmek, O’'ndan baskay: yok tasavvur etmek ve hattd yoklugun viicudiyle hile O'nun gorii-
niislerini bir bilmektir. Boyle olurea, viicudi tevhit, ilimle bilinir (Ilm’el-Yakin), suhudi

tevhit de aynen bilinen (Ayn’el-Yekin) kismindandir. Yokluk (fena) makami ancak suhu-
di tevhitle gerceklesir ve ayn’el-Yakin'e onsuz ulagilamaz. Ciinkii, “Bir” olam girmek,
O'nun her seyi kapladigi zamanda O'ndan baskayr gérmemegi gerektirir. Fakat, viicudi
tevhit, boyle degildir, dolayisiyle zorunlu (zaruri) de olmaz. Ciinkii, 1lm’el-Yakin, o mé’ri-
fet olmadan da ele gecirilebilir ve hakikati ilmi yakin araciyle bilmek ve gormek ondan
bagkay: yok bilmegi ve yok gérmegi zorunlu kilmaz Bilindigi gibi “Bir"” olan tecelli etti-
gi ve her seyi kapladig1 zamanda dis dleme ait her tiirli ilim kaldirlr, Meseld; giinesin
vilcuduna yakin hasil eden bir kimsenin giinesi bilmekle diger yildizlar1 bilmemesi lizim-
gelmez. Fakat, aciktir ki giinesi gordiigii vakitte ne diger yildizlar1 gorebilir, ne de gor-
mek ister. Fakat bilir ki diger yildizlar yok degillerdir, vardirlar. Ancak, giinesin nurunun
galebesi altinda ortiilii kalmislardir,

Dig alemi inkardan ibaret olan viicudi tevhit, hem akla hem Seriata aykiridir. Lakin,
“Bir" gdrmekten ibaret olan suhudi tevhit, bu &lciiye tamamiyle uygundur.

Yine, meseld, giines dogarken yildizlar1 yok bilmek olagana aykiridir. Fakat, o vakit-
te yddizlari gérmemekte aykirihik yoktur. Belki o gérmemek giines rurunun galebesi ve
géren kimsenin goziiniin zayif olmas: sebebiyledir. Efer o kimse, goziinii giineg nuriyle

rurlandirsa ve kuvvet elde etse yildizlar: giinesten ayrilmis gormez ki bu da hakikata
kavusup onda erimek (Hakk'el-Yakin) mertebesine yitkselmektir. Bu mertebeye hakikaten
yilkselmis olanlarsa “Hak benim” sdziinii stylemekten cekinirler ve dinin en biiyiik smir:
olan orta halde olma (i'tiddl) makaminda dururlar.

Rabbéni'nin, viicudi tevhide guhudi tevhit'le kars: koymak, daha .d'ogrusu, Naksiben-
diyyeye mahsus olar cezbe makaminda ilimde ve ma'rifette Hoca Naksibend ile Ahrar
arasmda bulundugunu iddia ettifi ince farki belirterek kendince suhudi tevhit diye tes-
pit ettigi bu goriisiinii ortaya atmaktan maksadi, zamaninda son dereceye gelmis olan 1s-
lam- dininin zayiflamasinda, diger mistik yollarmn (tarikatlarin) yegine dayanaklari ol-
mast dolayisiyle, en miihim amil olan bu viicudi tevhit goriisiinii -kafalardan ve goniiller-

(5) Bk: (Rabbéani, Mek, c: I, mek: 43, sa: 55),
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den silerek IslAm dinini bu dinin hiikiimlerine en yakin ve miinasip olan Naksibendi yolu
ile kuvvetlendirmekti (6).

-Bu noktada, Tiirk fikir hayati bakimindan da kisaca durmamiz lazimgelir. Ciinkii,
Rabbani, bu suhudi vahdet teziri ortaya atip halifeleri vasitasiyle diger Islam iilkelerin-
de de yayincaya kadar Tiirkiye'deki mistik yollar (Tarikatlar) in dayandiklar1 goriis de
viicudi tevhit goriisit idi. Mehmet Buhari ile ilk defa Istanbul’a gelen Miiceddidiyye yolu,
gerek Anadolu gerekse Rumeli topraklarinda, karsisinda, Muhittin'in viicudi tevhidinin
populerize edilmis bir hiilisasi ve biitiin Melami kollarimin anayasasi hdlinde, Simavnali
Bedrettin’in fikirlerini bulmustu. Memleketimizde mistik yollarin kaldirilmasina kadar,
Naksibendiligin, dolayisiyle suhudi tevhidin karsisinda giinden giine kuvvetini kaybetmis
oldugu artik tarihi bir hakikat olan bu ana yasamin baglica maddelerini gdylece gostere-
biliriz (7):

ALLAH: Allah, biitiin esya ve fiillerin kendisinden ciktig1 ve kendisinin biitiin ke-
mallerle vasiflanmig oldugu mutlak viicuttan ibarettir. Bu mutlak viicudiin viicudii vacip
(nécassaire) ve O'ndan gayri olan biitiin geyler ancak O'nurla vardirlar.

Mutlak viicut, fiil ve te’sir i’tibariyle Tanri, te'sir alma ve fiil kablil etme i'tibariyle de
alemdir, mahliktur.

Fiiller, sifatlar, suunlar ve keméller ancak meydana gikan seyler vasitasiyle meydana
cikar ve goriiniirler. Her goriinen ve her gériinende goriinen keméller, O mutlak olan vii-
cuttan meydana cikarlar, daha dogrusu O'durlar.

Swrf viicut: Sirf viicut, biitiin baglarin ve hayatlarin iistiinde olan viiecuttur ki hiiviy-
yettir. Bu mertebenin ‘istiinde bagka hi¢ bir mertebe yoktur. Viicudun bu mertebesinde
oncelik (evveliyet), sonralik (&hiriyet), iclik (batmiyet) dighk (zdhiriyet) olamaz. Bu
mertebede ezel ve ebed birdir. :

Sirf viieut icin iki ’tibar vardir:

1 — Goriiniigsiiz (taayyiinsiiz) i'tibardirki bu bakimdan ona (Ahad) denir ve celdl
makamidir,

2 — Goriiniiglii (taayyiinlii) i'tibardir ki bu bakimdan ona (Vahit) denir ve cemil ma-
kamudir.

Esya, iki ele benzetilen bu celdl ve cemél sifatlarmmm bir terkibidir.

Belirig ve meydana ¢ikig (tecelli ve zuhur) a sebep: Allah'in, dolayisiyle kemallerinin
tahakkuku, O'nun ancak alemlerde meydana cikip goriinmesiyle miimkiindiir. Bu sebeple
Allah’in, meydana ¢ikmaga Zat'i meyli vardir. Bu meyil de muhabbetten ibarettir. “Ben bir
gizli hazine idim, bilinmeyi diledim, halk: da bilinmem icin yarattim” hadisi bu hakikata
igarettir.

i1k varlhk: Tanri, ilk 6nce bir cevher, sonra da o cevherden alemi yaratmistir. Bu ilk

cevher de suretinde Allah’in meydana ciktig1 ilk varhktir.

Hakiki varlik: Var olan varlik birdir. O da yalmz Allah'tir. Bagkahk ve zddiyet
mertebeler i'tibariyledir. Hak olmiyan (batil) da kendi varhif bakimindan Hak'tir. Hak
olmamakligl nisbidir. Allah ise mertebelerin otesinde ve iistiindedir, En yiikseginden en

(6) Bk: (Rabbéani, Mek, c: I, mek: 291 s. 255). »
(7) Bk: Ord. Prof. H. Z. Ulken; Tiirk Tefekkiir Tarihi; Bedre_t_tm'ma,dde-sh— M.-Rahmi Balaban;
Varidat Terciimesi; Istanbul, 1947, . AL pavalls : 3 ’
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asagisma kadar, biitiin mertebeler, bu cisimler dleminde diiriiliip katlanmistir. Cisimler
kaldirilacak olursa, ruhlardan ve miicerret sayilan diger seylerden de eser kalmaz.

Ruh ve cisim ayni seydir. Aralarindaki ayrihk hakiki degil I'tibaridir. Peygamber,
“Ruhlarmiz viicutlarimzdadir ve viicutlariniz ruhlarimzdadir” demistir.

Tanry iradesi ve isti’ddt: Tanrinin iradesi megiyyet ve ihtiyar1 varliklarin isti’datlari-
na gére meydana cikar. Her sey isti’dddinda olam kabil eder ve onu isler. Allah’ 1n, ‘diledi-
gini igler’ stziinden anlagilmas1 gereken méni, o geyin isti'dadindakini dilemis oldugudur,
Yoksa Allah  hir seyin isti’dadinda olmiyan: ondan dilemig degildir.

Mesiyyet, isti’dada bagh oldugu icin &lemler de kahiliyet ve isti’ditlarina giére mey-
dana gikmigtir (8),

Te’sir etme ve te'sir alma yoniinden Hak: Viieut birdir, lakin iki yonii vardir. Biri
te’sir etme yonil digeri, te'sir alma yonii. Te’sir etme yoniinden O, Allah'tir. Te’sir alma
yoniinden de halktir. Binaenaleyh, biitiin fiiller Allah’tandir ve Allah’a doner. Degisik
olan suretler, O'nun Aletlerinden baska bir sey degildir. Fakat, insanlar kendi suretlerini
Hak'kin suretinden ayri zannettiklerinden kedilerini bagimsiz bir varhik olarak gordiiler
ve irade ve hareket sahibi olduklarim hayal ettiler.

Hic bir gey Aletsiz meydana getirilmez ama, meydana gelen geyin yaraticis1 o dlet
degil onur sahibi olup onu kullanan insandir. Viicut bir olduguna gbére de o, Allah'tir,

Zat ve kdinat ve ruh: Hakikatte goriiniinle goriinmiis olan birdir. Basgkalik, ancak 1'ti-
bardadir. Allah ‘Zat''min hakikatina gére degil, esyanin isti'dddina gére meydana cikar.
Bu isti'dat ve ka'biliyet hasil olunca (Nefh) ile adlanan ruh, bedende goriindii. Bedende
bu birlesmeyle hayata kavustu. Bu sebeple ruh, 6liim halinde, yok olmayip ancak degisir.
Fakat meydana cikip gorinmek icin yine bir surete ihtiyaci vardir.

Egya: Esya, suretlerinin bagkalig: dolayisiyle her nekadar cesitli goriiniigler gdsterir-
lerse de hakikat bakimindan hepsi birdir. Bu i'tibarla, esyadan her hang1 bir gey ‘“Ben
ak’kim” dese, dogrudur. Zira varhk, sartsiz ve kayitsiz Hak’tir.

Gerek kendisinden hic bir sey meydana cikmasin gerekse biitiin (kiill) veya parca
(ciiz) meydana qiksin, gerek vasiflanmis olsun gerekse olmasin, goriiniislerin, gériindiik-
leri her bir sey “Tanr'dan baskadir” demek de dogrudur. Fakat, biitiin birdir. Tek olan
Zat bakimindan cokluk yoktur. Bagkalik, ancak i'tibarlar ve kavramlar yoniindendir. I'ti-
barlar icin ise bir dig viicuttan bahsedilemez.

Kisaca, cokluk yoktur, yalmz Allah vardir. “Ezelde Allah vardi. O'nunla beraber bir
sey yoktu. Simdi de dyledir” hadisi ile “Her sey yok olucudur, yalmz O, durucudur” ma'-
nésindaki dyet de bu hakikata igarettir.

Biitiin biitindedir (kiil, kiildedir) : Biitiin biitiindedir vani, varliklarim hepsi bir gey-
de belki de bir zerrededir. Alemler ve Aalemlerdeki varliklar ayr1 ayr1 seyler degildirler.
Varlikta boliinme, parcalanma ve ayrilma yoktur. Nasil ki bir agac tohumunda, tohum da
agacin her zerresinde bilkuvve mevcut ve miindemictir.

Insan, alemlerin tohumu ve dlemlerde o tohumun agac: gibidirler.

[ldhi emir: 118hi emir, Zat'n iktizasindan ibarettir. Onu yapmamak 1nsan1n ahnde de-
gildir,

(8) Muhittin bu keyfiyeti ‘bilgi bilinene baghdi’ séziyle dzetlendirmisti,
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Alem kadimdir: Alem, mutlak olarak cinsi, nev'i ve sahsiyle kadimdir. Sonradan mey-
dana cikmas) zamana ait degil, Zat'a ait bir keyfiyettir. Bu takdirde meydana cikis (te-
celli ve huzur) zorunludur ama-Allah, bu kendisinden meydana cikan seylerin bazisindan
razidir, bazisindan raz degildir. Rizas1 yalmz, kendisine yaklagtirier olanlaradir. Bu soz
de ancak mertebeler bakimindandir. Ciinkii, iyi ve kotii, tam ve noksan, nisbidir, izafi-
dir. *

Var olma ve bozularak yok olma (Kevn'iiFesat): Var olma ve bozularak yok olma ebe-
didir. Diinya ve #hiret itibaridir.

Irade: Fiiller iradeye, irade de dig ve ic sebeplere baghidir. Bu sebepler bir araya ge-
lince irade de zorunlu olarak meydana gelir yani, fiillerin meydana geligsi sebeplere bag-
hdirlar. Fakat cahiller, bir seyi islemek veya islememek hususunda kendilerini hiir zanne-
derler.

Bir varhgin cesitli hareketlerde bulunmasi, onda var zannedilen hiirriyet ve iradeden
dolay1 degil, o cesitli hareketlerin sebeplerinin de cesitli olmasindandur.

Tevhid: Tevhid, iic tiirliidiir:

1 — Iimi tevhit; kitaplardan ve alimlerden Ogrenilen tevhittir. Ilme mahsus yakine
aittir (Ilm’el-Yakin).

2 — Tenbihi tevhit; Allah tarafinda kesf ve ilhamla Ggrenilen tevhittir. Ayna mahsus
yakine aittir (Ayn’el-Yakin).

3 — Zevke ve hdile ait tevhit; burada insan biitiin varhg kendisi olarak gériir ki bu
makamin iistiinde daha bir makam yoktur. Elde edilmesi gereken makam da budur. Hak'
ka mahsus yakine aittir (Hakk’el-Yakin).

Ben Hak’kun (Ewn'el-Hak) sozii: Alem, Tanrinin sureti oldugu cihetle her seyin (Ben
Hak'kim) demesi dogrudur.

Tapwma: Tek de olsa, hayalde yasatilan bir Allah’a tapma ile putperestlerin, bir cok
putlara tapmalar: arasinda fark yoktur.

Zikirler ve dualar: Namazlar, niyazlar, dualar ve zikirlerden maksat kalbi Allah'a
yoneltmektir. Gaye, Allah’a yonelmektir Diger biitiin geyler bu gayenin elde edilmesine
ancak vasitadir. Bunun aksiri iddia edenler cahildirler.

Ibddet: Ibadetten murat namaz degildir. Kalbi, Allah’'tan gayri olan baglardan siyirip
yalmz Allah’a baglamak ve O'na yonelmektir.

Ahiret: Ahiret: emir, gayb, melek{it yani, bAtin dlemindendir. Cahillerin zannettikle-
ri gibi goriinen alemden degildir. O, bir ma’'niada iglerin sobudur da. Mukaddes kitaplarin
isaret, ulularin da tafsil ettikleri Cennet ve onda olan seylerin i¢ ve hakiki méa’'nilar: var-
dir. Dig mé’nilariyle anlagilmamahdir. Cennet ve hiiri gibi sozler, insam Hak’ka yoneltmek
icindir. Nitekim mektebe giden cocuklar1 okumaktan yiiz cevirmesinler diye meyva vesaire
ile aldatirlar.

Ewamet ve oliilerin dirilmesi: Oliimden sonra bedenir pargalar i¢in bu diinyada bu-
lunmus oldugu iizre birlesme yoktur. Oliilerin dirilmeksinden maksat bu degildir.

Hagr: Nasil ki Cennet ve Cehennem cahillerin zannettikleri gibi degilse cesetlerin
hagr: meselesi de onlarin zan ve tasavvur ettikleri gibi degildir. Nitekim, kiyamet kopacag:
soylenilen yiiz y1l agildig1 hédlde bdyle bir sey olmadi. -
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Cennet: Cennet deyince yedi mini anlagsilir:

1 — Meshur ménésiyle Hiriler, kogkler.... dir.

2 — Bir kimse Laildhe illallah derse, giivenlik kalesine girmis olur. Boyle bahceye
'bostane girmege cennet denir.

3 — Lailahe illillah diyen kimse bununla kendini, mal ve miilkiinii ve colugunu cocu-
gunu korudu; cennete girdi; gailelerden kurtuldu demektir,

4 — Tanriya bilip iki Alemde Tanri'dan basgka bir varlik olmadigim bilmektir. Bu tak-
dirde hisleri ayriifimdan kurtulup cennete girdi demektir,

5 — Bir insan, tevhit kelimesiyle tahakkuk edip Allah'ta yokluga (fenafilah) girse,
‘cehennemi zlilmini viicuttan kurtulup baki ve firdevsi viicuda girmis ve ona biiriinmiis
demektir,

Bil ki diinya ve ahirette iyi bir riitbe ve makama cennet denilebilir. Alcak ve kotii her
makama da cehennem, akreplere, yilanlara zakkum denilebilir. Kitaplarda.ve dillerde do-
lagan hiriler kdskler ve saire bu dediklerimizden ibarettir. Bunun béyle olduguna delil su-
dur: Bir kimse riiyasinda kendisini ferahl, siislii bahcelerde veya koskte gorse bu riiya-

“Seref gelecek, dileklerin olacak” diye tabir ederler.

Uyku suretleri, ahiret siiretleri cinsindendir. Uyku, kiiciik dliimdiir. Uykudaki miisa-
hedeler, éhiret miisahedeleri cinsindendir. Ahiretin, cennetin, atesin,. hiirilerin, kosklerin
béylece ne oldugunu anla da gifil olma.

6 — Her iyi hale cennet, her kétii hile cehennem atesi denilir. Tevhit hali iyi bir hal-
dir. Israk hali ké6tii bir haldir.

7 — Insan laildhe illallah demekle disa alt putlara nbadetten yiiz cevirip his alemine
ait olmiyan Allah'a donmiis demektir (9).

Melek ve §eytan: Insani Allah’'a yonelten her kuvvet melek ve cisme ait lezzetlere y&-
neltip Allah'tan uzaklastiran her kuvvet de Seytan ve Iblis'tir.

Kiifiir ve imdn: Kiifiir ve iman birbirlerde zorunlu olarak muhtactirlar. Kiifiirden
gecmiyen hakiki imana varamaz, Miisliiman sayilmaz.

Emanet: Tanri’'min, alemlerin yiiklenemeyip yalmz insanin yiiklendigini séyledigi ema-
netten maksat, insamin’ Allah suretinde yaratilmasidir. Zira insan, her yonden toplu olarak
Allah suretinde yaratilmistir.

Allah’la insan araswndaki bag: Allah’la insan arasindaki bag muhabbetle baslar, ka-
vusmakla biter.

Kdmil insan: Kamil insan hi¢ bir yol .vé adet tutmaz. Ciinkii, kalbi ve gozii daima
Allah’a ybnelmistir, her an Hak'la beraberdir. Halkla bulunmasmmn sebebi, onlarin kalp-
lerini Hak'ka yoneltmek icindir. O, her hilde Hak'ladir. Zira is, niyete baghdir.

Levh: Levh halki Hak'tan yiiz cevirten seye derler ki dilnyadir. Bu sebepten Tanri:
“Diinya hayat: ancak levhten ibarettir” buyurmustur. Diinyamn iki y6nii vardir, biri hal-
ka digeri Hak'ka baglanmaktir, Halka baglamldig nisbette haram, Hak’ka - baglamildig1
nisbette de heldl bahis konusu olur. Tanri’’ya ulastiracak herhangi g'iizel bir seye halka
baglihk sebebiyle haram demek yersizdir. :

Her geyde iki yon vardiwr: Esyada iki yon. vardir. Iyl ve koti, giizel ve cirkin yonlerl
Bunun bdyle olmasi, her seyin, zitlar: kendisinde toplayicl olmasindandir. Ciinkii, A]lah

(9) Bk: M. Rahmi Balaban; aym eser; s. 28-29.
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celdl ve cemél sahibidir ve her zerrede tecelli eden ve var olan O’dur. Bu sebeple her bir
seyde Allah'in biitiin sifatlar1 da bulunur.

Tanri, bir insanin bir isi islemesini ezeli iradesiyle istemigse ona o seyin iyi ve giizel
tarafim gosterir. Fakat, o insamn o isi islemesini istemezse ona kétii ve cirkin tarafim
gosterir. Giinahlar da boyledir.

lyilik ve kétiilik: lyilikler ve kotiliikler, lezzetler ve elemler kendi varliklar: ve vii-
cutta mertebelerinin degisik olmas: balqmmdan mevcutturlar. Fakat, mutlak olan viicu-
da nispetle mutlak degildirler; izafidirler, nisbidirler. Ciinkii ayni sey, birine ivi digerine
kotil olabilir. Meseld, yilanin zehiri kendisine zararsizdir fakat, insam 6ldiiriir.

Ebedi yagamak: Alemi ve bu hayat: hakiki bilmeyip ikiligi ortadan kaldiran ve Al-
lah’a ulasan kimse O'nda ebedi hayata kavu-sur. Ciinkii Allah’in viicudu yoklukla vasifia-
namaz. i

Iste Rabbani ortaya attig:i suhudi tevhit goriisiinli, Muhittin'in viicudi tevhit goriigii-
ne kalkan olarak kullanmig ve daha hayatinda, basta Mogol Padisahi1 Cihangir olmak iiz-
re Hindistan'daki bir cok biiyiikléri dogru yola getirmis, Isldm dinini oldukca kuvvetlen-
dirmisgti. Oliimiinden sonra da biitiin isldm iilkelerine yayilan halifeleri, Muhittin'in viicu-
di vahdetini gerek idealist ve gerek, yukarida gor\ilddg“u iizre, natiiralist cebheden ileri
gotiirenlerle amansizea savasmisglar ve biiyiik basarilar saglamiglardir. Bununla beraber
.surasim bilhassa belirtmek lazimdir ki Rabbéni’'ye gére bu suhudi tevhit teorisi, viicudi
_tevhidin ancak suhut derecesinde ve o da Muhittin’e asla rasip olmiyan hakiki Zati tecel-
i meretbesinde dogru olabilecegini ispattan ibaret olup hic bir suretle ulagilabilecek son
hakikat degildir. Ciinkii onca, diga ait (4faki) ve ice ait (enfiisi) seyrle asilan zilméni
mertebeler goyle dursun; isim, sifat, san ve i'tibarin murani perdelerini kaldirmak sure-
tiyle pek ender olarak ulasilan ve ciplak ulagma (Vasl iiryani) (10) denen bu hakiki
.yokluk (fena) mertebesi bile bizi tam hakikata ulastiramaz. Zillmani perdelerin’ yarisi-

.min bile kaldirilabildigi siipheli olursa nuréni perdelerm kaldmlabxlmesmden nasil sdz aci
labilir ?

Kaldi ki; sirf Allah'in lituf ve ihsaniyle bu suhudi fevhlt mertebesinin iistiinde daha
‘nice yiliksek makamlardan gecirilmis olanlarin en son bulunduklar: makam, kulluk ve Al-
lah'igin kemai derecesme ayrildigr sirf ma budlyet (Mabud:yet'x Sirfa) makamldlr

Hiilasa; ahlrette tasavvuftan degil, Seriattan soracaklardir. Binaenaleyh, Kitap ve
Sinnete sarilmaktan baska care yoktur. Dogru yol, ancak onlarin getirdigi ve bildirdigi
yoldur. Ciinkii vahy, akhn iistiindedir. Su hélde hakikat; Allah1 géoriilen goriilmiyen  se-
zilen sezilmiyen her seyin Otesinde ve iistiinde, otelerin de Gtesinde ve iistiinde bilmektir.
Bu, dtelerin 6tesinde ve iistiinde bilmenin ma’nas: da bilgi, hayret, ma'rifet makamlarindan
gecerek hakiki imana ulasmak (11) ve Hak'ki bu imanla bilmektir. Hak’ka mahsus olan
yvakinhgm (Hakk'el-Yakin) hakikat1 da budur.

- (10) Bk: (Rabbani, Mek, c: 2, mek: 42, s. 45).

(11) Bk: (Rabbéani, Mek, c: 1, mek: 290, s: 251),
NOT: Viicudi ve guhudi tevhitler icin ayrica bk:

1 — (Rabbéni, Mek, c: 1, mek: 31, 43, 160, 220, 272, 291.; c: 2, mek: 1, 42, 44, 80.: ¢: 3, mek: 88).

2'— (Méastum, Mek, c: 1, mek: 147, 156, 217, 230.; c: 2. mek: 94.; c: 3, mek: 16, 73, 122, 210).

3 — Regehat..; 4 — Nefehat..; 5 — Risale’i Kutsive; 6 — Hadaik'ul-Verdiye..; 7 — Halat Naksi-
bendiyye’i Miiceddidiyye; 8 — Serh’i Kaside'i Farukiye/ "9 — Ruh'u Islam; 10 — Tibyan'iil
Vesail..; 11 — Behget'iis-Seniyye..; 12 — Cami'iil-Usil..; 13 — Hediyyet'iit-Talibin; 14 — Ta-
savvuf ve sofiye; 15 — Tasavvuf ki hakikat; 16 — Muhtasar'iin-Nefehal; 17 — Muhtasar'iil-
Veldye; 18 — Bahr'iil-Veldye; 19 — Menakib't Ahmediyye..; 20 — Vahdet’i Viicut ve Muhittin’i
Arabi.; 21 ... Seb'il-Esrar ... v.s.



