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Jacques C. Risler: La Civilisation Arabe (Arab Medeniyeti) ; Payot, Paris, 1955, 332
sayfa. Metin icinde 7 harita. Birinci baski.

“Paris Islam Enstitiisii” Profestrii olan yazar Jacques C. Risler eserini bes boliime
ayirmis ve bu bes bdliimii yirmi sekiz kesim (chapitre) de incelemistir. Eserin boliimleri
ve kesim bashklar: sunlardir:

Birinei boliim: Temeller: 1 — Isldmdan 6neceki cag, 2 — Dogu milletleri, 3 — Mad-
di ve manevi kaynaklar, 4 — Muhammed ve Kur'an, 5 — Islam dini ve diisiincesi, 6 — Is-
lamin yayihisi, 7 — Adet ve gelenekler, 8 — Devlet ve milletin gelismesi.

Ikinei boliim: Islamin geligkin cagi: 9 — Toplum yasayisi, 10 — Fikir ve san’at haya-
t1, 11 — Ziraat, san’at, ticaret, 12 — Bagdat ve Halifeler saray1 13 — Batidaki islamiyet.

Uciineii boliim: Bati medeniyetine etkisi: 14 — San’at ve edebiyat, 15 — Miishet ilim-
ler, 16 — Tatbiki san’atlar (cameilik, kagit-cilik, dokumacihk ildh.), 17 — Tib, 18 — Fel-
sefe.

Dérdiincii béliim: Diigkiinliik cagi: 19 — Endiiliis, 20 — Imparatorlugun parcalanma-
s1, 21 — Hach seferleri, 22 — Parlak akisler, 23 — Sonradan tiireyen hiikiimdar siildlele-
ri, 24 — Isldmin uyuklama devri. Besginei bdliim: Isldmin uyanmas: ve ge
lismesi: 25 — Islam uyamsi, 26 — 1ki cihan savasi sirasinda islammn gelismesi, 27 —
Arap ronesansi, 28 — Yol kavusaginda bulunan dogu.

Akdeniz milletlerinin birbirine yaklagsmasinin bilimsel temelleri.

Burada béliimler ve kesimler hakkindaki goriislerimizi aciklamadan Once yazarin, da-
ha ilk adim1 atmadan, Isldmiyet ve bu dini kabul eden halk toplulugu demek olan islam
diinyas1 hakkinda yanhs diisiincelere sahip oldugunu belirtmek istiyorum.

Bir kere eserin adi yarhstir. Hemen simdi biraz asagida inceleyecegimiz béliimlerde
ve kesimlerde gorecegimiz gibi eser, sadece Aaraplar1 degil, Islamiyetin ortaya ¢ikisindan
ve yayiligindan sonra Isldm dinine girmis olan Tiirkleri, Iranhlari, Berberleri ve sair mil-
letleri de inceleme konusu icine almig durumdadir. Bu itibarla eserin adi “Arap Medeni-
yeti” degil, “Islim Medeniyeti” olmak gerekir.

Eger yalmz islaimdan 6nceki Arap topluluklar incelenmis olsaydi, belki o cagdaki ve
o durumdaki Arap medeniyetinden bahsedilebilirdi; fakat eski diinyanin ii¢ kitasina yayil-
mig, oralarda yasiyan milletleri ve onlarin mederiyetlerini mecburi olarak bir din goriis
ve anlayisi icinde Gzemis ve toplamigs olan bir medeniyeti, sadece Araplara mal ederek
kitaba bu adi vermek biiyiik bir yanlhighktir.

madan diigmiig olacak. Gercekten Gustav le Bon da aym gekilde eserine J. C. Risler’inin-
kine benzer bir ad “La civilisation des Arabes” adim vermisti (1).

Aym konular1 daha genig 6lciide isleyen Corci Zeydan (2) ile onlar1 daha bagka bir
acidan inceleyen W. Barthold (3) eserlerine, hakli ve dogru olarak, ‘“Arap.Medeniyeti”
adim vermeyip “Islam Medeniyeti Tarihi” demislerdir.

(1) Le Bon, Gustave: La Civilisation des Arabes, Paris, 1884.

(2) Zeydan, Corci: Medeniyeti Isldmiye Tarihi, ceviren: Zeki Megamiz, bes cilt 1328, tstanbul.

(3) Barthold, W. Islaim Medeniyeti Tarihi. M. Fuad Képriili’'niin baglangig, agiklama ve diizeltme-
leriyle: 19, 40, Istanbul.



Yazarin, eseri, onceden verilmis fikirlerle yazdig1 onun 6nsozdeki ifadelerinden acikca
anlagihiyor: J. C. Risler orada ‘“gercekten, batili ile miisliman arasinda derin bir ucu-
rum vardir; miisliiman mistik diigiinceli olup icgiidiileriyle hareket eder; batih mantiki
fikirlerle hareket eder. Batih gercegi felsefi kiyaslarla incelemeye calistigi halde miislii-
man, bunu yalmz Tanridan bekler. Avrupali muhakemesine dayanir; misliiman koriiks-
riine Kur’an ve Hadis hiikiimlerine inamir” (4) diyor.

Gergekle hicbir ilgisi olmayan bu fikirlere dayanarak Isldm Medeniyetini incelemeye
kalkan bir adam elbette dogru bir hiikiim veremez ve dogru bir sonuca varamaz, eline al-
dig1 bu 6nemli konuyu objektif olarak inceleyemez. Kald1 ki, hangi dinden, hangi irktan
veya milletten olursa olsun genig bir toplulukta herkesin, onun tarif ettigi sekilde cansiz
esya veya mal gibi tek tip ve ayni kaliptancikma olmasina imkéan yoktur.

Yazar onsoziinde kaydettigi bu sozleri dini bakimdan soyliiyorsa, yani Islam dininin,
onu kabul eden bir miisliimam béyle bir kaliba soktugunu ifade etmek istiyorsa daha cok
yanihyor.

Bizzat kendisinin de eserinde tesbit ettigi gibi bati medeniyetine ©Onderlik etmis, her
alanda muazzam eserler yaratmig, biiyiik felsefeciler, riyaziyeciler, tabibler, sairler, mi-
marlar yetistirmig bir topluluga bu damga vurulabilir mi? Evet, din bakimindan bir miis-
liiman Tanriya, O’'nun goénderdigi gercek kitap olan Kur'am Kerime ve Tann Elcisi Hazreti
Muhammed’in sozlerine yani hadislere inanir. Bu, yazarin her iste mantik ve felsefeye da-
yanir dedigi garplinin inandig1 Hind, Misir ve Mezopotamya dinlerinden gelme ve Tanriyi
baba, ogul, ruh ul-Kudiis gibi bir tesliste agag yukar: bir aile sayan cok tanricilifa ben-
zeyen bir dine inanmasindan c¢ok daha mantiki ve dogrudur. Kaldi ki, gercek miisliiman
yalmz dini islerde Kur'an ve hadise dayamir. Hususi ve gahsi islerde mantiga asil Gnem
veren dogu Alemidir. Miisliiman Aleminin su son cagdaki geri kalms durumuna bakarak
genel bir Islaim Medeniyeti Tarihi yazmak cok yanhs olur. isldm 4lemindeki son duruma
sebeb, Islam dini degil, dini yanhs anlayan ve sahsi menfaatlerinin haleldar olmasindan
korkarak halki meskenete sevkeden yobaz ve softalardir.

Daha yeni zamanlara kadar hiristiyan aleminin, icinde yiizdiigi taassup ve kor diisiin-
celeri, engizisyon mahkemelerini; yer cekimini, diinyamin yuvarlakhifmi ifade eden bilgin-
lere yapilan eziyetleri; dini ve ilmi inanclarindan dolay: viicutlar kizgin demirlerle dagla-
nanlari, tiirlii iskenceler yapilanlari unutarak hicbir vakit bunlarin higbiri vuku bulmamis
olan isldm dlemine bu yonden dil uzatilmasina insamn bir tiirlii akh ermiyor.

Yazarin én diisiincelerini kisaca belirttikten sonra eser hakkinda diisiincelerimizi kay-
dedelim.

Sayfa altlarinda veya bélilm sonlarinda, yahut kitabin sonunda bibliyografya bulun-
madigindan bu énemli konuyu yazarken yazarin hangi eserlerden faydalandigimi ve nere-
lere basvurdugunu hemen kestirmek miimkiin olmadi. Fakat bununla birlikte biraz dikkat-
lice bakilinea bunu anlamak giic olmuyor. Yazar, islimiyetten onceki durum, Hazreti Mu-
hammed’in hayati, Islim dininin amelleri ve akideleri hakkindaki bilgileri ve Islam Tari-
hine ait %aba taslak kayitlar1 Muir'den, bilhassa Tor Andrae’den almis; hattd bu sebhep-
le bir cok kelimeleri almanca sekilleriyle fransizcaya aktarmis; meseld Muaviye'nin baba-
s1 Ebu Siifyan olmasi ldzim gelen Abu Safijan (ss. 28) ve Koraischite (Kureysliler)
(ss. 28) ve bu kabilden daha bir cok kelime bu durumu acikca gostermektedir. Bundan

(4) Tenkidini yaptifimiz bu eser, ss. 4.
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bagka eserde o kadar cok ve biiyiik isim ve bilgi hatalar vardir ki, yazarin eseri, bu haliyle
basmaga nasil cesaret ettifine sagmamak elden gelmiyor. Bunlardan bazilarmi ve en
Onemlilerini bir fikir vermek iizere buraya aliyoruz.

Yazar, Peygamber Hz. Ibrahim’'in oflu Ismail’i biitiin araplarin  ceddi samyor (ss.
26). Halbuki Ismail Peygamber sadece, sonradan Mekke gehrine yerlegen Kureys kabile-
lerinin ceddi sayihr. Giiney araplari yani Yemen'de oturanlar ve Mekke disinda bulunan
bagka kabileler kendilerini Nuh Peygamberin oflu Sam’in torunlarindan Kahtan neslinden
iiremis sayarlar.

Yazar Hz. Ibrahim’in karis;, Ismail Peygamberin anasi olan Hacer’i, Agar (ss. 28)
geklinde kaydediyor ki bu Hagar geklinde kaydeden diger bat: tarihcilerinin kullandikla-
r1 imla geklinden baskadir.

J. C. Risler Zemzem suyu hakkinda biitiin hastaliklar: iyi eden su diyor (ss. 26). Miis-
limanlar Zemzem suyunun biitiin hastaliklar1 degil hicbir hastaligi iyi ettifine inanmaz-
lar; o ancak kutsal yerde eciktigi icin kutsal hir su sayilir.

Daha ziyade Taif gehrinin yani burada oturan Beni Sakif kabilesinin putu sayilan el-
Lat, kitapta “Al Cat” imlasiyle ve acayip bir sekilde yazilmistir (ss. 26).

Bugiin, misirlh Mahmud Feleki Pasa'nin yaptigi ince hesaplardan sonra (5) Hz. Mu-
hammed'in dogum tariki 20 Haziran 571 olarak kabul edildigi halde yazar bunu nereden
gikardigim sdylemeden 30 Nisan 571 kaydediyor (ss. 26).

Hz, Peygamberin yanmnda biiyiidiigii amcas: ve Hz. Ali'nin babasi olan Ebu Talib'in
adi Abou Tahib seklinde ‘kaydedilmis (ss. 26, 28).

Medine'nin eski ve meshur adi Yesrib de “Yatreb” imlésiyle yazilmis (ss. 28). Hal-
buki bu alarda daha &nce kitap yazmis olan ve otorite taninan Lammens, R. Dozy 've
Gaudefroy-Demombynes eserlerinde bunu “Yathrib” geklinde kaydetmis olup biitiin bat1
bilginlerince b imld kullamilmaktadir.

Bedr ve Uhud gazveleri de simdiye kadar hic bir eserde rastlanmayan acayip bir gekil-
de “L'oued” ve “Brade” olarak kaydedilmis (ss. 28).

Misliimarlarm M. 622 yilinda oraya goc ettikleri sira’da Medine’de yasiyan meghur
iig yahudi kabilesinden biri olan Beni Kurayza kabilesi “Banni Kurisse” seklinde yazl-
mistir (ss. 29).

Zeyd b. Sabit baskanhigindaki bir kurul tarafindan yapilan Kur'an-i Kerim'in Kureys
lehcesi fizerine ve tek metin halinde toplamsim yalmz Zeyd'in yaptifum samiyor (ss. 30).

Meghur hadis toplayier ve bilgini Buhari'nin adi “Bokhani” seklinde kaydedilmig (ss.
31).

Miisliimanhigin bes sartindan biri olan kelime-i sehadet formiiliiniin arapcasl yanhsg
yazilrig ve namaz ifade eden salat kelimesi “Calat” geklinde kaydedilmis (ss. 32).

“Islam fiituhat1 Suriye’den basgladi. Halid 636'da iistiin diisman kuvvetlerine Yermiik
vadisinde saldird:” diyor (ss. 38). Islam fiituhat: 636’da degil daha 634 yilinda Halid'in
Iran’a yaptig: savasla bagladi,

Miisliiman Inzlarimmn cok kiiciik yasta meseld 9-10 yaslarmda evlendirildiklerini kayde-

(5) M. A, Draz: Initiation au Koran, Paris, 1951, p. 4, not 2.
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diyor (ss. 51). Bu, Mekke ve Giiney Arabistan gibi sicak bdlgeler icin dogrudur. Nitekim
Hindistan’da 6-7 yasindaki bir kiz evlenebiliyor. Anadolu'da ise bu en az 14-15 yaslarinda
olabilir. Hiildsa bu is iklim ile ilgilidir, dinle degil. Genel olarak miislimanlar kizlarim
©-10 yaslarinda evlendiriyorlar demek hatadir.

Yazar, meshur kad: kelimesini de “Caid” seklinde kaydediyor (ss. 51).

Yazar, bilmedigi dillerde de acayip fikirler ileri siirliyor. Meseld ellinci sahifede Arap-
larm, kendi adlarindan once, ibni (oglu) kelimesini koyduklarim yazdiktan sonra bunun
icin bugiinkii fran’da “an” son eki kullamldigim sdyliiyor ki, ne bugiinkii farscada ne de
eski farscada yani pehlevi dilinde ogul veya oglu manasina an kullamlmaz. Bugiinki fars-
cada bunun icin “puser”, eski farscada “piir” ve “duht” kelimeleri kullanmhr.

Cariye kelimesini “Yariye” seklinde kaydediyor (ss. 54).

Abbasiler devletinin ilk halifesi olan Ebu'l-Abbas Seffah’'in adm “Al-Suffah” seklin-
de kaydediyor (ss. 68).

Firdevsi'nin meshur eseri olan Sehname “Chak Namek” seklinde yazilmig (ss. 90).

M. X. Yiizyilda Fihrist adi altinda dnemli bir eser yazmig olan Ibn-i Nedim'in adi
“Mokammad Al-Nadin” seklinde, kitabin adi da “Fihrist al-Ulun"” seklinde yazilmis (ss.
92).

Onuncu yilin iinlii matematikcilerinden Ebu Abdillah Muhammed b. CAbir el-Bettani'-
nin adi “Abdullah al Barani” seklinde yazlmis (ss. 162).

ibn-i Hurdadbeh'in adi “Ibn Khordaheh yazilmis (ss. 167).

., Ebu Nasr Muhammed el-Farabi’'nin adi “Ebu Nan Al Farabi” geklinde yazilmis (ss.
196).

Halife Me’'mun’un adi “Al Mamum” seklinde yazlmig (ss. 216).

Balkas golii “lac Balkhoch” seklinde; Saméniler hanedani, Sasaniler hanedani; Biivey-
hiler devletinin adi “Buwahyde” seklinde; Tugrul bey, “Tughril” seklinde; Alparslan,
“Alep Arslan” geklinde; Meliksah, “Malih Sah” seklinde kaydedilmis (ss. 222). Salahaddin
Eyyiibi, “Salan ed Din” seklinde (ss. 230). Leyli ve Mecnun adh meshur eserin yazarl
Nizami'nin adi “Nizani”; Mantik ut-Tayr ve “Pend-i Attar” adli eserlerin sahibi Ferid iid-
Din Attar'n adi “Al Din Attar” seklinde yazilmig (ss. 240).

Bunlar, yazarimizin yaptig1 en belli bagh, gbze batar mahiyette ve bu konularla ugra-
gan bir profesdriin yapmamas: lazimgelen isim hatalaridir.

Bagka hususlara gelince: Yazarimiz, konularin iglenmesinde de maalesef ilmi ciddiye-
te yarasir bir érnek vermekten cok uzak kalmus, kitapta yer alan bir cok bahisler, yaza-
rin elimizdeki eserinden dért yil 6nce yani 1951 de basilan. Aly Mazahéri adh bir zatin ka-
leme aldifi “La Vie Quotidienne des Musulmans au Moyen Age Xe au XIlle siécle” adli
eserden beceriksizce intihaller yapilmak suretiyle yazilmistir. Meceld J. C. Risler'nin “ce-
naze merasimi” baghg altinda yazdig kisim (ss. 52), Ali Mazahéri'nin simdi kaydettigi-
miz “Orta caglarda, X-XIII yiizyillarda miisliimanlarm giinliik hayati” adh eserinin 56.
sayfasinda yer almaktadir. J. C. Risler, buradaki bilgiyi kotii bir sekilde tzetlemig ve bii-
tiin islam diistintirlerinin fikirlerini temsil etmediginden yerinde bir misal olmadigim san-
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Biz bu eseri bélilm boliim hiildsa etmeyi ve eser hakkindaki fikirlerimizi toplu olarak
sonra sdylemeyi diisiindiik.

Yazar, Onsoziinde, dinin insan topluluklarma liizumunun sebeblerini, dogru ve gercek
bir akidenin bilinmesi icin neyi ihtiva etmesi gerektigini izah ediyor. “Dinin insan topluluk-
larina ldzim olmasi, onun vatana bir fayda saglamasindan veya biyolojik bir ihtiyaca cevap
vermesinden Otiird degildir. Ciinkii, din vatandan énce meveut, biyolojik ihtiyac da her an
gayelerini gerceklestirmektedir. Bunlar: elde eden insan dine yine de muhtactir, Dinin ga-
yesi sadece insan nev'ini muhafaza etmek olmayip bu gercek dlemdeki yerini tayin et-
mektir. Insanin dinden ebedi bir hayat istemesi, nev'ini idame icin degil, insanligin binlerce
vil baki kalabilmesi ve sonsuzluga kadar devam saglayabilmesi hicbir zaman insam ebedi
hayat: aramaktan miistagni kilamamigtir. O kendi hayat: icin fani olmayan bir méani ara-
makta ve varlik dlemiyle en geris anlamda alikalanmay1 arzu etmektedir. Saglam, sarsil-
maz, dogru bir inanc ilmi dersler ve teknik icatlarla &lciilmez. Onun dlciisii akla ve vic-
dana dayanmasi, ilim ve teknikten menetmemesi, inananlarini toplulugun tekémiiliinden ve
medeniyette ilerlemekten ahkoymamasidir.” Yazar insanliga sdmil bir dinin ne olmamasi
ve ne olmas: gerektigini su sozleriyle belirtiyor: “Insan cemiyetinin hayati bir ferdin om-
rii kadar kisa ve bir tabakaya sikisip kalacak kadar da dar degildir. Asirlar boyunca gele-
nek ve gorenekleri bagka bagka yiizlerce neslin istirak edecegi akidelerden miinevver ve halk-
tan tesekkiil eden milyonlarca insan topluluklarma ayri ayr: birer din kopyas: cikarilamaz.

Dogru irancmn tasidif: vasif, biitiin cemiyetlere uygulanabilmesi, miirler boyunca devam
etmesi, kanun ve yillik programlarla degismege ducar olmamasidir.” Eserin nicin kaleme
alindig1 ve giittiigii gaye su ciimlelerle ifade ediliyor: “Bu kitap, Islam akidesinin begeri
topluluklara uygun oldugunu ortaya koyacaktir. Ona inananlar diri ihtiyaclarim giderecek-
leri gibi ilim ve medeniyet yolunda zamammn icablarina gére hareket etmelerini destekliye-
cektir. Din ve felsefe konusunda “Arap Nesriyat Kurumu” ‘iiyeleri ile konugurken dini inanc,

ona bagh olanlara gire hayat felsefesi oldugu, onun felsefeye, felsefenin ona zit olmadig1
ve bu arada bircok Ayetleri ele alarak, bir miisliimanin bunlardan, vicdan ve diigiincesinin
serbest arastirmasina méni olmiyan Kur'an felsefesi meydana koyabilecegini miinakasa
etmistik. Fikir ve vicdan hiirriyetine engel olan inanclardan koruyan, ilim ve medeniyet
yolundan alikoymiyan ve bundan &tiirii inamilmasi zarurl olan bir Kur'an Felsefesi inanc
hususunda Islim topluluguna kéfidir.” Yazar, maddeci feylesoflara catiyor ve onlara bir-
cok sualler sorduktan sonra cevap veriyor, isldm dininin onlarca bile itiraz edilecek bir
noktas1 olmadigimi, hiitiin fenaliklarin maddeci zihniyetten ileri geldigini sdyliiyor. “Bilgin
ve feylesoflar dinden lgundan bagka ne isteyebilirler? Bunlarm Allaha - imarlar ne olursa
olsun, resiller ve peygamberler dahil, hicbir ferdin icat edemiyecegi dinin zaruri bir gercek
oldugunu inkéir edemezler. Bir kisim halkin inamglarini ele alarak, miiminlerin inandig1
~ Allahtan bu gibi iglerin nes'et etmiyecegini ileri siirmeleri ile ildhi vahyi inkir etmek is-
tiyorlarsa, kendi Gl¢iilerine gore nasil olmalidir? Her yeni bir icatla kendini nakzeden giin-
liik ilim derslerine uyan bir inang m1? Her yil veya birkag¢ yilda bir tetkik ve tecriibe icin
atolye ve laboratuvara girecek bir inangc m1? Insamin zaman zaman degistirdigi mevsimlik
elbiseler gibi her zaman degistirecegi bir inanc m1? Hayir, ilahi vahyin gerceklesmesi onla-
rin tahayyiil ettikleri gekilde degil, cihan giim@l dinlerde oldugu gibi ortaya cikar. “Maddi
felsefe ad1 altinda dinlerin inkar edildigi, halbuki dinin dayandig: tasdik ve su’'ur, iman ve
itikat unsurlarimin insanlarin ruhlarna asiladigl kuyvetin inkar edilmedigi, maddecilerin,
kdinatin zincirleme devreler halinde, maddeden dogmus oldugunu iddia ettiklerini sdyleye-
rek Onsoziinii “Iman ile imansizligin, ruh ile maddenin, umut ile umutsuzlugun carpistifi
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bu cagda islam topluluklarimin, kendilerine dinin verebilecegi her iyiligi veren, ilim ve me-
deniyet nimetlerinden mahriim birakmiyan islim dinine siZinmalarindan basgka careleri
yoktur” diyerek bitirmektedir. Yazar, bundan sonra eserin béliimlerine geciyor. Kur'an ve
Ilim kisminda ilmin izahlh bir tarifini yaptiktan sonra ilim ile bir din kitabinn sahalarim
ayiriyor, onlarin birbirine aykir degil, 6devleri bakimindan ayrldiklarmi, bir din kitabin-
dan neyin istenmesi lazimgeldigini, din kitablarinda aramlacak gayenin ne oldugunu ve
bunun da ancak Kur'anda yer aldiini, bazi kimselerin her an de@igen yeni bilgilere gire
Kur'a’'m tefsire kalkismalarimin dogru olmiyacagini, bunun bir iman kitabina tatbikinin
yanhish@im su sozleri ile ifade ediyor: “Zamanla ilimler cogalir, yenilesir, eksik olan ta-
mamlamr, kapali aciklamr, dagimk derlenir, yanhs dogruya yaklasir, zanni olan kat'iyet
kazanir, ilim kaideleri icinde yerlesmigken sarsilan, oturmug iken yerinden olan coktur.

Iman kitablarindan, her giin degisen ilim kaidelerine uymasl, ilim dallarimn tafsilathh me-
selelerini ihtiva etmesinin arzu edilmesi dogru olmadig: gibi yeni ilimlere uysun diy2
Kur'ant tevil etmek de yanhstir. Kur'an “onlara giiciiniiz yettigi kadar kuvvet hazrla-
ymn” emrile miislimanlar: silihlanmaya tesvik etti diye Avrupa'mmn icat ettigi biitiin silah-
lar1 Kur'andan almig olduklarini iddia etmek de bu yanliglardan biridir. Miislimanlar bu
dyetleri asirlarca okudular, ayni sildhlan icat etmedikleri halde Avrupahlar Kur’am oku-
madan kegiflerini yaptilar, diyerlere kars: isldmiyet liizumlu mli, degil mi? Avrupalilarin,
Kur’an: bilmemeleri kesiflerinin noksan olmasim icap ettirir mi, ettirmez mi? gibi sorular

ortaya cikar. Bu insafsizlar: bilgisiz dost kabul etmek gerekir. Onlar iyilik yapacaklarin
zan ettikleri geyle kotiiliik yapiyorlar, islam akidesine kendi kabahatlarim bilmeden yiik-
liiyorlar. Hayir, Kur’an boyle bir iddiaya muhtag degildir. O, iman kitabidir, viedana hitap
eder, Ilim sahasinda akide kitabindan istenilecek seylerin en iistiinii, diigiinmeye tegvik et-
mesi, ilimlerin ileriemesine engel olacak bir unsur tagimamasidir. Bunlarin hepsi miislii-
manlarin Kitabinda temin edilmistir. Bu teminat bagka din kitaplarinda yoktur. Kur'an,
diiriist diigiince ve yaratiklardaki inceliklere dikkat etmeyi Allaha iman vesilesi kilar. O,
inananlara ve inanmiyanlara, biitiin 6Ziitlerden iistiin ve hepsinin yerine gecen tek bir 6giit-
te bulunur “diisiin”. Kur'anda her sey vardir, baska bir sey okumaya ihtiyac yok, biitiin
ilimler onda, hangi ilmi okuyacaksan onu oku diye yaygin olan Kur'amin divasina zit fikir-
lere kars: “Islimiyelin en yiice fazileti, miislimanlara ilim yollarimi acmasi, ilerlemelerine
méani olmamasi, zamanla yenilegen ilim metodlarini ve kesfedilen her yeni aleti kabuletmege
tegvik etmesidir. Yoksa, en biiyitk fazileti miislimanlari, biitiin ilimleri elde etmis olduk-
larma inandirarak, orlari arastirmaktan alikoymak, incelemek ve tetkik etmekten menet-
mek degildir.” demek ihtiyacim1 duymustur.

Sebeb ve Yaratma béliimiinde, sebebin meveudiyetinden, neticeyi meydana koymakta-
ki tesirinden ve Kur’ana uygun olamini yeni ilmin anlayigi acikladigindan, mucizenin bu
anlayisa gore imkdmndan bahsedilmistir: “Sebeb nedir? Bir seyi yaratan m1? Oyle ki o ol-
masaydi o sey yaratilmiyacakti. Yoksa, seyden Once veya seyin her olusunda onunla bera-
ber bulunan nesne midir? Sebebin yaraticiligini meneden kuvvetli, akli itirazlar mevecuttur.
Alkil, sebebin yeknesak bir gekilde yarattigi seyden énce veya onunla beraber bulunmasin -
kabul eder, ama, dnce bulunus yaratmay: icap etmedigi gibi, sebeblerle neticeler arasindaki
bag, akli kaziyelerde mukaddime ile metice arasmdaki bag gibi zaruri degildir. Biz, ancak,
sebebin bulundugu anda neticerin meydana geldigini goriiyor ve bu gordiiklerimizi tesbit
ediyoruz. Gazali ve Newton bu noktaga birbirine yaklagirlar. Newton, A dan B ye, B den
C ye, C den D ye dogru hareket eden bir cismin A dan hareket edigi, B ve C den hareket
ediginin sebebi degildir, der. Maddi goriiniiglerin hadiselere bizzat sebeb oldugunu kabul et-
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mek akla uygun gelmemektedir. Ciinkii, o zaman yiizlerce, binlerce maddenin ezeli, vacibil
viicut, bagkasinin sebebi, ona miiessir oldugunu itiraf etmek icap eder. Binlerce madde si-
fat ve mahiyetlerile ezeli olursa, akla tuhaf gelen, ezeli olanin ezeli olana tesir etmesidir.
Akla uygun olan, sebeblerin olaylar1 yaratmadigi, yalmz onlarla beraber onlara yakin bulun-
dugu ve ilk mensein biitiin sebepleri ve kiinat1 yaratmis olmasidir. Yaratmak sadece Al-
lahin irade veya soziidiir. “Akil hadiselerin — biiyii§ii veya kiiciigii — dogrudan
dogruya Allahin iradesiyle meydana geldigini kabul eder, yoksa sebeblerin ve son-
ra da Allahin fi'lile yaratildifina dair iddiayl- kavrayamaz. Tabii kanun, kendi-
ne yeknasak bir surette meydana gelen binlerce hadiseclere intibak etme, uygun olma
kudretini vermege sahip degildir. Bu olaylan bir bir farksiz olarak meydana getirmege se-
beb olabilmesi icin bir kudrete sahipligi gerekir. Mucize akla aykin degil, yalmz ahsilana,

goriilene ve cok isitilene muhaliftir. Her is dogrudan dogruya Allahin iradesile yaratildi-
gna gire mucize ile her an tekrar eden hadise arasinda fark yoktur. Mucizenin imkén da-
hilinde olduguna itiraz mantiki olmadig1 halde bilfiil vukubulup bulmadigina, liizumu olup
olmadigina itiraz makul olabilir.”

Ahlak béliimiinde, ahldkin simir: cizilmekte, ne gibi bir 6lcii ile lciilmesi gerektigi acik-
lanmakta, en iistiin ve saglam &lciiniin mesuliyet duygusu oldugu kabul edilmektedir. Ya-
zar, bunda isabet etmis sayilir. Geri kalmis milletlere bakacak olursak, gerilemelerinin bas
sebebi, fertlerinin bu mesuliyet duygusuzlugundan dogan vazifeyi asmak, hak mefhumunu
ayak altina almak, kendini insanhktan asag1 duygularin idaresine hrakmak suretiyle mem-
leket ve topluluguna en biiyiik fenalif1 yaptigini farketmez hale gelmesidir. Ciinkii, yapti-
gmndan kendini sorumlu tutmamis, achg1 ve susuzlugu duydugu gibi sorumlulugu hisset-
memistir. Yazar, “Kur’an, ferdin mesuliyetini kabul eder ve onu biitiin dini tekliflerin ve
faziletlerin mihveri kilar” dedikten sonra Kur'andan Aayetlerle fikirlerini degerlendiriyor.

Hékimiyet: Bu bélimde yazar, hiikimet sekillerine, &mir ile memur arasindaki baga ve
hangi esasa gbre hakkin gerceklesecegine pek kisa bir sekilde temas ediyor. Bildigimiz hii-
kimet gekillerinden, Kur'amn tavsif ettigi hiikimet sekline uyan — iyi igledigi zaman —
demokrasi hiikiimeti oldugunu, bu hiikiimetin ziimrenin maslahat: icin olmayip, halkin, te-
baanmin menfaati icin tesekkiil ettigini, Kur'amin hiikiimetinde de “hiikiim milletindir” s&-
ziinden, cogunlugun veya cogunlugu tegkil eden ziimrenin hiikmiiniin cikarilmamasimin gerek-
tigi, Kur'anda tekrar tekrar gecen fikir, fazilet, mesuliyet ve ilim umumiyetle cogunlugu

teskil eden insanlarm safati olmayip biitiin milletin sifat: oldugundan mesuliyet de biitiin
teferruat: ile milletin oldugunu ifade ediyor.

Tabakat: Yazar, bu konuda, Kur'ana gére tabaka fark: bulundugu ve bu farkin neye
dayandigi, hangi noktada oldugu, biitiin begeri cemiyetlerde inkigaf ve tekamiil icin liizum-
lulugu, onsuz hayatm dumura u@rayip sona erecefi, bu tabaka farkim kaldirmaga ugra-
sanlar otuz yil gibi beger tarihinde pek kisa bir zaman icinde giristikleri isin imkansizlig1-
m anladiklari, liime mahkim olmadan insanlar arasindaki farklar: kabul etmek mechuri-
yetinde kalmis olduklarimi séyliiyor.

Evlenme: Yazar, evlenmenin kimler arasinda ve nasil bir miinasebet oldugu iizerinde
duruyor, en olgun evlenme geklinin tek kadin ile evlenmek oldugunu ve Kur'amin da bunu
tercih ettigini acikliyor. islamiyet aleyhinde konusmay: &4det edinenlerin c¢ok kadinlarla
evlenmeyi yalmz bu dine has olarak gistermelerinin yanhshigina isaret ettikten sonra, hiris-
tiyanhikta da yedinci asrin yarsina kadar cok evliligin mevcudiyetine temas ediyor. Biyolo-
jik bir birlegmenin cok iistiinde asil bir miiessese olan evlenmekten gayenin saadete ulasip
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huzur iginde bir dmiir siirmek oldugunu, Kur'andaki birden fazla evlenmeye cevazin muhte-
lif cemiyetlerdeki aile anlayisina intibak edebilecek bir elastikiyeti temin sadedinde veril-
digini ve bu elastikiyetin cihan giimfl bir dinin ayrilmaz vasfi oldugunu séyliiyor,

Esirlik ve Kolelik: Yazar, Ikinci Diinya Harbi iizerinden birkac yil gecmis olmasmna
ragmen hald esirlere yapilan muamelenin gazeteleri ve umumi efkéar: her giin iggal etmekte
oldugunu ve bu arada esirlere reva goriilen igkence ve zulmiin, kole gibi cahstirilmalarin
hichir zaman islim dininin kabul etmiyecegini, Kur'amin esirler hakkindaki hiikmiiniin ne-
kadar insanca oldugunu belirterek, esirlerin meccanen veya aile ve akrabalarmdan, alina-
cak fidye mukabilinde serbest birakilmalarina ve bu hususta kendilerine kolaylik gosteril-
mesine tesvik etmis anaya babaya, yakin akrabaya iyilik yapilmasim emrettigini ayni
ayette kolelere de iyi muamelede bulunulmasim tavsiye ettigini belirtmistir..

Tlah: Yazar, Allahin varhgma ve sifatlarina delilet eden ayetleri Islamin Allah inanci-
n1 belirterek akil yoniinden k&mil bir itikat oldugunu Allahin 6nii ve sonu olmiyan, her
seye kadir, her seyi bilen, her gseyi ihata eden, benzeri olmiyan, ebedi ve mutlak bir varhk
oldugunu anlatarak kudret ve ihsan sifatlarimin yaratiklari ile anlasildifimn meydanda
bulundugunu anlattiktan sonra insanin bu sonsuz gibi goriinen kdinata kanmayip onun ote-
sinde iman edecegi bir irade aradigini sdyliiyor.

Devletler arasi Miinasebetleri: Bu boliimde devletler arasinda yapilan anlagmalar hak-
kinda Kur'anda mevcut hiikiimler incelenmekte, anlasmalarin ancak her iki tarafin iyi ni-
yetleri ile devam edebilecegi anlatilmakta ve “Allah yolunda size savas acanlarla harbedin
fakat zulmetmeyin”, “Ey insanlar, biz sizi bir erkek bir kadindan yarattik; anlagip tanisma-
mz icin sizi millet ve kabilelere ayirdik, Allah katinda en gerefliniz en mutteki olaninizdir”
hitaplarimin hikmet ve ehemmiyeti gosterilmektedir.

Ruh Meselesi: Yazar, “Sana ruhtan sorarlar. De ki “Ruh, Rabbimin emrindedir, size az
bir ilimden bagka bir sey verilmemistir” mealindeki dyete temas ettikten sonra, Kur'amn
mucizelerinden biri de ruhu ilim ve felsefede en uygun yere yerlestirmis, istisnasiz her in-
sanin sordugu bir mesele kilmig olmasi, uluhiyet konusu ile ilgili tabiatin acaipliklerini,
kédinattaki hikmetleri diigiinmeyi, aragtirma ve istidlal yoluyla Allaha iman etmegi elde et-
tigi, akhn canrli ve cansiz varliklarda diislinerek Allahi bulabildigi halde bu yoldan ruhun
hakikatina ulasilamiyacagini ve onu ancak biitiin dlemlerin mensei Allahin emrine veya ira-
desine havale etmekten bagka isabetli bir gey yapilamiyacaginmi aciklamaktadir.

Kader: Yazar, bu konuyu digerlerinden fazla iglemis, ona eserinde daha cok yer ver-
misg, ilk insanlardan baghyarak kadere verilen onemi ve tarih boyunca ugradig: istihaleleri
anlattiktan sonra isldmiyete geciyor. Bu konuda islim mezheplerini ii¢c noktada hiilasa et-
mig, biri cebre inaranlar ki, onlara gire Allah viicudumuzun uzuvlarim, renklerini, yasaya-
bilmek icin giday: yarattig1 gibi insamin kendini ve iglerini yaratir. insan gercekten bir geyi
ne yapar ne de isteyebilir. Eg'arilik buna yakmdir. Ciinkii Eg’ari insanin kudretinin hig tesiri
olmadigim ileri slirmekte, kudret ve takdirin Allahin kudretile vuku buldugunu, insanmmn fiil
aninda bir kudrete malik olarak fiillerini kazanmakta oldugunu sdylemekle bu mezhep cebir-
den kurtulamaz; zira insan kudretini kaldirip onu sadece Allahin iradesine yiikliiyor. Ikincisi
Mutezileden olan kadercilere gre insan iyi vekotii is yapmakta hiirdiir, Allah onu kotiilitk
yapmiya zorlayip da sonra ona azap ederek zulmetmez ve yapmadig1 seyle cezalandirmaz.
Kotiiyii secmeleri azaplarina sebep olmustur. Uciineii olarak mutedil ehli stinnet, ki Allahin
iradesini ceza veya miikafat gbrecegi fiillerde insamin hiirriyetini kabul ederek yapmaga
zorlayan irade ile sadece emri bildiren irade arasimi aywrirlar. -
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Hiildsasim yaptigimiz bu kisimlardan sonra yazar, Gaye ve iddiasimin cesitli fikirleri
icine ahip hic bir karara varilmiyan bu konuda son sbzii sdylemek olmadigini ifade etmek
lizumunu duyuyor ve “bu kitab: yazmamizdaki ilk gayemiz, begeri topluluklarin hayat ve
nizamlarim ihtiva eden dinler icinde Kur'an felsefesinin yerini gostermektir. Bu davalar
arasinda islam felsefesinin yeri agik ve bellidir, gdyle ki: Isldmda, Yahudilerin beserle ve

beser de kendisile rekabet eden, besere takdim ettigi hesabinda yanilan bir ilah tasviri yvok-
tur. Ciinkii islimda Allahin takdiri her seyi cevrelemistir. Hiristiyanhktaki gibi de birbi-
rinin glinahim affetme, masum dogan gocugun asli bir giinaha (hatie) véris oldugu inane:
da yoktur. Sorumluluk (teklif) meselesine gelinece, Kur’an insana giicii yettigi kadar emir
ve yasag1 teklif etmesi ile her geyin takdiri arasi cem eder. Bunda akli bir celisme olma-
dig1 gibi dinf bir celisme de yoktur” demekte ve son olarak sunu ildve etmektedir: “So-
rumlu tutmayan, tasarruf etmeyen bir ildh insanlarmn gozlerinde kiymetsizdir. Fikir ve
iman bakimindan ona ihtiyaclar yoktur.”

Tasavvuf: Bu konuda kisa da olsa baz miinakagali stzlere yer vermis, gercekten is-
lamda tasavvufun bulunup bulunmadigim ele almig, sonradan gelen kismina isaret ederek

islimin hakiki tasavvufa dair goriisiinii izah etmis ve bunda bizce isabet etmigtir. “Gercek-
te tasavvuf islém dininin kendi biinyesinde meveut olmakla beraber sonralart vahdet-i vii-
cud ve hilul gibi fikirler ona sokularak safiyetini bozmustur. Kur’an, miisliimana ruhn ha-
yat kapilarima acarken, bedeninin hayat kapilarim1 kapamasmi yasak eder, diinya islerini
terketmesini, diinyadaki nasibini unutmasim siddetle men eder”.

Sonuc: Yazar, biitiin ferdi veya benimsenmis akidelerin coguna bagvurdugunu, iclerin-
den netice olarak buldugu iddialarimin sadece, her akide sahibinin inancimin kendine uygun
oldugunu, kalbi siikfinetini temin ettigini, muhakkak inanmak lizimsa bunun ona kafi gel-
digini ileri siirdiikleri halde bunlarin hicbirinin, inancinin muhtelif devirlerde, birbirini ta-
kip eden nesillerde begeri topluluklara uygun oldugunu iddia edemediklerini, ferdi inancin
izahi, tefsiri, hakikatleri goriisii sahsimn kendine has olduguru ifade ettikten sonra toplu-
lugun inanacag: itikadin bircok sartlar1 haiz olmas: gerektigini soOyliyor. Ciinkii, onun
umumi ve hususi biitiin halk tabakalarma gimil olacaktir. Yeni ilim nazariyelerile Kur'anin
kudsiyetiri ortaya koymak istemedigini, Kur'anin da bdyle bir iddiaya muhtac olmadigim,
her ilmi nazariyeyi degismez bir hakikatmig gibi Kur’anin méinalarina sokmanin dogru ola-
miyacagim ve nihayet Kur'an Felsefesinin meveut dinlerdeki akidelerin en iistiinii oldu-
gunu, agikliyor. O’ vicdam imar ettigi gibi ivilik ve bilgi ugrunda aklh destekledigini ruh ve
bedenlerin saadeti yolunda serbest biraktifim ifade etmektedir.

Daha cok is.lé'uniyet. ahlak ve itikat konularinda eserler veren Abbas Mahmut Akkadn
bu eserini, ii¢ boliimii hari¢, bastan sonuna kadar takip ettik, érsézde herhangi bir asrin
ilim goriigii ile Kur'anin tefsir edilmesini ve bilhassa Kur’anin kudsiyetini ortaya koymak
icin de olsa cagdas ilim nazariyelerine uysun diye Kur'am tevil etmenin yanhs oldugunu
ifade ettigini, ve kendisinin bu yolu tutmadifin1 gordiik, ama, mnasil ve hangi metod iizre
Kur’amin anlasilmasi gerektigini séylememistir. Bu her ne kadar tefsir ilmini ilgilendirir-
se de, madem ki Kur’am1 anlamak mevzuubahistir, o halde bir metod takip etmesini goniil
isterdi. Bdyle bir sey yapilmamigtir.

Yazar yukarda adlar1 gecen konularda yasanilan hayatin bazi meselelerine temas edip
giizel ¢éziimlere isaret etmekle beraber miinasebet diisiinerek Ayetler zikretmekte, tefsir veya

. izahlar1 yapilmadan &ylece kalmaktadir. Yazar, dyetin manidsini anlamay1r okuyucuya b.1-
rakmak gayesini giidiiyor ve yalniz konuyla ilgili dyeti hatirlatmak istiyorsa, bu giizel bir
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fikir, fakat bunu yapmakla is bitmis olmuyor. Bir Kur'an Felsefesi ortaya koymak icin da-
ha bagka sekilde hareket etmek gerektigini samyoruz.

Kuran Felsefesi diye insamin zihninden bir cok seyler gecmis olabilir. Kur'amin her
seyden Once bir iman kitab oldugunu, onu bir iman kitab1 olarak incelemek gerektigini
soylemek dile ¢cok kolay geliyor; halbuki her ilim ve konu ile ilgili bunca ayetlerden o ilim-
lerin nazariyelerine temas etmeden bagka bir metod cizip ondan yiiriiyerek, Kur’ar: zaman
ve mekén degisimleri iistiinde degismiyecek bir tefsire tegebbiis veya bir Kur’an Felsefesi
kurmanin zorlugunu bu konu ile ngrasanlarin daha iyi takdir edecegi bir is oldugunu dii-
siinmek ve hesaba katmak gerekir. Bu zorluk karsisinda ilk tesebbiis sayilacak bu eserin,
esaslar1 kurulmus, metodlar1 cizilmis, gayesi belirtilmis tiim bir felsefe meydana getirdigi

soylenemez. Bu, tek bir sahsin bir anda bir denemede kolay ulasamiyacag1 gayelerden biri-
dir.

Eskiler kelam ilminde ve Kur'an tefsirinde zamanlarimn ilim nazariyelerine ehemmiyet
vermisler. O ilim ve nazariyelerden ctkenler ve degisenler olmustur. Yar: aydinlar islam
akidesinin bu ilimler yaninda coktiigiinli sanmis, biylece eski felsefe ile birlikte dini de
atarak ona cephe almis, amansiz dilsmam kesilmiglerdir. Bazan 6yle olmustur ki dogrudan
dine hiicum edemedikleri anlarda eski felsefeyi dinin yerine koyarak saldirmus, eski felsefeyi
yiktiklar1 zaman dini de yikacaklarm zannetmiglerdi. Halbuki bu yar: aydmlar ilim ve fel-
sefenin, ¢agdas: olan insanlara itikat ve esaslarimi anlatmak icin birer vasita olduklarini
bilmiyorlardi. Kiiltiir defisince iman esaslarimi anlatma vasitas: da degigecekti. HEski bir
kiiltiire gore o zamanki insanlarin din esaslarin 6grenmek ve 6gretmek icin kullandiklar: es-
ki tarz izahlara bugiin bagh kalmaya mecburiyet yoktur. Bu, miitehassislarin ugrasacag bir
konudur. Degisecek bilgilerle yapilacak izahin ilerde insanlar1 dinlerinde siipheye diisiiriir
korkusu, islam diisiiniirlerini giinliik bilgi ve nazariyelerle itikat esaslarimi izah ve Kur'ani
tefsir etmekten sakinmagi diigiinmege ve sirasi geldikce diisiincelerini belirtmege sevk etmig-
tir. Bu konuda esasl bir etiide tesadiif etmemekle beraber bu gibi fikirlere dagimik bir halde
baz1 kimselerin eserlerinin surasinda ve buras'nda serpistirilmis ciimleler halinde rastlamalk
miimkiindiir. Béyle biiyiik bir igsin imkimm &nceden diisiinmek gerekir.

Yazarin, dnsbzde ileri siirdiigii ve sonucta teyit ettigi “Kur'am giinliik ilim nazariyele-
ri ile tefsir etmenin yanhghg” kabul edildigi takdirde su soru akla gelmektedir. O halde
Kur'an nasil tefsir ve izah edilmeli? Metod ne olmahdir? Kendisine anlatilmak istenen
kimsenin anliyacag: bir dil ile anlatilmazsa nasil anlayacak? Anlayacag: dili kullanarak
izah edilirse, onun dili giinliik ilim nazariye ve kiiltiir dilidir. Kur'anin izahi, muhatabin
anlayisina gore yapilmasiyle mecburi olarak hayatin icaplar, kiiltiirii degistikce tefsir ve
izahin degismesinden insanlarin dinlerinde vuku bulacak sarsintinin vebali cagdag ilim gb-
riiglerini takip ederek insanlar1 aydmlatmiyan bilginlere yiiklerecektir. Yazar, eserinde ba-
z1 ilim adamlarinin goriiglerini ve bazi mezhepleri zikretmeden — kendi s6ziine gore kacin-
mas: lazim geldigi halde — sakimamamistir. Kur'an Felsefesinin iizerinde kurulacag: ayet-
leri izah ederken cagdag ilim nazariyelerine yer vermeli mi? veya ne dereceye kadar fay-
dalamilmalidir ? Bu sorularin cevaplarinin Kur’an Felsefesinin kurulmasini hazirliyacag ka-
naatindeyiz. Bu esere basarilmasi zor olan hu meseleye dikkati cekmis ve vazifesini yapmig
nazariyle bakabiliriz,

HUSEYIN ATAY
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Dr. Ziya Dalat, Gocuk ve Geng Ruhu (I - 20 yas psikolojisi), ikinci baski, Ankara 1956,
470 sayfa. %

Ankara Gazi Egitim Enstitiisii Psikoloji 6gretmeni, psikoloji doktoru Ziya Dalat, kay-
naklarinda Almanya ve Amerika’da son zamanlarda yayinlanmig eserlerin yeni tetkiklerini
de ihtiva eden bu eseriyle, sahsi incelemelerini daha ziyade derinlestirmis olarak, #&deta
yepyeni bir eserle ilim sahasina ¢ikmig oldu. Dr. Ziya Dalat (Baslangic) kisminda, insan
hayatinin, 1 — Cocukluk, 2 — Genglik, 3 — Olgunluk, 4 — Intiyarhk, gibi umumiyetle
dort biiyiik caga ayrildigim belirttikten ve cocukluk ile genclik boliimii iizerinde bilhassa
durulacagini, esasen giinlimiizde olgun yas ve ihtiyarhk psikolojisi hakkinda heniiz pek
fazla bir sey bilinemediZini tebiriiz ettirdikten sonra, zaten dtedenberi anlagilmig kldsik bir
tasnif olarak, cocukluk ve genclik devrinin, 1 — 11k cocukluk devri. Dogustan 7 inci yasina
kadar. 2 — Cocukluk devri. 7 - 14 iincii yas. 3 — Genglik devri 14 - 21 ineci yas, gibi bo-
limleri iizerinde durmaktadir. Bilyiik eb’adda 470 sayfa tutan kitabmm dordiinci biiyiik
béliimii, Cocuk ve Gen¢ Ruhuna, 5. Ek. Béliim, Veraset ve Cevre konusuna tahsis edilmistir.

“] — Yeni dogan cocuk, (siit cocugu). 12 inci ayin sonuna kadar. Bu yas, kesin bir
surette, diger yaslardan ayrlr. II — 2-T inci yas. ( Ik cocukluk), Ayakta dolagan, diinyay:
goriip taniyan, ana dilini 6grenen, hayal ve iradesini kuvvetlendiren ve fakat biiyiikler gibi
olmiyan ilk cocukluk devri. III — 7-14 iincii yas. Cocukluk devri. IV — 14-21 inci yas.

" Genclik devri.” 3

1. Béliim: I yas. Siit cocugu, 1 — Dogus (sayfa 11), 2 — Kimildamalar ve duyumlart
(s.12), 3 — Ogrenmesi (s. 15), 4 — Hususi dgrenmeler (s. 20), 5 — Cocuk uykusu (s.
28), 6 — Cocuk Hareketlerinin Geligimi (s. 29), 7 — Taklidi (s. 34), 8 — Alg1 ve Dikkati
(s. 37), 9 — Bellek ve Tasarimi (s. 37), 10 — Uzay kavram: (s. 38), 11 — lIradenin bas-
langicr (s. 40), 12 — Oyun (s. 41), 13 — Haz ve Ac (s. 42), 14 — Siit cocugunun Genel
Vasiflar: (s. 50), 15 — Cocugun Ana Dilini Ogrenmesi (s. 51), gibi, muteber ilmi kaynak-
lara ve sahsi miisahede ve incelemelere dayanarak 62 nci sayfaya kadar, sade ve acik bir
ifide ile devam etmektedir.

Eserin 2. Béliimiinii teskil eden (2-7 yas Ilk Cocukluk) kismi: 1 — Genel Vasiflar (s.
63), 2 —Cocuk Saghg (s. 64), 3 — Cocukta Viicut Gelisimi (s. 72), 4 — Oyun (s. 79),
5 — Diinya Goriisti (s. 92), 6 — Hayal Kurma (Imgelem) (s. 93), T — Bellek (s. 100},
8 — Dikkat (s. 102), 9 — Irade (s. 104), 10 — Resim ve Elisi (s. 108), 11 — Cocuk ve
Miizik (s. 112), bahisleridir.

(3. Béliim: 7-14. Yag Cocukluk) baghgiyle: 1 — Cocuk Ruhunda Inkildp oluyor (s.
115), 2 — Gocuk Viicudu Bagkalagiyor (s. 120), 3 — Diinya Goriigii Degisiyor (s. 128),
. 4 — Gercege Merak Bashiyor (s. 131), 5 — Resim ve Eligi Faaliyeti Gelisiyor (s. 133),
6 — Okul Olgunlugu (s. 141), 7 — Viicut Gelisimi (s. 167), 8 — Cocugun Aile
ve Okuldaki Gecimi (s. 172), 9 — Simftaki Sosyal Durum (s. 175), 10 — Diigiincenin Ge-
lisimi (s. 181), 11 — Canh Tasarimlar (s. 184), 12 — Bellegin Geligimi (s. 188), 13 —
Cocuk ve Kitap (s. 201), 14 — Cocuk ve Sinema (s. 209) bahislerini ihtiva etmektedir.
Herbiri etraflica tekrar béliimlere ayrilarak incelenen bu bahislerden (Cocuk ve Sinema)
hakkindaki konudan, birkac ciimle bile eserin yalmiz nazari bilgilerle yetinilmeyip yapilan
bir takim ilmi gdzlem, inceleme ve muhtelif anketlerle baz hakikatlere ulasildigim da gos-
teriyor: “Bircok gencler sinemada, elbise modalarim ve giyim tarzini 6grenirler. Yildizin
nasil giyindigine ve nasil hareket ettigine ve konustuguna dikkat ve sonunda da taklit
ederler.

Yine agk hayatini, su renkli mektuplari, cicek demetlerini, yakadaki gicegi, yol bekle-
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melerini... v. s. 6grenirler. Ask sahneleri biilig oncesi gocuga hig tesir etmemis. Fakat bu
sahneleri seyrederken 16-18 yagmda genglerin yiiz renklerinin soldugu ve nabzlarmn cu-
buk attigy goriilmiis (s. 211-212). “Sinema tesirini incelemek icir gencler {izerinde bir
bellek muayenesi yapmislar. Genglere, girdiiklerinden 6 hafta sonra, hatirlarinda ne kaldig:
sorulmus: En cok hatirda kalan noktalar, spor, cinayet, eskivalik ve acikh vakalar olmus.”
(s. 213). Uciincii béliim bbylece mithim bir bahisle sona ererken, cocuk, geng, sinemas: ve
filmlerinin liizum ve ehemmiyetini ilmin aydmhginda tekrar teyit ederek, psikoloji ve egi-
tim miinasebetini bir defa daha ortaya koymusg oluyor.,

4. Boliim: (14-21. Yas Genclik) tir: Cocukta, gencte din duygusu, Allah inanci, din
ihtiyaci cok dikkate deger bir ilmi hakikat olarak bu béliimde irceleniyor. Bilhassa din
psikolojisi bakimindan degerli aciklamalar yurdumuzda bu konuda nadir ilmi gozlem ve in-
celemelerden sayilsa isabetli bir hiikiim olur. Orijinal bir mahiyet arzeden bahisten ayrica
etrafli nakiller yapilmasim faydali bularak 4. Bbliimiin bahislerini sirasiyle belirtikten
sonra, Din Inamisi Gelisimi iizerinde duracagiz. 4. Béliim sirasiyle su konular ihtiva ediyor:
1 — Billag (s. 213), 2 — Viicut Geligimi (s. 218), 3 — Menfi Cag (s. 225), 4 — Miisbet
Cag (s. 228), 5 — Ice Dénme (s. 228), 6 — Duygular (s. 231), 7 — ligi (s. 240), 8 —
Zihin Gelisimi (s. 250), 9 — Dikkat (s. 261). 10 — Hayal Kurma (Imgelem) (s. 263),
11 — Zeka Geligimi ve Zeka Testleri (s. 270). Kitapta Zeka Gelisimi ve Zeka Testleri bah-
sine cok genis bir yer verilmistir. , “Tiirk cocugunun ve Tiirk hallvun zekdsim olemeye
yarar bir test, bir zekd dlgiisii, bugiin elimizde yoktur’ (s. 315, 316 ve not 61.) diyen, Tiir-
kiye'nin sartlar1 ve biinyesine uyan, kifayelli bir zeki &lciistiniin yoklugundan cesaretle
bahsedebilen yazar 316 inc1 sayfada (Zekd ve Alin Yazis: Inam) hakkinda diigiincesini
sOylece belirtiyor: “Zeki bahsinde, memleketimize ait hususiyetlerden birisi de, bizde ka
za ve kader derilen seyin yanhs anlagilmas:dir. Bazi tembel insanlarimiza goére, insan ze-
kés1 ve iradesi bir hic, bir sifirdir. Insanin elinden gelen her sey, sel oniinde set yapilmas:,
hastaya iyi bakilmas: ve onun iyi olmas, 1slaran samanhk daminin  peklestirilmesi.. v.s.
hep hep Tanri’dan beklenmis, insanin vazifesi, yalmz Tanryya ibadet samlmistir. “Ben,
Tanri’ya ibadet edecegim, onu rdz edecegim, Tanr’da benim biitiin iglerimi gérecek.. Tar-
laya o su génderecek, isimi yapmas: icin su memurun kalbine O ilham indirecektir. Benim
biitiin yapacaklarim, filin sehre gitmem, falan isi tutmam, felan okulda okumam, su mendili
cebimden cikarmam, su sokaga cikmam... v.s. hepsi, hepsi, daha ben diinyaya gelmeden &n-
ce giiya almma yazilmistir.,” (s. 316). “Halbuki bunlarin hichirisi Kur'an'da yoktur. Onlar
sonradan Kur’ana atfedilmiglerdir.” (s. 316. Z. Dalat, Die Seelenlehre des Korans, 1928,
Helle/S. s. 173-189) “Sanki Tanr: bize, o zekayl, o iradeyi, o kuvvetleri bazulari, uzun me-

sakkatlere dayanan o bacaklari, o genis omuzlar: vermedi idi!!!.” (s. 316) “..Ben biitiin bu._

yapilacak igleri, Tanri'ya havale eder; ihmal ve kusur neticesi zararlari, yine Tarri’dan gel-
di dersem... Elbette zekdm, iradem ve insanlifim &imiis, kurumus demektir.” (s. 317). Zeka
gelisimi ve zeka testlerini miiteakip, 4. Boliimiin 12 inci ve diger bahislerini gériiyoruz.
12 — Irade gelisimi (s. 319), Genclik Ideaileri (s. 335), 14 — Sosyal durumu (s. 340).
15 — Tenasiili Hayat (s. 351). Tenasiili Hayat bahsinde Dr. Ziya Dalat, Froyd'un (S.
Freud) cok yanilmig oldugunu ve yapilan incelemelerin kendisini tekzip ettigini kaydedi-
yor ve buna dair 6remli aciklamalarda bulunuyor: Tenasiili Hayat hakkinda Freud adli bir
‘akil doktoru, su aciklamay: yapti: “Tenasiili arzu ve hayat insamin temel tasidir. Biitiin
omiir boyunea yalmz o hakimdir. Kiiciik cocrktan iki biikliim ihtiyara kadar biitiin insan-
larda terasiili arzu esastir. Oglan cocuk, anresinin memesini emerken tenasiili bir zevk
duyar. Kiz cocuk, babasmin dizinde otururken, yine belirsiz de olsa bir tenasiili arzuya sa-
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hiptir... v.s.” Halbuki bu aciklama yanhstir. Deliler ve ruh hastalar: arasinda kalan bir he-
kimin uydurmalaridir. Gercek sudur: Insan, cocukluktan &liime kadar, bir bitki tohumu-
nun hayatina benzer olarak yasar. Tohum &nce kok, dal ve budak salmakta, sonra da yap-
rak ve cicek acmaktadir. Daha sonra bir tohum vermekte ve bu tohum da anne baba bit-

kilerinin hayatim tekrarlamaktadir. Insan hayat: da boyledir. Tenasiili olgunluk gelince,,
tabiat ona emir veriyor: “Ziirriyetin olsun, cocuk yap!” diyor. Bu sizler igin en bilyiik de-
lil, tabiatwn, tenasiil organlarim, en ince bir makine gibi, yalmz ve yalmz ¢ocuk igin hazwla-
masudir. Tenasili zevk, insanlary bu ajwr vazifeye kogmak igin bir yemdir. En tabii tenasii-
i hayat, evlenme ve baba, anne olmaktwr. Insan 6mriiniin en biiyiik nasibi, insan génliiniin
en derin saadeti evlat denilen meyvadir. Eger biitiin hayatimizin gayesi, tenasiili zevk ol-
saydi, bizim babalarimz harplerde o korkune diigman ategine gogiis germez, o agir mesak-
katlara katlanmaz, tenasiili eglenceye dalarlardi!. Ben, yiiksek okul d8rencisi pek cok genc
kizlara dikkat ettim. Onlar, siis delisi, sinema ve gezme merakhs: idiler. “Bunlar, imkam
yok, cocuk yetistirmez” derdim. Sonra bir giin onlar: anne olmus gordiim. Cocuklarina ne
yaman, ne candan diigkiin idiler. Eglenceyi coktan unutmus, birer gefkat dbidesi kesilmig-
lerdi. Obiir yandan hangimiz, cocuk iken, baba ve annemize kem gozle bakmistir ?

Insanin 6tesindeki bir biiyiik kuvvet, tabiat kanunlari, Yiice Tanr:, biitiin canli mahlak-
larin ve insanlarin daha glizellegerek, daha olgunlagarak cogalmasini, nesilden nesle uza-
masim istiyor ve bunun icin tenasiili duygular1 ve organlari bir vasita olarak kullaniyor.”
(s. 351, 352). “. tenasiili hayatta gaye cocuk yapmaktir. Yeter cocuktan sonra tenasiili
zevk kaybolmakta, yerini evlat yetistirme endisesi tutmaktadir.” Froyd (Freud) un cok
asin iddialar ileri siirmiis olmasina ragmen tenasiili hayat iizerine dikkati cekmis olmas
ve bu konuda incelemeler yapilmasina zemin hazirlanmas: inkir edilemez. Fakat ayn1 asiri
iddialarda israr, psikolojinin yeni arastirmalarindan habersiz, psikoloji amatérleri tarafin-
dan cazibeli taminmakla beraber, hakiki psikologlarca artik ragbeti kaybolmus gibidir. Her
psikolojik hadiseyi cinsiyetle, tenasiille ilgilendirmek, tek bir faktérle cok karigik bir yam
arzeden insan varhifinin muammasini ¢ézmege kalkigmak, hattd biitiin psikolojik, pedagojik
ve sosyolojik olaylar: izah edivermek kolayhZ, vakialara miistenit ciddi, ilmi incelemeler-
le, tekzip edilmekte; bu iddiada ancak geride mevzii, tarihi bir mevki almalktan oteye ge-
cemez bir hale gelmektedir. Bu konuda umumiyetle Tirkiye'deki diger psikologlarla Ziya
Dalat’in aym diisiincede olduklar: anlagihyor. Bundan baska yapilan diger incelemelerde
gene froydizmin lehine sayilamaz. Cinsi hayatta iffet ve edep tanimadan bir basibosluga yol
acilirsa 6grencilerin kiiltiir, sanat.. konulariyvle ilgilerini kestikleri, ve dolayisiyle okuma,
ogrenmede geriledikleri teshit ediliyor. Cinsi ve ahlaki terbiye ile yetistirilen cocuklarmn ze-
ki, irade gelismesi ve okuma, &grenme.. de tenasiili iglerle mesgul olanlardan cok fazla
farkhihk elde ettikleri gbriiliiyor: Ziya Dalat, 15-16 yaslar: arasinda ki 10 kiz iizerinde bir
arastirma yapmis olan Biihler'in inceleme sonucunu naklediyor “Kizlarin besi tenasiili mii-
nasebette bulunmus, diger besi ise bulunmam:stir. Bunlarm konugmalar1 kaydedilmis, Te-
rasiili miinasebette bulunanlar, yalniz tenasiili hayat: diisiiniiyor, ondan konusuyorlar. O
halde okul cagwda iken evlenen veya tenasiili miinasebette bulunan genclerin dersle aldkast
azalyor. Onlar daha ziyade tenasiili meseleleri diigimityorlar. Tahsil, ya esash olmuyor,
veya bombog oluyor” (s. 355) “Sanat, ilim kazanglarim temine yarayan bu devi” (uzan-
mag biilig ), tenasili ihtiraslarla normal yolunw sapitirsa, sanati ilmin.. kaybna yol ag-
yor. Bu yaglarda agik sagik resimler, fotograflar, kitap ve dergilerin ne kadar ¢ocuk ruh ve

--geligimine zararh oldufunu incelemeler isbat etmektedir”.. Acgik resimlere balalwr, agik hi-
kayeler okunur ve dinlenir. Tenasiili uzuvlardan ileri gelen haz duygusu, gencin zihnine

»
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fazla tesir eder. Bunu énleyecek ilme, sanata ait kuwvvetli tasarvmlar yoksa onlar durmak-
sizn bilince gelirler ve bu suretle onani yaphr. Aym zamanda tenasiili fiilin hayalleri de
hep zihne getirilir. Agik resimler, yine gozoniinde bulundurulur, romanm ve hikdyenin o k-
sumlar tekrar okunur ve geng yine o vaziyete diiger. (Ziehen, Seelenleben, s. 127). Ayde-
tik, canh tasarimlar kabiliyetinin en kuvvetli bulundugu sira bu zamana isabet ediyor.
O halde tenasiili hayallerin, gencin zihninde daha kuvvetli ve daha canh sekilde belirmesi
icin yine fazla imkéan var...” (s. 356). Bu bahiste ilmi delillerle, acik resimlerin, sehevi ro-
man, hikdye ve benzerlerinin cocuk ruhu ve cocuk ruhunun tabii gelisimi aleyhine nasil
bir rolii ne derece zararh bir tesiri oldugu anlatiliyor. 16 — Diinya ve Hayat Goriisii Geli-
simi (s. 360), 17 — Din Inams: Geligimi (s. 364-373). Cocuk ve Geng Ruhu eserinde bizi
bilhassa ilgilendiren bu bahistir. Gerek Din Psikolojisi ve gerek Din Egitimi bakimindan
cok ehemmiyetli olan bu konu kitabin en orijinal tarafi sayilabilir. Yazarin genig incele-
mesi arasindan bazm dlkkate deger diiglince vc aragtirmalarin iizerinde bilginlerce durul-
masi, tartigilmas: ve bu neticeye varilmasi ayni zamanda milletimiz icin elbette faydal
olacaktir: “Herhangi bir din anlayis, cocugun ve gencin viedaninda bir gercektir.- Higbir
dini terbiye gérmemis ¢ocuklarin da yine bir yiiksek varhga yalvardiklar1 gorilimiistiir.
(Busemann, Jugendliche. s. 178). Insan gdrmesi, isitmesi ve giicii bir noktada bitiyor.
Ondan sonra, insan aklimn kavrayamadig: bir alem baghyor. Ve insan burayi, artik ya bir
dinle veya bir felsefe goriisiiyle acikhiyor, Yer yiiziinde, iginde din goriigii veya bir inang
sekli olmwyan insan cemiyeti yokiur; gegmigte de boyle bir cemiyet olmamagtir. Sosyoloji
bunu isbat etmigtir. Ister Gilney Amerikan, ister Okyanus adalarmda, en tenhahkta ve
wzakhktaki insan olsun, hepsinin bir din anlayis, bir inang var.

Tabiat olaylarimn, yani giin batis ve dogusunun, firtina, simsek, gbk giiriiltiisii... v. s.
nin yakindan goriildiigii kiylerde ve zirant memleketlerinde dil ihtiyac daha fazla duyulmus-
tur. Yine hayatin giic oldugu collerde, baziirlarda yasiyan insanlar, felaketlere ve zuliim-
lere ugrayan memleketler ahalisi dine daha fazla sarlmiglardir.” (s. 364, 365). “Din, in-
sam kalbinin td derinliklerinde kok salmig kuvvetli bir ihtiyagtiwr. Onu kaldirirsamz, yerine
muhakkak baskasw koyecaksymz. Insan o kadar &ciz, zavalh ve tabiat kuvvetleri o kadar
yiice ve giicliidiirler.” Burada (Tabiat) kavramimn mechulliigii veya birseyi izah etmekten
uzak bir méana tasidifini, tabiatin felsefi ve ilmi tahlili lizumuna isaret ettikten sonra bir
Amerikali arastiricinin (Hurlock, Adolescence. s. 333) genglerin dinden ne anladigim be-
lirten inceleme sonucuna gececegiz: “1 — Olagan iistii bir yiice kuvvete inan ihtiyaec1. 2 —
fnsanhk ve ahlik meziyetlerinin ideal bir niimuresini diisinmek ihtiyaci.. 3 — ibadet et-

mek, bir ulu varlifa tapinma ve yalvarma ihtiyaci. 4 — Felaket giinlerinde, her seyi yapa-
bilir kudrette bir biiyiik kuvvetten yardim isteme ihtiyaci. 5 — Insan ruhunun kendi ken-
dine, bir bilyiik kuvvet mevcut olmahdir, diye yaptifr diisiince, ve bu hususta kalbinde
duydugu duygu.

Hemen bitiin arastiricilar  (Hurlock, Adolescence. s. 334, Busemann, Paedagogi-
sche. s. 177, Spranger, Psychologie s. 291) cocukta ve gencte din geligimini incelerken
su iki noktanin kesin bir surette birbirinden ayirt edilmesini istiyorlar: a — Cocuk ve genc
ruhunda kendi kendine dogan ve gelisen din anlayisi. b — Cocuga ve gence disardan 06g-
retilmek istenen ve digarida meveut olan din.

Bizim burada inceleyecegimiz yalmz birinci noktadir. Bununla beraber dig cevrenin de
bu geligim iizerinde tesiri var. Yahudi, Katolik, Protestar vs Ortodoks cevreler icinde ge-
lisen cocuklar iizerinde bir ¢ok arastirmalar var. Fakat bizde, islam, siinni, kizilbas, kéy.
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kasaba, biilyiik sehir.. v .s. cocuklarinda din geligimi nasil oluyor, bilmiyoruz. Bu noktalar
bizde deneysel ilim metodlar: ile aragtiriimamistir.” (s. 366). “Son swz olarak, din egitimi
hakkinda bir iki kelime de sdyliyecegim. Maksadim, yine cocugun ve din anlayi-
sim  daha iyi anlatabilmektir, Din ve ahldk biitiin insanlarda viedana, kalbe,
ice ait seylerdir. Oraya hukuk kuvvetleri, ceza, disiplin islemez. Kimse beni gu se-
kilde inanmaya, diisiinmeye zorlayamaz. Zor karsisinda dilimle, “Evet efendim, b&yledir,
dogrusunuz, haklisimz” derim. Fakat sonra icimde yine istedigim gibi, inanmak ve di-
silnmekte devam ederim. Dinin bir kalb, bir zihin isi oldugu hakkindaki canli misali tarih
te dinlerin yayihs gosterir.” (s. 373). Dini inanc ve yayilista ‘“‘Hapis, ceza insan kalbine
ve diigiincesine tesir etmeyen seylerdir. Onun icin su miihim ana kanunu daima tekrar ede-
ve diisiiniigiine tesir etmeyen seylerdir. Onun icin su mithim ana kanunu daima tekrar ederiz:

Din ve ahlik terbiyesinde azar, dayak, ceza, disiplin ve benzerleri faydasizdir. Diisiin-
ceyi ancak diisiince ile, ahldki ahlakla, dini yine dinle diizeltmelidir!.” (s. 372-373). Din
Irani, Gelisimi bahsini Ahlik Gelisimi takip ediyor. 18 — Ahlak Gelisimi (s. 373). Yazar
“Bizde cocugun ve gencin ahlik: iizerinde duranlar var. Onlar haklidir, Ciinkii okuldaki
terbiyenin yar: hedefi bilgi ise, diger yar1 hedefi de cocuklarin ve gencleriu ahlikh olma-
laridir.”” dedikten sonra Ahlak hakkinda incelemelere girigiyor. Bu arada Islam ahlakindan
bahsediyor. (Ahldkin kendisi, cocuk sorumlulugu, cocukta ve gencte ahlik gelisimi, vie-
dan, ahlaki karakter), hakkinda 12 sayfa tutan dikkate deger aciklamalarda bulunuyor,
(Bizdeki Ahldk Durumu) (s. 383) iizerinde su diisiinceleri ileri siiriiyor: “Big, ahlik
bakvmwndan ideal bir durumda dediliz. Bizim ahlikuniz simdiye kadar, Islim ahlikna da-
yanyordu. Okullarimizda mihver olan deneysel ilimle, Isldm dinini, din adamlarimiz bir
dhenge, bir diizenlie getirmemis, aksine hep aralarm acmiglardir.” (s. 383). Burada so-
rumlulugun genis ve etrafli bir tahlile ihtiyaci oldugu diistincesinde bulunanlar: tatmin et-
mek kolay olmamaktadir. Bununla beraber psikolog acik ve kesin bir ifade ile, giiniimiiz-
de ahldk konusunun cok ehemmiyetle dikkate alinmasi zaruretini belirtirken bir ilim adam:
olarak vazifesini yaptigina kanidir: “Simdi okullarimizda, cocuk ve gencin ahliki, dogrudan
dogruya bir caligma konusu olarak ele alinmamistir. Ahldk sarswniisy, simendifer, fabrika ek-
sikliginden ¢ok daha agwdir. Ciinkii biitiin makinelere, binalara ve biitiin  faaliyetlere ku-
manda eden insan, insana da yol gosteren ahliktwr!. (s. 383, 384). Ahlak gelisimini taki-
ben, 19 — Genclik ve Meslek (s. 384), 20 — Kisilik ve Gelisimi bahisleriyle kitabin dér-
diincii boliimii tamamlanmig oluyor. Eserin 423 iincii sayfasmda (5. Ek Béliim: 1 — Ve-
raset ve Cevre) konusunun incelenmesine baslamiyor. Bu Ek Bélilm, iic bahsi ihtiva ediyor.
Digerleri: 2 — Ferdi Farklar (s. 438), 3 — Halk Adetlerine Gore Cocuk Geligimi (s. 441).
dir. Cocuga 6 nc1 yasta ilk Kur’an okutuldugunu miigahedeleriyle anlatan yazar “6 yas
siralar1 bir nevi okul baglangieidir” (s. 451) ve halkin, vakit vakit de olsa 7-9 yaslarinda
namaza ve, birkac giin icin de olsa 11-13 yaslarindaki cocuklar: oruca, baslatmalarini, psi-
kolojik gelisme zamam bakimindan yerinde bulmakta ve “7-9 yas siralari, muayyen bir
vazifeyi yapmiya calisan yastir. Oruca baslanilan 11-13 yaglar ise viicudiin kuvvetlendigi
ve iradenin gelistigi yastir) demekte ve din egitimindeki bu gelenegin * psikoloji ilmi ba-
kimindan da dogru oldugunu ifade etmektedir. (s. 452). Eser 10 sayfa tutan kaynaklarla
sona’eriyor... : i

Cocuk psikolojisi miisahede ve arastirmalar: Tiirk cocugunun gerceklerine ulastig: ve
onu kavradig nisbette, milletimize yararh olacaktir. Cocugun ruh ve gelisimi iizerindeki
calismalar umumiyetle Avrupali ve Amerikali cocuklara miinhasir kalmig gibidir. Herne-
kadar yakinlik ve benzerliklerle miisterek, miicerret cocuk tipleri dolayisiyle bz uygunluk-
lar varsa da, cocugun ruh ve geligimi yvalniz soya cekim, biyolojik esaslara tabi olmadiZin-
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dan cevrenin (kiiltiir, din, gelenekler, ictimai, iktisadi, cografi, fiziki v.s.) tesirleriyle psi-
kooljisi yugrulup tiirli istikametlere dogru gelistiginden, Tiirkiye'deki cocuklarin ilmi ola-
rak tammmas: icin psikolojik incelemelere konu olmas: gerekir. Zira, dile, cografya gegim
- gidalanma v.s.saglik sartlari, ahlaki degerler, teknik, eZitim, ve &gretim sartlarimn
farkl: oldugu cemiyetlerde gocugun ruh gelisimi de bunlarin tesirleriyle ilgili olarak pek ta-
biidir ki farklilik gosterecektir. Egitim, dile, okul, sokak, muhtelif yayimlar (gazete, dergi,
kitap, sinema, tiyatro, radyo v.s.), ahldki ve dini tesirler, iktisadi nizam, jeopoliitkle ve bu
cok karmasik sartlarla, karsilikli tesirler ve bu tesirlerle yeni bir birlesik davrams haline
gecisle, bir ¢ocuk terbiyesinin ne kadar cetin bir is oldugu, bir de soya cekimin, fiziolojik
gartlarin kusattigi cocugu tanimanin giicliigii kolayca anlasilabilir. Cocuk ruh ve geligimini
de miisahede ve tahlil, ilmi neticeler cikarabilmek ayni derecede cetin zorluklar arzeder.
Bagarili, miisbet bir 6gretim ve egitimin tatbiki icin cocugun ruh gelisimini tamamiyle bil-
mek, cocuk psikolojisinde kesin neticelere varmak zaruridir. Hakikatte bu maalesef tama-
miyle boyle degildir. Okullarda Fransiz, Amerikan.. 6gretim ve egitim tarzlar1 ve bunun ne
ticeleri hatirlanacak olursa, milletce ulasilmak istenilen gayenin tesbitiyle birlikte, bisit
bir metod taklidinden ziyade Tiirk cocugunun iginde bulundugu sartlarin, onun psikolojisi-
nin taminma liizumu asikar olarak belirir. Ustelik, heniiz gelisme caginda ilerleyen ve hir-
cok psikoloji okullarimi sinesinde barindiran psikolojinin durumu, ¢ocuk ruh ve gelisimin-
de de kendisini gosterebilir. Ancak, cocuk iizerinde yapilacak, ciddi sabirli aragtirmalar ve
saglam tahlillerin viicuda getirecegi malzemelerin miicerred, umumi ve cocuk psikolojisiyle
ilgili olarak derlenme ve mukayesesi, miisterek noktalarin tesbitiyle, bu ilim alaninda da
daha tatminkar neticeleri beklemek miimkiin olacaktir. Oysaki, ayn millete mensup oldu-
gu halde farkli cevre (kiiltiir, dile, meslek farklhihig: v.s..) kdy, kasaba, kii¢iik gehir, biiyiik
sehir... cocuklarmin psikolojisinde, ruh gelisiminde bile farklar, ayriliklar gdrmek zor de-
gildir. Meseld bunlar: ilmi olarak miisahede ve tesbit sonraki mukayeselerle, miisterek,
acik, kesin neticelere ulasabilmektir. Dr. Ziva Dalat'in bu eseri bize bu yolda iimitli bir
merhale olarak goriilmektedir. Sayfa sayfa klasik fotograflar, resimler yerine, Tiirk co-
cuklarina dair resimler, fazla bir kemiyet ve mukayese olmamakla beraber, ehemmiyetli
yerli, mahalli miigahedeler, Tiirk cocugunun psikolojisine yonelisin hayirh adimlarini tes-
kil ediyor. Vakit vakit (Testler Tiirk Cocuklarina gore Nasil Ayarlanmali (s. 2937), (Tiir-
kiye'deki Test Caligmalar (s. 315)) gibi, hemen her bahiste Tiirk ¢ocuklar: ile bir baglan-
t1 kurulmaga calisilmasira, bu eserin en degerli bir cephesi olarak gdrmek haksinashk olur.

Tiirk cocuklarina ydnelme igdretlerini gordiigiimiiz, Tiirkiye'deki tecriibi psikoloji,
sosyal psikoloji, egitim psikolojileri, egitim ve psikoloji calismalar: ve ilmi psikoloji kii-
niklerinden daha miishet eserlerini, incelemelerini beklerken, Dr. Ziya Dalat'in ciddi emek
mahsulii, (Cocuk Ve Genc Ruhu) eseri iizerinde Tiirk bilgirlerinin duracaklarimi da iimit

etmek isteriz.
Hikmet TANYU



221

Jacques C. Risler: La Civilisation Arabe (Arab Medeniyeti); Payot, Paris, 1955, 332
sayfa. Metin icinde 7 harita. Birinei bask.

“Paris Islim Enstitiisii” Profesdrii olan yazar Jacques C. Risler eserini bes béliime
ayirmig ve bu beg boliimii yirmi sekiz kesim (chapitre) de incelemistir. Eserin béliimleri
ve kesim baghiklar: sunlardir:

Birinci boliim: Temeller: 1 — Isldmdan onceki cag, 2 — Dofu milletleri, 3 — Mad-
di ve méanevi kaynaklar, 4 — Muhammed ve Kur'an, 5 — Islim dini ve diigiincesi, 6 — Is-
lamin yayihisi, 7 — Adet ve gelenekler, 8 — Devlet ve milletin gelismesi,

Ikinei b&liim: Islamin geliskin ¢agi: 9 — Toplum yasayisi, 10 — Fikir ve san’at haya-
t1, 11 — Ziraat, san’at, ticaret, 12 — Bagdat ve Halifeler sarayl, 13 — Batidaki islimiyet.

Uciineii bsliim: Bata medeniyetine etkisi: 14 — San’at ve edebiyat, 15 — Miisbet ilim-
ler, 16 — Tatbiki san’atlar (cameilik, kagit-cihik, dokumacilik ildh.), 17 — Tib, 18 — Fel-
sefe.

Dérdiincti boliim: Diigkiinliik cagi: 19 — Endiiliis, 20 — Imparatorlufun parcalanma-
s1, 21 — Hach seferleri, 22 — Parlak akisler, 23 — Sonradan tiireyen hiikiimdar siilalele-
ri, 24 — Islamin uyuklama devri. Besginci bolim: Isldmin uyanmasi ve .ge
lismesi: 25 — Islam uyanmig, 26 — Iki cihan savasi swrasinda islAmin  gelismesi, 27 —
Arap rénesansy; 28 — Yol kavusaginda bulunan dogu.

Akdeniz milletlerinin birbirine yaklasmasimn bilimsel temelleri.

Burada béliimler ve kesimler hakkindaki goriislerimizi aciklamadan &nce yazarin, da-
ha ilk adimi atmadan, Isldmiyet ve bu dini kabul eden halk toplulugu demek olan islim
diimyast hakkinda yanhs diisiincelere sahip oldugunu belirtmek istiyorum.

Bir kere eserin adi yarhstir. Hemen gimdi biraz asagida inceleyecegimiz boliimlerde
ve kesimlerde gorecegimiz gibi eser, sadece Aaraplar: degil, Islamiyetin ortaya cikigindan
ve yayilisindan sonra Islam dinine girmig olan Tiirkleri, franlilar;, Berberleri ve sair mil-
letleri de inceleme konusu igine almis durumdadir. Bu itibarla eserin adi “Arap Medeni-
yeti” degil, “Islim Medeniyeti” olmak gerekir.

Eger yalmz islamdan &nceki Arap topluluklar: incelenmis olsaydi, belki o cagdaki ve
o durumdaki Arap medeniyetinden bahsedilebilirdi; fakat eski diinyamm iic kitasina yayil-
mig, oralarda yasiyan milletleri ve onlarin mederiyetlerini mecburi olarak bir din goriis
ve anlaysi icinde 6zemis ve toplamis olan bir medeniyeti, sadece Araplara mal ederek
kitaba bu adi vermek biiyiik hir yanlhighktir.

Yazar herhalde bu hataya vaktiyle Gustav le Bon'un diistiigii hatanin farkina var-
madan diismils olacak, Gercekten Gustav le Bon da aym sekilde eserine J. C. Risler’inin-
kine benzer bir ad “La civilisation des Arabes” adim vermisti (1).

Ayni konular1 daha genig 6lciide isleyen Corci Zeydan (2) ile onlar daha baska bir
agidan inceleyen W. Barthold (3) eserlerine, hakli ve dogru olarak, “Arap Medeniyeti”
adim vermeyip “Islim Medeniyeti Tarihi” demislerdir.

(1) Le Bon, Gustave: La Civilisation des Arabes, Paris, 1884.

(2) Zeydan, Corci: Medeniyeti Islamiye Tarihi, ceviren: Zeki Megamiz, bes cilt 1328, istanbul.

(3) Barthold, W. Islam Medeniyeti Tarihi. M, Fuad Képriili'niin baglangic, aciklama ve diizeltme-
leriyle: 19, 40, Istanbul,



Yazarin, eseri, onceden verilmig fikirlerle yazdigi onun onsodzdeki ifadelerinden acikca
anlagiliyor: J. C. Risler orada ‘“gercekten, batili ile miisliiman arasinda derin bir ugu-
rum vardir; miisliiman mistik diisiinceli olup icgiidiileriyle hareket eder; batih mantiki
fikirlerle hareket eder, Batil gercegi felsefi kiyaslarla incelemeye calistig1 halde miislii-
man, bunu yalmiz Tanridan bekler. Avrupali muhakemesine dayanir; miisliiman koriiko-
riine Kur’an ve Hadis hiikiimlerine inamr” (4) diyor.

Gercekle hicbir ilgisi olmayan bu fikirlere dayanarak Islim Medeniyetini incelemeye
kalkan bir adam elbette dogru bir hiikiim veremez ve dogru bir sonuca varamaz, eline al-
di1g1 bu 6nemli konuyu objektif olarak inceleyemez. Kald1 ki, hangi dinden, hangi irktan
veya milletten olursa olsun genig bir toplulukta herkesin, onun tarif ettigi sekilde cansiz
esya veya mal gibi tek tip ve aym1 kaliptancikma olmasina imkéan yoktur.

Yazar onséziinde kaydettigi bu sbzleri dini bakimdan séyliiyorsa, yani Islim dininin,
onu kabul eden bir miisliimani béyle bir kaliba soktugunu ifade etmek istiyorsa daha cok
yaniliyor.

Bizzat kendisinin de eserinde tesbit ettigi gibi bati medeniyetine Onderlik etmis, her
alanda muazzam eserler yaratmis, biiyiik felsefeciler, riyaziyeciler, tabibler, sairler, mi-
marlar yetistirmis bir topluluga bu damga vurulabilir mi? Evet, din bakimindan bir miis-
liiman Tanriya, O'nun gonderdigi gercek kitap olan Kur'am Kerime ve Tanr1 Elcisi Hazreti
Muhammed'in stzlerine yani hadislere inamr. Bu, yazarin her iste mantik ve felsefeye da-
yamr dedigi garplinin inandig1 Hind, Misir ve Mezopotamya dinlerinden gelme ve Tanriyi
baba, oful, ruh ul-Kudiis gibi bir tesliste agsag1 yukar1 bir aile sayan cok tanricilifa ben-
zeyen bir dine inanmasindan cok daha mantiki ve dogrudur. Kaldi ki, gercek miisliiman
yalmz dini iglerde Kur’an ve hadise dayanir. Hususi ve sahsi islerde mantiga asil dnem
veren dogu Alemidir. Miisliiman Aleminin su son cagdaki geri kalmig durumuna bakarak
genel bir Islim Medeniyeti Tarihi yazmak cok yanlhig olur. Isldm é&lemindeki son duruma
sebeb, Islim dini degil, dini yanhs anlayan ve sahsi menfaatlerinin haleldar olmasindan
korkarak halki meskenete sevkeden yobaz ve softalardir.

Daha yeni zamanlara kadar hiristiyan aleminin, icinde ylizdiigii taassup ve kor diisiin-
celeri, engizisyon mahkemelerini; yer cekimini, diinyamin yuvarlakhifim ifade eden bilgin-
lere yapilan eziyetleri; dini ve ilmi inanclarindan dolay:r viicutlar1 kizgin demirlerle dagla-
nanlari, tiirlii iskenceler yapilanlari unutarak hicbir vakit bunlarin hicbiri vuku bulmamisg
olan islam alemine bu yonden dil uzatilmasina insamn bir tiirlii akh ermiyor.

Yazarin on diiglincelerini kisaca bélirttikten sonra eser hakkinda diisiincelerimizi kay-
dedelim.

Sayfa altlarinda veya boliim sonlarinda, yahut kitabin sonunda bibliyografya bulun-
madigindan bu dnemli konuyu yazarken yazarin hangi eserlerden faydalandigimi ve nere-
lere bagvurdugunu hemen kestirmek miimkiin olmadi. Fakat bununla birlikte biraz dikkat-
lice bakilinca bunu anlamak giic olmuyor. Yazar, islimiyetten onceki durum, Hazreti Mu-
hammed'in hayati, Islam dininin amelleri ve akideleri hakkindaki bilgileri ve Islam Tari-
hine ait “aba taslak kayitlarn Muir'den, bilhassa Tor Andrae’den almig; hatti bu sebep-
le bir ¢ok kelimeleri almanca sekilleriyle fransizecaya aktarmig; meseld Muaviye'nin baba-
s1 Ebu Siifyan olmas: ldzim gelen Abu Safijarn (ss. 28) ve Koraischite (Kureysliler)
(ss. 28) ve bu kabilden daha bir cok kelime bu durumu acikca gistermektedir. Bundan

(4) Tenkidini yaptigimiz bu eser, ss. 4.
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bagka eserde o kadar cok ve biiyiik isim ve bilgi hatalar: vardir ki, yazarin eseri, bu haliyle
basmaga nasil cesaret ettifine sasmamak elden gelmiyor. Bunlardan bazlarim1 ve en
Onemlilerini bir fikir vermek iizere buraya aliyoruz.

Yazar, Peygamber Hz. Ibrahim'in oflu Ismail'i biitiin araplarin ceddi samiyor (ss.
26). Halbuki Ismail Peygamber sadece, sonradan Mekke sehrine yerlegsen Kureys kabile-
lerinin ceddi sayilir. Giiney araplar1 yani Yemen'de oturanlar ve Mekke diginda bulunan
bagka kabileler kendilerini Nuh Peygamberin oglu Sam’in torunlarindan Kahtan neslinden
iiremig sayarlé.r.

Yazar Hz. Ibrahim’in karisi, Ismail Peygamberin anas: olan Hacer'i, Agar (ss. 28)
seklinde kaydediyor ki bu Hagar seklinde kaydeden dier bat:i tarihcilerinin kullandikla-
r1 imla geklinden bagkadir.

J. C. Risler Zemzem suyu hakkinda biitiin hastalikiar: iyi eden su diyor (ss. 26). Miis-
limanlar Zemzem suyunun biitiin hastahklar1 degil hichir hastalig iyi ettigine inanmaz-
lar; o ancak kutsal yerde ciktif1 icin kutsal bir su sayilir.

Daha ziyade Taif sehrinir yani burada oturan Beni Sakif kabilesinin putu sayilan el-
Lat, kitapta “Al Cat” imlasiyle ve acayip bir sekilde yazilmigtir (ss. 26).

Bugiin, musirh Mahmud Feleki Paga’min yapti§1 ince hesaplardan sonra (5) Hz. Mu-
hammed’in dogum tarili 20 Haziran 571 olarak kabul edildigi halde yazar bunu nereden
gikardigini sdylemeden 30 Nisan 571 kaydediyor (ss. 26).

Hz. Peygamberin yaninda bilyiidiigii amcas1 ve Hz. Ali'nin babas: olan Ebu Talib'in
adi Abou Tahib seklinde kaydedilmis (ss. 26, 28).

Medine'nin eski ve megshur adi Yesrib de “Yatreb” imlasiyle yazilmis (ss. 28). Hal-
buki bu alanda daha énce kitap yazmg olan ve otorite taninan Lammens, R. Dozy ve
Gaudefroy-Demombynes eserlerinde bunu “Yathrib” sgeklinde kaydetmis olup biitiin bat1
bilginlerinee bt imlad kullamlmaktadir. .

Bedr ve Uhud gazveleri de simdiye kadar hic bir eserde rastlanmayan acayip bir sekil-
de “L'oued” ve “Brade” olarak kaydedilmig (ss. 28).

Miisliimarlarm M. 622 yilinda oraya goc¢ ettikleri sira’da Medine'de yasiyan meghur
iic yahudi kabilesinden biri olan Beni Kurayza kabilesi “Banni Kurisse” seklinde yazl-
migtir (ss. 29).

Zeyd b. Sabit bagkanhgindali bir kurul tarafindan yapilan Kuran-1 Kerim'in Kureys
lehgesi fizerine ve tek metin halinde toplamisim yalmz Zeyd'in yaptigim sanmiyor (ss. 30).

Meghur hadis toplayier ve bilgini Buhari’'nin adi “Bokhani” seklinde kaydedilmis (ss.
310

Miisliimanhgmn bes sartindan biri olan kelime-i sehadet formiiliiniin arapcaslt yanlig
yazilmig ve namaz ifade eden salat kelimesi “Calat” seklinde kaydedilmis (ss. 32).

“Islam fiituhat: Suriye’den basladi. Halid 636'da iistiin diigman kuvvetlerine Yermiik
vadisinde saldirdi” diyor (ss. 38). Islam fiituhat1 636'da degil daha 634 yilinda Halid'in
Iran’a yaptig1 savasla baslad.

Miisliiman kizlarimin ¢ok kiiciik yasta meseld 9-10 yaslarinda evlendirildiklerini kayde-

(5) M. A. Draz: Initiation au Koran, Paris, 1951, p. 4, not 2.
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diyor (ss. 51). Bu, Mekke ve Giiney Arabistan gibi sicak bolgeler icin dogrudur. Nitekim
Hindistan'da 6-7 yasindaki bir iz evlenebiliyor. Anadolu'da ise bu en az 14-15 yaslarinda
olabilir. Hiildsa bu ig iklim ile ilgilidir, dinle degil. Genel olarak miislimanlar kizlarini
0-10 yaslarinda evlendiriyorlar demek hatadir.

Yazar, meshur kadi kelimesini de “Caid” seklinde kaydediyor (ss. 51).

Yazar, bilmedigi dillerde de acayip fikirler ileri siiriiyor. Meseli ellinei sahifede Arap-
larin, kendi adlarindan dnce, ibni (oglu) kelimesini koyduklarm yazdiktan .sonra bunun
icin bugiinkii fran’da “an” son eki kullanildigim soyliiyor ki, ne bugiinkii farscada ne de
eski farscada yani pehlevi dilinde ogul veya oglu ménasina an kullamlmaz. Bugiinki fars-
cada bunun icin “puser”, eski farscada “plir” ve “duht” kelimeleri kullamlir.

Cariye kelimesini “Yariye” seklinde kaydediyor (ss. 54).

: Abbasiler devletinin ilk halifesi olan Ebu’l-Abbas Seffah'in adim “Al-Suffah"” seklin-
de kaydediyor (ss. 68).

Firdevsi'nin meshur eseri olan Sehname “Chak Namek" seklinde yazilmisg (ss. 90).

M. X. Yiizyilda Fihrist adi altinda dnemli bir eser yazmis olan Ibn-i Nedim'in adi
“Mokammad Al-Nadin” geklinde, kitabin adi da “Fihrist al-Ulun” seklinde yazlmis (ss.
92).

Onuncu yilin iinlii matematikecilerinden Ebu Abdillah Muhammed b. Cabir el-Bettdni’-
nin adi “Abdullah al Barani” geklinde yazlmis (ss. 162).

ibn-i Hurdadbeh'in adi “Ibn. Khordaheh” yazilmig (ss. 167).

Ebu Nasr Muhammed el-Farabi’nin adi “Ebu Nan Al Farabi” geklinde yaleting (ss.
196).

- Halife Me'mun'un adi “Al Mamum” geklinde yazilmis (ss. 216).

Balkas gdlii “lac Balkhoch” seklinde; Saméniler hanedani, Sasaniler hanedan:; Biivey-
hiler devletinin adi “Buwahyde” seklinde; Tugrul bey, ‘“Tughril” seklinde; Alparslan,
“Alep Arslan” geklinde; Meliksah, “Malih Sah” seklinde kaydedilmis (ss. 222). Salahaddin
Eyyfibi, “Salan ed Din” geklinde (ss. 230). Leyld ve Mecnun adh meshur eserin yazari
Nizami'nin adi “Nizani”; Mantik ut-Tayr ve “Pend-i Attar” adh eserlerin sahibi Ferid iid-
Din Attar'in adi “Al Din Attar” geklinde yazilmig (ss. %40).

Bunlar, yazarimizin yaptig en belli bagh, goze batar mahiyette ‘ve bu konularla ugra-
san bir profesdriin yapmamasi lazimgelen isim hatalaridir.

Bagka hususlara gelince: Yazarimiz, konularin iglenmesinde de maalesef ilmi ciddiye-
te yaragir bir 6rnek vermekten gok uzak kalmis, kitapta yer alan hir cok bahisler, yaza-
rin elimizdeki eserinden dért yil 6nce yani 1951 de basilan, Aly Mazahéri adli bir zatin ka-
leme aldig1 “La Vie Quotidienne des Musulmans au Moyen Age Xe au XIlIe siécle” adh

eserden beceriksizce intihaller yapilmak suretiyle yazilmistir. Meceld J. C. Risler’nin “ce-
naze merasimi” bagh@ altinda yazdign kisim (ss. 52), Ali Mazahéri'nin simdi kaydettigi-
miz “Orta caglarda, X-XIII yiizyillarda miisliimanlarm giinliik hayat:” adh eserinin 56.
sayfasinda yer almaktadir. J. C. Risler, buradaki bilgiyi koti bir gekilde dzetlemig ve bii-

tiin islam diisliniirlerinin fikirlerini temsil etmediginden yerinde bir misal olmadiginl san-
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digimiz, Ali Mazhari'nin orada kaydettifi Omer Hayyam'in bir rubaisini de aynen almis-
tir (6).

Yazar, bazan yaptig: intihalleri kapatmak ve farkmna vardirmamak i¢in Ali Mazahéri-
nin eserindeki bashklari o kadar uzaktakilerle yer degigtirerek kullamiyor ki, ingan birbiri
ile ilgisi olmiyan bu iki baghgin yanyana yer almasma sagiyor, Meseld J. C. Risler, “cena-
ze merasimi” bahsinin arkasindan hig ilgisi olmadig: halde “esirler” bahsi geliyor; halbu-
ki Ali Mazahéri'nin eserinde “cenaze merasimi” 52. “esirler” bahsi 298. sahifede yer almis.
Bu esirler bahsinde yer alan, siyah ve beyaz cariye ve kolelerin muhtelif bélgelerdeki de-
gerleri ve esirler hakkindaki bilgiler hemen hemen Ali Mazahéri'dekinin aymdir.

J. C. Risler'nin kitabinda 73. sahifedeki ‘“Le contribuable et I'imp6t” bashg altinda
ele alinan bahis, Ali Mazahéri'nin adi gecen kitabinda 117. sahifesinde “Le contribuable
et le fisc” bashg: altinda incelenen bahsin alt iist edilmig seklidir.

T4. sahifede yer alan “les protégés” bahsi, Ali Mazahéri’'nin eserinin 120. sahifesindeki
“les nations protégées” bahsinin kotii bir ézetidir. Ali Mazahér'nin orada X-XIII. yiizyil
icin verdigi misaller ve rakamlar, bazilar1 atlanarak ve konunun ahengi bozularak akta-

rilmistir. Isin daha garibi Ali Mazahéri'nin bu bahsin sonuna ilave ettigi iki kit'ahk siiri
J. C. Risler kit'alarin birer satirini atlayarak almigtir.

T7. inci sahifedeki “L’armée' bahsi, Ali Mazahéri'nin kitabimin 126. ¢1 sahifesindeki
“Le maniement des armes et le service militaire” bahsinin baska sgekilde ifadesinden iba-
rettir.

78. inci sahifede kiiltiir ve san‘at hayati baghg ile baglayan X, uncu kesim Ali Mazahé-
ri'nin kitabimin 129. uncu sahifesinde aym baghk altinda kaleme alinan V, inei kesimin da-
ha kii¢lik baghklara bdliinmiig ve berbad edilmisg bir aktarmasindan bagka bir sey degildir.
Meseld Ali Mazahéri'de bu boliimde “giir” baghg olmadig: halde J. C. Risler boyle bir bag-
lik koymusg ve Ali Mazahéri'den aktarmig; halbuki daha dnce bu derginin eski sayilarindan
birinde tenkidini yaptigimiz Ali Mazahéri’'nin eserlerinin birgok bahisleri iyi islenmis ol-
makla beraber Islim siirinden bahseden kisimlar tek taraflidir. Ali Mazahéri sanki islam
topluluguna dahil milletlerden, siirle ugrasan bagka hicbir milletin gairi yokmus gibi he-
men tamamiyle Iran sairlerinden bahsetmistir. J. C. Risler de bu husustaki bilgileri ora-
dan aldigmdan ayni hataya diigmiis. Ali Mazahéri'nin Maarri'den aldig1 bir kut'ay: (s. 139)
J. C. Risler de aynen almig (ss. 89).

Ali Mazahéri'nin kitabinin 136. 1nc: sahifesinde yer alan “yazarlar ve kitaplar” bash-
ginda genis geyler bahis konusu edildigi ve Isldim Alemindeki siir yazieiigi ve tariheilik
bir arada yazildig1 halde J. C. Risler bu bahsi parcaliyarak siir kismini daha énceki bas-
ka bir yere almig 91. inei sahifeye de “yazarlar ve kitaplar” bahsini yarim sahife halinde
sikigtirmig, Ali Mazahéri'nin “kitaplar ve yazarlar” bahsinde kaydettigi Islam tarihgiligi-
ni ayr bir baghk altinda yazmis.

(6) Omer Hayyam'in sbzii gecen rubaisi sudur:

“Ez ten c¢u bereft can-1 pak-i men-u tu
Histi du nehend ber megak-i men-u tu
V'an gah beray-i hist-i kur-u digeran
Der kalbedi kegend hak-i men-u tu

bak. Rubaiyyata Omer Hayyam; tashih-i Muhammed Ali Fiirugi, Tahran 1332 H. §,, ss. 39. F.
Rosen tarafindan 1925 te Berlin'de basilan kitap ss. 1381.

Rubainin terciimesi: “Senin ve benim canimiz tenimizden ayrilinca ikimizin mezar ¢ukurumuza
bir iki kerpi¢ yerlestirirler; bir miiddet sonra da senin ve benim toprak olmug viicudumuzdan
bir bagkasinin mezarinin kerpicini keserler.”
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Bazi bahisleri biraz degisik ve farkli yazmigsa bile bagliklar1 hemen tamamiyle Ali
Mazahéri'nin kitabindan almig. Meseld 98. safedeki “la peinture, ’enluminure” bahsi, Ali
Mazahéri'de 154. sahifede. 99. sahifedeki miizik bahsi Ali Mazahéri'de 158. sahifede. 104.
sahifedeki “le nomadisme”, Ali Mazhari’de aym isimle 253. sahifede. 104. sahifedeki
;'l'irrigation” bahsi, Ali Mazahéri'de ayn1 isimle 228. sahifede. 105. sahifedeki “lannée rus-
tique”, Ali Mazahéri’de 225. sahifede ve az farkli bir baghk altinda. 106. sahifedeki “la
culture maraichére”, Ali Mazahéri'de aym baglk altinda 231. sahifede. 107. sahifedeki “les
céréales”, Ali Mazhari'de 234. sahifede ve “la culture des céréales” geklinde. 107. sahife-
deki “agriculture et sériciculture” bashigl Ali Mazahéri'de 249. sahifede ve “l'apiculture et
la sériciculture” seklinde. 108. sahifedeki “les plantes industrielles” bahsi Ali Mazahéri'de
236. sahifede ve “les plantes industrielles: culture du cotonnier, du lin, de l'indigo, de la-
garance, du paster, du henné, du safran, du pavot” seklinde. 110. sahifedeki “les mé-
taux”, Ali Mazahéri’de 256. sahifede ve “les mines et la métalurgie” seklinde. 111. sahife
deki “le bois” ve 112. sahifedeki “le papier”, Ali aMzahéri’de 260. sahifede ve “l'industrie
du bois et du papier” geklinde. 113. sahifedeki“le verre” ve 114. sahifedeki “la céramique”,
Ali Mazahéri'de 262. sahifede ve “le verre, la céramique et la faience” seklinde.

F_ny

Bu misaller daha bir hayli cogaltilabilir fakat biz, yazarin, Ali Mazahéri'nin kitabin-
dan nasil acayip intihaller yaptigh hakkinda bir fikir verebilecegini sandigimizdan bu ka-
darim kayitla yetindik.

Yazarlmlz; eserine ilive ettigi haritalarda da hatalar yapmistir. Mesela 152-153. sa-
hifelerde yer alan haritada Arabistan yarimadasindaki Necid bolgesi yerine Neceb yazil-
mis. Mezopotamya bolgesi, Anadolu'nun hemen giiney sinirlarinda gosterilmis. Eski Nino-
va sehri, hemen hemen Van goliiniin, giineyine getirilmis. Kerbeld sehrinin adi “Kezbela”
olarak yazilmis. Iran’daki Yezd sehri “Yerd” geklinde yazilmig, Biri Dicle nehrinin bir ki-
yisinda, Gteki karsi kiyisinda yer almig olmasi dolayisiyle ayni gehir sayilan “Ktezifon” ve
“Selgkiya” mahalleleri, sanki ayr1 ayr1 yerlerde bulunan sehirlermis gibi “Ktezifon” Dicle
nehri kiyisinda, “Selokiya” ise Firat nehri kiyisinda gosterilmig; Sasaniler cag Iram-
nin bassehri olan bu iki mahalle tek sehir tegkil ettiklerinden dolay:r sonralar1 Medayin
adiyla arilmiglardir, ; '

Sind (indiis) nehri yalumindaki “Multan” sehri ‘“Multar” geklinde yazilmis. j

57. sahifede yer alan haritada Hicaz bolgesindeki Taif sehri “Tair” seklinde yazilmg.

J. C. Risler, Tiirklerin muhtelif ¢aglardaki tarihlerinden bahsedip bugiinkii Tirkiye
Cumhuriyeti devrine kadar getirmis. Bu bahiste sayllamxyacak kadar hatalar yapmis. O,
Atatiirk’ii Arnavud aslindan gosteriyor (ss. 262) ki bu soziiyle gayet acayip bir miitalaa-
da bulunmus oluyor.

Eserde, Amerika'nmin yakin dogu siyaseti, Ingilizlerin islim siyaseti, komiinizm karsi-
smmda islAimin durumu gibi, isldim medeniyeti tarihi ile pek ilgili gérmedigimiz konular da
yer almig.

Biitiin bu miitalaalardan sonra hiildsa olarak sunu demek isteriz ki, umumi olarak

dahi bir bibliyografyay1 ihtiva etmiyen ve en basit 1stilah ve isimlerin bile yanhg yazldi-
§ &1 bir esere ilmidir veya faydalhidir demege dogrusu dilimiz varmiyor. 1lim ve irfan ale-

mine bir cok dnemli eserler sunmug olan fransiz ilim adamlarindan, daha olgun, daha ciddi
eserler beklemekte hakli oldugunumuzu saniyoruz.

Nes'et CAGATAY
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~ Jacques C. Risler: LA CIVILISATION ARABE, Payot, Paris, 1955 ; 332 p. avec cartes
dans le texte.

L’auteur, M. Jacques C. Risler, professeur 4 I'Institut musulman de Paris, a divisé
son ouvrage en cing parties, lesquelles se subdivisent dans leur ensemble en vingt-huit
chapitres. Nous reproduisons ci-dessous la table des matidres de l'ouvrage :

Premi¢re partie: les Fondements: 1 — Aux temps préislamiques; 2 — Les peuples
de I'Orient; 3 — Les sources matérielles et morales; 4 — Mahomet et le Coran; 5 — La
religion et la pensée islamique; 6 — L'expansion de 1'Islam; 7 — Moeurs et coutumes;
8 — L'évolution de I'Etat et de la nation.

Deuxiéme partie: L'apogée de 1'Islam: 9 — La vie sociale; 10 — La vie culturelle et
artistique; 11 — Agriculture.— Industrie— Commerce; 12 — Bagdad et la cour des
califes; 13 — L’Islam occidental.

Troisiéme partie: Son influence sur la civilisation occidentale: 14 — Les lettres et
les arts; 15 — Les sciences exactes; 16 — Les applications pratiques; 17 — La
médecine; 18 — La philosophie.

Quatriéme partie; Le déclin: 19 — En Andalousie; 20 La désagrégation de l'empire;
21 — Les croisades; 22 — Brillants reflets; 23 — Les dernidres dynasties; 24 — Le
sommeil de 1'Islam.

Cinquiéme partie: Le réveil et I'évolution de I'Islam: 25 — Le réveil de I'Islam;
26 — L’évolution de I'Islam au cours des deux conflits mondiaux; 27 — La renaissance
arabe; 28 — L'Orient 4 la croisée des chemins.

Conclusion: Les bases scientifiques d'un rapprochement des peuples méditerranéens.

Or, avant de donner nrotre avis sur ces parties et chapitres, nous croyons devoir
signaler l'erreur oli l'auteur tombe, avant méme d’aborder son sujet, en ce qui concerne
le monde de I'Islam, c'est-a-dire la religion islamique et I'ensemble des peuples qui ont adopté
cette foi.

Et tout d'abord, le titre méme de I'ouvrage est enroné. Comme nous allons le voir en ana-
lysant les parties et les chapitres qui la composent, I'étude a pour sujet non seulement les
Arabes, mais aussi les Tures, les Iraniens, les Berbéres et les autres peuples qui ont, peu aprés
sa naissance et sa diffusion, embrassé la religion musulmane. Nous sommes done fondés &
dire que l'ouvrage devrait s'intituler non pas “La civilisation arabe”, mais bicn “La civilisa-
tion islamique”. En effet, si 'auteur s'était borné a étudier les communautds arabes préis-
lamiques, le titre elit convenu, quitte 4 y apporter les restrictions relatives a I'époque et au
milieu en guestion; mais c’est commettre une grave erreur que d'attribuer, par le choix de ce
titre, aux seuls Arabes, la civilisation, gui, s'étant étendue aux trois continen‘s de l'ancien
monde, s'est imposée aux peuples qui y vivaient, groupant et unifiant leurs civilisations diver-
ses sous une seule conception religieuse.

Nous supposons que cette erreur ne fait que refléter celle ofi tomba naguére Gustave
Le Bon, dont un ouvrage porte le méme titre que celui de M. J. C. Risler(1). En revanche,
Djordji Zeydan (2), qui a traité les mémes sujets avec plus de détails, et W. Barthold (3),

(1) Le Bon, Gustave, La Civilisation des Arabes, Paris, 1884,

(2) Zeydan, Djordji: Histoire de la civilisation islamique, traduection turque de Zeki Megamiz
5 vols. 1328, Istanbul.

(3) Barthold, W. : Histoire de la civilisation Islamique, avec une introduction, un éclaircis-
sement et des corrections de M. Fuad Kopriilii, 1940, Istanbul,
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qui l'a fait d'un autre point de vue, ont appelé leurs ouyrages plus judicieusement “His-
toire de la civilisation islamigue”.

Le fait que l'auteur a abordé son sujet avec des idées précongues resort clajrement
des jugements qu'il porte dans sa préface: M. Risler n’hésite pas a écrire que, “‘en réalitg, -
un fossé profond sépare ces deux types d’individus (il s'agit du musulman et de I'Occi-
dentai), dont I'un est d’instinct et de mystique, 'autre de raison logique. Et, tandis que ce
dernier tente d’appréhender la vérité par le syllogisme cartésien, 'autre I'attend d’Allah
seul. L'un subit, sans s'en douter, l'impératif parfois trompeur de son jugement, l'autre
obéit gans disciter a la loi du livre et de la tradition.”

Il est évident qu'un homme qui entreprend I'étude de la civilisation islamigque avec
de pareilles idées préconcues, sans rapport avec la réalité, ne saurait porter de jugements
équitables ni parvenir & des conclusions véridigues, ni &tudier objectivement ce grandiose
sujet. D'ailleurs, un vaste groupe d’hommes, quelle que soit leur foi, & queldue race,
3 queique nation gi'ils appartiennent, ne saurait présenter cette uniformité que lui
attribue M. Risler, cette standardisation, quicaractérise la fabrication en série, mais ne
saurait convenir a des étres hnmains.

Si c’est du point de vue religieux que ces paroles sont dites, en d’autres tenhes, si
P'auteur estime gue la foi musulmane faconne tout esprit qui s’y soumet, et Iui impose un
type unigue, son erreur est encore plus grande.

Comment 'auteur peut-il porter un jugement 3 tel point dépourvu de nuances sur un
groupe humain qui, de son propre aveu, a guidé les premiers pas de la civilisation
occidentale, créé des oeuvres magistrales dans tous le domaines, produit de grands philo-
sophes, de grands mathématiciens, de grands médecins, de grands poétes et de prands
architectes? Sans doute le musulman, sur le plan religieux, croit-il en Dieu et au Coran,
Livre de Vérité qu'll a donné aux hommes, ainsi qu'aux paroles, dites Hadiths, pronon-
cées par Son Envoyé, le prophéte Mahomet. Cela est bien plus logique, plus raisonnable
assurément que de croire comme 1'Occidental, dont I'auteur affirme pourtant qu'il se laisse
guider en toute chose par la logique et la philosophie, 3 une religion que, d'une part,
des éléments empruntés aux croyances hindoue, égyptienne et mésopotamienne, et de
I'autre le concept de trinité, lequel distingant en Dieu le pere, le fils et le saint-esprit,
réduit la divinité 4 une manidre de famille, font ressembler 4 un polythéisme. D’ailleurs,
le vrai musulman ne se fonde sur le Coran et les Hadiths qu'en matiére de foi. Dans ses
affaires particulidres et personnelles, c'est, au contraire, le monde oriental qui attache de
I'importance & la logique. N'est-il pas absurde, en vérité, de prétendre écrire une histoire

énérale de la civilisation islamigue, en s’hyprotisant sur le déclin qui caractérise sa

période la plus récente? Cette décadence, ce ce m'est pas la religion musulmane qui en
est responsable, mais bien les fanatigues et les tartufes, qui, comprenant mal la religion,
ou craignant par dessus tout de se voir 1ésés dars leurs intéréts matériels, ont mens le
peuple 3 sa perte en 'encourageant 4 la paresse et a l'ignorance.

Certes, on congoit mal qu'un tenant de la société chrétienne, oubliant que celle-ci,
encore 4 I'aube des temps modernes, aveuglée par la superstition et le fanatisme, et en proie
aux tribunaux de Inquisition, sévissait contre les savants qui avaient osé soutenir que la
terre était ronde ou gu’elle se mouvait, et gu'elle prétendait réprimer par la torture les
délits d’opinion sur le plan scientifique ou religieux, ose vilipender de la sorte le monde
islamigue, ol aucune de ces aberrations ne fut jamais commise.
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Aprés avoir briévement signalé les préjugés de l'auteur, exposons maintenant nos
vues concernant 'ouvrage.

L'absence de notes au bas des pages ou & la fin des chapitres, ainsi que d'une bibli-
ographie A la fin du volume, » rendu plus ardue la recherche des sources ofi a puisé l'au-
teur pour traiter ce vaste sujet. Néanmoins, un peu d'attention ne tarde pas i les révéler.
Ce sont Muir et, surtout, Tor Andrae qui ont fourni 3 l'auteur ses informetions relatives
a la vie de Mahomet ainsi qu' sux fondements et aux dogmes de la  foi musulmane, et,
en général, toutes les données concernant l'histoire de I'Islam; ce qui explique le fait
gue beancoup de noms figurent dars le texte francais sous leur forme allemande. Ainsi,
le pére de Mu'dviya, qui s’appelle Abu Sufyan, figure ici sous le nom de Abu Safijan (p. 28).
De méme nous notons le mot Koraischite (pour Koraishite) (p. 28), qui, quelques lignes
plus loin, apparait sous la forme Kor;ichite. Nous pourrions multiplier les exemples. D'ail-
leurs, l'ouvrage fourmille a tel point d'erreurs de faits et de forme que 'on se demande
comment l'auteur a pu donner ie bon a tirer. Nous en signalerons quelguss unes 3 ftitre
d’'information : ‘

L’auteur croit qu’ Ismagl, fils d’Abraham, est l'ancétre de tous les Arabes ( p. 26),
tandis qu'il n’est considéré que comme l'ancétre des tribus Koraishites, qui s'étab-
lirent plus tard a4 La Mecque. Quant aux Arabes du sud, c'est-d-dire cenx du Yémen, et
des tribus autres que celles de La Meceque, ils se considgrent comme issus de Kahtan, petit -
fils de Sem, fils du prophéte Noé.

L’auteur appelle Agar (p. 28), la concubine d’Abraham et mére d'Ismaél, & la diffé-
rerce des autres historiens occidentaux, qui orthographient ce nom Hagar.

M. Risler attribue 3 I'eau du puits Zemzem la vertu de guérir toutes les maladies
(p. 26). Or, les musulmans ne croient nullement que cette eau soit une panacée, ni meme
qu'elle guérisse une seule maladie: ils se contentent de la révérer comme sacrée, parce
gu’elle sourd en terre sacrée.

Le nom d’El - Lat, I'idole de la ville de Taif, autrement dit de la tribu des Beni Sakif,
qui y réside, figure dans I'ouvrage sous la forme bizarre Al Cat (p. 26).

Alors qu' aujourd’hui, sur base de calculs rigoureux établis par 'Egyptien Feleki
Pacha(5), la date du 20 avril 571 est généralement admise comme jour de naissance de
Mahomet, l'auteur domne pour date de cet événement le 30 avril 571 (p. 26), sans
fournir la moindre explication quant & I'origine de son information.

Le nom d’Abu Talib, pére d'Ali, et oncle et pére-nourricier de Mahomet, devient Abou
Tahib (p. 26), puis Abu Tahib (p. 28).

L'ancien nom illustre de Médine apparait (p. 28), avec V'orthographe Yatreb, alors
gue des auteurs tels que Lammens, R. Dozy et Gaudefory - Demombynes, qui onl traité
le méme sujet, et dont l'autorité est reconnue, écrivent Yathrib, comme d'ailleurs tous les
savants cceidentaux.

De méme, pour les ghazwa de Badr et de Uhud, ces noms revétent chez M. Risler une
forme étrange qu’on ne leur a vue dans aucun ouvrage antérieur: l'oued et Brade (p. 28).

L'une des trois fameuses tribus juives établies a Médine 4 I"époque oll les musulmans

(4) Page 4 de l'ouvrage cr.i't.iqué.
(5) M. A, Draz. Initiation au Koran, Paris, 1951, p. 4, note 2.
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Yy pénétréreﬁt, les Banu Kuraiza, assument dans l'ouvrage de M. Risler le nom de Banni
Kurisse (p. 29). : ¢ '

M. Risler attribue au seul Zaid b. Sabit la rédaction officielle du Coran; or celui-ci
fut rédigé en un texte unique et dans le dialecte koraishite par une commission présidée
par Zaid (p. 30).

Le nom du célébre rassembleur de Hadiths et savant Bukhari, apparait sous la forme
Bokhani (p. 31).

La formule arabe de la profession de foi islamique, 'un des cing piliers de 1'Islam,
est mal reproduite, et le mot Salat, qui désigne la priére, est orthographié, si I'on peut dire,
caliat (p. 32).

-

M. Risler prétend que “la conquéte arabe commenca par la Syrie”, et que “en 636,
Khaled... remporta la victoire sur des forces supérieures dans la vallée du Yarmouk”
(p. 38). Or la conquéte musulmane commenca, non en 636, mais bien dés 633, par l'attaque
de Khaled contre I'Empire Perse. :

M. Risler note que les musulmans marient leurs filles trés jeunes, a partir de 9 ou 10
ans, par exemple (p. 51). C'est vrai pour les régions chaudes, comme La Mecque ef 1'Arabie
méridionale. De méme, dans I'Inde, le mariage d'une petite fille de 6 A4 7 ans est chose
admise. En Anatolie, les jeunes filles ne sont nubiles qu'a 14 ou 15 ans. Bref, c'est un
point qui dépend du climat. Il est donc faux d'affirmer d'une facon générale que les mu-
sulmans marient leurs filles 4 ¥ ou 10 ans.

L’auteur impose au mot bien connu de Kadi 'orthographe Caid (p. 51).

11 se risque, pour des langues qui lui sont évidemment peu familiéres, & d'étranges
affirmations. Par exemple, aprés avoir écrit (p. 50), que les Arabes font précéder leur
nom du mot Ibn (fils): Thn Ahmed, fils d'A., il ajoute qu'en Iran le suffixe “an” est
affecté au méme usage. Or, ni en persan moderne, ni dans l'ancienne langue (pahlevi) ce
suffixe n'exprime ce sens. “Fils”, dans la langue actuelle, se dit “puser”, et dans I'an-
cienne, “piir” et “dukht”.

L’auteur impose au mot djariya (concubire), la forme yariya (p. 54).

Le premier calife Abbasside Abu'l-Abbas Seffah, apparait affublé du nom “Al- Suf-
fah” (p. 68).

La célébre épopée de Firdousi le Shah-namé prend, dans le texte de M. Risler, le
titre de Chak namek (p. 90).

Le nom de Ibn Nedim, qui éerivit, au Xe siécle, un ouvrage important intitulé Fihrist,
devient Mukammad Al-Nadin, et le titre de l'ouvrage, Fihrist al'Ulun (p. 92).

Le nom de Abu Abdulldh Muhammed Djabir al-Battini, fameux mathématicien du Xe
sidcle, se présente sous la forme Abdullah al Barani (p. 162); Ibn-i-Hurdabeh devient Ibn
Khordaheh (p. 167); Abu Nasr Muhammad el Farabi, Abu Nan al Farabi (p. 196); le
calife Ma'mun devient al Mamum (p. 216); le lac Balkache devient le lac Baikhoch (p.
222); la dynastie des Samanides devient celle des Sassanides (p. 222); I'Etat des
Buwaihides devient celui des Buwahydes (p. 222); Tugrul Bey devient Tughril Bey (p.
222); Alp Arslan; Alep Arslan (p. 222) ; Malikshah, Malih Sah (P. 222); Salah al-Din
(Saladin), devient Salan ed Din (p. 230); Nizami, 'auteur de l'ceuvre célébre Leila et
Madjnun, devient Nizani (p. 240); l'auteur des deux oeuvres intitulées Mantik ut Tayr
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et Pend-i Attar, Ferid al-Din ‘Attar, devient Al Din Attar (p. 240). .

Voila une liste des principales bévues commises par notre auteur sur les noms propres;
bévues difficiles 4 excuser chez un professeur traitant de sa spécialité.

Envisageons maintenant 'ouvrage & d’autres points de vue: nous constaterons une fois
de plus que notre auteur, loin d’apporter au traitement de son sujet I'esprit scientifique et
le sérieux qu'il exigerait, semble, pour une bonne part, avoir composé son livre i curps
d’emprunts maladroits & un ouvrage intitulé “La vie quotidienne des musulmans au moyen
age, X-XIII e siécle” ouvrage paru en 1951 et dQi 4'un auteur nommé Aly Mazahéri. Ainsi,
Ie morceau de M. Risler relatif aux funérailles musulmanes (p. 52), a sa source i la page
96 de l'ouvrage précité. Résumant indiscrétement son modéle, M. Risler lui emprunte
une citation qui nous parait déplacée dans le livre de M. Mazahéri aussi, puis qu'il s'agit
d'un quatrain d'Omar Khayyam, auteur dont la pensée est assurément fort &loignée de
refléter celle de tous les penseurs musulmans (6).

I'auteur, pour dissimuler ses plagiats, bouleverse 'ordre des sous-titres qu’il emprunte
a Mazahéri, et fait si bien que I'on est surpris de voir voisiner des sujets qui n’ont aucun
rapport. Par exemple,. M. Risler traite des “Esclaves” immédiatement aprés les “Funé-
railles”, malgré le coq-a-I'ane, alors que M. Mazahéri traite des funérailles page 52 et des
esclaves, page 298. Or, les renseignement que M. Risler fournit, au chapitre des esclaves,
sur les prisonniers, les esclaves blancs ou noirs, hommes ou femmes, ainsi que sur leur va-
leur marchande, variable selon les régions, sont & peu prés identiques 4 ceux que nous
trouvons chez Aly Mazahéri.

Le morceau intitulé, chez M. Risler, “Le contribuable et 1'impdt” (p. 73), rcproduit
en substance le morceau que M. Mazahéri apelle “Lz contribuable et le fisc” (p. 117), &
ceci prés que les éléments en sont regroupés par souci de démarquage.

Le morceau intitulé “Les protégés”, chez M. Risler (p. 74), apparait i 1'examen comme
un résumé maladroit du texte qui figure chez M. Mazahéri (p. 120) sous le titre “Les na-
tions protégées”. Les exemples et les chiffres de M. Mazahéri pour les sidcles Xe—XIIle
sont transcrits par M. Risler avec des omissions et un chambardement général des pro-
portions. Il ya mieux... ou pis: le poéme de deux distiques ajouté par M. M. 3 la fin de son
morceau, figure aussi chez M. R., mais amputé d’un vers par distique.

Le morceau de M. R. intitulé “L’armée” (p. 77), correspond, pour le fond, 4 celui que
M. M. intitule “Le maniement des armes et le service militaire”: la forme seule est remaniée,

Le Xe chapitre (IIe partie) de M. R. sur la “Vie culturelle et artistique” (p. 78), est
pratiqguement identique & la Ve partie de M. M. (p. 129),qui porte le méme titre: c'en est
une version revue, plus amplement subdivisée, et gitée. Ainsi, alors que le texte de M. M.
ne comporte aucune subdivision sous-titrée “La poésie”, M. R. en insdre une, quitte 4
'étoffer d’éléments empruntés 4 M. M. Or. ayant déji, naguére, dans ces colonnes, con-
sacré une critigue a 'ouvrage de M. M., nous nous bornerons i rappeler ici que cet auteur,
tout en traitant maint chapitre avec maitrise, fait preuve, en ce qui concerne la poésie isla-

(6) Voici le quatr ain en question d'Omar Khayyam : Ez ten tshu bereft djin-e pak-e men u
tu, Khishti du nehend ber meghik-e men u tu V’angah beray-e khisht-e kiir-e digeran
Der kalbedi kechend khak-e men u tu Cf. Rubaiyat-e Omar Khayyam; tashih-e Moham-

med Ali Furugi, Téhéran, 1832 A. H., p. 39: p. 131 de I'édition de F. Rosen parue en_ 1925 a

Berlin, Traduction: Quand mon &ame et la tienne quitteront, pures, nos corps, on placera
une ou deux briques sur nos fosses; et un peu plus tard, pour en faire des briques des-
tinées & d'autres tombeaux, on prendra nos corps tombés en poussiére,
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mique, d'un point de vue inadmissiblement exclusif: dans le chapitre qu’il lui consacre, il
n'est question que de poétes iraniens, comme si aucun autre peuple musulman n'avait
cultivé la poésie. Comme M. R. puise ses informations 4 ce sujet dans le livre de M. M,, il
tombe naturellement dans la méme erreur: Une strophe de Maarri citée par M. M. (p.
139) est servilement reproduite par M. R. (p. 89), le nom du poéte devenant Al Maari.

Tandis que M. M. consacre aux écrivains et aux livres (p. 136), une étude générale ol
poétes et historiens sont traités ensemble, M. R. démembre ce chapitre, commencant par
la poésie (p. 83), continuant par les *écrivains et les livres”, subdivision qui ne ecomprend
guére plus d'une demi-page, et finissant par une partie intitulée “L’Histoire”.

Donc, g'il arrive parfois & M. R. de retoucher le texte de son modeéle, en revanche, il lui
emprunte presque tous ses titres. Par exemple, le titre “La peinture et I'enluminure” figure
chez M. R. & la page 54, et chez M. M. 4 la page 154. De méme, nons retrouvons le morceau
sur la musique, de M. R. (p. 99), chez M. M. 2 la page 158. “Le nomadisme”, qui figure
chez M. R., page 104, se retrouve, tel quel, & la page 253 de M. M. Le morceau intitulé
chez M. R. “I'Irrigation (p. 104), préexiste, tel quel encore, dans le livre de M. M., page
228. Le texte de “I’Année rustique” de M. R. (p. 105), préfigure chez M. M., page 225,
sous un titre 4 peine différent. “La culture maraichére”: M. R., page 106; M. M., page
931. “Les céréales’: M. R., p. 107; La culture des eéréales, M. M., p. 234. “Agriculture et
gériciculture”: M. R., p. 107; “L’agriculture et la sériciculture”, M. M., p. 249.

“Les plantes industrielles, M. R., p. 108;

“Les plantes industrielles: culture du cotonnier, du lin, de l'indigo, de la garance,du
pastel, du henné, du safran, du pavot, M. M., p. 236.

“Les métaux”, M. R., p. 110; “Les mines et la métallurgie”, M. M., p. 256.
“Le bois” et “Le papier’’, M. R., respectivement pp. 111 et 112;
“I'industrie du beis et du papier”, M. M., p.260.

“Le verre” et “La céramique”, M. R., respectivement pp. 113 et 114; “Le verre, la céra-
mique et la falence, M. M., p. 262.

On pourrait allonger la liste de ces correspondances, mais celles que nous avons citées
suffisent amplement & illustrer le procédé.

Les cartes que notre auteur a jointes @ son ouvrage sont également  entachées
d’erreurs. Ainsi, sur la carte des pages 152 - 153, la région de la péninsule Arabique,
appeleé Nedjd, figure sons le nom de Nedjeh; la Mésopotamie, peut étre sans violence 4
I'étymologie, mais contrairement 2 J'usage géographique, apparait remontée entre ses deux
fleuves jusqu'aux confins méridionaux de I'Anatolie; la ville de Ninive, au sud du lac de
Van, s’en rapproche exagérément; Kerbela se déguise en Kezbela, et la ville de Yezd, en
Iran, assume le nom de Yerd; les deux villes de Ctésiphon et de Séleucie, qui, se fais ant
face de part et d’autre du Tigre, sont considérées comme une agglomération urbaine
unique, paraissent fort éloignée I'une de 'autre, Ctésiphon semblant située sur le Tigre
et Séleucie sur 'Euphrate. On sait que ces deux villes, qui furent la capitale de I'Tran sous
les Sassanides, ne sont guére que les deux quartiers d'une méme ville, d’ou le nom de Meda-
yin (les deux villes) que I'agglomération porta plus tard, Enfin on voit 1a ville de Multan,
prés de I'Indus, figurer sur cette carte sous le nom de Multar. De méme, sur la earte des
pages 56 - 57, 1a ville de Taif, située dans le Hedjaz, figure sous le nom de Tait.
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M. Risler, pousse jusqu'ad I'ére républicaine inclusivement, 'étude qu'il consacre a
I'histoire des Turcs. Dans cette dermiére partie de son étude ses erreurs ne se comptent
plus. 11 écrit, par exemple, qu’'Atatiirk était d’origine albanaise (p. 262), ce qui est, pour
le moins, une affirmation hasardeuse.

Erfin l'ouvrage traite de la politique américaine en Proche - Orient, de la politique
Britannique 2 I'égard de 1'Islam, de l'attitude de 1'Islam 2 I'égard du Communisme, toutes
choses qui ne se rattachent que d’assez loin 2 I'histoire de la civilisation islamique.

On nous permettra de tirer des considérations qui précédent, la conclusion que voici:
il nous est impossible de qualifier de scientifique et d'utile un ouvrage ot les fautes les plus
élémentaires abondent, et qui est dépourvu de bibliographie. Nous croyons étre en droit
d'attendre des savants francais, dont la contribution & la science est si abondante et si im-
portante, des puvrages mieux mfiris et plus sérieux.
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