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HINWENDUNG ZUR EUROPAISIERUNG IN DER
TURKISCHEN WELTANSCHAUNG

Dr. Kimuran BIRAND

Die Europiisierung der Gedankenwelt des Osmanisch - Tiirkischen
Reiches hatte zuniichst mit einer politischen Reform begonnen. Diese
Reform war der Beginn einer neuen sozialen und geschichtlichen Periode,
die etwa von 1839 bis 1908 gedauert hat. Dieses Zeitalter hat man auf
tiirkisch Tanzimat genannt, das etwa das Zeitalter der politischen Refor-
men bedeutet. In diesem Zeitabschinitt war man bestrebt, sich auf ein-
zelnen, besonders auf politischen und technischen Gebieten zu européi-
isieren.

Was verursachte eigentlich dieses auf seine alten Eroberungen stolze
Reich, sich von Europa beeinflussen zu lassen? Es war die Kraft des
neuen geschichtlichen Geistes, der sich in Europa seit der Renaissance in
den geistigen Bestrebungen der grossen Denker sowie in den dauernden
systematischen Arbeiten der Wissenschaftler und in den Leistungen der
Kiinstler entwickelte. Wihrend die Renaissance in Europa auch auf so-
zialem und religivsem Gebiet eine Umwilzung hervorgerufen hat, lebte
das Osmanische Reich noch in der altislamisch - osmanischen Weltan-
schauung und mittelalterlichen Verhiltnissen. Erst durch die Kriege in
Europa wurden die Tiirken sich langsam der militdrischen und technischen
Uberlegenheit Europas bewusst, weil sie jetzt auf den Schlachtfeldern zu
versagen begannen. Inzwischen aber drangen auch die Errungenschaften
der Aufkldrung iiber die Grenzen des Reiches. In Europa und Amerika
war bereits eine neue Epoche angebrochen, die den Kampf fiir das
menschliche Naturrecht und fiir die geistige Freiheit durchgesetzt und
eine neue soziale Ordnung geschaffen hatte. Die Grundprinzipien und
Begriffe dieser neuen Welt begannen jetzt nach und nach auch auf die
besonders aus anderen Rassen bestehenden christlichen Untertanen des
Reiches einzuwirken, denn, durch diese Einfliisse aufgehetzt, begannen
auch diese jetzt sich zu empdren. Andererseits aber hatten auch die
Sultane sich um ihre Untertanen zu sorgen begonnen, denn selbst der
Saray begann nunmehr unter dem Eindruck der westlichen Entwicklung
zu stehen.

Eine Anderung der Auffassungen und Beurteilungen dem Volke ge-
geniiber war schon seit Selim dem Zweiten bemerkbar, der sich in seinen
Versen auszudriicken bemiihte, dass er seinem Volke gern zu dienen bereit
wire. Auch Mahmut der Zweite, der in seinen Anweisungen an einen ho-
hen Beamten sagte : “Von nun an mochte ich, dass die Herrschaft fiir das
Volk nicht mehr ein Grund des Schreckens, sondern ein Schutz bedeute. Ich
verbiete die Beschlagnahme und die Pfindung, ich mochte sogar, dass der



91

Bzsitz der Rebellen von ihren Kindern geerbt werden kann.” (1) Es Hes-
teat kein Zweifel, dass die hier ausgedriickte Meinung sich von der bisher
innerhalb des Osmanischen Reiches herrschenden Gesellschaftsauffasung
trennte und mehr dem neuen westlichen Geist zuneigte. Hier kommt die
Wiirde und die Freiheit des Individuums, die seit der Renaissance in den
dauernden Bestrebungen des menschlichen Geistes erworben worden
war, zum Ausdruck. Der bis zu dieser Zeit im Osmanischen Reich geltende
Gesellschaftsgeist verlangte von den Untertanen des Sultans einen ab-
soluten Gehorsam. Da das Osmanische Reich eine theokratische Basis hatte
und man den padischah als Schatten Gottes auf der Erde ansah, mussten
die Untertanen auch dem Sultan genau so gehorchen wie sie Gott gehorch-
ten. Die Nationen verschiedener Rasse und verschiedenen Glaubens
lebten also in einer nach den islamischen Vorschriften geordneten Ge-
meinschaft nebeneinander, indem sie sich Gott und dem Herrscher er-
gaben. Hingabe an Gott forderte auch zugleich Hingabe an den Sultan
weil er gleichzeitig Kalif der Islams war und Gott auf der Erde repriasen-
tierte. Deshalb galten damals fiir die islamischen Untertanen d'e religi-
osen Pflichten als Staatspflichten. All die Institutionen, die die Kultur
der Gemeinschaft und den Geist der islamischen Religiongemeinde wei-
terfiihrten, standen damals unter Kontrolle des Staates. Was die Unter-
tanen anderer Konfessionen anbetraf, so waren diese bei ihrem Glauben
belassen; wenn sie dem Sultan gehorchten und eine leichte Steuer zahl-
ten, durften sie mit den anderen Untertanen zusammen in der gleichen
Gemeinschaft leben. Fiir die islamischen Untertanen aber musste das
Osmanishe Reich Sorge Tragen, dass sie gemidss dem Geiste der
islamischen Gemeinde erzogen wurden.

Diese Sorge aber gerade machte sie unfiihig fiir das Verstindnis der
verdnderten Situation. Im Schulwesen des Reiches herrschte noch das
scholastische System, das in Europa schon lingst iiberwunden worden
war. Die Schulen, weder die Volksschulen noch die Hochschulen, waren
imstande, selbststindig denkende und von ihrer eigenen Vernunft Ge-
brauch machende Personlichkeiten hervorzubringen. Sie waren aus-
uchliesslich in der Lage, unter einer Vormundschaft der Autoritidten und
der Religion lebende Personen auszubilden. Diese Personen lebten unter
diesen und deren Vorbildern gliicklich, wurden aber durch eben diese Re-
geln, die ihre Fahigkeiten und Begabungen vernichteten, zu Unfihigkeit
und Unvermdgen verurteilt. Sie dachten gar nicht daran, sich von diesen
Bindung zu befreien, weil sie es fiir gefihrlich hielten, ja sogar uls Un-
glauben betrachteten.

Das Volk hatte sich in der Tat diese Lage derart zu eigen geinacht,
dass es diese Ketten nunmehr um keinen Preis abwerfen wollte. Ex hatte
sogar den aufgeklirten Staatsminnern, denen, die irgendwelche Verbes-
serungen diescr Lage herbeifiihren wollten, Widerstand geleistet und sie
geopfert, um sich von diesen Bindungen nicht befreien zu lassen.

(1) E. D. Engelhard, La turquie et Le tanzimat 1882, s. 17
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Seit der Mitte des 18. Jahrhunderts fanden sich immer meh: von
westlichem Geist inspirierte Staatsménner, die ohne Riicksicht aur die
Gefahren in grossem Masse Reformen leiten und vor allem dem Volke den
neuen Geist einimpfen wollten. Der neue westliche Geist kam von oben,
d. h. von den aufgeklirten Prinzen und Staatsménner, die von den Priu-
zipien der Aufklirung beeindruckt worden waren. Der Widerstand aber
kam von unten, von der grossen Masse. So begann ein Kapmf zwischeu
dem alten und dem neuen Geist. Allen Unternehmungen des neuen Geis-
tes hat man von seiten des Alten Widerstand geleistet. Es waren zuerst
die Janitscharen, die michtige militirische Institution, die jedem Fort-
schritt und jeder Reform entgegentraten. Erst Mahmut dem Zweiten
gelang es, diese Macht zu beseitigen. Dann aber waren es die Ulemas, die
geistlichen Gelehrten, und selbst das Volk, die sich widersetzten, da das
Volk seine gewohnten Ketten nicht loswerden und die Ulemas auch
weiterhin die Vormiinder des Volkes sein wollten. Ein Staatsmann unter
Mahmut dem Zweiten erwiihnte diese Schwierigkeiten mit folgenden Wor-
ten : “Unser Programm werden wir natiirlich praktisch durchfiihren,
aber man muss dazu Geduld haben. Wieviele alte Vorstellungen, wieviele
alte Sitten miissen wir noch iiberwinden. Es ist, als ob man unserem Volke
eine neue Sprache lehren miisste.” (2)

Dennoch sind all diese Unternehmungen und Bewegungen nicht ohne
Wirkung geblieben. Sie haben eine innere Entwicklung geschaffen, die zu
einer Wertschitzung des Individuums und der individuellen Rechte fiihr-
te. Diese innere Entwicklung ist in einem Befehl von Sultan Abdiilmecit,
der “Tanzimat Ferman1” genannt wird, verwirklicht worden und hat dort
seinen offiziellen Ausdruch gefunden. Tatsiichlich hatte der Sultan in die-
sem Ferman offiziell anerkannt, dass das Volk gewisse Rechte habe und
dass er selbst die Verteidigung dieser Rechte garantiere. Die Hauptprin-
zipien des Naturrechts, die in den modernen Verfassungen niedergelegt
worden sind, wurden auch in diesem Ferman ausdriicklich aufgefiihrt.
Zudem war in der allgemeinen Tendenz dieses Fermans zu spuren, dass
man hier den Staat als eine durch einen Vertrag zur Macht gekommene
Institution auffasst. Deshalb wurde hier auch deutlich erklirt, das auch
der Padischah selbst niemals gesetzlose Handlungen unternehmen darf,
falls es sich um die Freiheit und die Rechte des Individuums handelt. Von
nun an darf der Herrscher durch Befehle und Verbote keinerlei Verdn-
derungen mehr vornehmen. Man will iiberall das Prinzip der gesetzlichen
Freiheit durchfiihren und die freie Entwicklung des Individuums er-
moglichen. Stindig wird wiederholt, dass die Garantien fiir siimtliche
Untertanen gelten, dass alle Untertanen ohne Riicksicht auf Rasse und
Religion gleichberechtigt sein sollen. In religioser Hinsicht hatten die
Staatsminner des Tanzimat wirklich grosse Toleranz gezeigt. Sie wollten
alle Riten und Religionen gleichberechtigt sehen, und diese Ansicht hat-
ten sie oft in ihren Reden, die sie von Zeit zu Zeit gehalten haben, aus-

{2) E. D. Engelhard, La Turqui et Le Tanzimat, 1882, s. 15.
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gedriickt. (3) Jedoch war fiir das Osmanische Reich diese Tolerenz keines-
wegs neu, denn es hatte von Anfang an den unter seiner Herrschaft ste-
henden Vélkern ihre Religionen und Sitten gelassen. All diese Vilker
. konnten ihren Traditionen gemiss leben und ihre religiésen Riten aus-
iiben. Das war eine freiwillige Gabe des Siegers an die Besiegten.

Mit der Durchfithrung des eben erwiihnten Fermans hat die neue Re-
formperiode begonnen, die sich Tanzimat nennt (1839-1908). Nach etwa
25 Jahren hat sie die ersten Friichte dieser neuen Gedankenwelt getra-
gen. Sie war von einer neuen Generation von Dichtern und Schrift-
stellern, die in Europa studiert hatten, Europa bereits kannten und be-
sonders von der franzodsischen Spédtromantik beeindruckt worden waren,
geschaffen worden. Diese Romantik kehrte wieder zu den Ideen der Re-
volution zuriick, ver wertete und gestaltete ihre Begriffe nach diesen Ideen
und betrachtete den romantisme “als eine Revolution in der franzos'schen
Literatur”. Die jiingsten literarischen Revolutionen dieser Zeit waren
durch die Werke dieser jungen Generation in die Tiirkei hineingetragen
worden. Diese neuen literarischen Begriffe waren natiirlich ohne Zusam-
menhang oder natiirliche Etappen, dennoch war dies ein tief eindringen-
der Hauch des westlichen Geistes.

Die junge Generation war anfangs von den neuen Reformen begeis-
tert und der erste tiirkische Journalist Sinasi hatte diese Begeisterung
seiner Generation zum Ausdruck gebracit. Spiter aber war man wieder
enttduscht, da der Tanzimat den Niedergang des Reiches nicht hindern
und die erwarteten Verbesserungen nicht hervorbringen konnte. Die
Denker dieser spiteren Zeit hatten iiber die Lage des Osmanischen Rei-
ches zwei grundverschiedene politisch-historische Auffassungen.

Die eine wurde von dem grossen Historiker und Rechtswissenschaft-
ler Cevdet Pasa reprisentiert. Er und seine Anhédnger waren in jeder
Hinsicht an die Vergangenheit gebunden und allzu westlichen Einfliissen
verschlossen. Cevdet Pasa hatte seine Einstellung zur Lage des Osmani-
schen Reiches mit einer Geschichtsauffassung, die von Ibn Halduns
Geschichtsphilosophie tief beeinflusst war, begriindet. Als Ausgangpunkt
beginnt er mit der Auffassung, dass jeder Staat eine begrenzte Lebens-
dauer hat und dabei drei Altersstufen, die Kindheit, die Re:fe und endlich
einen Abstieg erlebt. Bei dieser Betrachtung hatte nach Cevdet Pasga das
Osmanische Reich seine Kindheit urd Reife abgeschlossen. Darum fand
er alle dem Organismus des Reiches nicht angepassten Mittel und Be-
miihungen vergeblich und sogar gefihrlich, weil das Reich sich jetzt in
einer Periode der Schwiche befinde. Aus diesem Grunde waren die kon-
servativen Kreise gegen alle europiischen Einfliisse und suchten ihren
Trost in dieser pessimistischen Geschichtsauffassung.

Die andere politische Auffassung aber war eine Fortsetzung der
Staatsauffassung des Tanzimat. Auch diese Kreise gaben zu, dass der

(3) E. D. Engelhard, La Turqui et Le Tanzimat, s. 69, 81,
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Tanzimat bis jetzt erfolglos gewesen war; diese Erfolglosigkeit aber er-
klirten sie dadurch, dass die Prinzipien des Fermans nicht geniigend seien
und ausserdem nicht richtig durchgefiihrt wiirden. Daraus erwiichse die
Notwendigkeit einer neuen griindlichen und umfangreicheren Reform in
dieser Richtung. In der Tat waren, als Sultan Abdiilmecit, der den kLe-
rithmten Ferman erlassen hatte, verstorben war, diese Prinzipien ver-
nachlissigt worden, denn der neue Sultan Abdiilaziz wollte mehr nach
seinem eigenen Willen regieren. Unter den Denkern dieser zweiten Richtung
aber, deren bedeutendste Personlichkeiten der nationalistische Dichter
Namik Kemal sowie Ziya Pasa waren, hatte sich jetzt eine Reaktion des
neuen Geistes gegen den Sultan erhoben. Zuerst wollten sic cine Andertng
im Staatswesen und die absolute Anwendung des parlamentarischen
Systems erreichen. Um ihre Ziel zu verwirklichen, hatten s'e eine Ver-
einigung “Junge Osmanen” begriindet, die sofort verfolgt wurde. Sie
setzten ihren Kampf jedoch fort, gingen ins Ausland, und zuerst von dort,
dann wieder im Osmanischen Reich selbst wurde diese Auscinanderse-
tzung um die Menschenrechte und die biirgerlichen Freiheiten weiterge-
fithri. Die Konstitution von 1908 ist eine Frucht dieser Bestrebunger ge-
wesen.

Die Auffassungen von Namik Kemal und Ziya Pasa iiber die Staats-
philosophie, die sie im Hinblick auf das Osmanische Reich ausgedriickt
hatten, stellen c'ch gegen Cevdet Pasa. Sic waren stirker von dem opti-
mistischen Gefiihl der Aufklirungszeit und dem Glauben an den Fort-
schritt getragen.

Nach diesen Denkern hatte der Staat keine beschrinkte Lebensdau-
er, wie es Cevdet Pasa und seine Anhinger behaupteten. Der Staat war
vieimehr eire kiinstliche Institution, die man als durch eine Konvention
entstandene Einrichtung ansehen sollte. Die Menschen hatten den Staat
mit ihrem Willen geschaffen, um in Sicherheit leben zu kdnnen. Sie konn-
ten ihn also immer durch verniinftige Mittel verbessern und weiterleben
lassen.

Die Meinungen, die Namik Kemal iiker die Beziehungen der Indivi-
duen zum Canzen, iiber die gegenseitige Verhaltensweise und die Ver-
pflichtungen von Staat und Individuum ausdriickte, erinnern uns sehr
stark an Roueseaus Gedanken in seinen “Contrat Social” und “Discours
sur L’Origine de L'Inégalité parmis les Hommes”. Wenn er iiber die Ver-
fas-ungsformen spricht, erwihnt er Montesquieu und seine Grundauffas-
sung im “IEsprit des Lois”.

Nun noch eine Charakteristik der Denker, die den Ideen der Aui-
klirung anhingen, jedoch gleichzeitig auch in gewissem Sinne konservativ
gewesen waren. Die européische Kultur wollten sie keineswegs im ganzen
auf das Reich iibertragen, sie wollten vielmehr eine Synthese zwischen
der westlichen Technik und den alten Briuchen verwirklichen. Sie wollten
zum Beispiel das alte islamische Rechtssystem mit dem westlichen Staats-
wesen vereinigen, das alte osmanische Moralsystem und die alten Uber-
lieferungen mit den Hilfsmittlen und dem Komfort der westlichen Welt
vercinbaren.
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Diese Denker konnten an keine radikale Verdnderung denken, weil
sie all diese alten Briuche und Uberlieferungen als lebenswichtig fii~ das
Reich betrachteten. All diese alten Institutionen, die ihre Wurzeln in der
Vergangenheit hatten, bildeten nach ihnen den speziellen Charakter und
die geistige Kraft des Reiches, weil sie mit ihm aufgewachsen waren und
dessen Lebensader bildeten. Darum wollten sie diese wiederbeleben und
kidftigen, um wicder ein einheitliches und kriftiges Reich zustandezu-
bringen. Sie waren gegen die Staatsminner, die an eine radikale Anderung
dachten. Die Wertauffassung und Lebensbeurteilung dieser Zeit hat diz
totale kulturelle Invasion des Landes und den Einsturz der alten Werte
als eine Gefahr angesehen. Von diesem konservativen Standpunkte aus
gesehen erinnert uns diese Auffassung des Tanzimat an die traditionalis-
tische Philosophie in Frankreich, die als eine Reaktion gegen die Revolu-
{ion entstanden war, oder an die deutsche Romantik, die wihrend und
nach dem Invasionskriege Napoleoons in Erscheinung trat.

Jedenfalls hat der Tanzimat seine Idee, ndmlich eine Synthese zwi-
schen westlicher Technik und &stlicher Tradition, nicht verwiklichen kén-
nen. Sie war auch nicht zu vorwirklichen, denn der europiische Geist wai
von der europédischen Technik nicht zu trennen, wie man es in der Zeit
des Tanzimat annehmen konnte. Die Technik war ein Produkt desselben
Geistes, der sich seit der Renaissance erfolgreich entwickelt hatte. Die
damalige Lage und die geschichtliche Situation des Osmanischen Reiches
aber war nicht imstande, sich diesen neuen Geist im ganzen anzueignen.
Ein altes Reich, das seine Einheit behalten wollte, konnte nicht so leicht
all seine Werte stiirzen sehen. Darum hat man damals die alten Institu-
tionen leben lassen, wihrend die neuen westlichen daneben eingerichtet
wurden. Diese beiden aber haben nur nebeneinander gelebt, ohne sich zu
vermischen oder einander anzupassen. Wiahrend die Alten den alten Geist
weiter fiihrten, wirkten die neuen Prinzipien und die neuen Ordunungs-
begriffe der westlichen Welt von innen her und dauernd. Dieser Dualis-
mus und der innere Kampf zwischen den zwei Ansichten hat bis zur Re-
publi® gedauert und in der Republik endlich mit dem Sieg der neuen
Weltanschauung und Lebensauffassung geendet.

Der Tanzimat und die Konstitution von 1908 waren die Etappen, in
denen sich der neue Geist entwickelte und auf diese Weise aus dem alten
Reich eine neue Republik hervortrat. Der sich seit dem Tanzimat in der
Gedankengeschichte des Osmanischen Reiches betétigende Geist hat sich
schliesslich in Kemal Atatiirk verkorpert, um in eincr giinstigen geschicht-
lichen Situation auf allen Gebieten von innen und aussen her die vol-
lig radikalen Verdnderungen und Umvandlungen zu schaffen. Die not-
wendige Entwicklung der Geschichte wollte es, dass, wihrend das alte
Reich mit all seinen Glaubensformen und Werten zusammengebrochen
unterging, mit neuen Glaubensformen und neuen Werten ein neuer Staat
hervortrat und sich mit sicheren Schritten auf den Weg zum Fortschritt
macht.
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TURK DUSUNCESINDE AVRUPALILASMA
HAREKETLERI (%)

Doc. Dr. Kamuran BIRAND

Osmanh Imparatorlugunda diisiince diinyasinin Avrupalilasmas: si-
vasi bir reform hareketi ile baslar. Imparatorluk tarihinde yeni bir sosial
devrin baslangici olan bu hareket, asag1 yukar:, 1839 dan 1908 e kadar
siirer ve yeni bir siyasi reformlar ¢igr1 olarak anilir. Imparatorlugun bu
devirde daha ziyade siyaset ve teknik alanlarinda Avrupalilasma gay-
reti gdze carpar.

Acaba galibiyet ve zaferlerle dolu bir ge¢mise sahip olan eski Impa-
ratorlugu, avrupalilasmaya, Avrupa tesirlerini benimsemiye zorliyan
amil ne idi? Bu amil Renaissance’dan beri, Avrupada, biiyiik diisiiniir-
lerin manevi gayretleri, bilginlerin sistemli ve siirekli cabalari ve niha-
yvet sanatcilarin basarilar icinde gelisen yeni tarihi ruhun giicii idi. Ba-
t1 diinyasim ilerleme ve aydinlanma yoluna gotiiren bu yeni tarihi kuv-
vet, Avrupa'nin sosial hayati ile ekonomik diizenindeki kesin bir degisik-
lik sonucunda ortaya ¢ikmisti. Bu yeni tarihi, ruh, Renaissance’la birlik-
te tiireyen Burjuva smifinin, ve bu smifin endiistri ve ticaret alanindaki
basarilarl sonucunda ortaya cikan yeni diinya goriisiiniin bir verimi idi.
Insan diisiincesini 6teki diinyadan c¢ekip bu diinyaya yonelten ve ona ger-
cekligin 6nemini gosteren bu yeni goriig, hiir diisiincenin gelismesini sag-
lamis ve gerceklik diinyasina inen Burjuvazi de, Bati ilminin ve Bati tek-
niginin iizerinde gelisecegi verimli bir zemin olmustu.

Béylece Renaissance, Avrupa'da, sosial alanda onemli bir degisiklik
meydana getirir ve yeni bir diinya goriisiiniin temellerini atarken, Os-
manh Imparatorlugu hala eski Islam - Osmanh diinya goriisii icinde ve
Ortacag olciilerine gore yasiyordu. Osmanllar, ilkin, Avrupa’daki savas
alanlarinda giinden giine gelismekte olan yeni Bati Ruhunun kuvvetini
duydular ve bu ruhun askerlik tekniginde yarattigi iistiinliigiin farkina
vardilar.

Oteyandan, 18. yiizyll Aydinlanma c¢igrinin, eski ve yeni diinyada,
yeni bir sosial diizenin kurulmasina ve devletlerin demokrasi sistemine
dayanmasina yardim eden diisiince ve goriisleri de Imparatorlugun simir-
lar1 icine sizmaya basladi. Yeni diinya diizeninin insanhk haklar1 ve ma-
nevi hiirriyet gibi ana kavram ve prensipleri, ilkin Imparatorlugun ayn
irktan ve ayr dinden olan tebaalari iizerinde tesirler uyandirdi ve kar-
gasaliklar yaratti. Ancak, bu arada Sultanlar da tebaalar ile ilgilenmi-
ye, tebaalar icin kaygulanmiya baslamislardi. Ciinkii, bundan bdyle, Sa-

(*) Bu metnin Almancas1 1958 XII, Milletler Arasi Felsefe Kongresinde Teblig
edilmisgtir,
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ray da Bati diinyasina hakim olan yeni tarihi ruhun tesiri altina girmis-
ti.

Yeni Bat1 ruhunun tesiri altinda bulunan Saray'in halka kars: takin-
dig1 tavir degisikligi, Mahmut II, hattd daha 6nce Selim III le baslar.
Gergekten Selim IIT'iin, “eylemek mahzi safadir bana nisa hizmet” diyen
misral ile Mahmut II'nin “Bundan béyle, saltanatin millet icin bir dehset
degil, ama bir destek olmasim isterim. Haczi, musadereyi menederim.
Asilerden kalan mallarin ¢ocuklarina bile ge¢mesini isterim” 1 diyen hi-
tabesi, halka kars1 takinilan yeni bir tavrin, yeni bir goriis ve hiikiim ve-
rigin ifadesidir. Burada beliren goriis, Bat1 diilnyasinda insanligin, Renais-
sance'dan beri siiregelen manevi caba ve gayretleri sonucunda elde edil-
mis olan ferdin hiirriyeti ve ferdin degeri kavramim dile getirir. Bundan
dolay1 bu diisiincenin, o zamana kadar Imparatorluk diinyasina hakim
olan topluluk diizeninden ayrildigi ve Bati diinyasindan gelen yeni ma-
nevi kuvvettin tesirinde oldugu acikiir. Ciinkii, Imparatorluk diinyasina
o zamana kadar hdkim olan topluluk anlayisi, tebaalar1 Sultana karsi
tam bir itaat ve teslimiyetle yiikiimlii kiliyordu. Osmanlh Imparatorlugu
teokratik bir esasa dayandigindan, Padisah, Tanr’'nin yer yiiziindeki gél-
gesi olarak gozoniinde tutuluyor ve Tanri'ya teslim olus, ayni1 zamanda
Sultana da boyun egisi gerektiriyordu. Ciinkii Islim diinyasimin halifesi
olan Sultan, ayni zamanda, Tanr’'nin da yer yiiziindeki temsilcisi idi.
Bundan dolay:, Imparatorlugun Islam tebaalar: icin dini édev ayni za-
manda bir devlet 6devi demekti. Comaat ruhunu ve Islam toplulugu kiil-
tiiriinii devam ettiren biitiin kurumlar devletin kontrolii altinda bulunu-
yordu.

Osmanli Imparatorlugu, baska dinden olan tebaalarini, kendi dini
ayinlerini icra etmekte ve kendi inanclarina gére yasamakta tamamiyle
serbest biraktign halde, islam olan tebaalarimin, eski islami gelenek ve
goreneklere gére yasamiya devam etmeleri i¢in cabalamisti. Imparator-
luk, islam olan tebaalarinin, her seyden &énce, islim cemaat1 ruhuna go-
re yetistirilmeleri isine 6nem vermis ve bu is icin kaygulanmisti.

Ancak, bu kaygu, son devirlerde bu insanlari, degisen diinyanin sart-
larin1 kavramaktan aciz zavallh mahliklar olarak sekillendirmekten bas-
ka bir ise yaramamusti. Ciinkii, her vakit aym kalan ve hele Imparator-
lugun ¢6kiis devrelerinde biisbiitiin bozulup karisan bir dgretim sistemi,
tarihin giinden giine olusmakta ve degismekte olan yeni devrelerinin ge-
reklerine hi¢ bir sekilde uymamisti. Bozuk bir skolastik sisteme gére ca-
lisan eski egitim ve 6gretim kurumlar:, kendi akillarini kullanabilecek
ve kendi kendine diisiinebilecek sahsiyetler yetistirmekten uzaktilar.

Bunlar, ancak, otoritelerin ve dinin boyundurugu altinda yasamiya
kabiliyetli sahislar yetistiriyorlardl. Bu sahislar, kabiliyet ve degerleri-
nin gelismesine engel olan bir takim kaide ve &rneklere gére yasiyor,
bunlarin disina ¢ikmay ise hic bir sekilde akillarindan gecirmiyorlardi.
Ciinkii onlara gore, bu kaidelerin disina cikmak, tehlikeli bir aleme atil-
mak, hattd giinah islemek demekti.

(1) E. D, Engelhard, La Turqui et Lie Tanzimat s. 17
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Gercekten halk, bu durumu oylesine benimsemistiki artik bundan
her ne pahasina olursa olsun kurtulmak istemiyordu. Nitekim, bu durum-
da herhangi bir degisiklik yapmak, bu durumu herhangi bir sckilde di-
zeltmek isteyen devlet adamlarina karsi koymus ve hatta gerektigi vakit
onlar1 feda etmekten ¢ekinmemisti.

Bununla birlikte, 18. yiizyihn yarisindan sonra, vakit vakit, yeni
Bat1 ruhundan esinli devlet adamlar1 ortaya cikmis ve tehlikeyi hice sa-
yarak, genis dlciide reform hareketlerine girisip halka yeni ruhu asila-
may1 denemislerdi. Yeni ruh, yukardan gelmis, “Aydinlanma”nin pren-
siplerinden esinli olan, aydin prensler ve aydin devlet adamlar tarafin-
dan temsil edilmisti. Buna karsilik, yeni ruha karsi koyan hareket, asa-
g1dan gelmis, genis halk kiitlesinin kendisi tarafindan temsil edilmigtir.
Boylece, eski ile yeni arasinda bir miicadele baslamis, yeninin her giris-
mesine eski tarafindan kars: konulmustur. Ilkin Yenigeriler, her yenilige
baskaldirmislar, bunlarin ortadan kaldirilmalarindan sonra da Ulema ve
halkin kendisi aym karsi koyma hareketini siirdiirmiislerdir. Ulema, halk
iizerindeki vasiyetini kayketmek gaygusuna kapilmig, halk ise bagh bu-
lundugu zincirlerden kurtulmak korkusu ile bas kaldirmistir. Mahmut IT
devrinde yasayan bir devlet adam bu giicligii su sdzlerle belirtir. “Biz
programimaz yiiriirliige koyacagz, ama sabretmeli, ne kadar eski inang-
lar, ne kadar eski giorenekleri yenmek zorundaywz. Bu milletimize yeni
bir dil égretmek gibidir.” (2) Bununla birlikte, yeni ruhun biitiin bu giris-
me ve hareketleri de tesirsiz kalmamus, ferdi haklarin savunulmasina ve
ferdin degerlendirilmesine gotiiren icten bir gelisme yaratmisti Bu ic-
ten gelisme Tanzimat Fermamnda gerceklesmis ve bu Fermanda obiek-
tifleserek resmi ifadesini bulmustur. Gergekten, Sultan, bu Fcrmanda
halkin bazi haklara sahip oldugunu kabul etmis ve bu haklarin korunma-
s1 isini de kendi iizerine almisti. Modern anayasalarda yer alan tabii hu-
kuk prensiplerinin bu Fermanda da aciktan aciga adlar1 amlmistir. Fer-
mamn umumi méanasina devletin bir sozlesme ile meydana gelmis sun’i
bir kurum oldugunu kabul eden, “Aydinlanma” goriisii, hakimdir, Nite-
kim, Fermanda, ferdin hiirriyetinin ve ferdin hakkimin soz konusu oldu-
gu yerde Padisahin kendisinin bile kanunsuz hareketlere girisemiyecegi
aciklanir. Boylece, her yerde yalmz kanunlu hiirriyet kavraminin gecer-
11g1 olmasi ve ferdin hiir bir sekilde gelismesine imkén hazirlanmasi iste-

. 'ermanda ayrica, taninan ferdi haklardan, din ve irk ayrihg gozetil-
rneks1zm biitiin yurttaslarin aym sekilde faydalanacaklar1 da belirtilir.
Cercekten, Tanzimatcilar, din bakimindan biiyiik bir musamaha goster-
misler, Imparatorlugun siirlar i¢inde yasayan biitiin din ve mezheple-
rin, aym haklardan faydalanmalarini istemislerdi. Nitekim Tanzimat
devlet adamlari, zaman zaman soyledikleri nutuklarla da bu istegi acikla-
mislardir. Bununla birlikte, bu musamahali Tanzimat goriigii Osmanh
Imparatorlugu icin hic de yeni bir goriis degildir. Cunki, Osmanhlar, ha-
kimiyetleri altina aldiklar1 uluslari, baslangictan beri, kendi dini ayinle-
rini icra etmekte ve kendi inanclarina gére yasamakta tamamiyle serbest

(2) E. D. Engelhard, L.a Turqui et Le Tanz:mat s. 15
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brrakmislardi. Bu hareket galip ve istiin bir devletin, yenmis oldugu aciz
ve gilicsiiz uluslara bulundugu bir bagist.

Yukarda adi gecen Fermanin yirirlige girmesiyle Tanzimat adim
alan Reform ¢igr1 baslar. Bu veni ¢igir, diisiince diinyas: ile ilgili olan ilk
meyvelerini, Tanzimatin ilanindan bir ceyrek asir sonra verir. Bu ilmi
meyveler, Avrupa’da okumus, Avrupa'yr tammis ve hele o zamanlar
Fransiz diigiince diinyasina hakim olan Romantism’in, - Romantism’in
son devresi - tesiri altinda kalmis bir neslin basarisidir. Fransa'da ilkin
Fransiz devrimine bir reaksion olarak ortaya cikan, eski devirlere (Or-
tacag) ve eski degerlere yénelen Romantism, gelismesinin bu son devre-
sinde, yeni bastan devrimin diisiince ve goriislerine baglanm'sti. Bu son-
raki Romantism, kendi kavramlarini, bu diisiincelere gére degerlendirip
sekillendirmis ve Romantism’i de, “edebiyattaki Fransiz devrim' olarak
g6z oniinde tutmustu. (Victor Hugo). 11k Tanzimater diisiiniirler, eserle-
vi ile Fransiz edebiyatindaki bu en son venilik ve degisiklikleri de, Im-
paratorlugun diisiince diinyasimna aktarmayr denemislerdir. Bu veni edebi
kavramlar, Imparatorluk diinyas: i¢in, siiphesizki temelsizdirler ve avri-
ca anlagilabilmeleri i¢in gerekli olan tabii merhaleler de meveut degildir.
Bununla birlikte, bunlar, Bat: diinyasina hakim olan yeni ruh tarafindan
iiflenmis tesirli bir nefes, Fransiz devriminin diisiincelerini asilayan bi-
rer kivileim gibidirler,

Geng nesil, baslangicta, Tanzimata hayrandir. Ilk Tiirk gazetecisi
olan Sinasi, neslinin, Tanzimat reformlarma kars1 duydugu heyecan:i ve
hayranhg siirleri ile dile getirmiye calisir. Ancak sonralari, Tanzimatin
beklenen sonuclari verememesi, devletin vikilma ve ¢okmes'nin énriine
gecememesi yiiziinden kotiimser diisiince ve goriisler de ortaya cikmis ve
umumi bir hayal kirnkhg kendisini gostermistir. Osmanh Imparatorlu-
Sunun durumu ile kurtulus care ve vasitalar tizerine diisiinen bu sonraki
Tanzimat Aydinlari, siyaset ve tarihle ilgili olan birbir'ne =t ikj ayri
goriisiin temsileisi olmuslardir.

Bu goriislerden birini tarihci ve hukukeu Cevdet Pasa temsil etmis-
tir. Cevdet Pasa ve taraftarlari her bakimdan geemise bagh ve her ce-
sit Bat1 tesirlerine kars: kapalidirlar. Cevdet Pasa, Osmanh Imparatoriu-
gunun durumu hakkindaki diisiince ve goriislerini Ibni Haldun'un tarih
felsefesinden es'nli olan bir tarih anlayisina  dayandirir. Her devletin
sinirlhi bir hayat siiresi oldugu diisiincesinden hareket cden Cevdet Pasa
ya gore, her devlet de tipki bir organism gibi, bir cocukluk, bir olgunluk
ve nihayet bir diiskiinliik ve bitkinlik devresi gecirir. Cevdet Pasa’ya gore,
bu acidan g6z éniinde tutulan Osmanh Devleti, cocukluk ve olgunluk dev-
relerini asmis, cokiintii devresine ulasmistir. Tabii merhalelerini gerc-k-
lestirmis olan bu devletin, yeni bastan, eski olgunluk devresine déndiiriil-
mesine imkan yoktur. Bundan baska, ¢okiintii durumunda olan bu dev-
letin yapisina uymiyan her cesit yabanci usul ve care d= tehlikelidir. Os-
manh Tmparatorlugunun durumunu bu gériis acisindan gbz Oniinde tu-
tan cevreler, her cesit Bati tesirlerini reddeder ve Ibni Haldun'da kav-
nagin bulan bu kétiimser tarih felsefesi ile avunurlar.
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Oteki siyasi goriis, Tanzimatc1 devlet anlayisinin bir devamidir. Bu-
nunla birlikte, bu goriisiin hakim oldugu gevreler de, Tanzimatin basari-
sizhgim kabul ederler. Ancak, bu basansizhga sebep olarak, bir yandan,
Tanzimat Fermani prensiplerinin yetersizligini one sirer, ote yandan bu
prensiplerin kendilerinin bile gerektigi gekilde uygulanmadigini goste-
rirler. Bundan dolayi, yeni bastan, Tanzimattaki gibi, ama daha genis
ve daha kokten yeni bir reform hareketine girisilmesi lazim geldigine
inanirlar. Gercekten de, Tanzimat Fermaninin prensipleri, bu Fermani
ilan eden Sultan Abdiilmecit 6ldiikten sonra bir hayli gevsemisti. Yeni
Sultan Abdulaziz, devleti daha ziyade kendi iradesine gore idare etmek
hevesine kapilmis ve bu durum da soziinii ettigimiz Tanzimatci gevre-
lerde Sultana kars: bir reaksion'un, yeni ruhun bir reaksionunun dogma-
sina sebep olmustu. En 6nemli sahsiyetlerini, milli sairimiz Namik Ke-
mal'le, Ziya Pasa’'min meydana getirdigi bu cevreler, her seyden once,
parlaimento sisteminin kabul edilmesini ve bu suretle devlet anayasasin-
da bir degisiklik meydana getirilmesini istiyorlardi, Bunlar, hedeflerini
gerceklestirmek icin “Yeni Osmanhlar” adim alan cemiyeti kurdular.
Bu cemiyet takip edilince de Avrupa'ya kacarak disiince ve goriislerini
oradan yaymiya calistilar. Bati diinyasinda olusan Aydinlanma ruhu ile
dolu olan bu diisiiniirler, bu suretle, ilkin Avrupa’'da, daha sonra da yurt
icinde, insanlik haklar1 ve yurttashk hiirriyeti icin amansiz bir miicade-
leye giristiler. Bu siirekli manevi caba ve gayretler, 1908 mesrutiyetini
meydana getirdi.

Namik Kemal ve Ziya Pasa’nmin Osmanlh Imparatorlugunun durumu-
nu goz oniinde tutarak ileri siirdiikleri devlet felsefesi iizerine goriisler,
Cevdet Pasa'nin devlet anlayisina tamamiyle zittir. Nammk Kemal'le Ziya
Pasa, daha ziyade, “Aydinlanmac1” diinya goriistiniin iyimser duygula-
r1 ile doludurlar ve ilerlemeye, - insanlik tarihinin ilerlemesine - inanir-
lar. Gerek Namik Kemal, gerek Ziya Pasa, Cevdet Pasa'min devletlerin
gmirll bir hayat siireleri oldugu - goriisiinii reddederler. Devlet, fertler
tarafindan sozlesme ile meydana getirilen yapma bir kurumdur. Insan-
lar, devleti, kendi irade ve istekleri ile, emniyet icinde yasayabilmek icin
kurmuslardir. Bundan dolayi, devletin her vakit, makul kaide ve kanun-
larla diizeltilmesi ve bu suretle de siirekli bir hayata kavusturulmas
miimkiindiir.

Namik Kemal'in, ferdin topluluk karsisindaki durum ve odevi ile
fert ve devlet arasindaki karsihkli miinasebet iizerine ileri siirdiigii dii-
slinceler, Rousseau'nun “Contrat Social” i ile “Discours sur L’origine de
L’inégalité parmis les Hommes” unu, bu eserlerinde ileri siirdiigii diisiin-
ce ve goriisleri hatirlatir. Devlet anayasalarindan soz ettigi vakit de
Montesgieu'yu anar ve bu diisiiniiriin “Esprit des Lois” adl eserine hakim
olan ana diisiinceyi savunur.

Devlet anlayiginda “Aydinlanma” gorisiine baglanan bu diisiiniir-
ler, aym zamanda, belli bir anlamda da tamamiyle muhafazakardirlar.
Bu Tanzimatct Aydinlar, Bati kiiltiiriini biitiinliigii ile benimsemeyi dii-
siinmedikleri gibi, bu kiiltiiriin her alanda Imparatorlugun smirlan icine
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aktarilmasimi da istememektedirler. Bunlar, daha ziyade Bati kiiltiirii ile
eski Osmanh gelenekleri arasinda bir uzlasmanin gerceklesmesini 0Oz-
lerler. Mesela, eski Osmanh - Islim hukuku ile Bat1 devlet mekanizmasi-
n1 uyusturmak, eski Osmanlh ahlidk sistemi ve gorenekleri ile Bati kon-
for vasitalarmi birlestirmek istemislerdi. Eski Osmanl gelenek ve gore-
neklerinin Imparatorluk icin hayati bir énemi olduguna inanan bu diisii-
niirler, kokten bir degismeyi hic bir sekilde akillarindan gecirmemisler-
di. Ciinkii onlar, Imparatorlugun ge¢misinden kéklerini alan, yani, Impa-
ratorlugun kendisi ile birlikte gelisip sekillenen biitiin bu eski kurum ve
olusumlari, Imparatorluk i¢in hayati énemi olan birer hayat damanr ola-
rak goz oniinde tutmuslardi. Imparatorlugun eski kuvvet ve hasmetini
kazanabilmesi, ancak, bu eski kurumlarin yeni bastan kuvvetlendirilme-
si ve canlandirlmasiyla miimkiin olabilirdi. Bundan dolay1, bu Tanzimat-
c1 aydinlar, kékten bir degisiklik diisiincesini goz 6niinde tutan Tanzi-
matcl devlet adamlarina karsiydilar. Bu devrin hayat hiitkmii, eski de-
gerlerin yikilmasini1 ve memleketin Bat1 kiiltiirii tarafindan sarilmasin
hayati bir tehlike olarak goz oniinde tutmustu. Bununla birlikte, Tanzi-
mat, “fdee”sini gerceklestirememis, yani Bat1 teknigi ile Dogu gelenek-
leri arasinda bir sentez meydana getirememisti. Gercekte, Bati teknigi,
Bat1 diinyasinda Renaissance’dan beri gelismekte olan tarihi ruhun bir
verimi idi. Bundan dolayi, bu teknigi, bu ruhun kendinden ayirmak Tan-
zimat devrinde inamldig1 kadar kolay bir is degildi. Ancak, Osmanh im-
paratorlugunun o zamanki durumu da bu Bat:1 kiiltiiriinii biitiinliigi ile
benimsemiye miisait degildi. Birlik ve biitiinliiZiinii korumak, varligim
siirdiirmek isteyen eski bir Imparatorluk, elbetteki eski degerlerinin yi-
kilmasini da istemezdi. Bundan dolay:, Bati diinyasindan esinli yeni ku-
rumlar kurulurken, bunlarin yam basinda eskilerin de yasatilmas: iste-
nildi. Ancak, iki ayr1 diinya gériisii ve iki ayr hayat anlayis: ile ilgili
olan bu ayr1 ayr1 kurumlar, birbirleri ile hic bir sekilde kaynasmadan, sa-
dece, birbirlerinin yaninda yasayip gitmislerdi. Bir yandan, eskiler eski
ruhu siirdiiriiyorlar, éteyandan da Bat1 diinyasinin yeni prensipleri ve
yeni sosial diizen kavramlar1 icten ice tesir etmiye devam ediyorlardi.
Bu ikilik ve bu icten savas, cumhuriyet devrine kadar siiriip geldi ve bu
devirde, Bati kiiltiiriinii biitiinliigii ile benimsemeyi hedef tutan inkilap
hareketlerine dogru gelisti.

Tanzimat ve 1908 mesrutiyeti, yeni Bat1 ruhunun olusup gelistigi ilk
merhalelerdi. Eski diinya goriisiinden yeni bir diinya gériisiine gecisi sag-
layan bu merhaleler, eski Imparatorluktan yeni bir cumhuriyetin dog-
masina zemin hazirlamislardi. Eski Imparatorluk cékerken, bu Impara-
torlugu yasatan eski degerler de yikilmisti. Yiizyillar boyunca, Impara-
torluk iginde yasayan insanlar icin, bir destek, bir inang ve bir giiven
kaynagi olan bu eski degerlerin yikilmasi, goniillerde derin bir bosluk
ve bir bezginlik duygusu yaratti. Bu gecis devresinde yasayan Ziya
Gokalp gibi diigiiniirler, eski degerlerin kurtarilmas: denemesine giristi-
ler. Ancak, Imparatorlugun diisiince diinyasinda, Tanzimattan beri olu-
sup gerceklesmekte olan yeni ruh da, sanki Kemal Atatiirk’iin kendisin-
de cisimlesmis gibyidi. Eski degerlerin yerini, Bati diinyasindan alinacak
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yeni degerlerle doldurmak isteyen bu yeni ruh, tarihin zorunlu gid sinin
bu elverisii aninda, cten ve distan, en koklii degisiklik ve inkilap hare-
ketlerine giristi. Bu suretle, Bati1 prensiplerinin gerceklesmesine, Bati
diinya goriisiiniin benimsenmesine yarayacak manevi alan genis odlciide
hazirlanmis oldu. Ancak, bu prensipleri ve bu diinya goriisiinii besliye-
cck, bunlarin gelisip tu.unmasina yarayacak, maddi bir destek, maddi
bir esasg eksikti. Bu da, daha memleketimizde ortaya cikmamis olan zen-
gin ve rahat bir Burjuvazi idi. Bat1 dilnya goriisii, Renaissance’dan son-
ra ortaya cikan zengin bir Burjuvazi stmfimin, bu simnifin endiistri ve ti-
caret alanlarindaki basarlarinin bir verimi idi. Bat1 ilmi, Bati1 kiiltiirg,
Bat1 teknigi, bu diinyanin kendine ve maddi gerceklige yonelmis olan bu
zengin simifin kucagindan fiskirmisti. Nitekim, bizde bu maddi zemini
bulamiyan bu yeni prensipler, desteksiz kalmislar, tam bir sekilde tutu-
namamislardi. Ancak, son yillarda girisilen endiistri hareketleri, bu ek-
sigi tamamlamak ve bu prensiplerin beslenip gelismesini saghyvacak
maddi bir zemin hazirlamak bakimindan iimit verici merhalelerdir.
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