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ES’ARILIK NEDEN BATINILIGE VE HULULE
KARSI CEPHE ALMISTIR?

Nafiz DANISMAN - TUG

Es’arilik, miitedl Rabb akidesinin miidafaasi ugrunda sarfedilen
gayretlerin muhassalasidir. Maddenin vasiflarindan miinezzeh kudsi bir
varligm élemde hiikiimran oldugu ve bu varhigin, zaman ile mekamn s1-
nirlar: disinda kaldigi ve onun Ahed oldugu kanaati, diinyanin en esk:
medeniyet ¢evresinde (yani Kizildeniz, Akdeniz, Basra kérfezi, Ege ve
Hazar denizleri arasinda kalan sahada) Islamiyetin zuhurundan hayli
zaman once idrak edilmistir.

InsanhiZa ileri medeniyet 6rnekleri veren bu zihni ve Bedi'i fa'aliyet
sahasinda, vahdaniyet fikrinin hangi safhalardan gectigi ve ne derece
sedid miinakagalara sebep oldugu maliimdur. Asirlar boyunca siiren bu
miinakasgalarin siyasi veya kelami tarihcesini bu kadar kisa bir maka-
leye sigdirmak miimkiin degildir. Biz burada vahdaniyet fikrinin miida-
faasi ugrunda yalmz Isldm dleminde sarfedilen gayretlere kisaca dokun-
mak isteriz.

Siiphe yokki tevhid, Islim akidesinin en kuvvetli riikniidiir. Islam
cemaatinin bakasini, her disiplinden cok, Allah akidesinin bu miitedl fik-
ri saglamig bulunmaktadir. Su kadar varki bu akidenin Kur'an-1 Kerim-
de Ogretilen seklini, yanhg veya garezkar tefsirlerden korumak kolay ol-
mamigtir :

Siyasi ve cografi sebepler, ki istidat ve menfaatler, sagdan soldan
gelip bu akideye eklenmek isteyen edebi veya felsefi cereyanlar, yahut
da nassin muhtelif surette tefsirinden dogan degisik goriigler, dinin sa-
fiyetini bulandiracak ve mahiyetini degistirecek tehlikeli cigrlar acmisg-
lardl. Iste bu azim tehlikenin &niine gecmek lizere kurulan keldmi fir-
kalarmm baginda Es'ariye firkasi gelir. Gergi Es'ariye firkasina takad-
diim eden Kaderiye firkasi da, Islam tevhidine biiyiik hizmetlerde bu-
lunmustur. Ama Kaderiyenin tevhidi, Allahin Kur’andaki vasif ve isim-
lerine itiraz eden bir tenzih yolunda inkigaf ettiginden, zamanla Mii’min-
lerin imanin1 zedeliyecek bir felsefi sistem haline gelmis ve efkir-1 umu-
miyenin nefret ve husumetini tahrik etmigti.

Rabb-i Miitedl akidesinin kur’ani geklinin, bidayet-i islimda, Arap
ekseriyeti tarafindan anlagildigh muhakkatir, Aksi kanaatte olanlar, biz-
ce eksik diisiinmiis veya tarafgirlie kapilmis olabilirler, Zira Islamin
zuhurundan once, iptidai veya bedevi bir hayat siiren Araplarin dahi,
miicerret mefhumlar1 anhyacak bir fikri seviyeye varmis olduklar:, bize
biraktiklar1 edebiyat saheserlerinden anlasilmaktadir.
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Araplari, Miitedl Rabb anlamma aligtiran amillerin baginda harsi
(kiiltiirel) ve tarihi amiller gelmekte ise de, Araplarin i¢inde yasadikla-
r1 cografi ve igtimai muhitin de bu anlamin inkisafina yardim ettigini
diisiinmek yerinde olur.

Hayatin gayetle getin oldugu bu ¢&l ve ciplak sahiller diyarinda,
maddenin aksamiyan bir imid ve merhamet kaynagi olamiyacagini Arap-
iar, biitiin varhiklariyla duymus bulunmaktadirlar. Memleket gorak, yag-
mur pek kit ve diizensiz, giines kavurucudur. Bu diyarda hayr-ii merha-
meti ancak maddenin disinda kalan ezeli bir kudretten beklemek mum-
kiindiir. Arabin berrak zekasi bu nankér ve abus tabiatin icinde guursuz
maddeye, ancak liizumlu veya lizumsuz bir metd’ nazariyle bakabilir. Bu-
rada insana aciyan ve insanin mukadderatini elinde tutan tek kudretin,
Allah kudreti olduguna inanmak zarureti vardir. Bu miinasebetle Islam
dini “besmeleyi” yani Rahman ve Rahim olan Allahin adini, Misliman-
larin siar1 kinigtir. “Bismillahil-Rahmanil-Rahim” diyen her Miisliiman,
Allahin iistiin bir sefkat ve merhamet kaynag oldugunu bildigi gibi, bu
merhamet kaynagmin herhangi bir maddi vasfi olmadigim ve hig bir se-
ye benzemedigini bilir. Allahii Taald, kendi varligmin her seyn iistiinde
bir vahdaniyet unsuru oldugunu tanitmak lizere son bilyiik Resuliine su
medalde hitab etmisti : “Deki Allah birdir. En iistiin varhktir. Ne dog-
mustur, ne dogurmustur. Ve hig kimseden dengi yoktur”. Bin ii¢yliz sek-
sen yil onceki Miisliiman bu sureyi nasil anlamigsa, bugiinkii Miisliiman
da 6yle anlamaktadir.

Allah, hi¢ benzeri olmiyan iistiin bir varhiktir, O, her geyden once
meveud oldugu igin, hig bir seyden dogmamustir. Yarattig mevcudat da-
hi kendisinden dogmamuslardir. Oyle olsaydi, mevcudat ile Allah ara-
sinda miisterek bir vasif, bir akrabahk bulunurdu. Allahin canlilardan
ve cansizlardan hic bir dengi yoktur.

Allahii Taald bu noktayr daha da agarak buyurmustur ki : “La yiig-
bihuhu sey’'un” yani kendi iistiin varhgma hi¢ bir sey benzemez. Ayrica
kendi kutsal varhginm gozlerle goriilmedigini fakat kendisinin her seyl
gbrdiigiinii de buyurmustur. El-Hadid suresinin ilk g ayetinde Allah,
Kendi miiteal varhgm bize su medlde tamtir : “Goklerde ve yerde ne
varsa Allahi 6ger; O, Aziz ve Hakimdir, Goklerin ve yerin miilkii Onun-
dur; O, yasatir, dldiiriir ve her geye kadirdir. O, 1k ve Sondur; belirli
olan, icte olan ve herseyi bilendir.”

Su kadar varki Islaim akidesinin istinad noktasim teskil eden miiteal
Allah varhg), Kur'anin bazi ayetlerinde sekil, cihet ve hareket ifade ede-
cek surette vasiflanmus ve bu hal, Islamin esas akidesiyle tam bir tena-
kuz arzettigi icin, daha ilk giinlerde, biiyiikk din adamlarimizi diisiindiir-
miistiir. Netekim El-Hadid suresinin dérdiincii ayeti su mealdedir : “Al-
lah, gokleri ve Yeri alt1 giinde yarattiktan sonra Arsa kuruldu; O, Yere
gireni ve Yerden ¢ikani,gbkten ineni ve goge ¢ikam bilir; nerede olsaniz
sizinledir; Allah yaptiklarimz goriir.”
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Bu ayette Allahin sun’u, alt1 giin gibi zamani bir 8lgii ile takyid
edilmis ve maddi bir mana ifade edebilen Arsa kuruldugu sdylenmistir.
Pesin olarak soyliyelimki “alti giin” tabiri, bildigimiz manadaki giin mef-
humuna deldlet etmeyip, géklerin ve Yerin alti merhalede yaradilmis ol-
dugunu ifade eder.

Allahin Arsa kurulmas: tabirine gelince; bu tabir, Islimligin heniiz
ilk giinlerinde miinakasa mevzu'u olmus ve Islam akidesinin esaslarina
bihakkin vakif olan (ve g¢ogunluk itibariyle Arap irkina mensup olan)
veya siki bir islami terbiye gdrmiis olan gayriarap Muhaddis ve Fakih-
ler, tarafindan iki ayr1 surette yorumlanmistir. Her iki yorumun da islami
akidenin ruhuna intibak ettigini iddia edebiliriz.

1 — Kaderiyeci Islim miitekellimleri, “Arsa kuruldu” ibaresini,
“Diinya ve Ahiret miilkiinii, Allah, niifuz altinda tuttu veya tutmaktadir'
suretinde te'vil etmiglerdi. Zira arap dilinde “isteva” kelimesi, hem ku-
ruldu hem de kapladi veya hiikiim ve niifuzu altina aldi manasina gelir.
Zaten ayetin son ibareleri, Allah kudretinin viis’atini vasiflandirmig ol-
makla Kaderiyenin bu yoldaki te'vil ve tefsirlerini desteklemis bulun-
maktadir. Ciinkii bu ibarelerde Allahin, yere giren ve yerden ¢ikan, gok-
ten inen ve gokten cikan her gey’i bildigi; nerede olsamz sizinle beraber
oldugu ve biitiin yaptiklarimz gordiigii séylenmektedir.

2 — Ehl-i Siinnet vel-Cemaatin Eslaf adiyla anilan eski Muhaddis-
leri ise; Allahin, zahirde dahi olsa, maddi bir kiymet ifade eden gifatlarim
te'vil etmek saldhiyetini kendilerinde gérmemislerdi. Imam Malik bin
Enes derki: “Ars ile Arsa kurulmak tabirleri, bizce malim bir seydir.
Fakat Allahin Arsa nasil kuruldugu mechuliimiizdiir.” Bu miinasebetle
Ehl-i Siinnetin ilk mufessirleri, Ars kelimesi hakkindaki kanaatlerini gu su-
retle ifade ederler : “Bizce Allahii Taala, keyfiyeti malim olmiyan bir
surette Arsa kuruldu.” Dolayisiyle Eslaf, Allahin Arga nasil kuruldugu-
nu izaha yanagmamis ve Kaderiyenin goriislerini itibari addederek bu go-
riiglerin hakikati ifade etmekten uzak oldugunu iddia etmiglerdi. Buna
karsihk es’ari firkasinin miiessisi Imam Ebu Hasan Eg’ari ise, (ars) ke-
limesini semalarin en yiiksek yeri suretinde anlamistir. Kitabiil-Ibane’de
der ki : “Ve kiillii mi ald fehve sema'iin; vel arsu a’les-semavati — yiik-
sekte olan hergey semadir; ars ise goklerin en yiiksek yeridir.” (1) O
halde Imam Ebu Hasen Eg’ari (ars) kelimesini satvet ve niifuz mesnedi
suretinde degil de, semalarin bize gore (en yiiksek yeri) ve baska bir de-
yimle (semalarin sonsuzlugu) suretinde anlamis bulunmaktadir. Bu esa-
sa gore, El-Hadid suresinin 4 iincii dyetinde lafzan tegbih, tecsim ve za-
man telkin edebilen kelime ve ibarelerini, su yolda anlamak miimkiin olur :
“Allah, yeri ve gokleri alti merhalede yaratip semalarin sonsuzlugunu
kapladi”

Allahi, maddeden tenzih etmek ve antropomorfik gibi goriinen sifat-
larm1 manevilegtirmek maksadiyle bu sifatlar1  yorumlayan Kaderiye

(1) Kitabiil-fhane, Ebu Hasan Eg'ari, Sa: 47, Almatba'a Elnizamiye, Haydara-
bat.
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ile (ilahi sifatlarin manasini, insan idrakinin fevkinde tutan) Selefiyenin
yaninda, bir de tegbihci firkalarm, Allah1 ve Ars: nasil anladiklarim ted-
kik edelim : Evveld sunu sdyliyelim ki, tesbihciler umumiyetle Islam aki-
desinin dogup gelistigi tabi’'i ve ictima'i muhitin disinda zuhur etmisler-
di. Bunlarin en ileri gelenlerinden biri olan El-Mugire b. Said ile kendi-
sine mensup olan Elmugiriye firkasinin kanaatleri su merkezdedir. “Bu
firkanin mensuplari, Elmugire b. Saidin peygamber oldugunu ve Allahin
en bilyilk ismini bildigini iddia ederlerdi. Bunlar, kendi tanrilarinin nur-
dan bir insan seklinde oldugunu, basinin iizerinde bir tacin bulundugunu,
insanlar gibi kollar1 ve bacaklar1 oldugunu, viicudunun boslugunda bir
kalbin carptigim ve Allahmn bu kalbinden hikmetin figkirdigin iddia eder-
lerdi....." (2)

“El Mugire b. Said, kendi miiritlerine Allahin alemi nasil yaratti-
g1 goyle izaheder : Allah, yapayalmz idi. Beraberinde hig bir gey yok-
tu. Esyay1 yaratmak isteyince, kendi Ism-i Azamni andi. Bunun iizerine
fsm-i Azami uctu ve kendi bagi iizerindeki taca kondu. Iste Kur’andaki
(Sebbih isme Rabbikel Ala — Rabbinin Yiiksek Adin1 kutlayarak an) ayeti
bu olaya isaret eder. Daha sonra Allah, kendi parmag ile kendi aveunun
icine mahliikatin masiyet ve tdatlerini yazdi; ve bunlarin masiyetlerin-
den gazaba gelerek terledi. Terinden iki derya toplandl. Bu iki deryadan
biri tuzlu ve karanhkti. Digeri, tath ve aydinhk idi. Sonra, Allah, denize
bakt1 ve kendi gélgesini gordii. Gélgesini toplamaya gidince, golgesi uctu.
Ama Allah kendi gélgesinin goziinii eline gegirerek ondan bir giines ya-
rattl. Sonra da “benimle bagka bir tanrinin bulunmasi caiz degildir” di-
yerek kendi golgesini yok etti; ve biitiin meveudati o iki deryadan ya-
ratt: : Kafirleri, tuzlu ve karanlik denizden; mii'minleri, tath ve aydin de-
nizden yaratti. Allahin ilk yarattigi golge, Muhammed (sllm) in golgesi
oldu, Kur'andaki (Kul in kane lir'Rahmani veleden fe ena evvelill Abidin =
deki o Rahmanin cocugu olsa idi, ona ilk tapacak ben olurdum) (3)
dyeti bu manada nazil olmustur. Sonra Allah, Muhammedi, heniiz golge
iken biitiin insanlara yolladi...” (4)

Islam akidesinin hakiki miimessilleri olan Selefiye ve Kaderiye fir-
kalarimn, Allahi tesbihten tenzih etmekte gosterdikleri titizligi, El-Mugire
b. Said ile kafadaglarinin hayalhanelerinden ¢ikan bu sacmalarla muka-
yeseye kalkismak dahi hatadir. iki zihniyetin arasindaki farkin agligi
derin boslugu, Ehl-i Beyte teseyyili’ bahanesi kapatamaz. Si'anin en bii-
yiilk imamlarindan olan Cafer-i Sadik (9) Allah1 tesbih ve tec-
simden tenzih etmekte herkesten ileri gider. Imam Cafer bu manada der-
ki (6) :” Allahin bir seyde oldugunu, bir seyden geldigini ve yahut bir
gey'in iizerinde oldugunu iddia edenler, Allaha ortaklik kosmus olurlar.

(2) Makalatiil fslamiyin B, H, Eg'ari. § : 6. Devlet Matbazsi, Istanbul

(3) El-Ziikhruf Suresi, Ayet 81.

(4) Makalatiil-Islamiyin. Sa: 6-T.

(5) Altinci Imam Ebu Abdullah Cafer b. Muhammed b. All b, El-Hilseyia b. Ali-
dir.

(6) Er-Risale El-Kugeyriye Sa: T.
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Zira Allahin bir seyde bulunmasi, Onun mahsur (yani cevrilmis) oldugu-
au ifade eder; Allahin bir seyden gelmis olmasi, Onun muhdes (yani
yeniden var) oldugunu ifade eder; Allahin bir seyin iizerinde bulunmasi,
Onun mahmul (yani tasinir bir nesne) oldugunu ifade eder”.

Tesbihci Si'aden bir de Hisam bin El-Hakem ile kendisine nisbet
edilen Hisamiye firkasinin Allah hakkindaki kanaatlerini zikredelim (7)
Hisamiye firkasimin mensuplari, tanrilarinin bir cisim oldugunu ve pir
sinir ile nihayetlendigini ; uzunluk, en ve derinlikle vasiflendigini ; uzun-
lugunun enine ve eninin derinligine esit oldugunu iddia ederler. Sukadar
varki onlar, bu eb’adin élgiilerini tayin edemedikleri halde aralarindaki
nisbetlerin birbirlerine esit olduklarini séylerler. Hisamiye firkasinin
mensuplary, tanrilarinin parlak bir nur oldugunu, mu'ayyen bir hacim
ve nisbette oldugunu, katiksiz bir altin kiilcesine benzedigini ve yuvarlak
bir inci tanesi gibi 1s1ldadigini; ve kendine mahsus bir rengi, bir tad: ve
bir kokusu oldugunu; ve el ile tutula bilecegini fakat biitiin bu sifatlarin
kendi zatindan bagka seyler olmadiklarini iddia ederler. Sonra Barinin
esasta mekansiz oldugunu fakat onun harekete gelmesiyle mekanin ha-
sil oldugunu ve mekan denilen seyin Ars oldugunu iddia ederler.

Mutezile reislerinden Ebu Hiizeyl EI'Allaf, yazdig1 kitaplarda Hisam
b. El-Hakemden bahs ile derki : Hisam, kendi tanrisinin bir cisim oldugu-
nu, gidip geldigini, kalkip oturdugunu, bazan hareket edip bazen sikin-
lestigini; uzunluk, en ve derinlik gibi seylerle vasiflandigini; ve Allah
béyle olmasiydi, inhildl ve fenaya mahkiim olacagim sdyler”, Ebu Hiizeyl
derki : “Elimle Ebu Kubeys dagma isaret ederek Hisame sordum : Se-
nin tanrinm biiyiiktiir? Bu dagmi1? Hisam dagin Allahtan biraz irice ~l-
dugunu soyledi.”

Rivayete gore Hisam, bir sene icinde, kendi tanrisim1 bes ayr1 vasif-
la vasiflandirmistir. Bir defasinda Allahin billura benzedigini; bir defasin-
da altin kiilcesine benzedigini; bir defasinda sureti olmadigini; bir defasin-
da kendi eliyle yedi karis boyunda oldugunu; birinde de onun hig bir se-
ye benzemedigini séylemistir.”

Bu misalleri daha cok tekrarlamanin faydasi olmadigr gibi, Islam
akidesinin asil ve sa’ibesiz sadeliginden uzakta kalan bu gibi itikatlarmn
hangi ictima’i sebeplerin tesiri altinda gelismis olduklarin izah etmenin
yeri degildir. Sukadar varki islimi akidenin miimessili olan Selefiye
firkas1 ile bu akidenin miidafaasini iizerine alan Mutezile firkasinin, ve
onun arkasindan gelen Es'ariye firkasimin tesbih ve tecsim fikirlerine
kars1 cephe almis olmalarini, din adina takdirle karsilamak ve davranis-
larinin fevkalade dogru ve isabetli oldugunu kabul etmek lazimdir.

Isin garip tarafi suki, Islamda tesbih ve tecsim tarafdarlari, yalniz
El-Mugire b. Said ile Hisam b. El-Hakem gibi miitemevvic ve kaypak ha-
yal sahiplerinden ibaret olmayip aralarinda saglam imanlari ve genis bil-
gileriyle istihar eden baz1 mutasavviflar da vardir. Misal olarak Seyh Ek-

(7) Makalatiil-Islamiyyin, Sa : 29.
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berin El-Bakara suresindeki (kursi) kelimesini ve dolayisiyle (Ars) ke-
limesini nasil tefsir ettigini tedkik edelim. Bu miinasebetle evveld kendi
kendini tefsir eden Ayetiil Kiirsinin tiirkce mealini verelim; sonra da
Seyh Muhiddinin tefsirine gecelim :

El-Bakara Siiresinin 255 nci ayetinin meali sudur : Daima uyanik
ve diri olan Allahdan baska Tanr1 yoktur. O, ne dalar ne uyur; gokler-
deki ve yerdeki her sey Onundur. Allahin miisaadesi olmadan kendi nez-
dinde kim kime sefaat edebilir? Allah, onlarin gozleri oniindeki ve ard-
larindaki her seyi bilir Onlar ise yalmz Allah’in istedigi kadarmi kavra-
yabilirler. Allah'in kiirsiisii, gékleri ve yeri i¢ine aldi; bu seylerin hifzi
Allah’a bar olmaz; Allah, yiiksek ve uludur.

Dikkat edilirse, ayetin kur’ani ashnda Allahin diriligi ve uyaniklhigl
belirtildikten sonra, kavrayisinin gokleri ve yeri icine alacak viis'atte ol-
dugu buyurulmaktadir. Demek oluyorki (Kiirsii) kelimesi, (genis kav-
rayis) terkibinin miiteradifidir. Gergekte maddi manada ne bir kiirsu ne
bir ars vardir. Zira Allahin bir ars veya kiirsii iizerinde oldugunu sdyle-
mek - Imam Cafere - gore Allahin tasmir bir nesne oldugunu soylemek
kabilinden bir seydir.

islam zihniyetinin hakiki miimessilleri (kiirsi) kelimesini ancak bu
manada anlayabilirler. Halbuki Peygamberin vefatindan alt1 asir sonra
gelen bilyitk Islam mutasavviflarmdan Endiiliislii Seyh Muhyiddin Ibni
Arabi aym ayetteki (kiirsi) kelimesini bakiniz nasil tefsir ediyor : (8)

“Rahman, Arsa nasil oturup yasland ise, ayaklar1 Kiirsiiye oyle yas-
lanmislardir. Kiirsii, seklinin dortgen olmasi itibariyle Arsa benzer ise
de, birinin bacaklar1 6tekinin bacaklarina benzemezler. Kiirsii, Arsin ici-
ne atilmis bir halka bicimindedir. Allahm iki ayagl, Kiirsiiye ilismek uze-
re sarkmis pulunmaktadirlar. Ayak, siibutun (istikrarin) senboliidiir. Bu
iki ayaktan birisi, dogruluk; birisi, sevgi ayagidir; birisi, cebir; birisi
ihtiyar ayagidir. Bu iki ayagn, Allah bilgisindeki mertebeleri coktur.
Ama bu mertebelerin izahina ne vaktimizin darhig miisaidtir, ne de ki-
tabimizda tuttugumuz icaz ve ihtisar yolu buna miisaidtir. Kiirsii, don-
mus sularin iizerindedir. Kiirsiiniin kendisi, Arsin icinde nasil yer alnus
ise, gokteki biitiin mahlikat ile erkan, Kiirsiiniin icinde dylece yer almis-
lardir.”

Bize gore kiirsuniin bu suretle vasf-ii tarifi, daha cok, hummal bir
hastamn, buhran anlarinda soyledigi sacmalara benzer : Kiirsii, Allah
ayaklarmmin istinadgah ve istirahatgahidir. Kiirsii, dortgen seklinde ol-
dugu icin Arsa benzer; ama kiirsiiniin bacaklar1 Arsin bacaklarina ben-
zemez. Kiirsii, Arsin icine atilmis bir halka gibidir. Kiirsii, donmus su-
larin iizerindedir. Kiirsiiniin icinde, goklerin biitiin mahliikat1 ile erkan
yer almislardir.

Hz. Muhammed (Sllm.) bu ayet-i celiledeki (Kiirsii) kelimesinin bu
yolda te'vil ve tefsir edildigini duysa idi, acep ne derdi? Bu cok sekilli

(8) El-Fiitiihatiil-Mekkiyye. Cilt 3 Kitab 2. Sa : 564.
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kiirsiiniin, bu miitenakiz tasvirlerin, bu ahenksiz ve irtibatsiz muhayyile-
nin ciddiyet neresinde? Bu kabil iddialarin, ilmi tefekkiir ve mantikla
alakas! bir yana, selimet-i sevk ile alakasi nedir? Ihn-i Arabi, kiirsiiniin
tefsir ve izahina devamla derki : (9)

“Allah, bu Kiirsiiniin ortasinda, degirmi ve seffaf bir cisim yarata-
rak on iki parcaya bdlmiis; ve parcalardan her birine bure adim vermis-
tir. Allahii Taalda Kur’anda bu burclarla kasem ederek derki : “Vessema'i
zatil-buruc = Burclu semalara andolsun”. Allah bu burclardan her biri-
ne bir mikdar meld'ike yerlestirmistir. Bu meld’ikenin Cennet ehli nez-
dindeki vazifeleri, (dort) unsurun diinya halki nezdindeki vazifelerine
benzer. Zira bu meld’ikenin bir kismi, su; bir kism toprak; kr kismi ha-
va; bir kismida ates vazifesini gériirler. Iste Cennctte ne varsa, bu me-
la'ikeden tesekkiil eder; ne degisirse bunlarin degismesi ile olur; ne bo-
zulursa bunlarin bozulmasiyle bozulur. (Bozulur kelimesinden maksad,
bir diizen iizerine kurulan seyin ¢oziilerek kétiiye dénmesidir) iste bozu-
lur demekten maksadimiz da budur”.

“Isna-aseriye firkasimn oniki Imama inamslari da buradan gelir. Zi-
ra, az yukarda bahsettigimiz melad'ike, kendi cevrelerindeki &ilemlerin
imamlaridir. Bu meld’ikenin kendi yerlerinden hic bir suretle ayrilama.
yislarmin yiiziinden, Isna-aseriye firkasimin tabi'leri, kendi Imamlarina
masum nazariyle bakarlar. Fakat onlar, imdadin kendilerine bu ciheiten
geldigini bilmezler. Imamlarin ruhlar1 (Ahiret hesabindan temize cikip,
kendilerine mukadder olan saadete kavusunca) yiikseklerde ucmaya bas-
larlar; ve nihayet her biri, kendisine tahsis edilen felege geliip yerlesir.
Ciinkii her birisinin itikadi, kendi feleginden 6teye gecmesine miisaid de-
gildir. Sonra onlar, oniki olmakla beraber dért mertebeye ayrilirlar. Ciin-
kit Arg, dort avak lizerinde durur. Menziller ise iicdiirler : Diinya, Ahi-
ret ve Berzah.....”

Seyh-i Ekberin Kursi ve Ars hakkindaki bu munzam miitalaasindan
iki mithim netice ¢ikiyor : Birisi, hayal oyunlarina kapilanlar, iimid k:-
rict bir mantiksizhiga diistiyorlar. El-Mugire b. Said diyorki : Allah, ken-
di terinden hasil olan denize bakt:. Kendi gdlgesini gérdii. Golgesini top-
lamaya gidince, golgesi uctu. Fakat Allah kendi gélgesinin goziinii eline
gecirerek ondan bir giines yapti. Sonra (benimle beraber baska bir tan-
rimin bulunmas ca'iz degildir) diyerek kendi golgesini yok etti.) Bu ha-
yal oyununu hangi mantiga baglamak miimkiindiir!. Hisam b. Hakem
ise, Allah1 bazan parlak bir nura, bazan billura, bazan katiksiz bir altun
kiilcesine, bazan 1sildayan bir ineci tanesine benzetmekte, bazan da Alla-
hin hi¢ b'r cisme benzemedigini sdylemektedir. Bu miitenakiz iddialar,
mantiga sigarmi! Ibn-i Arabi, Kiirsinin dortgen olmas: dolayisiyle Arse
benzedigini, Allahin iki ayagini bu kiirsiiye dayadigini sévlemisken, Kiir-
silyli, Arsin ortasma atilmis bir halkaya benzetiyor; bir yandan da Kiir-
siiniin donmus sular iizerinde bulundugunu séyliiyor. Seyhin hangi sézii-
ne inanalim ? Bu nasil bir mantik!..

(9) Ayni mahaz. Cilt 3 Kitab 2 Sa, 565.
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ikineci netice sudurki mutasavviflarin senbolizmi ile Si'anin bat.niligi
arasinda biiyiik bir karabet goriilmektedir. Bu karabeti, asrimizin bii-
yiik Islam miitefekkirlerinden olan Ahmed Emin Bey su suretle izah eder :
(10) “Si'anin mehdilik nazariyesi, yeni bir olaymn dogmasina sebep ol-
mustur. O da tasavvufun si'ilige siki bir suretle baglanmasidir. Mutasav-
viflar, Si'ilerin Mehdisine (Kutup) adim1 verdiler, ve bdylece Si’ilerin
hisse hitabeden saltanatlarina karsi, mutasavviflar, ruha hitabeden bir
saltanat kurdular. Mutasavviflarin Kutbu, Si'ilerin Imami gibi, her za-
man alemin isini kendisi goriir. O, goklerin diregidir; direk olmayinca,
gokler ¢oker. Kutuptan sonra, Nakipler gelir. Ibni Arabi, Fiituhat-1 Mek-
kiyede derki: Nakiplerin sayilari, her asirda oniki olup felegin burclar
sayisindadirlar. Bu say1 ne artar ne eksilir. Her Nakip, kendi burcunun
zelliklerini ve Allahii Taalinin o makama tevdi'eyledigi biitiin esrar ve
tesirat: bilir. Sunu da séylemek lazimdirki Allahii Taala gokten indirdigi
biitiin seri’atlerin bilgisini bu Nakiplere bagislamis bulunmaktadir. On-
lar, ruhlarin biitin gizli taraflarini, kuruntularini, hile ve desiselerini
bilirler. Hatta Iblisin ic yiiziinii, Iblisin kendisinden iyi bilirler. onlar,
bilgide o kadar ileri gitmiglerdirki, bir kisinin yere basisindan, bahtiyar-
lardan mi, bedbahtlardan m1 oldugunu bilirler. . ... .. ... ... Bii-
tiin bu seyler, hayal ve evham ile dolu bir si'irdan farksizdirlar. Fakat
bu, hic de zevkili bir si'ir degildir. Bildkis bu, dyle bir si'irdirki insanlarin
inanlarmi ve islerini bozar; onlari mantiktan ve hayatin vaki'i hakikat-
lerinden uzaklastirir: cemdatlerin idari ve adli islahat talebini baltalar
ve felce ugratir. Iste bu fasid dairenin icinde, sanki hiikkiim ile halk ara-
sinda s6yle bir sézlesme olmus : halk, hayal aleminde oyalanacak : huk-
kim, fesad deryasinda mesafeler kat'edecek. Baska bir deyimle, halk
hayal ile oyalanirken, hilkkdm miitemadiyen is bozanhk edecek ve Um-
met her giin kétiiden kétiiye gidecektir”.

Gerci Ahmet Emin Beyin sembolizm ve alegorizm ad1 altinda batmi-
lik yapan mutasavviflar hakkindaki kanaati biitiin sufilere intibak etmez.
Tasavuf, bilhassa dordiincii hieri asirdan sonra ruhiyat, hissiyat ve hayal
ile ugrasanlarin bir mesleki haline gelmistir. Fakat birinci, ikinci ve
liciincii hicri asirlarda gelen sufilerin cogu, hayata ve islam ceméaatine
degil de, zalim Halifelere, valilere ve hiakimlere kiismiis insanlardi. Bun-
lar, Siinnetin ihyasina calisan, {slam cemaatinin salih ve saadetini isti-
yen, zalim Halife ve valileri gayetle ac1 bir surette tenkid edip aglatmak-
tan sakinmivan ve ancak bos vakitlerini ibadetle geciren birer muhaddis
veya fakih idiler. Aralarinda Ebtl - Derda, EbQi - Zer, Hasan Bagri, Ev-
zail, El-Fudeyl b. Iyaz, El-Ciineyd b. Muhammed gibi adamlar coktur.
Hepsinin menakibi meshurdur.

Ikinci hieri yiizyilda yasamis bilyiik sufilerden biri olan Zinnun-i
Misri der ki (11) : “Sakin Allah1 tamdigim iddia etmiyesin; yahut ziih-
dii tasavvufu kendine san’at edinmiyesin; yahutta ibadete (geceli giin-
diizlii) baglanmis olmiyasin”. Iste tarihte zithd'd takvasiyle nam salmis

(10) Duhal-Islam, ciiz 3. Sa. 245, Misir.
(11) Kitabu Tabakatil-Sufiyye, Ebu Abdurrahman El-Siilemi, S, 17, Msir,
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olan bu biiyiik din adami tasavvufu kendilerine san’at edinen ve yahut
biitiin vakitlerini ibadete tahsis eden kimselerden hoslanmiyor. Bir de
zuhd-i takvasi kadar fazileti ve Islami ilimlerdeki genis bilgisiyle tama-
yiiz eden Imam Hasan Basri'nin su sozlerini okuyalim (12) : Rivayete
gore Haccaci zalhim, Kufe'de yaptirdig1 giizel bir konag ziyaretcilere aca-
rak takdir ve hayranhklarini 6grenmek istemis. Ziyaretciler arasina
katilan Imam Hasan Basri, Haccac'in konagin gérdiikten sonra demis ki :
“Elhamdiilillah; Krallar, kendilerinde daima 6giinmeyi mucip olacak bir
ustiinliik goriirler. Biz de onlarin halinde her giin yeni ibretler okuruz.
Onlardan birisinin konak yaptirdigini, yeni yataklar attirdigini, nefis
eibiseler giydigini ve kiymetli binkler edindigini géren tamahkar sinek-
ler, aleve kosan pervaneler, ve kétii yoldaslar, o kralin etrafim sararlar.
Kral onlara der ki: Bakimz neler yaptirdim!. Evet ey magrur; neler
yaptirdigim goriik. Sonra ne olacak? Ey fasiklarin biiyiigii; sunu bil ki,
semavat halk: sana lanet okumakta; ve Diinya ehli senden nefret etmek-
dirler. Zevala mahkum olan bir késk yaptirdin amma ebediyet koskiinii
yiktin; ve gurur diinyasina aldanarak ahirette zilleti kabul ettin. imam
Hasan Basri bu sozleri sdyledikten sonra Haccac'in koskiinden ¢ikarken
su mev'izeyi okumustur:” Allahii Taald, hakikati halktan saklamayip
onlara agmay1 alimlerin boynuna bor¢ kilmistir”.

El-Ciineyd b. Muhammed bir giin karsisinda batini kanaatler gii-
den bir adamla karsilasmis ve aralarinda, Ebu Ali el-Ruzbari’nin bize
naklettigi su konusma olmus : (13) Ebu Ali el-Ruzbari derki : Ciineyd'in
yaninda idim. Orada marifetten (yani Allahi tanimaktan) dem wvuran
bir adam dediki : Allahi1 tamima yolunda yiiriiyenler, nefislerini islah et-
mek ve Allaha bagislamak ugrunda harekatin (yani dinin emrettigi iba-
det sekillerinin) terkine vasil olurlar. Ciineyd o adama dediki : Senin bu
sozlerin, amalin 1skatina kail olanlarin (yani dini 6devlerin yiikiinii sirt-
larindan atmak istiyenlerin) sozleridir. Bu ise nazarimda affedilmiye-
cek kadar biiyiik (bir daldlet) dir. Hirsizlik ve zina eden bir kimse dahi,
bu gibi seyleri sdyleyenlerden temiz ve diiriistiirler. Allah1 tamiyanlar, sa-
lih amelleri Allahtan alirlar; ve bu amelleri ile Allaha yénelirler. Bin
sene yasasam da salih amellerden zerre eksiltmem; megerki (bu amelle-
rin) icrasina mani olacak miichir sebepler ¢ika”

Iste Siinnet-i Muhammediye'nin esaslarim ve Islim cemaatinin hak-
larin1 miidafaadan yilmayan bu cesur ve miicadeleci din adamlarimiz,
Islam akidesiyle hi¢ bir suretle bagdasamiyan batiniligi siddetle reddet-
mislerdir. Fakat, batiniler, kendi akidelerini miidafaa etmek yolunda der-
lerki : (14) “Her tenzilin bir tefsiri ve her zahirin bir batim1 vardir.”
Hakikatte bu iki ibarenin birincisi karanhk; ikincisi, mugéalatahdir. Evet
tenzil edilen her semavi kitabin bir tefeiri vardir; ama bu tefsiri kim ya-
pacak ve mnasil yapacak? Hecr zahir'n bir batim olsa da: bu

(12) El-Islamu vel-Menahiciil-igtirakiye, Muhammed El-Gazali, S. 46, iiciincii
tabi, 1373/1954, Masir.

(13) El-Risaletiil-Kugeyriye, Sa. 22.

(14) Sehristani, Elmilel vel-Nihal, Ciiz 2. s, 29.
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hal, batin ugrunda zahiri terk etmeyi gerektirmez. Yahut da gozle
goriinen hakikatleri, evham ve hayallere feda etmeyi mucip olmaz. Bizi
bu suretle konusmaya sevkeden husus sudurki : Islim tarihi boyunca ba-
tini taifelerin kitab ve Siinneti, sair Islaim cemaatlerinden cok farkh bir
surette tefsir etmis olmalaridir. Hatta bunlarin bir kismi batiniligi, ama-
lin terki icin kéfi bir sebeb addetmislerdir. Biz bunlara El-Ciineyd b.
Muhammed’in vermis oldugu cevabi ¢ok yerinde buluruz, Tenzilin de nasil
ve kimler tarafindan tefsir edilecegini tekrarlamagi faydali buluruz. Ev-
vela sunu soyliyelim ki : Tenzili, Tenzilin kendisi tefsir eder; nasil ki
El-Bakara suresinin 255 inci ayetindeki (Kiirsi) kelimesiyle El-Hadid
suresinin 4 iincii ayetindeki (Ars) kelimesini mabadi tefsir etmektedir.
Sonra tenzil edilen Kur'am, sahih ve miitevatir haber tefsir eder; bu da
olmazsa kitdb1 icma-1 iimmet tefsir eder. Halbuki Batiniler, igma’i redde-
derler ve Tenzili tefsir etmek saldhiyetini yalniz kendi imamlarinda go-
riirler. Bu miinasebetle Si'a ve bilhassa Batiniye firkalari, Tenzilin baz
ayetlerini diger Islam firkalarindan baska manada tefsir etmis ve anla-
mislardir.

Si‘ilerin biiyiik fakih ve muhaddislerinden olan El-Kiilini, Imam Mu-
hammed El-Bakir'dan (15) naklen der ki : (16) “Allah Azze ve Celle’nin
iki ilmi vardir : Birisi, yalmz kendisinin bildigi ilimdir, Digeri, meld’ike
ve Resuliine ogrettig ilimdir. Iste Allahin Meld'ike ve Resuliine dgrettigi
ilmi biz biliriz.” Bu sozde itirazi mucip olacak bir nokta yoktur. Ancak
(biz) soziinii Si'iler baska manada, Si'i olmayanlar bagka manada an-
larlar. Si'ilere gore (biz) kelimesi yalniz Imamlara mahsustur. Si'i olmi-
yanlara gére (biz) kelimesi biitiin mii’'minleri icine alir. Bize gore Imam
Muhammed El-Biakir (biz) kelimesinden yalniz Imamlar1 kasdetmis ol-
saydi, bunu (biz (Imamlar) seklinde sdylemesini bilirdi.

Ayni muharrir iddia ederki (17) Imam Cafer Sadik (18) Kur'anin
“Feseyera Allahu amelekum ve Resuluhu vel Mu'minune — amelinizi Al-
lah, Allahhin Resulii ve Miiminler goreceklerdir” ayetindeki (miiminier)
kelimesinin Imamlara delalet ettigini séylemis. Imamin bu tefsirine di-
yecek yok. Ciinkii bizim nazarimizda (miiminler) kelimesi yalmz Imam-
tara mahsus olmayip sa’ir miiminlere de samildir. Ayet Si'llerin anladik-
lar1 manada tefsir edildigi takdirde igin rengi degisir. O zaman, ahirette
insanlarin amellerini yalmiz Allah ile Allahin Resulii ve imamlar gore-
cekler demektir. Bu esasa gore, Imamlar ahirette Allah ve Resuliiniin ya-
ninda yer almis olacaklar.

El-Kiilliniye gore (19) Imam Aliyyiil-Riza (20) demis ki : “Imamet,
Peygamberlik derecesinde bir mertebe olup vasiyet tarikiyle onun evia-

(15) Besinci Imam, Ebu Cafer b. Ali b. Hiiseyin b. Ali'dir.

(16) Kitabiil-Kafi, S. 123, iran baskisi, 1281,

(17) Ayni mehaz. Sa. 123.

(18) Altinct Imam Ebu Abdillah b, Muhammed b. Ali b. Elhiiseylin b. Alidir.

(19) Kitabiil-Kafi; Sa. 80 -125.

(20) Sekizinci Imam, Ebul-Hasan bin Musa b, Cafer b. Muhammed b, Al]j b, Hii-
seyin b. Ali.
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dina diisen bir mirastir. Imamet, Hasan ile Hiiseyn'in mirasidir. Imamet,
dinin dizgini; miisliimanlarin diizeni: diinyanin salah1 ve Miiminlerin kuv-
vet ve serefidir. Imamet, gelisen Islimin temeli ve yiikselen idaresidir.
Salat, zekat, siyam, hac, cihad ve sadaka gibi vacipler, dinin emir ve ah-
kammi gerceklestirmek, serhad ve kaleler miidafaa etmek, ancak ima-
metle kaim olur..... Imam, suctan miinezzeh, kusurdan arik olup bilgi ile
vasiflanir..... Imam, kendi asrinin biiyligiidiir. Onun derecesine yaklasacak
bir insan ve onun ayarinda bir alim bulunamaz. Onun yerini tutacak ve
kendisine esit olacak bir naziri yoktur. ITmam, bu iistiinliikleri aramadan
ve (bilvasita) iktisab etmeden, sirf Mufzil ve Vahhab olan Allahin tahsi-
siyle, kendinde toplar..... Nasil olur da Allah ile Resuliiniin sectikleri bir
Imami miisliimanlar birakir da kendi sectikleri baska adamlari is basi-
na getirirler! Halk (cehalete diismeyen bir alim ve yilmaz bir miibessir
olan Imami; kutsallk, temizlik, ilim ve jbadet kaynagi olan) Imam sec-
mek hakkini kendilerinde nereden bulurlar!....”

Batiniler, ayetlerin zahiri manalar1 altinda Ehl-i Beytin ve bilhas-
sa kendi Imamlarinin hak ve salahiyetlerine delalet eden gizli manalarin
bulundugunu iddia ederken, batini mutasavviflar dahi, ayet ve hadisle-
rin zahiri manélar1 altinda tasavvufi manilarin gizlendigini iddia etmis-
ler; ve bu ayet ve hadisleri, kendi fikri ve ruhi ihtiyaclarim destekliye-
cek surette tefsir etmislerdir.Muasir Islam miitefekkirlerinden olan Ah-
met Emin Bey, Si'anin ve mutasavvifenin (zahir ve batin) kelimelerin-
den ne kasdettiklerini sdyle izah eder : (21) “Takiyye (yani ihtiyath
davranmak ihtiyac1) Si'ilerin sifreli bir 'surette konusmalarina sebep
olmustur. Bu yiizden, zahirde herkese hitab ederken batinda yalmz kendi
adamlarina hitab edecek surette konusa bilmeleri icin remiz ve kinaye-
lere miiracaat etmislerdi. Si'ilerin bir kismi, bu usulii Kur'ana da tatbik
ederek bir cok ayetlerin batini manilarinda, imam Ali ile ve (kendi so-
yundan gelen) sair Imamlarla ilgili isaretlerin bulundugunu iddia etti-
ler. Meseld onlarin bir kismi, su dyet-i Kerime'yi Hazret-i Ali’nin Hila-
fetteki hakki ile ilgili bulurlar. Ayet sudur : “Ya eyyuher-Resulii bellig-
ma iinzile ileyke min Rabbike; ve in lem tef’al fema bellagta risaletehu.”
Meili : “Ey Allahin elcisi, sana Rabbin tarafindan indirileni yerine ilet.
Bunu yapmadigin takdirde, Allah'in emrini yerine getirmemis olursun.”
Iddi’aya gore, Allah tarafindan indirilen bu emir, Hazret-i Ali'nin Hila-
fetteki miinazaasiz hakkina isaret eder. Yine bu manada Si'iler derki :
Her ilmin arkasinda bir esrar perdesi vardir, imam Zeyniil-Abidin (22)
bu manada nazmettigi bir siirde der ki :

“Ben bilgimin cevherini gizli tutarimki

Hikikati gérmeyen cahilleri yanhs yola siirmesin.
Vaktiyle Ebv. Hasan, Hiiserme bu dille hitabetti.

Ondan énce de Hasana boyle konusmaiy: tavsiye etli.
Miimkiindiirki bildiklerimin i¢ yiiziinii aqida vurursam

Bana (sen puta tavarsin) diyecek kimseler ¢ikar;

(21) Duhal-Islam, Ciiz 3. Sa. 248,
(22) Dérdiincii Imam, Ali Zeyniil-Abidin.
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Ve kanvmi akitmay: helal bulan bu mii’min adamlar,
Yaptiklar: en ¢irkin seyi, hos goriirler.”

“Iste bazi mutasavviflar dahi bu yolda yiiriiyerek dedilerki : Her za-
hir ilmin arkasinda batin bir ilim vardir. Kelimelerin ligavi ve mantiki
delilleri bu batimni ilmi anlamaya yetmez. Bu ilim ancak ilham ve miika-
sefe yoluyla anlasilir.”

Batini fikirler, asirn Si'a ile mutasavviflar arasinda siki miinasebet-
lerin teessiisiine nasil amil olmussa, hulul nazariyesi de, hululcii Si'ilerle
mutasavviflar arasinda bir inan ve fikir birligi tesis etmistir. Su kadar
varki iki tarafin hedefleri bir ise de, hareket noktalari ile hedefe varmak
icin tuttuklar: yollar baskadir.

Batini Imamlar, mektum veya ayan olsunlar, uluhiyet mertebesine
ancak veraset, vasiyet veya tayin tariykiyle gelmis sayilrlar. Imamlar,
kendi haklarina kavusmak icin, gasip addettikleri kimselere karsi ayak-
lanmak: ve bunlar1 devirip yerlerine gegmek icin kuvvet ve desise yolu-
na miiracaat ederler. Huliileii mutasavviflar ise, uluhiyet mertebesine,
ilm-i lediin ile felsefe ve ruhiyat yolundan vasil olacaklarini zannederler.
Bu hedeflerine varmak icin de riyazat, itikaf, kahr-1 nefis, siirekli iba-
det, ihtiraslardan tecerriid, Dinyanin zevk ve alayisinden uzaklasmak,
clhasil madde ile her alakay1 kesmek gibi carelere miiracaat ederler,

Sehristani, Batini fmamlarimin senbolik ve ictima’i bir kiymet ifa-
de eden uluhiyetlerini su yolda tarif eder : (23) “Batiniler derki, biz Al-
lahin ne meveud ne de gayr-i mevcud; ne alim ne de cahil; ne kadir ne de
iciz oldugunu soyleriz. Biitiin ilahi sifatlar hakkindaki kanaatlerimiz de
bu merkezdedir. Allahin hakiki mevcudiyetini isbat etmek icin, kendisiy-
le sair varhklar arasinda miisterek bir haddin bulunmasi lazimdir. Bu
da ilahi bir tesbihten baska bir sey degildir. Dolayisiyle Allahin ne mut-
lak surette ishatina, ne de mutlak surette nefyine gidilmis olur. Bu esa-
sa gore Allah, yalmz miitekéabil hasimlarin yaraticisi ve birbirlerine zit
olan seylerin hakimidir.”

Daha acikca konusmak icab ederse Batinilere gore Allah, birbirle-
rine kars1 yer alan muhasim ve z1t iki tarafin isbat ve nefyinden malim
olur. Icabi ve selbi kanaatler carpismadikca, Allah bilinmez. Miitenakiz
ve birbirine zit iddialar ortadan kalkinca, Allahin mevcudiyeti siipheye
diiser.

Batiniler, bu iddialarim desteklemek maksadiyle, Imam Muhammed
El-Bakirin (24) ilahi sifatlar hakkindaki su miitalaasini anarlar : Allah,
alimlere ilim bagsladig1 zaman, ilim ile vasiflamir. Kadirlere kudret ba-
gisladigi zaman kudretle vasiflanir. Binaenaleyh, AHah Alimdir ve Ka-
dirdir demekten maksat, Allahin ilim ve kudret bagislamis olmasidir.
Yoksa bu tabir, ilim ve kudretin Allah vasiflarindan olduklarini ifade
etmez.”

(23) Elmilel-vel Nihal. Sehristani Ciiz 2 Sa. 29.
(24) Beginci Imam, Muhammed El-Bakir b, Alj Zeyniil-Abidin.
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Oysaki Imam Muhammed Bakir bu sbzleri, sirf itizal kafasiyle yani
Allah1 sifat coklugundan tenzih etmek maksadiyle, soylemistir. Batini-
ler ise Imamin sézlerini su yolda anlamaya miitemayildirler : Ilim ve
kudret ancak alim ve kadir kimselerde tecelli eder. Alim, kendinde ilim
sifatim1 tagiyan kimsedir. Kadir kendinde kudret vasfim tasiyan kimse-
dir. Allahin Zati, ilim ve kudretle vasfedilmez. Fakat Allahin ilim ve kud-
reti, Imamlarda tecelli ettigi takdirde, Allah Alim ve kadir olur,

Giliniimiiziin Batini muharrirlerinden olan Selemyeli (25) Mustafa
Galip, bize Masum Imami séyle tarif eder : (26) “El-Mahsul kitabin
373 lincii sahifesinde denirki : Imam, varligin gayesidir. O, halki tabi’atin
esaretinden kurtarmak ve onlar1 yiiksek bir mertebeye ulastirmak iizere
secilmistir. Onun zéti, ilahidir, hayati sermedidir. Imam, hudud ve sifai-
larla bagdasinca, gayelerin gayesi, zatin yapicisi ve sifatlarin vazih olur.
Hayrati ve berekat1 o verir. Yeniliklerin yaraticisi, itaat bekleyen emrin
vericisi ve hadd-ii hesaba sigmayan iistiinliiklerin sahibi odur.”

Ayni mitellif, Batinilerin Allah birligi hakkindaki kanaatlerini bize
(El-Da'vetiil-Isma’iliyye) kitabindan su suretle nakleder : (27) “Vahde-
tin iic mertebesi vardir : Sekli vahdet; manevi vahdet; hakiki vahdet.”

“Sekli vahdet, ciisman alemindeki kiilli ve kdmil vahdet olup Ima-
min kendisidir; yani sekli vahdet, imamin siimullii ve eksiksiz sahsinda
belirmis bulunur. Manevi vahdet, madde aleminden miicerred olan ruha-
ni alemin kiilli aklidir. Hakiki vahdet ise, isimlerden, sifatlardan ve sair
mevcudattan aritilmis olan zat-1 mutlaktir”,

“Iste Imam, maddeden miicerret olan Bérinin hakiki vahdet edati-
dir. Dolayisiyle Imamin teni, Allahin isimlerinden ve sifatlarindan biri-
sinin yerine gecince ve bu yiiksek sifatlar arasinda, bir ittihad hasil olun-
ca, hakiki Allah, Imamin kendisi olur. Netekim (her) insan da Gyledir
Zat ile kaim olan kuvve-i hayyenin viicuduna inanmis bulunan nefiste
bir ittihad olunca, o nefis ile Imam aym sey olurlar. Fakat cisim sure-
tindeki insan, Imamdan ayr bir seydir. Ciinkii Imam ile insan arasinda-
ki maddi ittisal, Allah ile Imam arasindaki maddi ittisaldan farksizdir.
Dolayisiyle Allahin ilmi, Allahin nasil kendi edat: ise, Imamin ilmi de
Imamin kendi edatidir.”

Batinilerin bu vahdet tarifine gore, Imam her iic vahdeti de kendin-
de toplamis bulunmaktadir. Yani Imam, kendinde hem sekli vahdeti,
hem hakiki vahdeti ve dolayisiyle manevi vahdeti bir arada cem etmis
buiunuyor. Batilerin ku ilahi vahdet tarifi, az vukarda Sehristaninin
bize naklettigi tariften esas itibariyle farksizdir. Her iki tarife gore,
Batinilerin hulul nazariyesi, ruhi bir mahiyet ifade etmekten fazla, ic-
tima’i ve felsefi bir mahiyet arzetmektedir. Bu nazariyenin hangi akide

(25) Selemye, Suriyede Hama sehrinin dogusunda bulunan ufak bir kasaba olup
Isma’ili mezhebinin tarihi merkezlerindendir.

(26) Tarihiil-Davetil Isma'iliye, Sa. 13, Suriye baskisi.

(27) Ayni merkez, Sa. 14.
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veya felsefeden miilhem oldugunu arastirmak, mevzuumuz disindadir.
Fakat bizce miihim olan sey, Imamdaki ulhiyet vasfinin siirekli olup
olmayisidir. Battinilere gore fmam masumdur, kusursuz ve hatasizdir:
dlemin nazimidir, insanlarin salah ve terakkisi, onun viicudu ile kaim-
dir. Bu durum karsisinda Imam Batmilerin nazarinda, imamete geldigi
saatten oldiigii saate kadar, ulithiyet vasfim tasir.

Batini ve hiilulcii olmayan Islam firkalarinin bu nazariye hakkin-
daki kanaatlerinin pek menfi oldugunu soylemeye hacet yoktur, Onlarin
bu menfi kanaatlerini uzun uzadiya serh etmenin de yeri degildir. Ama bu
nazariye sahiplerine tevcih edilen aci tenkitler hakkinda kisa bir fikir
vermek icin, bu tenkitleri iki noktada hiilasa edelim : 1) Batini hiilulu,
fslam tevhidine taban tabana zittir. Batiniler, Islam akidesini bulandi-
rip bozmak istedikleri igin, Miiminleri ibadetlerin terkine ve muharre-
matin irtikabina davet ederler. 2) Bu nazariye siyasi, 1rki veya sahsi
ihtiraslarin ifadesi oldugu icin,samimi degildir; ve Islam camiasini bir-
lestirip kuvvetlendirmek degil, parcalaylp zayiflatmak amacim giider.

Kanaatimizce bu iki agir tohmeti istisnasiz olarak biitiin Batinilere
yiiklemek, dogru degildir. Zira Fatimi Devletini kuran Batini Imamla-
rin islam1 yikmak istedikleri ve yahut ibadetle mesgul olmadiklar
iddia edilemez. Onlar da Umevi ve Abbasi hanadanlari gibi, biitiin miis-
limanlar1 kendi sancaklar altinda toplamak istemislerdi. Ustelik, Kara-
mita reisi Ebu Said Cennabiye (Kabeden sékiip gotiirdiigii) Hacer-i Es-
vedi yerine iade etmeyi emir eden, hatta Karamitaya oldiiriicii darbeler
indiren, yine Fatimi Devletinin bu Batini Imamlar olmuslardi. Iste obu
yiizden batini sayillan Fatimilerle Karamitaya ayn nazarla bakmak dog-
ru degildir. Fatimiler, Islam camiasinin icinde kalmak isteyen ve Islam
cemaatine, kendi kurumlarinin cercevesi dahilinde, hizmet etmek isteyen
kimselerdir. Kahire'yi ve (Islami ilimlerin en biiyiikk miiesseselerinden
olan) Ezher cami'ini de onlar bina ettirmislerdi. Karamita ise, Islam
camiasinin disinda kalmak istemislerdi. Bunlar, her vesile ile, Islaima ve
Miisliimanlara olan derin bugz-u adavetlerini izhar etmekten cekinme-
mislerdi. Camileri yikmak, mushaflar yirtip yakmak, kundaktaki Islam
cocuklarim oldiirmek, gebe miisliiman kadinlarin  karinlarimi  desmek,
Hiiccac1 oldiirmek, Islam kizlarim siiriip esir pazarlarinda satmak gibi
hareketleri, bunlarin Islim camiasina nekadar diisman ve yabanei olduk-
larim gosterir. Fakat Fatimiler dylemiydiler? Hayir.

Bununla beraber, iki tarafin baglandiklar1 hulul nazariyesi, Ehl-i
Siinnet vel-Cemaat tarafindan siddetle reddedilmis ve sirk ile vasfedil-
mistir. Es'arilik, Matiiridilik ve Zahirilik, herhangi bir insanin hulul
bahanesiyle, ulithiyet iddia etmesine riza gostermez ve bunu putperest-
likten farksiz bulurlar, Ama ulithiyet iddia eden sahis, isterse Ehl-i
Beytten olsun, isterse onlarin adina ulfthiyet iddia etmis olsun. Netice
itibariyle her ikisinin iddiasi, Islam akidesinin esaslarina aykiridir. Ehl-i
Siinnet, kendilerini hakli cikaracak misaller bulmakta zahmet gekmezler
Bu arada Endiiliislii sa’ir Ibn-i Haninin, Fatimi Halifesi El Muizbillah
hakkinda soyledigi si'irleri zikretmek miimkiindiir : Ibn-i Hani derki :
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Ma st’te la ma sd’etil-aqddru
Fa’hkum fe-entel-Vahidul-qahhdru

Manasu : “Mesiyet senin mesiyetindir; kaderin mesiyeti degildir. Hiik-
miinii ver; ¢iinkii Vahid-ii Kahhar, sensin.” Maliim oldugu iizere, Vahid
ve Kahhar isimleri, Allaha mahsusdurlar. Sonra Islaim akidesine gore,
yalmz Allahin mesiyeti, kaderleri tayin veya tebdil eder; insanlarin me-
siyeti degil. Goriiliiyor ki Endeliislii sa'ir, kinaye veya isarete hacet duy-
madan, Fatimi Halifesini Allah yerine koyuyor ve ona Allah diye hitab
ediyor. Ayn1 kasideden aldigimiz su iki beyti de zikredelim :

“Sarufet bikel dfdqu ve'ngasemet bikel-erziku vel'dcdlii vel-imdru.
Cellet sifatiike en tuhadde bi-miquelin md yasna’ul-misddaqu vel-miksdr.”

Manasi1 : “Ufuklar seninle sereflendi, riziklar, eceller vve émiirler senin
tarafindan béliindii. Senin sifatlarin sozle ifade edilmekten biiyiiktiirler.
Bu ugurda dilimiz nekadar cok ve nekadar dogru sbz séylese ne soyiiye-
bilir."”
“Farzani min sevmin ve siikri Hildfetin,
Hdzd bihdzd indend maqrimu :
Fe’rzuq ibddeke minke sefd’atin
Ve'qrup lehum zulfd fe-ente Meklunw.” (28)

Manasi : “Bizce orug tutmakla Hilafete siikretmek, birbirilerine bagh
iki farizedir. Kendi kullarina sefaat eyle ve onlarin sana siginmalarim
kabul et; ciinkii sen Kekinsin”. Mekin ismi de Allaha mahsustur.

Sunu da ilave edelim ki Esg'arilik, yalmz batini hululunu reddetmek-
le kalmaz. Bati mutasavviflarin hulul nazariyesini de aym siddetle red-
deder. Az yukarda, Battinilerle mutasavviflarin hulul nazariyeleri ara-
sinda bazi farklarin bulundugunu sdylemistik. Bu farklarin basinda su
husus gelir : Batiniye Imamlar:;, imamet makamina geldikleri andan
itibaren uluhiyet payesine yiikselmis sayilirlar. Hululeii mutasavviflar
ise, ulithiyet mertebesine ancak giidiimlii bir riyazat neticesinde vas
olduklarimi iddia etmektedirler,

Ger¢i Kur’an-1 Kerim'de, Allahii Taala Ruhu istedigi kullarmma ba-
gislacigini buyurur. (29) : “Rafi'iil derecati yuqil-Ruha min Emrihi ala
men yesd'u min ibadihi.....” Meali : “Insanlardan kat kat yiiksek olan
Allah, istedigi kullarma Ruhu, ¥endi Emrinden bagslar.....” Bu ayet-i
celileden anlasildigina gore, Allahin Ruhuna kavusmak, insanlarin kendi
ellerinde olmayan bir seydir. Bu, Allahin emri iradesine bagh bir mazha-
riyet olup insanlarin siyasi veya sahsi emellerine ram olmadigr gibi, es-
hasin tasavvuf aglarina diisecek kuslardan degildir. Kemalatin kemalat:
olan Halik-1 Azamin mertebesine yiiskelmek zaman ve mekanin bazicesi
olan biz insanlardan c¢ok uzak bir seydir. Allahin sonsuz kudret ve hii-

(28) Ibin Haninin divamn.
(29) El-Mii'min suresi. Ayet : 15.



150

yiikliigiine hayran olmaktan baska bir sey elimizden gelmez. Netekim
meshur Islam mutasavviflarindan olan Ibniil Fariz bu manada derki : (30)

“Lev enne kullel-hiisni yekmiilii sireten
Ve ra’dhu kine miihellien ve miikebbira”

Manasi : “Biitiin giizellikler, miikemmeliyet mertebesine erisip Onu
gorseler, “La Ilaha Illaallah” ve “Allahii Ekber” deyip dururlar.”

Biiyiik Islam Sifilerinin gayesi, Allah olmak degil, Allaha yaklas-
mak ve Allahi tamimaktir. Evet, Allah bize sahdamarimizdan ve vicdani-
mizdan daha yakindir. Ama bu hal, ne Allahin insanlagmasini ne insan-
Jarin Allahlasmasini muciptir.

fslam akidesi, Allah1 bizden biisbiitiin baska ve bizden tamamiyle
ayr1 bir varhk bilir. Allahi, zaman ve mekan gibi mahdut, miitehavvil,
itibari ve gecici seylerle vasfetmekten iistiin bulur. Su'urlu veya su'ur-
suz biitiin fanileri ezeliyetle vasiflandiramaz. Dolayisiyle Islamlik, hulul
bahanesiyle bu iistiin ve nazirsiz varhga miisareket iddiasinda bulunan
kimseleri, tabiatiyle kendi camiasinin disinda tutmak ve bunlar1 kendi
camiasina yabanci addetmek zorundadir.

Islamda hulul nazariyesinin kurbani ve hululcii mutasavviflarin en
eskilerinden biri olan Hiiseyn bin Mansur El-Hallac, rivayete gore de-
miski : (31) Taat ile nefsini terbiye eden ve kendini her nevi zevk ve seh
vetten kayiran kimse, mukarreplerin (yani Allaha yakin olanlarin) mer-
tebesine ulasir. Bu yolda yiiriimeye devam edip paklikta derece derece
ilerledikce, beseriyetden kurtulur; ve nihayet biitiin beseri sifatlardan
siyrilinca, Meryem oglu Isa gibi, Allahin hululuna mazhar olur. O zaman
o kisinin fi'illeri, Allahin kendi fi'illeri olur; ve ne isterse gercek olur.”
Aym rivayete gore, Hallac kendi hocalarindan ve devrinin biiyiik Stfile-
rinden olan Ebul-Kasim El-Ciineyd b. Muhammede bir giin “Enal-Hakk”
demis. Agzindan cirkin laf duyulmayan Ciineyd, Hallacin bu soziine fena
halde kizmis ve kendisine su agir karsilikta bulunmus : “Ente bil-hakk:
eyye hasebetin tiifsid?"” Yani “Sen, hak dedigin seyle hangi tahtay1 kan-
dirdigin1 saniyorsun?”’

Iddia’ya gire, Hiiseyn b. Mansur El-Hallas, miiridlerine yazdig1 mex-
tuplara bashik olarak soyle bir ibare kullanirmis (32) : Hu'ban her su-
rette tasavvur edilen tanrilarin Tanris1 Ha'dan, falanca kuluna.” Miirid-
leri de kendisine yazdiklar1 mektuplarda soyle bir dil kullanirlarmis :
“Ey Zatin Zati, ve arzularin gaye ve miiteechas! olan Sen; her zamanda
baska surette gelen; ve kugiin Hiiseyn b. Mansurun suretinde gelen Sen;
biz Senden meded bekler, rahmet dileriz.” Hiiseyn b. Mansur El-Hallac
ile miiritlerinin bu suretle konusmus olmalari, hi¢ de miisteb’ad degildir.
Ondan sonra gelen baz mutasavviflarla kendi miiridleri arasmda dahi
buna benzer seyler séylenmis, yazilmis ve el’an yazilip soylenmektedir.

(30) ibniil-Fanzin divani.
(31) Alfark Beynel Firak. Abdiil Kahir Bagdadi. Sa. 158 - 159.
(32) Ayni mehaz, Sa. 159.
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Hi¢ bir kaba sigmayan bu sozlerden Es’ariligin iirkmesi ve yaka
silkmesi kadar tabi'l bir sey olamaz. Bu bid‘atler, Islam tevhidinin iistiin
nezahedinden ve muhtesem sadeliginden fersah fersah uzaklasir. Su-
nu tekrar edelim ki, madde ve sirkte miinezzeh olan Islam tevhidini, va
Selef1yenin sifat1 isbat eden mutlak imani, ya Kaderiyenin Sifat: te'vi
eden akileligl, veya (Selefiyenin imamim Kaderiyenin akileiligina ka-
tan) Es’ariyenin cemaatciligi temsil eder. Halbuki tarih ve hadisit bize
gosteriyor ki, Selefiyenin sifatciligi kuvvetli bir akla dayanmadikea, tes-
bih ve tecsime kaciyor. Kaderiyenin akileiigr ise, Allahin Zatim sifat-
lardan tecrid ede ede tatile variyor. Tatilden maksad, Allah1 (zatindan
baska sey olmayan) sifatlardan siyirmak demektir. Tatil kelimesi, aslin-
da “bir kadinin iizerindeki siis ve miicevherleri kaldirmak” demektir.
Tatil, ayn1 zamanda bir kimseyi issiz veya bir yeri bos birakmak” de-
mektir. Binaenaleyh “tatil” kelimesi hangi manada almirsa alinsin, Al-
lahin sanina yakismiyacak sekilde kullanilmis olur, Birinei manada, Allah
yavanlastirilmig olur. Ikinci manada, Allahin yaratici ve fa'al kudreti,
atalete mahkiim edilmis olur. Gerci Kaderiye, insanin kendi ef’alinde
muhtar oldugunu isbat etmek icin tatil yolundan gitmemislerdi. Yani
onlar ferdin kendi af’alini segmekte ve yapmakta serbest oldugunu soy-
lemek icin Allahin insan islerine karismadigini iddia etmemislerdi. Fa-
kat “insan, kendi kendi fi'illerinin yaraticisidir” seklindeki konusmalart,
aym yola cikmazmi?

Netice ittibariyle Kaderiye veya Mu'tezile tatile hangi yoldan gitmis
olurlarsa olsunlar, es'arilik onlara karsi cephe almis ve insan aklimin
kendi islerinde mutlak bir tasarruf sahibi oldugunu reddetmistir. Zira
boyle bir aklin Allaha ortakhik edecegini iddia eder. Es’ariye firkasinz
gore, Allah hem bizi, hem amellerimizi, baska bir deyimle diisiincelerimi
zi de yaratmistir. Biitiin mevcudatin iizerinde mutlak tasarruf sahibi,
Aliahtir. “Biz Allaha tapar ve Ondan yardim dileriz. — Iyyake na'budii
ve lyyake nesta’in.” “Bizlere dogru yolu aydinlatmasi icin kendisinc
yalvaririz — Ihdina’ssiratal-miistakim.” “Bizleri bahtiyarlar sirasina
koymasin rica ederiz — Siratel lezine en’amte aleyhim, gayril magzihi
aleyhim vela’'ddallin.”

Bu esasa gore Es'arilikte, inkar edilmez bir Cebriyecilik payr yok
mu? Elbette vardir amma Es’ariye firkasmin cebriyeciligi, Mii’'minleri
sevab ve ikab hakkinda tefelsiife (ve onlari Cennet ve Cehennemin lii-
zumsuzluguna) gotiiren menfi bir cebriyecilik degil, bilakis Allahin irade
ve hikmetine mutlak surette giiven telkin eden miisbet bir cebriyecilik
tir. Biz, daha da ileri giderek diye biliriz ki, Es’ariye firkasimin Miirci'e
ve Mu'tezileden alinmis birer pay1 da vardir. Evet amma Eg'ariye firka-
sizin miirei'eciligi, ameli imana katmay: sart bilen bir miirci’eciliktir.
Akileihgi da, Allahi, kur'ani sifatlardan tenzih ede ede bizden uzaklas-
tiran bir akileiik olmayip; Ildhi Sifatlari, Mu'tezileden daha iyi te'vil
ederek hize miisbet bir akileiliktir.

O halde Es'ariligi, diger firkalardan ayird eden miimeyyiz vasfi ne-
dir? Eg’ariligin miimeyyiz vasfi, bu firkanin daha ilk tesekkiiliinde ken-
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dini gdsteren cemaatciligidir. Bu cemaatcilik, Islami akidenin asalet ve
sadeligini muhafaza etmeyi; Islim cemaatinin tedeyyiin ve Allaha inan
ihtiyacini (tesbihe, tecsime, mugalata ve hulula kaymadan) tatmin et-
meyi; Islam cemiatine, bu akidenin emir ve icaplarina uygun ruhi bir
disipiin vererek onu hayr-ii salaha siirmeyi istihdaf eden bir cemaatci-
liktir.

Es'arilik, ne tesbih ne tecsim yoluyla Allahi insanlarin seviyesine
indirir; ne hulul tarikiyle zavalli kullari, Allah mertebesine cikarir; ne
de Islam cemaatinin mukadderatini, imansiz bir akln tasarruflarina
smanet eder. Hululiin Allahlastirdigi kimselere tapanlar, kendi ferdi veyz
ictima'i hiirriyetlerine zor kavusurlar. Allahsiz bir dihriligin bencil hii-
kiimlerine rdmolan topluluklar1 bekleyen tehlike cok biiyiiktiir.

Es'ariligin Islam tevhidi hakkindaki telakkisini su sozlerle hiilasa
etmek miimkiindiir : “Allah, insanhifin cok iistiinde kalan bir miikem-
meliyet unsurudur. Allah, canli ve cansiz biitlin varhklarin yaraticisidir.
Hayatin nidzim ve miidebbiridir. Onsuz, hayatin ve biitiin mevcudatir
izah1 miimkiin degildir. Allah, hakkin kendisi, adaletin Diinya ve Ahiret-
teki son merci'idir. Allah fikri, behimi arzularm hayatta ebediyyen hii-
kiimran olmasina ve zorbahign kanun hiikmiine girmesine kars1 viedani
bir teminattir. Boyle bir teminat olmasaydi, beseriyetin ilerlemesine im-
kin bulunmazdi. Fazilet ve hicab adi altinda bir sey bilinmezdi. Allah,
mihnet ve feliket anlarinda bizlere yir olan yegane sefkat ve iimmid
kaynagidir.”

Hasih Es'arilik, hilkatin en cetrefil problemlerini halletmek ve fa-
zilet esasina istinad eden ictima’i bir nizami iddme ettirmek igin Allahin,
Vacibiil-Viicud ve elzem bir unsur oldufuna inanmis bulunmaktadir.
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POURQUOI L’ASH’ARISME COMBAT-IL
L’ESOTERISME ET L’IDEE DE LA
TRANSFUSION SPIRITULLE?

Nafiz DANISMAN TUG

L’ash’arisme est le résultat des efforts consacrés a préserver la
doctrine islamique des altérations qu'elle commenca a subir dés les
premiers jours de son épanouissement en dehors de la Péninsule Arabique.
Née dans un pays ayant entretenu des rapports commerciaux et intellec-
tuels avec les plus vieux centres de civilisation favorisant ou cultivant
un monisme spirituel, la doctrine islamique ne peut étre l’apanage du
milieu exclusivement arabe. Toutefois le milieu physique et social de
I’Arabie (et plus particuliérement du Hedjaz) ne manque pas d’avoir imp-
rimé de son empreinte cette vielle doctrine :

Danz ce pays de sol ingrat, de précipitations extrémemet rares et
irréguliéres, de soleil brulant, 'homme ne peut réclamer 'excés de faveur
et de miséricorde qu'a une puissance surnaturelle. La matiére inanimée
n’est pour I'Arabe (clairvoyant et réaliste) qu'un objet stéril en soi. Elle
ne peut subir des transformations heureuses que par l'action de I’'homme
conjinte oux autres facteurs de prospérité. C'est donc cette puissance
surnaturelle qui est I'unique ressource de miséricorde et d’espoir dans
le désert. Il ne faut donc pas s'étonner que I'Islam aie fait du “Nom de
Dieu Trés Clément et Miséricordieux” une expression sacrée pour chaque
musulman. Celui-ci la répéte, a toute occasion : pour lire le Coran, pour
commencer ses repas, pour bénir son enfant, pour sanctifier ses actes.
Mais il sait aussi que ce Dieu Trés Clément différe totalement de la
matiére inerte. Dieu ne ressemble a la matiére ni par la structure ni par
la forme. Et quand Il fit & son Prophéte Mahomet l'injonction suivante :
“Dis que Dieu est Unique. Dieu est Supréme. Il n’a engendré et ne fut
engendré. Et Il n'a personne pour émule”, I’Arabe en congu aisément la
nature transcendantale. Son intelligence était déja assez élevée pour
comprendre le sens de I'abtrait. Ses chefs-d’oeuvre de littérature
préisiamique le prouvent.

Mais voila que I'’Arabe apprivoisé aux jeux du style coranique, ne
tarde pas a se voir vis-a-vis de certaines difficultés décorcertantes :
Des prosélytes de différents pays prétendent que le Coran confére 4 Dicu
des attributs anthropomorphiques semblables 4 ceux de leurs vielles
divinités. Par exemple le quatriéme verset de la S. 57 (Le Fer) dit : “Dieu
créa les cieux et la Terre en six jours; puis Il s’établit sur le Tréne. 11
sait ce qui entre dans la terre et ce qui en sort, ce qui descent du ciel et
ce qui y monte. Il est avec vous la ol vous soyez et Dieu voit ce que vous
faites.”
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On voit que le mot (Trone) pris dans le sens concret, contraste avec
le caractére essentiellement transcendantal de Dieu. Comment donc
interpréter cette expression incompatible avec les attributs divins?

Les représentants timorés du spiritualisme musulman, les Aslaf
(ancétres traditionalistes) et les Kadariyya rationalistes, en donnent
deux interprététions diffétentes mais plausibles a la fois : L'une pour sa
ferveur, I'autre pour son indéniable sagacité.

Les fervants traditionalistes de I'Islam disent que l'esprit humain
n'est pas 2 méme de pénétrer le sens des attributs divins quoiqu’ils
soient d’apparence anthropomorphiques. Il est donc nécessaire, pour
rester dans le droit chemin, de les admettre tel qu’ils sont et de s'interdire
toute interprétation a leur sujet. Et 1'Tmam Malik bin Enes, I'un des plus
compétants exégétes des traditionalisten, de dire : “Nous savons bien ce
que signifient les mots (tréne) et (s'établit) mais nous ignorons comment
Dieu s'y est établit....”

Les rationalistes disent & leur tour : “Le trone c'est le symbol de la
puissance royale. Quant au mot (s’établit) cela signifie en méme temps
(domina) (1). Par conséquent l'expression coranique qui dit: (Dieu
s'établit sur le Trone) signifie en réalité : (Dieu domina le royaume des
cieux ce qui n'a rien d’anthropomorphique.”

Citons a propos linterprétation non moins intéressante d'Abou
Hassan Ash’ari, fondateur de I'Ecole Ash’arite (une sorte de compromis
entre les deux écoles précitées). Ash’ari dit : “Tout ce qui est au-dessus
de nous s'appelle ciel; quant au mot (Tréne) cela signifie le point
culminant des cieux” (2). Il s’ensuit par la que le fameux rénovateur de
la foi islamique entend par cette méme expression que Dieu posséde le
domaine des cieux infinis.

Aprés ces interprétations apologétiques d’une expression exclusive-
ment métaphorique, donnons quelques exemples de l'idée que certains
hérésiarques se faisaient de Dieu; Al-Mougira bin sa’id, chef d'une secte
ultra-chi'ite, donne de Dieu le portrait suivant : “Dieu était tout seul. Il
n'y avait rien avec Lui. Quand Il voulut créer les choses, Il évoqua son
Nom Supréme qui s’envola et se posa sur sa couronne. C'est a cet incident
que le verset suivant fait allusion (Glorifie le Nom de ton Dieu Supréme).
Dieu inscrit ensuite, de son doigt, au milieu de la main, les péchés et les
bienfaits de ses créatures. Leurs péchés le mettent en colére et le font
transpirer. Sa sueur donne lieu a deux océans, l'un aux eaux salées et
ténébreuses, I'autre aux eaux douces et lumineuses. Dieu regarde ensuite
dans 'océan. Il y voit son ombre qu’ Il pousuit. Son ombre s’enfuit devant
lui; mais Il en saisit 1’oeil dont II fait un soleil, Dieu dit alors : il ne faut
pas qu'il y est un autre dieu avec moi. Sur quoi il anéantit sa propre
ombre. Puis Il créa tous les étres du fond des deux océans. Les infidcles,
11 les créa des eaux salées et ténébreuses. Les fidéles, Il les créa des eaux

(1) Ousoul Aldin, A. K. Bagdadi. p. 112 Istanbul 1928
(2) K, Al'lbana. A, H. Ash'ari, p. 47. Haydarabad.
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douces et lumineuses. La premiére ombre qu’il créa fut celle de Ma-
homet (que le salut de Dieu soit sur lui). Clest & ce sujet que fut révélé
le verset ou il est dit : (Si Dieu aurait eu un enfant c’est moi qui en
serait le premier adorateur). Il envoya ensuite Mahomet, déja ombre, en
message a tous les hommes....” (3).

Un autre chef de secte ultra-chiite, Hicham bin El-Hakem, donne de
Dieu des portraits non moins paradoxaux (4). Celui-ci compare Dieu
tantot & une lumiére éclatante, tantt & une perle flamboyante tantct a
un lingot d'or, tantdt a cristal. Aussi donne-t-il & Dieu une forme tantét
arrondie, tantét humaine mesurant sept ampans de sa propre main
divine (4).

On concoit facilement que ces représentations polychromes et
polymorphes de Dieu, étaient mal accueillies et souvent tournés en ridi-
cule par la majorité des croyants. Le célébre chef motazélites Al-Allaf
demandait un jour par dérision & Hicham si le dieu de celui-ci était aussi
grand que le Mont Abou-Qoubeis? Hicham dit que le Mont Abou-Qoubeis
était un peut plus grand que Dieu. (5)

A ces représentations anthropomorphiques de certains hérésiarques
ultra-chiites, hostiles & I'esprit du monothéisme islamique, ajoutons des
représentations non moins anthropomorphiques de certains grands
mystiques musulmans, comme celles par exemple du fameux Andalou
Ibin Arabi qui définit ainsi qu’il suit 'Escabeau (Al-Koursi) et le Trine
de Dieu : (6)

“Comme le Trés-Clément est établi sur le Trone, ses deux pieds sont
appuyés sur I'Escakbeau. L‘Escabeau ressemble au Tréne par sa forme
rectangulaire et non par ses jambes. L’Escabeau ressemble lui & un
anneau jeté au milieu du Trine. Les deux pieds sont tendus vers 1'Escabeau
pour y chercher repos. Le pied c’est le symbole de la stabilité. L’un c’est
le pied de la droiture, I'autre de ’amour: 1'un de la fatalité, l'autre du
libre arbitre...... L’Escabeau est déposé sur de I'au en gel....” (7)

Au fond quelle différence entre ces verbiages et ceux des deux
hérésiarques chi'ites précités? Une pareille ressemblence se remarque
aussl dans les tendances ésotériques et transfusionnistes des uns et des
autres. D’aprés les mystiques, les mots ont des acceptions ésotériques
connues des initiés seuls. Pour les sectateurs ultra-chi’ites batinites.
chague verset coranique a deux acceptions : l'une exotérique et connue
de nous tous, l'autre ésotérique et ouverte a la connaissance omnisciente
de I'Tmam infaillible. C’est la cause pour laquelle les Imams batinites sont
haussé au-dessus des hommes. Leurs sentences ont force de loi et sont &
I’abri de toute discussion.

(3) Magalat Al'lslamiyyin. A. H. Ash'ari. p. 6. Istanbul.
(4) Hicham bin Al-Hakam; mort en 199 H 815.

(5) Magqalat Al-Islamiyyin. p. 29, 30, 31.

(6) Al-Bakara v. 255.

(7) Al-Futuhat Al-Makkiyya. T. IIL. p. 564.
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Ainsi I'ésotérisme batinite fait des Imams de cette secte, des dieux
au pouvoir illimité. Ce n’est pas au hasard que le poéte andalou Ibin Hany
adressait ces vers dithyrambiques & I'Imam et Khalif fatimite El-Mu’iz-
billah :

C’est ta volonté qui compt et non celle des destins.
Donne ta sentence. Tu es I'unique & contraindre le sort.

Hatons-nous de dire que les qualificatifs (unique) et (contraignant)
sont parmis les noms de Dieu, cités dans le glossaire des attributs divins. Le
philosophisme batinite prétend que les attributs divins ne sont efficients
que dans la personne vivante et consciente de I'Imam infaillible.

L’orthodoxie intellectualiste que représente 'ash’arisme, combat tous
ces cultes qu'elle juge incompatibles avec la salubrité du monothéisme
islamique. L'ash’arisme ne redoute pas moins les prétentions de certains
mystiques, a la fusion en Dieu par voie d’assainissement moral. Se croyant
un jour élevés au niveau de la Divinité, ceux-ci s’affublent volontiers du
ses attributs et s’arrongent ses pouvoirs,. Hussein bin Mansour El-Hallad]
en fut 'exemple et le sacrifice dans I'Islam. (8) D'aprés l'auteur d’Alfarq
Baynal-Firaq, Halladj écrivait a l'en-téte des lettres qu'il expédiait a ses
adeptes ce qui suit : “De Lui (Howa) Dieu de tous les dieux imaginables,
4 sa créature telle....” Et ses adeptes de lui répondre : “O Toi; étre de
I'Etre, objet et fin de tout ce qu'on souhaite; Toi qui viens a chaque époque,
sous un masque différent et qui viens de nos jours sous le masque de
Hussein bin Mansour El-Halladj; nous invequons ta pitié et demandons
ton secours.” (9)

Comme ces choses font contraste avec la sublime pureté de la doctrine
islamique!. On comprend aisément pourquoi I'ash’arisme se fait un devoir
de combattre ces cultes au nom de Dieu Unique et sans émule. L’ash’
arisme combat l'anthropomorphisme parce que ceci abaisse Dieu au
niveau des humains. Il combat 'anthropolatrie, parce qu’elle hausse
I’homme au niveau de Dieu. Il combat 1'ésotérisme qui défigure les
réalités, et I'athéisme qui s’avére immoral.

Qu'est-ce alors I'idée que se fait de Dieu l'ash’arisme? Cette idée, on
peut la résumer comme il suit : Dieu est principe de perfection. Il est
au-dessus de la portée humaine. Il est créateur de tout ce qui existe.
Sans Lui on ne peut donner aucune explication de la vie. Dieu est droit
(Jus) en Lui-méme; Juge supréme dans ce monde et dans la vie future.
Dieu est une assurance intérieure contre le régne éternel de bestialité; a
défaut de cette assurance, 'humanité ne pourrait faire des progrés, elle
ne pourrait connaitre le sens de la pudeur et de la vertu. Dieu est source
intarissable de pitié et d’espoir.

En un mot l'ash’arisme reconnait en Dieu une Puissance Eternelle
dont lexistance est indispensable pour assurer la permanence d'un ordre
publique et moral.

(8) Mort au gibet puis mutilé et incinéré en 309 H/922.

(9) Al-Farq baynal-Firaq. A. K, Bagdadi. p. 158, Egypte.
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