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The Effect of Context and Rhetorical Manners on Interpretation of Ayahs
(Based on The Stira Al-i imran, Ayah Number 130)

Abstract
This research aims to draw attention to the importance of context and rhetorical
methods in explaining what is meant by the prohibition in the Allah’s saying:
"Do not consume usury doubled and multiplied; exponentially". The term “context” is
derived from the word dispatch which basicly means to change something
concrete to something abstract.
The word Muséveka is most commonly used in the sense of mutébea to express
that camels follow each other, which means that the camels follow each other
and lead each other. It refers to the word mutabe'a in all cases, no matter if it is
used as a subjunctive or an inflection. Because the context is so critical to specify
what is meant by a word and to decide between its meanings close to each other,
it is commonly used as a concept by canonists, Usul-i Figh scholars, linguists,
literators, Tafsir scholars and many other scholars of various sciences. What is
meant by the word “context” in the research is all of the internal and external
factors that cover a text and play a role in its understanding.
Internal factors can be listed as Sabik/presumptions before the word,
lahik/presences after the word, halu'l-mutakallim/state of the speaker, halu'l-
muhatab/the state of the interlocutor, garad/the purpose of saying the word and
the reason/reason of saying the word.
One of the external factors, on the other hand, is the reason for the descent of a
verse, which is accepted as adjacent to the word in sense in order to determine
the required meaning and the referring custom. For both sabik and lihak, the
desired result can be obtained by looking at a few words before and after, or the
sentences before and after. Just looking at words or the verses may sometimes be
insufficient. In this case it is required to scrutinize the whole sura or indicate the
given verse’s inner relationship with the other verses. “Context” is accepted as a
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touchstone in researching the signs of both words and sentences while
interpreting and interpreting no matter what verse or prose piece it is.

There is no doubt that “context” has a great influence and role in explaining the
verses of the Qur'an by looking at what is mentioned before and after them, and
in explaining the meaning. Thanks to the “context”, the main theme emerges. So
context can be described as follows: “It is a meaning that encompasses and
organizes the whole of a text, and at the same time does not contradict with the
clue and the evidence which are determined by the nass itself.” As for sprempt
styles and arts the words and sentence components were part of the study, as
well as the role of the grammar and sentence components in order to be able to
identify the maximum of the concepts, in terms of the internal and external
context. The target meaning has been put.

One of the objectives of this study is to examine the choice of words by referring
to the eloquent manners in the verse of interest, the ability of the selected words
to give meanings that are meant and not, and to investigate whether they are
compatible with other words used in the verse. As a matter of fact, manner is
any form of address that allows the meaning to reach the audience. Then, it is to
examine the elegance of the manner used, its diversity and the purpose and
feelings it contains. In addition, the study connects the verse we mentioned with
the interest verse in the chapter of al-Baqara. Again, the study made it clear that
many diverted errors and distorted interpretations arose from ignorance of the
context relationship and the origins of the context.

In the article, it is indicated by both types of revelation, Qur'an and Sunnah, as
well as by consensus and analogic comparison (qiyas), that loan interest is
haram, and the research ends by declaring that its denial leads to the denial of
an explicit command of the religion.

Keywords: Interpretation, Context, Manner, Usury, Doubled And Multiplied.

Siyak ve Belagi Usluplarin Tefsire Etkisi
(Al-i imran 130. Ayet Ozelinde)
Oz
Arasgtirma,

2

“...kat kat faiz yemeyin..”! ayetindeki nehiyden ne kastedildigini
anlamada siyak ve belagi iisluplarin 6nemine dikkat cekmektedir. Siyak, sevk
kelimesinden tiiretilmis ve asil anlami somut bir seyi soyut bir seye nakletmek
demek olan bir kavramdir. Daha ¢ok develerin birbirlerini takip etmelerini ifade

U Kur'dn Yolu Medli. ¢ev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig:
Yayinlari, 2015), Al-i imran 3/130.
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etmek i¢cin mutébea anlaminda muséveka kullanilir ki anlami1 sanki develer
birbirlerini takip ederek birbirlerini sevk etmis ¢ekmis olmaktadirlar.2 Bu kelime
hangi bab ve ¢ekime girerse girsin hepsinde de mutabe’a’ya delalet etmektedir.
Siyak kastedilen manay1 belirlemede veya birbirine ¢ok yakin iki anlamdan
birini tercih etmede ¢ok 6nemli oldugundan dolay: Fakihler, ustilciiler, dilciler,
dil bilimciler, edebiyatcilar, tefsirciler ve daha bir¢ok ilim dali erbab:i siyak
kelimesini ¢okga kullanmigslardir. Arastirmada siyak kelimesiyle kastedilen sey
bir metni kapsayan ve anlasilmasinda rol oynayan i¢ ve dis etkenlerin
tamamidir. Bunlar Sabik/soziin evvelinde oOncesinde bulunan Kkarineler,
lahik/s6ziin sonrasinda bulunan karineler, halu’l-miitekellim/sdyleyenin
durumu, halu’l-muhatab/muhatabin durumu, garad/s6ziin sOylen mesindeki
maksat ve sebep/soziin sOylenmesinin nedeni olarak siralanabilir. Dis
etkenlerden birisi ise Orf ve sOziin muktezasini belirlemek i¢in manen soze
bitisik kabul edilen niizul sebebidir. Gerek sibak ve gerekse lihak i¢in dnce ve
sonradan birkag¢ kelimeye veya &nceki ve sonraki ciimlelere bakmakla istenilen
sonug elde edilebilir. Yalnizca kelimelere veya ayetlere bakmak bazen yetersiz
kalabilir. Boylesi bir durum stirenin tamamin arastirmak ve ayetler arasindaki
manevi baglari anlamay: gerektirir. Iste bu noktada, amaglanan sonucun ortaya
¢ikmasinda ayetin veya Kur'an’dan bir parcanin veya bir stirenin baglaminin
rolii ortaya cikmaktadir. Ayrica, lafzin -bir¢ok anlam ihtimali olsa da- ana
temaya hizmet yolunda siyak ile hakiki anlamda bir celiskiye diistiigiine
rastlamak miimkiin degildir. Siyak, hangi nazim veya nesir parcasi olursa olsun
tevil veya tefsir ederken gerek kelimelerin gerekse ciimlelerin delaletlerini
arastirmada mihenk tast olarak kabul edilir. Kur’an-1 Kerim naslarini, dncesi ve
sonrasinda zikredilenlere bakarak agiklamada ve kastedilen manay1 beyan etme
hususunda hig siiphesiz siyakin ¢ok biiyiik etkisi ve rolii vardir. Siyak sayesinde
ana tema ortaya cikar. Oyleyse siyak soyle tarif edilebilir: “Bir nassin tamamini
kapsayip diizene koyan ve ayni1 zamanda nasla alakas1 kesinlesmis karine ve
delillerle gelismeyen bir anlamdir.”

Belagi tislup ve sanatlara gelince kavramin dogru tanimlanabilmesi i¢in gramer
kurallarinin, anlamlarin maksadini ortaya ¢ikarmada istlendigi rolii geregi
kelimeler ve ciimle bilesenleri de ¢alismanin bir parcasi olmus, i¢ ve dis baglam
cercevesinde ayetteki “kat kat” ifadesinden kastedilen manay1 ortaya
koymustur. Bu c¢alismanin hedeflerinden biri faiz ayetindeki belagi iisluplara
deginerek kelimelerin secimi, segilen kelimelerin kastedilen ve edilmeyen
anlamlar1 vermedeki kabiliyetleri ve nazimda kullanilan diger kelimelerle ne

2 Ebi'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed ibn Manziir,
“sevk”, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Dar Sadir, 1414), 10/166.
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kadar uyumlu olup olmadiklarini arastirmaktir. Nitekim {islup demek verilmek
istenen anlamin muhataplara ulagmasini saglayan herhangi bir hitap seklidir.
Daha sonra ise kullanilan {islubun zarafetine, cesitliligine ve igerisinde
barindirmis oldugu maksat ve hislere goz atarak incelemektir. Ayrica ¢alisma,
zikrettigimiz ayet ile Bakara sliresindeki faiz dyetini Dbirbiriyle
irtibatlandirmistir. Yine calisma, bir¢ok sapkin hata ve bozuk yorumlarin, sibak-
siyak iliskisi ve baglamin kokenlerine iliskin cehaletten kaynaklandiginm agikca
ortaya koymustur. Makalede kredi faizlerinin haram oldugunun vahyin her iki
¢esidi Kur’an ve Siinnet ile ayrica icma ve kiyasla da sabit oldugu zikredilmis ve
bunun inkarmmin dinin acik bir emrini inkar etmek oldugu beyan edilerek
arastirmaya son verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Siyak, Uslup, Faiz, Ed’afen Muda“afe.

Giris

Siyak, sevk kelimesinden tiiretilmis ve “vav” harfinin “ya” harfine
cevrilmesiyle elde edilmis bir kavramdir. Asil anlami1 somut bir seyi
soyut bir seye nakletmektir. Develer birbirlerini takip ettiler, derken &3t
ve tiulg denir. Muséveka, mutébea yani birbirini takip etmek demektir ki
sanki develer birbirlerini sevk etmis ¢ekmis olmaktadirlar.? Bu kelime
hangi bab ve c¢ekime girerse girsin hepsinde de mutabe’a’ya delalet
etmektedir. Ibn Faris (6. 395/1004) sdyle der: & 5 _/sin, vav ve kaf bir
koktiir ki o da bir seyi siirmek, yiiriitmek anlamindadir. “63 «szg bl
sirdii siirliyor ve siirmek denilir.”4 Fakihler, ustlciiler, dilciler, dil
bilimciler, edebiyatcilar, tefsirciler ve daha bir¢ok ilim dali erbab: siyak
kelimesini ¢okc¢a kullanmiglardir. Bu da siyakin kastedilen manay:
belirlemede veya birbirine ¢ok yakin iki anlamdan birini tercih etmedeki
onemini gostermektedir. Kavram kullanilirken soziin  baglam
anlaminda “siyaku’l-kelam veya siku’l-kelam sundan dolayidir...” denir.
Ibn Manz@irun (8l. 711/1311) ifade ettigine gdre siyakin asil anlami
Araplarin mehir olarak deve ve koyun One slirmeleri, vermeleri
anlamina gelmektedir. Ciinkii o zamanda sahip olduklar1 en yaygin mal

3 Ibn Manzir, “sevk”, 10/166.
4 Ebi'l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Rézi ibn Faris, “sevk”,
Mu’cemii mekdyisi’l-luga,, thk. Abdiisselam Har(n (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1979), 3/117.
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deve ve koyundur.’ Oyleyse siyak sdyle tarif edilebilir: “Bir nassin
tamamini kapsayip diizene koyan ve ayni zamanda nasla alakasi
kesinlesmis karine ve delillerle celismeyen bir anlamdir.”® Sadece
Abdiilkahir el-Ciircani’nin (6l. 471/1078-79) s6z dizimi teorisi ve dil
bilgisinin anlamlarma goére konusmanin nasil yapilandirilacagina
dayanan Deldilu’l-I'ciz isimli eseri bile bu konu igin &rnek olarak
yeterlidir. 56z dizimi ise siyak ve eserinin neticesidir.

Burada siyak kelimesiyle kastedilen sey bir metni kapsayan ve
anlasilmasinda rol oynayan i¢ ve dis etkenlerin tamamudir. Bunlar
Sabik/soziin  evvelinde Oncesinde bulunan karineler, [dhik/s6zin
sonrasinda bulunan Kkarineler, halu’l-miitekellim/sdyleyenin durumu,
halu’l-muhdtab/muhatabin durumu, garad/soziin sdylenmesindeki maksat
ve sebep/soziin sdylenmesinin nedeni olarak siralayabiliriz. Dis etkenler
ise Orf ve -her ne kadar lafzen soylenen sdzden ayriymais gibi goriinse de-
soziin muktezasini belirlemek i¢in manen soze bitisik kabul edilen niizul
sebebidir. Gerek sibak ve gerekse lihak i¢in 6nce ve sonradan birkag
kelimeye veya Onceki ve sonraki climlelere bakmakla istenilen sonug
elde edilebilir. Yalnizca kelimelere veya ayetlere bakmak bazen yetersiz
kalabilir. Dolaysiyla bakmak, ©zellikle de stirelerdeki ayet tertibinin
icma’ ile tevkifi oldugu goz oniinde bulunduruldugunda siirenin
tamamini arastirmak ve ayetler arasindaki manevi baglar1 anlamay
gerektirir. Racih goriise gore stirelerin tertibi de ayn1 sekilde tevkifidir.”
Baglamin etkisi ise amaglanan sonug ve i¢-dis baglamsal baglarin iizerine
terettiip etmis istenilen hedeftir. Bu eser veya etki ister delili, ister tefsiri,
ister fikhi isterse de baska gesit olsun, neticede digerleri gibi baglamin bir
sonucu oldugundan dolay: fark etmez. Iste bu noktada, amaclanan
sonucun ortaya ¢itkmasinda ayetin veya Kur’an’dan bir par¢anin veya bir
slirenin baglammin rolii ortaya ¢ikmaktadir. Siyak Kur’an-1 Kerim’in
i‘caz yonlerinden biri olarak kabul edilir ¢linkii lafiz, siyak sayesinde

5 fbn Manzir, “sevk”, 10/166.

¢ Muhammed Ebti Zeyd, “et-Tercih beyne delaleti’s-siyak ve sebebi'n-nuztl”, Mecelle
Cdmiatu Dimegsk 3-4/15 (2012), 28.

7 Strelerin tertibi ihtilafli bir meseledir. Iimam Kurtiibi tevkifi oldugu goriistinii tercih
etmektedir bk. Ebti AbdillaAh Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-
Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Ahmed el-Berdtni vd. (Kahire: Dari{i'l-Kutubi’l-Misriyye,
1964), 1/59-60; Fehd b. Abdurrahman er-Rtmi, Dirdsdt fi ulumi’l-Kur'dn (y.y.: 2003),
112.
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saglam temel {izerine oturmus bir biitiin olarak birbiriyle uyumlu ve
birbirine bagh bir sekilde gercek veya mecazi dilsel anlamla birlesir. Asil
hedefe hizmet yolunda onceki anlamlari sonraki anlamlara baglar.
Ayrica, lafzin -bir¢ok anlam ihtimali olsa da- ana temaya hizmet
yolunda siyak ile hakiki anlamda bir celiskiye diistiigiine rastlamak
miimkiin degildir. Kur’an-1 Kerim bir¢ok vechi kendisinde barindirir.
Yani bir tek lafiz Arapcanin kural ve kaidelerinin kabul ettigi bircok
cesitli anlamlar1 icerebilir. Sahabilerden Hz. Ebu ed-Derda’ nin (ra) “Sen,
Kur'anda birgok vechin bulundugunu goérmeden kesinlikle fikhi
tastamam kavramis olamazsin.”® sozii de bu dediklerimizi destekler
mabhiyettedir.

Bu calismamla kastettigim sey faiz ayetindeki belagi tisluplara
deginerek kelimelerin se¢imi, secilen kelimelerin kastedilen ve
edilmeyen anlamlar: vermedeki kabiliyetleri ve nazimda kullanilan diger
kelimelerle ne kadar uyumlu olup olmadiklarini1 arastirmaktir. Nitekim
uslup, “_Je  kelimesinin tekili olup verilmek istenen anlamin
muhataplara ulasmasimi saglayan herhangi bir hitap seklidir. Daha sonra
ise kullanilan iislubun zarafetine, gesitliligine ve igerisinde barindirmis
oldugu maksat ve hislere goz atarak incelemektir.

1. Ayette Gegen Kelimelerin Belagi Yonden Analizi

“. a0 @ ¢ ayet-i kerimesi, miiminlere hitapta kullarulan
alisilagelmis nida ile baslamistir. Stire Medent stirelerden olup nidanin “ ¢
\gil u—’-U‘ Fis Ey iman edenler!” seklinde basta gelmesi Medeni stirelerin
ozelliklerindendir. Nida sozliikte, sesin yiikselmesi ve ortaya ¢ikmasidir®
ki hitapta “cagiriyorum” lafzinin yerine gegen nida harflerinden birini
kullanarak ¢agrilanin, ¢agirana dogru yonelmesini isteyen meshur bir

8 Zerkesi, bu rivayetin Imam Ahmed’den nakledildigini bildirir. Bk. Eb&i Abdillah
Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhin fi ulfimi’l-Kur'dn,
thk. Muhammed Ebii’'l-Fadl Ibrahim (Beyrut: Darii’l-Ma'rife, 1391), 2/208; Siiyti, el-
itkan isimli eserinde soyle der: “Ibn Sa’d ve daha baskalari bu rivayeti Ebii’d-
Derda’dan mevkuf olarak tahrig etmislerdir. bn Hammad Eyyfib’a rivayet hakkinda
“bir de bakarsin ki Kur’an'in bir¢ok vechi var.” sozii, yani “Kur’an’m bir¢ok vechini
goriip de yaklasmaya korkmak midir?” dedim. “Evet, aynen &yle” dedi.” Bk.
Celaliiddin es-Siiyfti, el-Itkdn f1 ulfimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Eb'l-Fadl ibrahim
(Kahire: el-Hey’etu’l-Misriyye’l-’ Amme 1i'1-Kitab, 1974), 2/144.

° Ebii'l-Ferec Ali b. el-Hiiseyn b. Muhammed b. Ahmed el-Kuresi el-isfahani, Garibii’l-
Kur’an, thk. Safvan Adnan Ed-Davudi (Beyrut: Darii'l-Kalem, 1412), 796.
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mecazdir.’® Arapcada buna delalet eden birtakim edatlar/harfler vardir.
Bu nida harflerinden biri de uzaktakini ¢agirmak i¢in kullanilan b/ya’dir
ki Zemahseri (61. 538/1144) ve ona tabi olan beldgatcilerin ¢ogunluguna
gore nida edatlarinin asli ve esasi olarak kabul edilmektedir. Kur’an
onunla indirilmis ve nidanin kullanilisti daha ¢ok onunla
yayginlastig§indan dolay1 mecaz iken hakikat olmustur. Bu hakikatten ise
ikbal mecazi/mecazi yonelme denilen, susup kulak verilerek dinlenilmesi
ve zihnin yakmmda olan seye yonelmesini istemek ortaya ¢ikmigtir.!!

“&1” ise nida edati ile basinda elif-lam bulunan miinada arasinda
baglagtlr. Bu bagla¢ miibhem bir isim olup onun gizliligini giderecek ve
aciklayacak bir seye muhtactir. Dolaysiyla nida ile kastedilen seyin aci$a
ckmasi ve anlagsilmasi i¢in miibhem isimden sonra mutlaka cins bir
ismin veya cins isim yerine gegecek bir seyin gelmesi lazimdir.”? Bunun
tizerine marife olan ve belirsiz cogunlugu ifade eden ama belirsizligi
kendisinden sonra gelen sila ciimlesiyle giderilen .01 ism-i mevsil
gelmistir. Daha sonra hitabin yalnizca miiminlere yapildigini ifade eden
sila ciimlesi 154f gelmistir. Hemze, nin ve mim’den olusan ” ‘2. e-mi-ne”
kelimesinde birbirine yakin iki esas vardir. Birincisi hiyanetin zidd1 olan
emanettir ki kalbin dinmesi, stik(ina ermesi anlamimdadir. Ikinci esas ise
tasdiktir.® oul kelimesi 4 fiilinin mastar1 olup tiirevleri k& (¥
oB/yuw’'minu, iman, mii'min’dir. “2% s bir seye iman etti” yani
kendisine bir haber getireni tasdik edip dogrulugundan emin oldu
demektir. 4

et veya 1,53 kelimeleri yerine Isls kelimesinin secilmesine gelince,
iman ve islamin ser1 olarak aralarinda bir miilazemet bulunsa da yap1 ve
kavram olarak birbirinden farkli seylerdir.'> Soyle ki miimin olmayan bir
Mislimanin bulunmadigr gibi, Miisliiman olmayan bir miimin de

0 SiiyQti, el-Itkan, 2/82.

11 Muhammed et-Tahir ibn Astir, et-Tahrir ve't-tenvir (Tunus: Darii Sahn{in, 1993), 8/66.

2 Eb{’l-Kastm Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf (Beyrut: Darii’'l-Kitabi’l-Arabi,
1407), 1/61.

13 {bn Faris, “iman”, 1/139.

14 fbn Faris, “iman”, 1/135; Ebi Manstir Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Herevi el-
Ezheri, “iman”, Tehzibii'l-luga, thk. Abdiisselam Harln (y.y.: el-Miiessesetu’l-
Mlsriyyeti’l-Amme, 1964), 15/368-370.

15 gl-Ezherd, “iman”, 15/368-370; ibn Manz{ir, “iman”, 327.
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yoktur.’® Nitekim Cibril (as) Hz. Peygamber’e (s.a.v.) iman, islam ve
ihsan nedir diye sordugunda iman ile islami farkli seyler olarak
zikretmigtir. Kur’an’da sl lafzinin segilmis olmasi tasdikle beraber
emniyet, giiven ve korkunun zail olmasina isaret etmektedir.

W6 Ydaki “18” nehiy icindir. Ozellikle simdiki zaman ifade eden
muczari fiillerin basina geger, fiili cezm eder ve anlami tamamiyla
miistakbele cevirir. Nehiyle istenilen sey muhatabr mecbur kilarak ve
ona istiinliik saglayarak bir fiili islemekten elini-etegini ¢ektirmektir.
Oyleyse sdyle diyebiliriz, bu edat ile yapilan nehy istikbale delalet eder.
Allah’in nehyettigi faiz islemi o vakit toplumda miibah iken ilahi emir
gelerek faizi yasaklamis ve ondan uzak durmay1 emretmistir.

8t ¥ lafzindaki “26™ yenilecek bir seyi yemek anlamindadir. Bir
tesbih olarak ise “ates odunu yedi” denir. Fiilin mastar1 “ekl” kelimesi
yenilen seyler i¢in kullanildiginda .15 Wity “yemisleri siireklidir”'” ayetinde
oldugu gibi kaf harfi dammeli veya cezimli olarak kullanilabilir. Yine
ayni lafiz “Gu .. ST 43 oM falanca kisi diinyadan nasipdardir”
ciimlesinde oldugu gibi nasip anlaminda kullamlir. &7 &3z 036 falanca
kisi nasibini bitirdi ciimlesinde ise ayni lafiz 6liimden kinaye olarak
kullanilmigtir. Yine €36 33 £7: falanca kisi falancay1 yedi yani giybetini
yapti veya <& 7 onun etini yedi yani giybetini yapti demektir. Yine
mecaza Ornek olarak, ;& I3 ateg harlandi denir ki yani ateg sanki kendi
kendini yiyip bitiriyor demektir.'® Ve daha bircok sey i¢in mecaz ve
kinaye olarak kullanilir.’® fbn Faris tim bu anlam ve delaletleri
Ozetleyerek soyle der: “hemze, 1am ve kaf, dallar1 ¢ok olan bir bab olsa da
kok, tek kelimedir. O da ‘tenakkus’ yani bir seyin eksilmesi ve azalmasini
ifade eder.”?

Nehiy, faiz yemek {izerine vaki olmustur ki t): faiz sozliikte
fazlalik, artmak ve yiikselmek anlamlarina gelir. Bir sey arttig1 zaman ¢
1220 denir. 5 gyer yiikseldi yani tiimseklesti; /45 s:adam tepeye gikty;

16 Eb{i ishAk Abdusseleam Burhaniiddin Ibrahim b. ibrAhim b. Hasen el-Lekani, ithdfu -
murid bi-cevherati’t-tevhid (Kahire: Matbatu’s-Saade, 1955), 60.

17 er-Ra‘d 13/35.

18 Eb{’l-Kastm Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, Esdsii’l-beldga, thk. Muhammed Basil
Uytinu’s-Std (Beyrut: Darii’l-Kutubi’l-limiyye, 1998), 1/31.

1 {bn Faris, “riba”, 1/123-124.

20 ibn Faris, “riba”, 1/122.
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oo Ly falancanin nefsi kabardi. 55, 5 55 giitiimsek, tepe gibi hepsi de
ayni anlama gelir ve yerden yiiksekligi ifade eder. <35 «Sronu
gidalandirdim anlamina gelir. Ciinkii bir sey gidayla takviye edildiginde
artar ve cogalir. Bu, cocuk, bitki vb. artan ve biiyliyen her sey icin
kullanilir? Kisaca Ozetleyecek olursak riba/faiz kavrami sozliikte az
yahut ¢ok olmasina bakilmaksizin mutlak anlamda artmayl ifade eder.

Hem hay1r hem de serde kullanilabilir. Hadis-i §er1fte ) S;: Jiay B3 s
C;} co}b Vf')" <y ¢4¢>L¢J L@»j?“ (Aey Lé.l:i& ) Jb g’_,ﬂaj\ Y\ A}J\ J\ M Y} cg,«.la w,«.(
b e 0K

“Kim, heldl kazancandan bir hurma kadar sadaka verirse - ki Allah,

helalden bagkasini kabul etmez — Allah o sadakay: kabul eder. Sonra onu dag gibi

oluncaya kadar, herhangi birinizin tayim biiyiittiigii gibi, sahibi adina ihtimamla

biiytitiir.”2

Ayeti Kerime de bu anlam {izerine hamledilerek “kat kat artan o faiz
fazlaligimi yemeyiniz!” seklinde anlasilir. Nitekim ¢alismamizda verilecek
anlam da budur. Riba/faiz kavramimin ser’l anlami ise: ser’in haram
kildig1 ve yalnizca bazi seylere has olmak kaydiyla bir seylerin kargilikli
olarak artmasi, bir seylerin tecil ve tehir edilmesi” demektir.?® Imam
Taberi soyle der:

“Mal1 kat be kat attirdig1 icin tefeciye “murbi” denir. O, alacaklisindaki vakti gelmis

borcunun 6deme vaktini tehir ve tecil eder ve karsiiginda alacagim artirir ve

gogaltir. Boylelikle bor¢lunun borcunu 6deyecegi zaman uzamis ve bu zamana

karsilik alacaklinin da alacagl artmis olurdu.”?*

Ayette riba zizta: Gl kat kat kaydiyla zikredilmistir. Her iki lafiz
da < ¢ _»/dad, ayn ve fa harflerinden miitesekkil birbirine zit iki esasa

2t fbn Faris, “riba”, 2/483; Eb(i Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, “er-Riba”, es-Sihih,
thk. Ahmed Abdulgafur Attar (Beyrut: Darii’'l-ilm Li'l-Melayin, 1987); Muhammed b.
Ebu Bekir b. Abdulkadir er-Razi, Muhtiru’s-sthih, thk. Muhammed Hatir (Beyrut: y.y.
1995), 117.

2 EbG Hiireyre'den rivayet edilen bu Hadis-i serif Buhari ve Miislim’in ittifak ettigi
hadislerden olup lafz1 Buhari'ye aittir. Bk. Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Camiu’s-
sahth, thk. Mustafa Dibel-Buga (Beyrut: Dar ibn Kesir, 1407), “Tevhid” 23 (No. 7430);
Miislim b. el-Haccac, el-Ciamiu’s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (y.y.: Darii
Ihyal t-Tiirasi’l-Arabi, t,y.), “Zekat”, 1014.

2 Bazi kisaltmalarla Bk. Manstir b. Ytnus b. Salahiddin el-Buhtti, Kessifu'l-kind’ ‘a
metni’l-iknd’ (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l- Ilmlyye, ty.), 3/25.

24 Eb(i Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi, Cémiu ‘I-beyin, thk.
Ahmed Muhammed $akir (y.y.: Miiessesetu'r-Risale, 1420), 6/7.
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delalet eder ki bunlardan birincisi kuvvetin tersi olan zayiflik; digeri ise
bir seyin aynen bir misli artmasi demektir?® ki ayette kastedilen mana da
budur. Birincisi G| Caasl zayiflatt: fiilinin mastar ismidir. Ikincisi ise
el fiilin kiyasi mastari veya ismi mefuliidiir ki anlami “bir seyin aslnin
artarak iki kat1 veya daha fazla olmasidir.”2

11, kelimesinin siilasi kok fiili 3 bir seyi, bir seyden bagka bir
seyle engellemek anlamina gelmektedir. Vikaye, bir seyi koruyandir.
Herhangi bir seyi koruyup zarardan engellediginde “«3fs 3 .2 £35: bir seyi
korudum ve koruyorum” denir. & &, <3 yani O'nunla senin aranda bir
koruyucu yap, anlamindadir. Hadis-i serifte Peygamber’imiz (s.a.v.) “ 15
o/; 3y 3y sWibir hurma parcast ile dahi olsa kendinizi atesten koruyunuz!”
derken sanki kendinizle ates arasina hurmay1 koruyucu olarak koyun
demek istemektedir. Yine bagka bir hadis-i serifte * & Js; G5 2.0 22113 &
oy ade 8 Lot savas kizisti§inda Allah Rasulu’nu (s.a.v.) oniimiizdeki diismana
karsi siper eder diisman1 O’nunla karsmmiza alir ve onun arkasinda
korunurduk.”? buyurulmaktadir.

“&: Allah” lafz1 hak mabuda delalet eden 6zel bir isimdir. C)yle ki,
tim esma ve sifatlarini igine alir ve O’'ndan bagkasma kullanilmaz.
Mahltikattan hicbir kimse de bu isimle isimlenmeye cesaret
edememistir.2

(,,<1,d edatinin manalarindan en meshuru bir sey ummak ve sefkat
beklemektir.?? Eger olmasi beklenen muhtemel sey sevilen, istenilen bir
sey ise buna teracci denir. Ornegin o <A\ AW/umulur ki sevgili
ulagsmistir. Eger olmasi beklenen muhtemel sey kerih goriilen ve
istenmeyen bir sey ise buna da isfik denir. Ornegin o= &) &j/umulur
ki beklenen olur. J«) edatinin bir 6zelligi de olmasi miimkiin olan seyler
icin kullanilmasidir. Ama bazen az da olsa siyaktan anlagilan bir niikteye

% Ibn Faris, “da‘f”, 3/362.

% Bu tarif el-Halilu’'l-Ferahidi’ye aittir. Bk. Cevheri, “Daufe’”, Sihih, 4/139.

27 {bn Faris, “veka”, 16/131; Cevheri, “veka”, Sihih, 2/636; Ibn Manzr, “veka”, 15/401.

28 Rivayete gore Sibeveyh riiyada goriilmiis ve kendisine “Allah sana kars: ne muamelede
bulundu?” diye sorulmus. Sibeveyh'de “O’nun ismini marifelerin en muarrafi kildigim
icin beni hayra gark etti” diye cevap vermistir. Bk. Ahmed b. YGsuf b. Abdiddaim es-
Semin el-Halebi, ed-Diirrii’'l-mastin fi uliimi’l-kitibi’l-mekniin, thk. Ahmed Muhammed
El-Harrat (Dimegk: Darii’l-Kalem, t.y.), 1/24.

»  Sibeveyhi Amr b. Osman b. Kanber el-Harisi, el-Kitib, thk. Abdusselam Mhammed
Harun (Beyrut: Darii'l-Ceyl, t.y.), 4/233.
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binaen, olmasi miistahil olan seyler iginde kullanilmaktadir. Firavunun
“ol Jt I belki ben (goklerin) yollarina ulasabilirim.”® demesi gibi.3!
Tabii olmas1 ve meydana gelmesi miimkiin olmayan bir seyin beklentisi
icerisine girme meselesi Allah Teadla'nin ilmi her seyi kapsadigindan
dolay1 O'nun hakkinda bdyle bir sey diisiinmek mubhaldir. Dolaysiyla
Sibeveyhi (6l. 180/796) ve muhakkik ulamanin goriisiine gore kullanilan
bu edatlarin hepsi de muhatabin durumuna gore ya teracci veyahut isfak
icindir. Her ikisi de muhataplarla alakalidir. Ciinkii asil olan, kelimeyi
hakiki anlamindan tamamen ¢ikarmamaktir. Dolayisiyla, |- edati belki
de bizlerin her seyi Allah’tan umarak teracci ve isfakta bulunmamizi
saglamak ve bunun i¢in yapilan bir tegviktir.>2

“og=list felaha erersiniz...” felah kelimesi bir¢ok anlama gelmektedir.
CE’LZ.!\ & 2= derken bir seyi kazanmak ve kurtulusa ermek anlaminda
kullanilir. Yine, ebedi hayati kazandiklarindan dolay1 cennet ehli igin
05+t kullanilir. Ayni sekilde Cahiliye devri'nde bosamalarda kullanilan
bir lafiz olarak 45 ki yani “bosan ve kurtul!” ayni anlamda
kullanilmistir. Bunun yani sira felah, beka yani varlig1 kalici, sahur,
yarmak ve kesmek veya ekip bi¢mek anlamlarinda da kullanilmistir.
Dolaysiyla soyle demek miimkiindiir: Felahin iki temel anlami vardir.
Birincisi yarmak, kesmek; digeri ise kazanmak ve ebedi olmaktir.*® Bu
ayette birini digerine vesile kilarak her iki anlami da birlestirmek igin
engel gorlinmemektedir. Nitekim kim kazanmak isterse o yonde
kendisine bir yol agar.

2. Ayetin Delaletini Belirlemede Siyakin Rolii

Ayeti actk ve net bir sekilde anlamak igin ayetin, stirenin genel
anlami ile olan miinasebetine ve sibak-lihak iligkisi icerisinde 6ncesi ve

30 el-Mii'min 40/36.

3t Bk. Ibn Hisam, Ebi Muhammed Cemaliiddin Abdulldh b. Ydsuf b. Ahmed b.
Abdillah, Mugni’l-lebib an kutubi’l-edrib, thk. Mazin el-Miibarek (Beyrut: Darii'l-Fikr,
1985), 1/379.

%2 Hasan b. Kasim el-Misri’l-Maliki el-Muradi, el-Cind’'d-ddnifi huriifi’l-medni, thk.
Fahruddin Kabave-Muhammed Nedim Fadil (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1992),
580; ibn Yais, Ebii’l-Bekd Muvaffakuddin Yais b. Ali b. Yais b. Muhammed el-Esedi el-
Halebi, Serhu’l-Mufassal, ed. imil Bedi’ Ya'k{ib (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-Timiyye, 2001),
4/569; ibn Atiyye, Ebti Muhammed Abdjiilhak b. Galib b. Abdirrahman b. Galib, el-
Muharrarii’l-veciz, thk. Abdiisselam Abdussafi Muhammed (Beyrut: Darii’'l-Kiitiibi'l-
fimiyye, 1422), 1/105.

% Ibn Faris, “felah”, 4/450.
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sonrasl ile olan miinasebetine, daha sonra ise sebeb-i niizul ve muktaza-i
héline goz atmak gerekir. Ayet Medeni stirelerden Al-i imran stresinin
130. ayetidir. Stre, hicretin ikinci yilinda, diger bir goriise gore tiglincii
yilinda inmistir. Aslinda her iki goriisii de cemetmek miimkiindiir. $oyle
ki, Bakara stiresinden sonra slirenin basindan Necran heyetinden
bahseden yere kadar olan kisim hicri ikinci yilda; stirenin sonuna kadar
olan diger geri kalan kisim ise Enfal stiresinden sonra hicri tiglincii yilda
inmistir. Stirede Bedir ve Uhud gazvelerinin zikredilmesi de bunu teyit
etmektedir.34

2.1. Starenin Genel Anlam1 (Ana Tema)

Al-i Imran, Zehraveyn olarak bilinen iki sfirenin ikincisidir.
Birincisi olan Bakara stiresindeki konularin orijinalligi ve sfiresinin
sonunda zikredilen Peygamber (s.a.v.) ve miiminlerin Rab’lerine ettikleri
dua ayetleriyle stirenin giizel bir sekilde sona ermesi gibi ¢ok siki ve
yakin baglar bu iki stireyi birbirine adeta perginlemektedir.

Al4i Imran stresi, Hakk't ve dogru yolu bilen, Hakk’1 tanidiktan
sonra ona tabi olup, i¢ alemde beseri nefsin her tiirlii sehvet ve
aldatmalarma karsi; dis alemde ise dogru yoldan saptirabilecek her tiirlii
fikir ve etkenlerin karsisinda sebat ederek iyilik ve beseri kemalatin
zirvesine ¢tkan Ornek bir toplum yapisini tamamlamak icin 200 ayetle
bizlere gelmistir. Allah indinde din yalnizca Islam’dir; bagkasi olamaz.®

Soyle demek de miimkiindiir: Stredeki genel maksat, diger
stirelerde de oldugu gibi her iki gesidiyle sebat etmeyi tesvik etmektir.
Hiristiyanlardan Necran heyetiyle olan diyalogda oldugu gibi 1-120
ayetler arasinda dis fikirler karsisinda fikri sebat ve Uhud gazvesi
orneginde oldugu gibi 121’den slirenin son ayeti 200 kadar da Miisliiman
toplumun i¢ dinamiklerini giiclendirip saglamlastiran tesri't ve ahlaki
sebattir.

2.2. Faiz Ayetinin Bulundugu Paragrafin Oncesi ve Sonrasiyla
Olan Baglam

“Ey iman edenler! Kat kat arttirilmis olarak faiz yemeyin. Allah'tan
sakimin ki kurtulusa eresiniz. Kafirler icin hazirlannug bulunan atesten sakinin!
Allah’a ve Resiil’iine itaat edin ki rahmete kavusturulasiniz. Rabbinizin

3% ibn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 3/144.
%  Bazi tasarruflarla Bk. https://kalemtayeb.com/safahat/item/8943, erisim tr: 15.03.2021.
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bagisina ve takvd sahipleri icin hazirlanmig olup genisligi gokler ve yer kadar
olan cennete kosun! O takvd sahipleri ki, bollukta da darlikta da Allah icin
harcarlar; Ofkelerini yutarlar ve insanlari affederler. Allah da giizel davranista
bulunanlar: sever. Yine onlar ki, bir kotiiliik yaptiklarinda, ya da kendilerine
zulmettiklerinde Allah’t hatirlayip giinahlarindan dolay: hemen tevbe-istigfar
ederler. Zaten giinahlar1 Allah’tan baska kim bagislayabilir ki! Bir de onlar,
isledikleri kotiiliiklerde, bile bile i1srar etmezler. f§te onlarin miikafati, Rableri
tarafindan bagislanma ve altlarindan 1rmaklar akan, icinde ebedi kalacaklari
cennetlerdir. Boyle amel edenlerin miikdfati ne giizeldir! "3

Bazi paragraflar vardir ki siyak baglaminda oncesi ve sonrasiyla
olan alaka ve miinasebet ¢ok acik bir sekilde kendini gosterirken bazi
yerler de vardir ki gizli ve pusludur. Kur'an-1 Kerim’'de birbiriyle
alakasiz ve baglantisiz gibi goriinen bu gibi kesitler ¢oktur. Bunlardan
biri de iste bu kesittir. Az Once yukarnida verdigimiz ayetler daha
oncesindeki Uhud gazvesinden bahseden ayetlerin zikredildigi esnada
gelecek nesillerin menfaati gozetilerek, birtakim atiflarla ve diizenli bir
sekilde istitrAdi olarak zikredilmistir. ... &3i 3y “Hani sen sabah erkenden
ayrildiginda ... “¥ ayeti Uhud gazvesinden bahsetmeye basladiktan sonra
bir minnettarlik meselesi olarak Bedir gazvesine isaret ederek tekrar
Uhud gazvesine donmiis ve “Gb zkid: inkar edenlerden bir kismini helak
etsin diye...”® diye devam etmistir. Ayetlerden bu kesit iki farkl tabloyu
bir arada kars: karsiya getirip bir seyi ziddiyla beraber ¢ok acik ve net bir
sekilde ortaya koyup gostermek, ayni sekilde faiz ve infak tablolarin1 da
birbirine baglayarak insanin i¢ aleminde bu mananin tam anlamiyla
yerlesmesini saglamak icindir.

Farkli olmakla beraber her iki tarafi ayni hedefte -mal artirma- bir
araya getirmektedir. Ayrica bu esnada “Ey iman edenler! Kat kat arttirilmis
olarak faiz yemeyin. Allah’tan sakimin ki kurtulusa eresiniz. Kafirler icin
hazirlanmis  bulunan atesten sakimin!” buyurarak miiminlerin faiz
yiyenlerine karsit yapilan hitapta onlari, kafirlerden helak olanlarin
diistiikleri derekelere gotiiren seyler hususunda 1srarct olmalarmi
engellemek icin nehiy ve Allah’a karsi gelme ve atesten sakinma
hususunda emirle yetinmistir. Daha sonra 132. ayetten 136. ayete kadar

36 Al Imran 3/130-136.
37 Al-i Imran 3/121.
38 Al Imran 3/127.
3% Al-i Imran 3/130-131.
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infak eden miittakiler tablosunda itndb yapilmistir. Bu kesit bu sekilde
bittikten sonra miiminleri kucaklamak amaciyla miiminlere veya
kafirleri tehdit, ikaz ve uyarmak icin kafirlere hitap etmek {izere; “Sizden
once nice (milletler hakkinda) ildhi kanunlar gelip geg¢mistir. Onun icin,
yeryiiziinde gezin dolasin da (Allah'in dyetlerini) yalan sayanlarin dkibeti ne
olmus, goriin!”* ayetiyle tekrar Uhud gazvesi mevzuuna doniilmiistiir.
Hig siiphesiz bu ayetler kesitinin hedefi stirenin genel hedefi, icerisinde
der¢ edilmistir. O da Hakk tizere sebat etmek ve kiiglik olsun biiyiik
olsun Allah’mn emirlerine kars1 gelinerek yapilan her tiirlii isyanin gerek
hemen gerekse gelecekte Allah'mn cezasmmi gerektiren bir sebep
oldugudur. Ayrica, emirlere sarilip menhiyati terk ederek itaat etmek ise
diinya ve ahirette felah ve kurtulusa ermeye sebep oldugunu beyan
etmektir. Oyleyse kulun iizerine diisen gorev Hak iizere sebat etmesi ve
nefsine muhalefet edip onunla cihat ederek karsisina c¢ikan engelleri
asmasindan baska bir sey degildir. Hayrin hepsi ve her tiirliisii hig
siiphesiz zorluklarla ¢evrelenmis olsa da Allah’in yolunda gitmektir.

2.3. Oncesi ve Sonrasiyla Ayetin Siyak Baglam1

Paragrafin siyaki baglaminda ne sdylendiyse ayetin siyak baglami
igin de aynisi gegerlidir. Onceki ayetin siyakinda Allah’'in her seyi
kapsayan; hicbir seyi disarida birakmayan genis miilkii, O'nun,
miilkiinde diledigi gibi tasarrufta bulundugu ve buna kars: koyacak
hicbir giiciin bulunmadig, kullarma magfiret etmesi O'nun litfundan;
asileri cezalandirmas: ise adaletinden oldugu agiklanmaktadir. Hemen
akabinde ise “Allah ¢cok bagislayandir, ¢ok merhamet edendir.”*' diyerek
fazilet ve kerem yonii tercih edilmistir. Bu ayet-i kerime ise
Peygamber’in (s.a.v.) Uhud gilinti misrikler tarafindan sag alt
cenesindeki rabaiyye® disleri kiritlip, miibarek yanagi yaralaninca
“Peygamberleri onlar1 Allah’a ¢agirirken onlar peygamberlerinin ytiziinii
yaralayip dislerini kiriyorlar. Boylesi bir kavim nasil iflah olur ki!”
diyerek miisriklere beddua etmek istemis ve bunun tizerine Allah Teala
“Ki bu iste senin yapacagin bir sey yoktur yahut (miisliiman olsunlar da)
tevbelerini kabul etsin, ya da (israr ederlerse) onlara azap etsin diye (Allah

4 Al Imran 3/137.
4 Al Imran 3/129.
2 On disler ile az1 dislerinin arasinda kalan dislerdir.
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Bedir'de size yardim etti). Ciinkii onlar zalimdirler.”* ayetini indirmistir.**
Hikmetleri ¢ogu zaman beser icin gizli olsa da mutlak tasarruf
Allah’indir. Daha sonra faiz ayeti inmistir. Biraz arastirip ayetin siyak
baglamma goz atildiginda bu ayetin Uhud gazvesi esnasinda
zikredilmesinin bir¢ok gerekcesinin oldugu goriilebilir. Bunlardan:

1-Allah’mn miiminlere yardim etmesi ve Melekleri onlarin imdadina
yetistirmesindeki sebeplerden biri onlarin, Allah’a yardim etmesidir.
Allah’a yardim etmenin yolu ise O'na itaat ederek amel etmek ve
masiyetlerden uzak durmaktir. Bunun tersi ise hayal kiriklig1 ve
kaybetmeye sebeptir. Okgularin emre muhalefet etmeleri, istenilen ve
umulan zaferin gerceklesmemesine sebebiyet vermistir. Hal boyleyken
Allah’a ve Rasiilii'ne savas ilan1 olan bir masiyetin islenmesi nasildir,
nelere sebebiyet verir? Allah’a ve Rasiiliine savas acan hig¢ siiphesiz
magluptur, yenilmistir.

2-Bir onceki sebeple kesisen bir sebep de Uhud Savasi'nda zaferin
gerceklesmemesine sebep bazi okcularin mesru olmayan yoldan fazla
mal elde etme tamahkarliginda bulunmalaridir. Ganimet, fazla maldir.
Faizde de gayri mesru yoldan fazla mal elde etme hirs ve tamahkarlig:
vardir.®

3-Ayette bulunan diger bir ortak nokta ise Uhud gazvesinde
sahabilerin maruz kaldig1 zorluklar, 70 sahabinin sehit edilmesi ve Allah
Rastilii'niin diginin kirihip yanagindan yaralanmasi az sayida bazi
okgularin emre muhalefetleri sebebiyle meydana gelmis; bela ve musibet
nasil ki herkesi icine almissa faizde de durum aynen boyledir. Dolaysiyla
ey Miiminler! Uhud gazvesinde meydana gelen durum gibi bir durumla
karsilasmaktan sakinmmiz! Faizin zarari yalnizca faiz yiyenle simrh
kalmaz. Bilakis onun zarari tiim toplumu sarar. Her zaman icin bela
umumi; rahmet ise hususidir.

4- Bir dis etken ise bu ayetin zikredilmesinin sebebini soyle agiklar:

# Al Imran 3/128.

4  Buhari ve Miislim’in ittifak ettigi hadis-i seriflerdendir. Lafz1 Miislim’e ait olup Hz.
Enes’den rivayet edilmistir. Bk. Miislim, “Uhud Gazvesi”, 1791; Buhari ise Hz. Enes
ve Hz. Ebti Talha'dan rivayet etmistir. Bk. Buhari, I'tisAm bi'l-Kitab ve’s-Siinne” 17
(No. 7346).

4% Bazi tasarruflarla. Bk. Muhammed Miitevelli es-Sa’ravi, Tefsirii’s-Sa‘ridvi (Kahire:
Metabi” Ahbari'l-Yevm, t.y.), 3/1747-1755.
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“Ebi Hiirayramin (ra) rivayet ettigine goére Amr b. Akyag'in (ra) cahiliyye
dénemi'nden faiz olarak alacagi vardi. Bundan dolayr da alacagii almadan
Miisliiman olmay1 kerih goriiyor, istemiyordu. Uhud giinii idi, geldi ve “nerde
benim amcaogullarim” dedi. “Uhud’da.” dediler. “Falanca nerde?” dedi. “Uhud’da.”
dediler. “Falanca nerde?” dedi. “Uhud’da.” dediler. Bunun {izerine savas elbisesini
giyip atina bindi ve onlara dogru yola ¢ikti. Miisliitmanlar onu goriince s:& ¢ G aui):
Ey Amr! Bizden uzak dur!” dediler. O da: “ben artik iman ettim.” dedi ve
yaralamincaya kadar savasti. Savas meydamindan yarali olarak ailesine tasindi.
Daha sonra Sa’d b. Mu‘az onun ziyaretine geldi ve kiz kardesine gelerek “ona bir sor
bakalim. Kavmine olan hamiyyetinden mi, onlar icin dfkelendiginden mi yoksa Allah icin
ofkelendiginden mi?” dedi. Amr b. Akyas da “Bilakis, Allah ve Rasulu icin dfkeden
dolayidir” dedi ve hemen oracikta 6ldii. Cennete girdi. Allah igin bir namaz dahi

kilmamigti.”40

Hafiz Ibn Hacer el-Askalani (61. 852/1449) sdyle der:

“Uhud kissas1 anlatiirken tam orta yerinde faiz ayetinin zikredilmesinin
miinasebeti nedir acaba? diye arastirtyordum. Ta ki bu hadis-i serife rastlayincaya
kadar. Sanki ayet bu olay icin inmisti. Faizi terk edip cihada ¢ikmis ve sehit
diigsmiistii veya mirascilari onun faizden alacagini borglulardan talep etmisler de bu
ayeti Kerime’yle bundan nehyedilmiglerdi.”

Iste bu alaka ve miinasebet Ibn Hacer'in az énce sarf ettigi sdziinii

hakli ¢ikarmaktadir. Uhud gazvesiyle faiz ayetinin miinasebeti ya
zamansal bir teselsiil dahilinde olay bittikten sonradir. Daha sonra
savasin izlerini saran ayetler inmistir ki savasin izleri hig stiphesiz uzun
bir zaman devam etmistir. Bundan dolay1 gegen paragraftan sonraya
konulmustur. Yahut ¢ok acik ve net bir sekilde ikinci sikla agiklanabilir.*

Ayetin sonrasma gelince siiphesiz “Kafirler icin hazirlanmis atesten

sakimin!”% ayeti ve bu ayete atfedilen sonrasindaki ayetler, aynen

“Allah’tan sakimniz!” ctimlesinde oldugu gibi, “Ey iman edenler!...

V4

46

47

48

49

Bk. Eb#i Daviid Siileyman b. el-Es‘as b. shak Es-Sicistani el-Ezdi, “cihad”, Siinen Ebi
Daviid, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye-
t.y.), 3/20 (2537).

ibn Hacer el-Askalani Ebii’l-Fazl Sihadbiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed, el-Ucib fi
beyini’l-esbab, thk. Abdulhakim Muhammed el-Enis (y.y.: Dar bni’l-Cevzi t.y.), 2/753.
Mubhakkikin yaptig1 agiklamalardan bk. Askalani, el-Ucdb, thk. Abdulhakim
Muhammed el-Enis, 2/753.

Al fmran 3/131.
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ayetindeki nida ile baglantili ve “Faiz yemeyiniz!” ayetindeki nehye
matuftur. Nitekim bu climle faizle muameleye 1srarla devam etmenin
zamanla Allah’'mn, faizden haram kildig1 seyi helal saymaya
gotiireceginden dolay1 kisinin dinden ¢ikmasina yol agacagini beyan
eder. Ayni sekilde diger bir acidan Allah’tan sakinmanin nasil olacagini
da aciklar ki o da cehennem atesini gerektiren seylerden uzak durmaktir.

3. “Kat Kat” Ayetindeki Manay1 Muradin Belirlenmesinde
Siyakin Rolii

Bu boliim, oncesi ve sonrast agisindan veya dis etkenler olarak
gerek lugavi gerek belagi veya tefsir ve fikth bakimindan
siyakin/baglamin tistlendigi rolii ele almaktadir.

3.1. “Cahiliye Faizi” Kavrami ve Cesitleri

it Ll Ayetinden kastedilen mana-y1 muradin belirlenmesinde
siyakin rolii meselesine girmeden once Kur’an-1 Kerim’'in indirilis
siirecinde var olan ve kendisiyle muamelede bulunulan “faiz”den ne
kastedildigini agiklamamiz gerekmektedir. Faiz ge¢mis seriatlarda da
haram kilinmigtir®® Cahiliye Araplarmin faizin haram oldugunu
bilmeleri ya Hz. Ibrahim’in (as) seriatindan kalan bilgiler vasitasiyla
olmus ya da Araplarin diizenledikleri yaz ve kis ticaret kervanlari
sebebiyle Yahudilerle ticaret ve alis-veris yaparak onlarla karisip ig ice
olmalarindan dolayidir. Araplarin faizin hiikmiinii bildiklerine dair delil
Taberi’'nin (6l. 310/923) rivayet ettigi su hadistir. Kabe'nin binasmnin
yenilenmesi esnasinda seriflik/tanik ve danigsmanlik yapan Eb(i Vehb el-
Mahziimi “Ey Kureys toplulugu! Sakin ola, Kabenin binasina temiz
olmayan hicbir sey karistirmayin! Ne fuhus karsilig1 alman ticret ne
faizle yapilmus bir alis-veris ne de herhangi bir kimseden zulmen alinan
bir sey!”s!

Okuyucunun faizin ne kadar tehlikeli bir sey oldugunu bilmesi
acgisindan neyle bir tutulduguna bakmasi yeterli olacaktir.

5  Muhammed b. Ahmed b. Mustafa Ebii Zehre, Tahrimu'r-ribd tanzim Iktisidi (Cidde: ed-
Darii’s-Su’tidiyye Li'n-Nesr ve't-Tevzi’, 1985), 21-23.

51 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi, Tarihu't-Taberi (Beyrut:
Darii't-Tuiras, 1387), 2/287, Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b.
Muhammed el-Bagdadi Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi tarthi’l-iimem ve’l-miilik, thk.
Muhammed Ata-Mustafa Ata (Beyrut: Darii'1-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1992), 2/324; Ebii'l-
Fida’ Imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, thk.
Sami b. Muhammed Sellame (y.y.: Dar Tayyibe, 1999), 1/437.
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Cahiliye faizinin birden fazla gesidi vardir. Bunlar:

1- Riba'n-nesie/gecikme faizi. Imam Taberi sdyle der:

Onlarin Cahiliye’de yedikleri faiz bu gesittendi. Bir adamin baska birinden ileri bir

tarihe ertelenmis alacagi olur ve 6deme tarihi geldiginde borcunu isterdi. Borglu da

“bana biraz daha zaman tani, miihlet ver buna karsin alacagin artirayim” derdi ve

bunun tizerine anlagirlardi. iste “kat kat faiz” budur ve Allah bunu onlara islam’a

girmeleriyle haram kilmistir. Daha sonra Ibn Zeyd’den naklederek Ibn Zeyd’in

babasinin soyle dedigini rivayet eder: “cahiliyyede faiz, malin kendisinde ve yasta

ikiye katlamali bir sekildeydi.??

Bagka bir yerde ise Katade’den naklederek;

“Cahiliyye faizi soyleydi. Bir adam, ddemesi ileri bir tarihte olmak {izere bir sey

satar, 0deme zamani geldiginde vereceklinin yaninda borcunu 6deyecek bir sey

bulunmazsa alacakli, alacagin artirir ve 6deme zamanini ertelerdi.” der.5?

Borgta veya kredide faiz mekanizmasinin isleyisi ya bastan itibaren
aralarinda mutabik kalinan bir artis1 kabul ederek ya da borcu 6deme
zaman geldiginde “Odiiyor musun yoksa faizlendiriyor musun?”
kaliplariyla veya “bana biraz daha miihlet tani, karsihiginda alacagmi
artirayim” seklinde gerceklesmektedir. Alis-veriste faizin isleyisi ise
odeme zamam geldiginde yukarida gecen s6z kaliplariyla
gerceklesmekteydi. Oyleyse Cahiliyye faizi su ii¢ sekilde meydana
gelmektedir. Bir emtianin zamaninda O6denmedigi takdirde fiyatinin
artisiyla satis1t veya ayni sekilde bir borcun zamaninda 6denmedigi
takdirde mutabik kalman bir farkla 6demenin tehir edilmesi veyahut da
akdin baginda anlagilarak artan borg¢ seklindedir.

2-Fazlalik faizi: Belirli bir cins malin baska bir cins mal ile
ertelenmis veya bir tanesinde fazlalik kosuluyla aninda satisidir. Bu da
yine o zamanda ¢okga teamiilde olan Cahiliyye faizlerindendir.>* Ancak

%2 Malin katlanarak fazlalasmas: 100’iin 200 olmasi demekti. Eger 6deme zamani
bor¢lunun 200" yoksa 400’e katlaniyordu ve bu borcunu 6deyinceye kadar her sene
bu sekilde devam ediyordu. Yasta katlanan faiz ise 6deme zaman: geldiginde bir bir
iist yasin talep edilmesiyle oluyordu. Soyle ki, ilk sene deve olarak bintu mahad olan
borg ikinci seneye kaldiginda bintu lebéin oluyor, sonraki sene hikka, sonraki sene
cezea, sonraki sene rubdiyye ve bu sekilde artarak devam ediyordu. Bk. Taberi,
Camiu’l-beyin,7/204-208.

% Taberi, Camiu’l-beyin, 6/8.

5 Ali Bardakoglu vd. Tlmihal Isldm ve Toplum (Ankara: TDV Yainlari, 2010), 2/415.
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bu gesit faizin zarar1 gecikme faizinkinden daha az oldugundan dolay:
hitkmii de baz1 sahabelerce bilinmemis ve bu sebepten dolay:
Peygamber’in (s.a.v.) Medine’ye tesriflerinden sonra da bu cesit faizle
alis-veris yapmaya devam etmislerdir. Fakat Peygamber (s.a.v.) durumu
ogrenince onlarmn bu yaptiklarmi kabul etmeyerek reddetmis, onun faiz
oldugunu beyan ederek o faizi yasaklamigs ve bu yolla kazanilan mallarin
geri iade edilmesini emretmistir. Sahihayn’da nakledildigi tizere;

“Hz. Bilal (ra.) Rastilullah’a (s.a.v.) berni hurmasi -Medine’nin iyi cins bir hurma

cesidi- getirmisti. Peygamber (s.a.v.) Bilal'e “Bu nereden?” diye sordu. Bilal de (ra):

“yamimda biraz ddi hurma vardi. Rasilullah’in (s.a.v.) yemesi icin ondan iki Glgek vererek

bundan bir dlcek satin aldim” dedi. Bunun {izerine Hz. Peygamber (s.a.v.): “Eyvaaah!

Bu faizin ta kendisi, bu faizin ta kendisidir. Sakin dyle yapma. Sdyet iyi hurma satin almak

istersen Once elindekini ayrica sat. Sonra onun paraswyla iyi hurmayr satin all”

buyurmustur.’

Demek ki malda fazlalik anlamina gelen Cahiliye faizi yalnizca bir
cesitle sinirh degildir.%

3.2. Islam’da Katlanan Faizin Belirlenmesinde Siyakin Rolii

Tefsir ilminin muteber kurallarindan biri de Allah kelaminin
anlamlarini Kur’an tislubunun genel kullanimina hamletmek ve ondan
sapmaktansa onu alisilagelmis sekliyle kullanmanin daha evla olmasidir.
Bu babtan olmak tizere: Eger sebebi niizul agik ve sahih bir sekilde sabit
olmugsa bu tefsir vecihlerinden sebebi niizila uygun olani tercih
sebebidir. Ayetin i¢ baglami bizleri “aislas bisf: kat kat artan” kelimeleri
tizerinde durmaya cagirmaktadir. Bu kelimeler, climle tiim 6gelerini alip
tamamlandiktan sonra bir kayit olarak gelmistir. Faizin kat kat artirilmis
olanmin yenilmesinden nehy edilmenin sirrin1 anlamak igin, zaman ve
mekan bakimindan kendileriyle mutabik olan bazi iisluplara, yani dil
bilimsel anlami dikkate alarak Mekki ayetlerden degil Medeni ayetlerden
bahsetmek gerekir. Ornegin hicbir akliselim kisi “Diinya hayatimn gecici
menfaatlerini elde edeceksiniz diye, namuslu kalmak isteyen cariyelerinizi fuhsa
zorlamayin. Kim onlar: zor altinda birakirsa, bilinmelidir ki zorlanmalarindan
sonra Allah (onlar icin) ¢ok bagislayict ve merhametlidir.”> ayetine bakip da

% Buhari, “Vekale”, 11 (No. 2312); Miislim “Buy’”, 1594.

5%  Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkdmi’l-Kur’dn, 3/356; Ebt Abdillah Muhammed b. All b.
Muhammed es-Sevkani, Fethu'l-Kadir (Kahire: Darii’l-Hadis, 1413), 1/339.

57 en-Nur 24/33.
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“eger namuslu kalmak istemiyorsa fuhus ona serbesttir” diyemez.
Burada kaydin kavramsal bir karsilig1 yoktur. Yalnizca genel kullanima
ve sebebi niizule uygun olarak gelmistir.®® Yine Allah Teald aylarin
sayisinin kendi indinde kag oldugunu ve haram aylarda zulmiin haram
kilindigini beyan sadedinde “Dogrusu Allah’a gore aylarin sayisi, Allah’in
gokleri ve yeri yarattigi giinkii yazisina uygun olarak on ikidir; bunlardan dordii
haram aylardir. Iste dogru olan hesap budur. O aylarda kendinize zulmetmeyin,
miigrikler sizinle topyekiin savastiklar: gibi siz de onlarla topyekiin savagsin.
Bilin ki Allah buyruklarina kars: gelmekten sakinanlarla beraberdir.”> ayetini
indirmistir. Hi¢ kimse ayeti okuyup da mefhtimu’l-muhalefeye binaen
haram aylar haricinde zuliim caizdir dememistir. Buradaki kayit
Araplarmn genel hali iizerine yani haram aylarda savasi helal
addettiklerinden dolay: zikredilmigtir. Aymi seyler “iieiai GWLT: kat kat
artan” kaydi i¢in de gegerlidir. Bu kayit, Kur'anin indirildigi vakitte
gercegi ortaya gikaran bir kayittir.® Ister Amr b. Akyas icin sdylenmis
olsun isterse genel niifus igin sdylenmis olsun fark etmez. Neticede o da
bu sekilde faizle muamelede bulunan bir toplumun bir ferdidir.*!

Diger baska bir husus ise Kuran-1 Kerim'in Cahiliye devri'nde
yerlesmis adetleri haram kilmada izlemis oldugu yoldur ki genelde iki
cesittir. Ya hiikmii, baslangicinda erteleyerek kalplerin dine 1sinmasi ve
psikolojik olarak kisilerin hitkme hazir hale gelmesi ya da cihadin farz,
icki ve kumarmn haram kilinmasinda oldugu gibi hiikiimleri tedrici
olarak koyup sonunda Allah’in hiikmiine Kkayitsiz sartsiz boyun
egilmesini saglamaktir. Faizin haram kilinmasinda da aymi sey
sOylenebilir. Nitekim bazi miifessirler faizin haram kilinmasmnin da

58 Abdullah b. Ubeyy cariyesine “git, bir seyler kazan!” diye fuhsa génderirdi. Bunun
tizerine Allah Teala ) Je Siis 1525 Y, ayetini indirdi. Bk. Ebi Bekr Ahmed b. Ali er-
Razi el-Cessas, Ahkdmu’l-Kur'dn, thk. Muhammed Sadik el-Kamhavi (Beyrut: Darii
Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1405), 5/187.

% et-Tevbe 9/36.

60 Omer Nasuhi Bilmen, Kur'dn-1 Kerim'in Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri (Istanbul: Bilmen
Basim ve Yayevi, t.y.), 1/455-456.

6 Mahmud Seltiit bu ayetin tefsirinde methiimu’l- muhalefeye de etraflica deginmistir.
Bk. Mahmud Selttt, Tefsirii'I-Kur'dni’l-Kerim (Kahire: Darii’s-Surtk, 2004), 114-124.
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tedrici oldugunu ve dort merhalede gergeklestigini ifade etmislerdir.? Bu
merhaleleri soyle siralayabiliriz:

1- Mekke-i Miikerreme’de inen “Insanlarin mallarmda artis olsun diye
verdiginiz herhangi bir faiz, Allah katinda artmaz. Allah'in rizasim isteyerek
verdiginiz zekata gelince, iste zekat veren o kimseler, evet onlar (sevaplarini ve
mallarint) kat kat arttiranlardir.”®  ayetidir. RGm shresi Mekke'de
Hicret'ten birkag yil 6nce inmistir. Ayet—i Kerimede hentiiz zekat farz
kilinmazdan once zekat 6viilmiis, bununla beraber faiz de zemmedilip
yerilmis ve faizin Allah katinda kazandiracag: hicbir sevabinin olmadig:
belirtilmistir.

2- Medine-i Miinevvere’de inen “Yahudilerin yaptiklar: zuliimden,
bir de cok kimseyi Allah yolundan cevirmelerinden, menetmelerinden
dolay: kendilerine (daha dnce) heldl kilinmis bulunan temiz ve iyi seyleri
onlara haram kildik. Menedildikleri halde faizi almalarindan ve haksiz
(yollar) ile insanlarin mallarint yemelerinden dolay: iclerinden inkara
sapanlara aci bir azap hazirladik.”®* ayetleridir. Bu ayetlerde faizin
israilogullarma haram kilindig1 ancak onlarin buna karsin hileye
basvurarak bagka yolla faiz yemeye devam ettikleri belirtilmistir. Burada
adeta faizin Miisliimanlara da haram kilinabilecegine imada
bulunulmustur.®

3- Bu merhalede ise Uhud gazvesi baglaminda hicri 3. yilda inen
“Ey iman edenler! Kat kat arttirilmig olarak faiz yemeyin. Allah’tan sakimn ki
kurtulusa eresiniz. Kafirler igin hazirlanmig bulunan atesten sakinin! Allah’a ve
Restil'iine itaat edin ki rahmete kavusturulasiniz.”* ayetidir.

4- Son merhalede ise “Ey iman edenler! Allah'tan korkun. Eger
gercekten inanyorsaniz mevcut faiz alacaklarimzi terkedin. Sdyet (faiz hakkinda
soylenenleri) yapmazsaniz, Allah ve Resiilii tarafindan (faizcilere karsi) agilan
savastan haberiniz olsun. EZer tevbe edip vazgegerseniz, sermayeniz sizindir ne
haksizlik etmis ne de haksizliga ugramis olursunuz.”®’ ayetleriyle seri hiikiim

02 Muhammed Ali es-Sabtini, Ravdi'u’l-beyin (y.y.: Miiessesetu Menahilu’-irfan, 1980),
1/390; Fehd b. Abdurrahman er-Rtimi, Dirdsdt fi ulumi’l-Kur’dn (y.y.: 2003), 249.

6 er-Rtim 30/39.

64 en-Nisa 4/160-161.

65 Bayraktar Bayrakli, Kur'an Tefsiri (Istanbul: Bayrakli Yaynlari, 2008), 5/445.

6 Al-i imran 3/130-132.

67 el-Bakara 2/278-279.
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kesin olarak gelmistir. Ibn Abbas'in (ra) dedigi gibi bu ayetler Kur’an’in
son inen ayetlerindendir.

Verilen bilgilerden de anlagilacag1 {izere kat kat faiz yemenin
haram kilimmasi Islam’in toplumsal kétii adetleri yasaklayarak toplumu
yavas yavas yeniden insa etmede gecirmis oldugu merhalelerden bir
merhaledir.®

Mefhiimu’l-muhalefe konusunda, bu ayete dayanarak faizin azina
cevaz verenlere kars: el-Ezher Seyhi Mahmid Selt(it (61. 1963) tefsirinde
verdigi ve ¢ok hosuma giden® reddiyesinde “Az Faizin Miibah
Olduguna Dair Ayetten Istidlalin Butlam” baghg altinda sunlar
zikretmektedir:

“Bu konuda bizim uyarmamiz gereken tehlikeli bir husus kalmistir ki o da sudur:

yenilik¢i ve engin diisiince sahibi olarak bilinmek icin modern tasarruflar

diizeltmeye ve mutlaka bir Islami fikih esasma dayandirmaya cahisan ¢ok merakli

ve hirsh bazi aragtirmacilar bankalarda, tasarruf fonlarinda, devlet tahvillerinde vb

yerlerde meydana gelen faizli muamelelere bir mesnet bulmak icin cabaliyor ve

bunun igin bir ¢ikar yol ariyorlar. Bazilar1 “kat kat” ayetini delil getirerek bunun

faizin haram kilinmasinda bir kaydoldugunu, bu kaydin mutlaka bir faydasmn

bulundugunu, aksi halde ayetin bdyle bir kaydi zikretmesinin abes olacagim ve

Allah Teald'in abesten miinezzeh oldugunu sdyleyerek Kur'an’m yalmzca fahis

faizi haram kildigimi iddia etmektedirler. Dolaysiyla onlara gore bu kaydin

zikredilmesinin faydasi ayetin mefhumunu almaktan baska bir sey degildir. O da

kat be kat olmayan faizin mubah olmasidir. Tabii ki bu batil ve bos bir sozdiir.

Ciunkii Allah Teald “kat kat” soziinii onlari yapmis olduklari seyden dolay:

azarlamak ve o cirkin kotii fiillerini ortaya ¢ikarip teshir etmek igin zikretmistir.

Nitekim buna benzer ayni tislup “Namuslu yasamak isterlerse, diinya hayatimn gecici

% Faizin haram kilinmasmnin tedrici olduguna isaret eden gordiigiim ilk kisi merhum
Muhammed Abdullah Dirdz’dir. Faiz ile ickinin haram kilinmasmni karsilagtirmali
olarak ele almis ve incelemistir. Bk. Muhammed Abdullah Diraz, er-Ribd fi nazari’l-
kéniini’l-islémi (Beyrut: el-Asru’l-Hadis, 1987), 21-24; Abdurrazzak Ahmed es-Senhfiri,
Masddiru/l-hakk  fi'l-fikhi’l-Islimi (Beyrut: Darii Thyai't-Tiirds, 1997), 3/141-142; es-
Sabtini, Ravdi'u’l-beydn, 1/390; er-RGmi, Dirdsit fi Ulumi’l-Kur'An, 249. Birtakim tefsir
killiyatinin bu tedricilikten bahsetmemesi meselenin sahih olmadigini gostermez.

® Reddiyenin beni sasirtmasinin nedeni ise Muhammed Seltitun kendi kendine
reddiye vermesidir. Zira burada faizin azina dahi cevaz vermezken Posta Tasarruf
Fonu faizinin helal oldugunu syleyenlerden birisi de kendisidir. Allah affetsin!
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menfaatini elde etmek icin cariyelerinizi fuhus yapmaya zorlamayin”7° dyetinde de vardir.

Ayetten kastedilen sey eger kizlar namuslu yasayip korunmak isterlerse onlar

fuhsa zorlamanin haram ve yasak olmasi; yok eger korunmak istemezlerse fuhsa

zorlaylp mecbur birakmanin mubah oldugu degildir. Bilakis ayetten maksat

cahiliye insaninin yapmus olduklar1 seyin ne kadar kotii ve cirkin oldugunu

bildirmek ve bunu teshir etmektir. Faiz ayetinde de durum aymdir. Allah Teala

onlara karsi sanki: “Sizler faizi kat kat yiyorsunuz ve faiz yemeyi de helal

goriiyorsunuz. Halbuki bu hususta yasak emri sizlere kesin olarak ulasti. Artik

bunu yapmayin!” demektedir.””!

Yine bagska bir yerde “Harami Miibah Kilmak Allah’a Karsi
Ciiretlenmektir” basghg: altinda sunlar ifade etmektedir:

“Soziin 6zii, modern hayata veya bati kosullarina ayak uydurmak yahut Islam

kimliginden siyrilmak igin Allah'in haram kildigimi helal kilma veya haram

isleyenleri herhangi bir sekilde temize ¢ikarma adina gosterilen caba ve gayretler,

yapilan her tiirlii ¢alismalar Allah Teald'ya kars1 gosterilen bir ciirettir. O'na kars1

mesnetsiz ve cahilane s6z sdylemektir. Dinde zayiflik ve itikatta sarsintidir.”72

3.3. Fikhi Hiikmiin Belirlenmesinde Siyakin Rolii

Yukarida zikredilenlere binaen faizin fikhi durumu da ortaya
¢ikmaktadir. Tefsir ulemasinin genel goriisiine gore -ki iclerinde fukaha
da bulunmaktadir- bu ayet faizi ciizi olarak, yalnizca bir ¢esidini haram
kilmistir, o da katlanan faizdir. Katlanan faiz disindaki faiz cesitleri
hakkinda azinda veya ¢ogunda haram veya helal olduguna gotiirecek
kesin bir nas bulunmamaktadir. Tabii ki bu goriis ayetteki “kat kat”
kaydmin genelleyici degil de miiessis/belirleyici olarak kabul
edildigindedir. Bu durumda katlanan faiz toplumsal bir vakia iken
sonrasinda Bakara’daki ayetin inmesiyle zamani1 ge¢mis ve bitmistir.
Tekrar geriye donmek de miimkiin degildir. Dolaysiyla su zamanda
yatirrm veya finansman yahut beklemeye karsilik 6diil adi altinda az
miktarda faizin helal oldugunu sdyleyenler” aynen namaz vakitleri

70 en-Nr 24/33.

7t Bazi kisaltmalarla bk. Selttt, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim, 1/123.

72 Seltit, Tefsirii’l-Kur'dni’l-Kerim, 120-124. Ancak SeltGt'un az faiz hakkindaki fetvasi
buradaki yazdiklarina ters diismektedir.

72 Cumhurun icmasina muhalif olarak, tasarruf fonlarinin ve tiretim kredilerinin
faizlerinin caiz olduguna dair fetva verenlerden birisi de eski el-Ezher Seyhi
Muhammed Seyyid Tantavi’'dir (6l. 2010). Ancak Ezher Seyhi olmadan 6nce verdigi
fetva ise bu faizlerin yasak oldugu yoniindedir. Bk. Muhammed Seyyid Tantavi,
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disinda icki igmenin caiz oldugunu veya “sarhos iken namaza
yaklasmayimiz!”7  ayetine dayanarak ictiginde sarhos olmayanlarin
icmesinin caiz oldugunu soyleyen gibidir. Eger “ed’af/katlanan” kaydi
genelleme igin kullanilmigsa yani hazfedilmesi veya zikredilmesinin seri
hiikme bir etkisi olmuyorsa bu durumda fukahanin da belirttigi gibi
mefhiimu’l-muhalefe ile amel edilmez.

Eger mefhtimu’l-muhalefeye dayanarak ayetteki kaydin genelleyici
degil, belirleyici oldugu ve faizin haram kilinmasinda tedriciligin
bulunmadigr iddia edilirse veya haram kilinan faizin, katlanan faiz
oldugu; az faizin ise haram kilmmadig1 ve Bakara stiresinde bulunan faiz
ayetinin mutlak olup Al-i imran stiresindeki ayetin bu mutlaklig1 takyit
etttigi iddia edilirse bu iddialara ii¢ yonden cevap verilebilir.

1- Verilen hiikme delil olarak sunulan sey mefhiimu’l-muhalefeye
dayanmaktadir. Ancak onu delil olarak gorenler dahi eger methtimu’l-
muhalefeye muariz baska bir delil varsa mefhtimu’l-muhalefe ile amel
edilmez demektedir. Mefhtimu’l-muhalefeyi delil olarak kabul
etmeyenlere gore ise ki bunlar da Hanefilerdir, verilen hiikmiin delilsiz
ve mesnetsiz oldugu goriistindedirler.”

2- Mefhtimu’l-muhalefeyi kabul eden $afiiler, onun bir delil olarak
kabul edilebilmesi i¢in bazi sartlar kosmuslardir. Bunlar, mefhtimu’l-
muhalefeye ters baska bir delilin bulunmamasi ve zikredilen kaydin
genelleyici olmamasidir.” Bu iki sarta gore, “katlanan faiz disindaki
faizleri yemek caizdir” hitkmii gegersiz kalmaktadir. Cilinkii Cahiliye
faizinin karlar1 kat kat artarak katlanmistir ayrica kaydin zikredildigi bu
ayete muariz kat'i ayet vardir ki o da Bakara stiresindeki faiz ayetidir.

Faiz/\, kelimesi {i¢ stirede de elif-lam takisiyla zikredilmistir.
Bunlar: Nisa’da 1) @;;ﬁ-@f “faiz aldiklarindan dolay:...””, Al-i imran’da ¥

Mudmelati’l-bunilk ve ahkdmuhd’s-ser‘iyye (Kahire: Dar Nehda, 1997), 47-50. Tantavi ve
ayni goriisii paylasanlarin verdikleri fetvalara dair reddiye i¢in bk. Muhammed b.
Ahmed b. Mustafa Ebli Zehre, Buhiis fi'r-ribd (Kahire: Darii’l-Fikri'l-’Arabi, 1986), 33-
36.

74 en-Nisa 4/43.

7> Muhammed EbG Zehre, Usilii'l-fikh (Kahire: Darii’l-Fikri'l-Arabi, 1958), 148-149;
Abdiilvahhab Hallaf, ilmii usiili’l-fikhi ve huldsatii tarihi’t-tesrdi’I-Islami (Kahire: Darii'l-
Fikri'l-Arabi, 1996), 149.

76 Ebtli Zehre, Usillii'l-fikh, 149-150; Hallaf, [Imii usiili’l-fikh, 149.

77 en-Nisa 4/161.
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1) 16187 t “Faiz yemeyiniz.”’® ve Bakara | ;s 3 G 5235 “Faizden olanlari geri
birakiniz.”” stirelerindedir. Bu da faizin gerek lugavi gerekse seri olsun,
umum oldugunu gostermektedir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sozii, Allah
Tedla’nin muradini beyan etmesi agisindan hiikmiin ta kendisidir.
Clinkii faiz ayetlerinin asil beyan sahibi Allah Teald’dir. Bu beyanin
terciimesi kabilinden agiklama ise hadis-i seriflerde Hz. Peygamber
(s.a.v.) tarafindan “eyvah!, Iste o faizin ta kendisir.” ve yine amcast
Abbas'in faizi hakkinda “onun her tiirliisii mevzudur, ayaklarimin
altindadir.” seklinde dile getirilmistir. Hadis-i serifteki “onun her tiirliisii”
pekistirmesi, 6zellikle L/ma ismi mevsulunun segilmesindeki faizin azini
da cogunu da kapsayan umum ve miiphemlik ifade delaletini tekit
etmektedir.® Yine buna benzer, Hz. Usame b. Zeyd'in (ra) “Gecikme
faizinden baska faiz yoktur.”®! hadisinde akla gelebilecek siiphe i¢in de aym
cevap verilir. Ayrica gecikme faizi disindaki faizlerin haram kilindigina
dair bir¢ok delil mevcuttur. Onlardan bazilar1 sunlardir:

“Altin altina, giimiisii de giimiise agirliklart ayni, misli misline ve egit
olmadiklar1 miiddetce satmayin!”®? hadis-i serifidir ki fazlaligin haram
olduguna dair nas sarihtir. Ayni sekilde miitemasil iki seyin veresiye
olarak satilmasi da aymdir.

3- Katlanarak artan faiz disindaki faizlere caiz diyenlerden once,
muteber Islam alimlerinden hicbiri buna caiz dememistir. Bilakis caiz
olmadigma dair icma olusmustur. Ibn Kudame (1. 620/1223) el-Mugni
isimli eserinde

“Veresiye veren eger, borcluya fazlalik veya hediye sart kosar ve bu fazlalik sartiyla

veresiye verirse bu anlasma neticesinde alinan fazlaligin faiz olduguna dair icma

7 Al Imran 3/130.

7 el-Bakara 2/278.

8 Daha genis bilgi icin bk. Yhsuf el-Kardavi, Fevdidii’l-bunilk hiye’r-ribd’l-muharram
(Kahire: Darii’s-Sahve, 1994), 55.

81 Buhari ve Miislim’in ittifak ettigi hadis-i seriflerdendir. Lafz1 Buhari'ye ait olup Hz.
Ebti Saidi’l-Hudri’den rivayet edilmistir. Bk. Buhari, “Bey‘u’d-Dinar bi’d-Dinar
Nesae” 79 (No. 2178-2179); Miislim, “Yenilen Seylerin Misli Misline satim1”, 1596.

82 Buhari ve Miislim’in ittifak ettigi hadis-i seriflerdendir. Lafz1 Miislim’e ait olup Hz.
EbG Saidi’l-Hudri’den rivayet edilmistir. Bk. Buhari, “Bey‘u’l-Fidda bi'l-Fidda”, 78
(No. 2177); Miislim, “Buy@'”, 1584.
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vardir. Sart kosulan fazlalik ister miktarda isterse malin sifatinda olsun fark etmez”

demisgtir.s

Kurtubi’de (6l. 656/1258) “Miisliimanlar Peygamberlerinden
naklen veresiyede sart kosulan fazlahigm -Ibn Mesud'un dedigi gibi-
velev ki bir tutam ot veya bir habbe olsun faiz olduguna icma
etmiglerdir.”$* demektedir.

Makaleyi sonuglandirmadan 6nce su iki hususa mutlaka deginmek
gerekir.

1- Posta tasarruf fonu faizi vb. mevduat faizlerine cevaz veren seyh
Abdulvahhab Hallaf (1. 1959), Mahmtd Seltiit (6. 1963), Seyyid Tantavi
gibi icmaya muhalif olarak banka faizlerinin caiz oldugu goriisiinii
savunan muasir ulemanin siiphelerine ve bu konuda verdikleri fetvalara
karsi basta eski el-Ezher Seyhi Abdurrahman Tac (6l. 1975), Muhammed
Ebti Zehre (6l. 1974), Muhammed Ali en-Neccar ve yine eski Ezher Seyhi
Cadulhak Ali Cadulhak (6l. 1996) olmak {izere bir¢ok alim reddiye
vermisglerdir. Ayrica 1960 yilinda Halep miiftiisii seyh Muhammed Es’ad
‘Acebi bagkanliginda sey Muhammed en-Nebhan, seyh Muhammed es-
Selkini ve daha baska seckin Halep ulemalarindan olusan bir heyet o
zamanin Ezher Seyhine -ki o vakitler Ezher Seyhi Mahmid Seltiit idi- bir
belge sunmuslardir. Sunulan belge, Muhammed Seltiit ve ayn1 goriisiiste
olan bagka ulemanin faizin caiz oldugu goriislerini reddetmekte ve faizin
her c¢esidinin haram oldugu goriisiinii savunan Muhammed Ebi
Zehre'yi teyid etmektedir.®® Bunun yani sira 1385 Muharrem/1965 May1s
tarihinde Kahire'de diizenlenen ve otuz bes iilkenin temsilcilerinin
katilimiyla gerceklesen II. [slam Arastirmalar1 Akademisinin aldig:
kararda her tiirlii kredi faizinin tefecilik oldugu vurgulanmis ve faizin
azinin da ¢ogunun da yasaklanan haram faiz olduguna hiikmedilmistir.
Ayni sekilde faizli varlik hesaplar1 ve fon hesaplar ile faiz karsihig:
verilen her tiirlii kredi islemlerinin tefecilik olduguna ve dolaysiyla
haram olduguna hiikmedilmistir. Yine, 1406 Rabi’ Sani/1985 Aralik

8 Eb(i Bekr Muhammed b. Ibrahim Ibni’l-Miinzir en-Nisabri. el-icmd’, thk. Ebii
Hammad Sagir Ahmed b. Muhammed Hanif ("Acman: Mektebetii’l-Furkan, 1999),
136.

84 Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur'dn, 3/241.

8  [brahim Abdullah es-Selkini, Alu Selkini fi Haleb (Diyarbekr: Mektebetii Seyda, 2021),
133.
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tarihinde Cidde’de diizenlenen Islam Is birligi Teskilatina bagh Islam
Fikih Akademisi'nin faizli bankacilik islemlerinin hitkmiine iliskin aldig1
kararda; “Vadesi doldugu halde bor¢lunun borcunu 6deyememesinden
dolay1 borcun ertelenmesine karsi borg tizerindeki her artis veya faiz ile
kredinin baglangicindan bu yana olan artis veya faiz, seriatin haram
kildig: faizdir.” diye ifade edilmistir.s

Faizin her tiirliistiniin yasaklandigina dair sdylenen her sey
fakirlerin giinliik ihtiyaglarini karsilama noktasinda somiiriildiikleri icin
tiiketici kredilerini haram kabul edip her iki tarafin yararma goziiken ve
herhangi bir ihtiyaca binaen olmayan yatirrm ve {iretim kredilerini
miibah goren seyh Ma‘r(if ed-Devalibi ve ayni goriisii paylasanlar i¢in de
sOylenebilir. Tabii ki tiim bunlar i¢in Abbas b. Abdulmuttalib’in zorda
kalmis, sikismis tiiccarlara faizli bor¢ vermesi Ornegi cevap olarak
yeterlidir.®”

Faizi gesitlere ayirip bazisina haram bazisina helal diyenlere kars:
son olarak sunu soyleyebiliriz; faiz Yahudi ve Hiristiyan gibi gayri
miislimlerce dahi igren¢ ve berbat bir seydir.®® Fakir tilkelerin karsi
karstya kaldiklar1 sorun ve sikintilar zengin tilkelerin basit faizler
sayesinde borglu tilkelerin siyasetini siyasi, ekonomik, sosyal, egitim ve
daha bir¢ok alanda kontrol etmesini kolaylastirmistir. Faiz gesitlerinin
farkli isimlerle isimlendirilmesi tefeciligin yani faizin gergekligini
degistirmez.®

2- Al-i imran stiresindeki faiz ayeti ile Bakara stiresindeki faiz ayeti
cercevesinde hitap, iman edenlere ¢agrida bulunarak baglamistir. Islam
ekonomisinin kalkinmasi ancak Islam erkanlari ve prensipleri ilkeleri
dogrultusunda  olacaktir. Islam’m borca bakist ahlaki bir
yardimlagmadan ibaret olup “Kul kardesine yardim ettigi miiddetce Allah da
kulunun yardimcisidir” ilkesine dayanmaktadir. Buna karsin genelde bir
gayri miislimin veya onlara benzemeye ¢alisan Miisliimanlara gore ise
bor¢, maddi menfaat ve sahsi ¢ikar agisindan degerlendirilen bir

8 Bk. Vehbe ez-Ziihayli, el-Fikhu’l-Islami ve Edilletuhil (Dimask: Darii’l-Fikr, t.y.), 7/5089-
5090.

8 Daha fazla bilgi i¢in bk. Senhtirl, Masidiru’l-hakk fi'l-fikhi’l-isldmi, 3/163-171; Ebt
Zehre, Buhils fi'r-ribd, 23-32; Yhsuf el-Kardavi, Fevdidii'l-buniik hiye'r-ribd’l-muharram
(Kahire: Darii’s-Sahve, 1994), 69-75.

88 Ebl Zehre, Tahrimu'r-ribd, 21-23.

% Senhtiri, Masadiru'l-hakk fi'l-fikhi’l-Islami, 3/169.
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meseledir. Oyleyse diinyada tefeciligin 6nciilerinin gegmiste ve
giiniimiizde Yahudiler olduguna, realitenin en iyi sahit ve Kur'an-1
Kerim’in de “(Yahudilerin) Menedildikleri hdlde faizi almalarindan ve haksiz
(yollar) ile insanlarin mallarini yemelerinden dolay: iclerinden inkara sapanlara
act bir azap hazirladik.”* ayetleriyle daha dnceden bu hususu agikgca ifade
ettigine sasmamak gerekir.

Sonug

Arastirma neticesinde gecikme faizinin her iki gesidiyle beraber
cahiliye faiz gesitlerinin en meshurlarindan oldugu ortaya ¢ikmuistir.
Fazlalik faizinin de cahiliye faiz cesitlerinden oldugu ama gecikme faizi
kadar meshur olmadigindan sahabelerce hiikmii bilinememis ve Hz.
Peygamber (s.a.v.) fiili ve “eyvah! Iste o, faizin ta kendisidir. Sakin yapma!”
diyerek sozlii olarak onun da faiz oldugunu beyan etmistir. Dolayisiyla
riba/faiz kelimesi lugavi ve seri yonden hem gecikme hem fazlalik faiz
gesitlerinin tamamini kapsamaktadir. Hiikiim, lugavi olarak yalnizca
gecikme faizi icin gegerlidir goriisiine ise “hiikiim seriatin koydugudur;
dilin belirledigi degildir” diye cevap verilir. Ayetteki “4itas Gl kat kat
artan” kaydina gelince i¢ ve dis baglamdan agik¢a ortaya ¢ikmaktadir ki
bu kayit ister genelleyici ister belirleyici olsun Islam alimleri arasinda bu
konuda hakiki bir ihtilaf bulunmamakta ve hepsi de sonugta faizin
azinin da ¢ogunun da haram oldugunda hemfikirdirler. Ayrica ayette
belagi bir isaret de zikredilen bu kaydin anaparadan degil de faizden hal
oldugunu gostermektedir. Faiz olan fazlalik haramdir. Bununla da ayetin
mefhumu geregince buglinkii banka faizleri de harama dahil olmaktadir.
Yine -siyakin etkisinin delaleti ile- arastirma neticesinde vardigimiz
sonuglardan bir digeri ise bu gilinkii banka faizlerinin cahiliye
faizlerinden ¢ok daha kotii oldugu gergegidir ki faizi borcun vadesi
dolmaksizin pesinen almaktadir. Cahiliye Araplar1 ise bu konuda daha
merhametli ve daha az zararh goziikmektedir. Makalede kredi
faizlerinin haram oldugunun vahyin her iki ¢esidi Kur’an ve Siinnet ile
ayrica icma ve kiyasla da sabit oldugu zikredilmis ve bunun inkarmin
dinin agik bir emrini inkar etmek oldugu beyan edilerek arastirmaya son
verilmistir.

% en-Nisa 4/160-161.
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