DOI: 10.58242/mlllifolkior.1074281

TURK SEMiYOSFERINDE BiR MUCADELE ORNEGi:
ALi CENGIZ OYUNU*

An Example of Struggle in the Turkish Semiosphere: Ali Cengiz Game

Do¢. Dr. Mehmet Surur CELEPI**

oz

Yuri Lotman tarafindan kuramsallastirilan ve kiiltiir bilimlerinde yeni bir kavram olan semiyosfer, birey-
leri kusatan, bir metin olan yasamlarin1 bagdastiran, varolus siireclerini anlamlandiran sembol ve simgelerin
birlikteligiyle insa edilen bir anlam alaninn karsiligidir. Diinyay1 saran ve canlilarin yasamini saglayan biyosfer
tabakasina telmihen kullanilan semiyosfer, insanlar1 ¢gepegevre saran bir anlam alanidir. Kiiltiirel anlam alani
olarak da kabul edilen semiyosfer, belirli 6zelliklere ve islevlere sahip en kiigiik gostergelerin bir araya gelerek
olusturdugu bir yapidir. Bu yapinin yapisal paradigmast en kiigiik nesnede de belirgindir. Insan, her seye niifuz
eden, sosyal yasami1 miimkiin kilan, i¢inde kodlar ve semboller gibi pek ¢ok unsur barindiran semiyosferin
kendisine sundugu gostergeler sayesinde diinyay1 anlamlandirir. Bireyin zihin kiiresi olan ve evrenin metinsel
anlaminin iliskilendirildigi semiyosferin insa siireci ve siirekliligi bellek ile saglanir. Bireysel, toplumsal ve
kiiltiirel bellege ait kodlamalar ile saglanan hatirlama, insanlari ¢epecevre saran metinsel bagdasikligi saglayan
semiyosferin iiriiniidiir. Yuri Lotman’a gore bellegin iiriinii olan gelenek her zaman metin olarak belirginlestigi
i¢in semiyosfer metin odaklidir. Edebi metinler, semiyosferin insasindaki gostergeleri barindirarak bellegi insa
etme ve aktarma islevini yerine getiren metinlerdir. Masallar da bellegin tarihsel siirekliligine destek olarak
semiyosferde alan yaratirlar. Yaratilan bu alan, masalin kiiltiirel bellege iligkin zihin kodlamalar1 ve simgeles-
tirebilme 6zellikleriyle ilgilidir. Masallardaki ortak hafizanin, siirekliligin ve simgelestirme kabiliyetinin {igii de
masallarm kiiltiirel bellekteki kodlamalarini tistlenen ve masalin en kiigiik birimi olan motiflerle saglanir. Bu
motiflerden biri olan kahramanin sekil degistirme yetisini ve aklin1 kullanarak galip geldigi “sekil degistirerek
miicadele motifi”, Tiirk semiyosferindeki mitik bilingte, mistik anlayislarda ve edebi metinlerde sembol olarak
belirginlesir. Sekil degistirmenin bir motife doniisebilmesi ve buradan da semiyosferin insasina katkida bulu-
nabilmesi igin hatirlanmas, tarihsel siireklilikle tekrarlanmasi, ortak deneyimle birbirinden farkli alanlarda be-
lirginlesmesi gerekir. Bu belirginlesmeyle yaratilan metinlerden olan Ali Cengiz Oyunu adl1 masal, Tiirk semi-
yosferinin yarattig1 anlam alaniyla var olan en giizel 6rneklerdendir. Masalda, padisahin kiziyla evlenmek iste-
yen Keloglan’in, hiiner olarak kabul edilen Ali Cengiz Oyunu’nu K&se’den 6grenmesi anlatilir. Bu hiiner sekil
degistirebilmedir. Keloglan bu hiineri akilla birlestirerek, rakiplerinin timiinii yener ve padisahin kizi ile evle-
nir. Ali Cengiz Oyunu, Tiirklerin semiyosferinde iki anlam alanma sahiptir. ilk anlam alani, masaldaki mitik-
mistik-dini bir gii¢ olarak belirginlesen sekil degistirmenin, akilla birleserek rakibi alt etmek tizere kullanilma-
sidur. Tkinci anlam alami, Cengiz Han ve onun soyu olan Kirim Hanhig1 ile ilgilidir. Tiirk mitolojisinde, mistik
hareketlerinde, anlati tiirlerinde, nazim triinlerinde ve semiyosfere ait birgok alanda var olan sekil degistirmeye
ait zihin kodlamalari, tarihi siiregte Cengiz Han’in savastaki taktik kilik degistirme hileleri ve Kirim Hanhiginin
savaslarda Osmanli’y1 yalniz birakmasi tizerine kurnazlik ve hileyle diizenlenmis oyun anlamindaki “Ali Cengiz
Oyunu” kalip ifadesini yaratmistir.

Anahtar Kelimeler

Semiyosfer, Sekil Degistirme, Miicadele, Ali Cengiz.

ABSTRACT

Semiosphere, which is theorized by Yuri Lotman and is a new concept in cultural sciences, is the coun-
terpart of a field of meaning constructed with the unity of symbols and symbols that surround individuals,
reconcile their lives as a text, and give meaning to their existence processes. Reffering to the layer of the biosp-
here that surrounds the world and provides the life of living things, the semiosphere is also an area of meaning
that surrounds people all over the world. The semiosphere, which is also accepted as a field of cultural meaning,
is a structure formed by the smallest signs with certain characteristics and functions. The structural paradigm of
this structure is evident even in the smallest object. Human makes sense of the world thanks to the signs pre-
sented to him by the semiosphere, which permeates everything, makes social life possible, and contains many
elements such as codes and symbols. The construction process and continuity of the semiosphere, which is the
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mental sphere of the individual and to which the textual meaning of the universe is associated, is provided by
memory. Remembrance, which is provided by the coding of individual, social and cultural memory, is the pro-
duct of the semiosphere that provides the textual coherence that surrounds people. According to Yuri Lotman,
the semiosphere is text-oriented, as tradition, which is the product of memory, is always evident as a text. Lite-
rary texts perform the function of constructing and transferring memory by accommodating semes in the const-
ruction of the semiosphere. Tales also create space in the semiosphere as a support for the historical continuity
of memory. This created area is related to the mental coding and symbolization properties of tales related to
cultural memory. All three of the common memory, continuity and symbolization ability in fairy tales are pro-
vided by motifs, which are the smallest unit of the tale and undertake the encoding of the tales in the cultural
memory. One of these motifs, the "struggle motif by metamorphose", in which the hero prevails by using her
ability to metamoprhose and her mind, becomes evident as a symbol in the mythical consciousness, mystical
understandings and literary texts in the Turkish semiosphere. In order for the metamorphose to turn into a motif
and from here contribute to the construction of the semiosphere, it must be remembered, repeated with historical
continuity, become evident in different areas with common experience. Ali Cengiz Game can be shown as one
of the most beautiful examples of the meaning area created by the Turkish semiosphere. In the tale, it is told
that Keloglan, who wanted to marry the sultan's daughter, learned the Ali Cengiz Game, which is considered a
trick, from Kose. This trick is the ability to metamorphose. Keloglan combines this skill with reason, defeats all
his rivals and marries the sultan’s daughter. Ali Cengiz Game has two meanings in the semiosphere of the Turks.
The first area of meaning is the use of metamorphose, which becomes evident as a mythical-mystical-religious
power in the tale, to defeat the opponent by combining with the mind. The second area of meaning is related to
Genghis Khan and her descendant, the Crimean Khanate. Ali Cengiz, which means a game arranged with cun-
ning and deceit, the mind coding of metamorphose existing in Turkish mythology, mystical movements, narra-
tive genres, verse products and many areas of the semiosphere, the tactical disguise tricks of Genghis Khan in
the war and the Crimean Khanate's leaving the Ottomans alone in the wars.
Keywords
Semiosphere, Metamorphose, Struggle, Ali Cengiz.

Giris

Sosyal bilimlerde kuramlarin ve disiplinlerarasi ¢aligmalarin artmas, kiiltiir bilimle-
rinin evrenselligine katkida bulunmustur. Bu yontem ve kuramlarin bazilar1 yap1 incele-
meleri ¢ergevesinde gostergelere dayali kuramlar olarak gelismis ve gdstergebilimi yay-
ginlik kazanmigtir. Semiyotik kavrami ile karsilanan gostergebilimi, filoloji ¢alismalarini
da disiplinlerarasilik ve uluslararasilik agisindan bir adim dteye tagimistir. Semiyotik, me-
tin merkezli ¢alismalarda binlerce yillik birikimin ve ortak deneyimin simge ve sembol-
lerini merkeze alarak, bu sembollerin {iretimlerini, anlam alanlarinin ve zihin kodlamala-
rinin incelenmesini igerir. Eklektik bir yaklasimla, beseri {iretimlerin neticesi olan anlam,
dil ve edebiyat bilimlerinin, toplum bilimlerinin ve ruh bilimlerinin birgok alaninin ortak
kurami olarak kullanilabilmektedir.

20. ylizy1lin en 6nemli edebiyat tarihgilerinden ve gostergebilimcilerinden olan Yuri
Lotman, semiyotigin kapsayiciligini genisleterek kiire sekline telmihen “semiyosfer”
kavramini 6nermis ve kavramin dnemini “metin”in ne oldugu iizerinden anlatmaya calis-
mustir. “Semiosphere” kavrami, genel olarak isaret anlamina gelen “sema” ve “kiire sath1”
anlamina gelen “sphaira” kelimelerinin birlesimiyle olusturulmustur. Yuri Lotman, kiire-
nin kusaticiligina telmihen semiyosferi, bireyleri kusatan, bir metin olan yagsamlarini bag-
dastiran, varolus siireglerini anlamlandiran sembol ve simgelerin birlikteligiyle insa edi-
len bir kiiresel anlam alaninin karsilig1 olarak kullanir (2012: 12).

Insanmn diinyay1 semiyosferdeki sistemlerin kendisine sundugu gostergelerin
imkanryla kavrayabilecegini belirten Lotman, her sistemin yapisal paradigmasinin siste-
min en kiiciik nesnesinde de tezahiir ettigini vurgular. Belirli 6zelliklere ve iglevlere sahip
en kiiclik gostergeler bir araya gelerek bir yap1 olusturur. Bu yapilarin birlikte insa ettigi
anlamsal alana da semiyosfer adin1 verir. Bir kiiltiirel anlam alani olan semiyosfer, kiiltii-
riin tiim gostergesel gevresine ve bu ¢evrenin baglamina géonderme yapar. Dolayisiyla

62 http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2023, Y1l 35, Cilt 18, Say1 137

kiiltiirel yap1y1 olusturan unsurlardan biri incelenerek hem kiiltiirel yap: hem de yapiy1
olugturan unsurlarin dogasi anlasilabilir (2012: 8-9). Gostergelerin tekil anlam alanlarinin
birlikteligiyle olusan semiyosfer, timevarimla kiire benzeri bir anlam alan1 yaratirken,
kiireden bakildiginda ise tiimdengelimle bilesenlerin tekil anlam alanina isaret eder. Bi-
reyin, bulundugu evreni anlamasina ve sistemde konumlanmasina imkan veren bu gos-
tergelerin semantigi hem bu kiirede var olur hem de kiireyi insa eder. Kapsayicilikla bir-
likte birey, hem anlam alanini kendisinin yarattiginin farkina varir hem de anlam alaninin
besleyiciligiyle kendisine sistemde yer bulur. Bu agidan semiyosfer yani kiiltiirel anlam
alani, her seye niifuz eden, sosyal yasami miimkiin kilan, i¢inde kodlar metinler ve sem-
boller gibi pek ¢ok unsur barindiran bir anlam evrenidir.

Semiyosferin mimari olan insan, ¢evresinde yarattig1 orgiitlii nicel alanda fikirleri,
gostergelere ait tasarimlari ve eyleyen olarak fiillerini barindirir. Kendi tasarimi olan ya-
pay diinyay1, simgesel tasarimlarla iliskilendirmeye galisir (Lotman 2012: 286-287). Boy-
lelikle duragan olmayan, dinamik olan ve siirekli evrilen semiyosfer adi verilen anlam
alani olugturulmus olur. Olusan mekanizma ise kiiltiirin bir Oriintiisiidiir (Semenenko
2016: 498-500).

Lotman, semiyosferin daha net anlasilmasi i¢in kavrami biyosfere atifta bulunarak
somutlastirir. Biyosfer, ekosistemin i¢inde bulundugu canli tabakadir. Bu tabaka, barin-
dirdig1 hava, su, toprak ve iglerindeki makro ve mikroorganizmalari sekillendirir. Ekosis-
temdeki biitiin yapilar, mikro ve makro organizmalar, biyosferin i¢erisinde kargiliklt is-
levlere sahiptirler (2012:160) ve biyosferi insa ederken ayni zamanda biyosferden besle-
nerek var olurlar. Tabakadaki biitiin eyleyenlerin iliskilerini ve bunlarin kargilikli etkile-
simlerini inceleyen bu ekolojik sistemin varligi, semiyosferin anlasilmasina imkan sunar.
Biyosfer insanlari ¢epecevre saran ve onlara hayat bahseden katman/tabaka ise, semiyos-
fer de evren ve insan tasarimlarinin neticesi olarak binlerce yillik ortak deneyim ve biri-
kimle insa edilen ve yine insanlar1 ¢epegevre saran anlamsal tabakanin ismidir.

Semiyosfer kavraminin yayginlagmasi ile birlikte, kapsayiciligi hakkinda fikirler de
artmigtir. Semiyosfer yani kiiresel anlam alaninin olugsmasinda ortak deneyim ve tarihsel
siireklilikle insa edilen kolektiflik birinci derecede 6nemlidir. Kolektiflik ile olusan kiiltiir
insanin, evrenin zihin yapilarinin uzantisidir. Buna bagli olarak semiyosfer ayni zamanda
insanligin zihin kiiresidir (Semenenko 2016: 500).

Bireyin zihin kiiresi olan ve evrenin metinsel anlamimin iligkilendirildigi semiyosfe-
rin inga stireci ve siirekliligi bellek ile saglanir. Semiyosfer, sadece bireyin bellegi ile
degil, topluma ait olan kolektif bellegin ve aktarilarak olusan kiltiirel bellegin birlikteli-
giyle insa edilir. Bireysel, toplumsal ve kiiltiirel bellege ait kodlamalar ile saglanan hatir-
lama, insanlar1 ¢epecevre saran metinsel bagdasiklig1 saglayan semiyosferin lriiniidiir.
Nihayetinde hatirlamanin, ¢ogu zaman kiiltiir ile siki bagi olan bir etkinlik oldugu ve ha-
tirlama eylemini kiiltiirel gelenegin hatirlanmasi olarak kabul etme egiliminin agir bastig1
dikkatlerden kagmamalidir (Connerton 2014: 11-15). Bellek ve semiyosfer arasindaki
iliskinin asil esprisi ise hatirlama ile saglanan “tekrarlama”dir. Tekrar ile duraganligin
oniine gecilir ve her tekrar yeni bir iiretim/metin olarak kabul edilmelidir. Nihayetinde
stirekliligi saglayan bu canli olma siirecinin asil kaynagi, semiyosferdir. O halde bellek,
hatirlama, tekrarlama ve canlilik ile saglanan yeniden inga, semiyosferin tiriiniidiir.

Milletlerin evren ve evreni sekillendirmeye ¢alisan insan tasarimlari benzerliklerin
yani sira bilyiik farkliliklar da ig¢erir. Bu durum milli var olma kaygisinin somut bir ze-
mine tasinmasinin neticesidir. Evren ve insan tasarimi, kimlik basta olmak iizere kiiltiirel
yapinin bilesenlerini igerir. S6z konusu yapi, milli ve karakteristik bir alan olup tecriibe
edilen yasantilardan, iligkilenilen esyaya dek, birlikte gelistirilen reflekslerle ve ortak ha-
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kendisine ait semiyosferik sisteminin oldugunu belirtmek yanlis olmayacaktir. O halde
“Tiirk Semiyosferi” de binlerce yillik birikim ve ortak deneyimin iiriiniidiir denilebilir.

Her seferinde yeniden bir liretim olan ve kiiltiirel degerlerin tekrar edilmesi anlamina
gelebilecek (Erdem 2020: 359) bir ritiielin, bir performansin, bir icranin veya metindeki
bir gostergenin anlam alani, baglam merkezli olarak bagli oldugu semiyosferin degisim,
doniisiim ve yeni terkipler kurabilme yetisini gosterir. Siirekliligin ve degisimin kaynagi
olan Tiirk semiyosferinin saglayiciligiyla, ortak bir metnin, ifadenin anlam katmanlar1
belirlenebilir. Bu baglamda Tiirk semiyosferinde birden fazla anlam katmanina sahip olan
Ali Cengiz Oyunu ifadesi, baz1 edebi metinlerde bir hiinere; baz1 kiiltiirel metinlerde ve
kalip ifadelerde hileye; tarihi vakalarda siyasi taktiklere, oyunlara; secere olarak ise Cen-
giz Han ile onun soyunun devami olan Kirim Hanligma dair kodlamalara sahiptir. Ali
Cengiz Oyunu ifadesinin semiyosferden beslenerek sahip oldugu bu kodlamalari ve bir
masalin kurgusunda motif olarak yer almasini ve nihayetinde de tarihi karakterlerin ger-
¢ek hayatlarina telmihen hem masala hem de bir deyime ad olma siirecini incelemek son
derece 6nemlidir. Bu makalede de Ali Cengiz Oyunu kalip ifadesi ve ayni adli masal,
Tiirk semiyosferindeki sekil degistirerek miicadele motifinin anlam alaniyla Cengiz Han
ve Kirim Hanlig1 odaginda incelenmeye ¢alisiimistir. Oncelikle Tiirk Semiyosferinde Ali
Cengiz Oyununun gosterge olarak sdzliik anlamlarina bakmak gerekir.

1.Tiirk Semiyosferinde Ali Cengiz Oyunu

“Ali Cengiz Oyunu”, kalip ifade ve deyim olarak Tiirk¢e Sozliikte (2005:75) “kur-
nazca ve haince diizen”; deyimler sozliigiinde ise “kurnazca ve haince diizenlenen oyun
(Aksoy 1984: 461, Cotuksoken 2004: 104) anlaminda kullanilir. Ali Cengiz ifadesindeki
Cengiz, Mogol hiikiimdar1 Cengiz Han’dir. Bu bilgi netliginin yaninda Ali kelimesi ile
ilgili cesitli goriisler mevcuttur. Oncelikle “al” kelimesi, Divanii Ligdt-it-Tiirk’te “hile”
anlaminda kullanilmaktadir. Eserde “alin arslan tutar; kii¢in oyuk tutmaz.”, (hile ile aslan
tutulur, gii¢ ile bostan uyugu tutulmaz.) ve “Avct ne kadar al bilirse, ay1 da o kadar yol
bilir” (aver ne kadar hile bilirse ay1 da o kadar yol bilir) savlar verilerek al kelimesi 6r-
neklendirilir. (DLT I: 63,81). Son savin, iki kurnaz kisi karsilastiginda sdylendigi ifade
edilir. Yeni Tarama Sozliigii (1983:6) ve Tiirkge Sozliikte (2005: 63) de “al” kelimesi i¢in
hile, diizen aciklamalarina yer verilir. Aldatmak, aldanmak gibi fiil yapilari, al kelimesin-
den tiiremistir. Ilhan Ayverdi, “al” kelimesinin Tiirk¢e oldugunu ve daha ¢ok Fars¢a gibi
telaffuz edilerek “al” (ince 1) seklinde kullanildigini ve bu 6zelligi ile Farscaya gectigini,
kelimenin hile, kurnazlik, diizen anlamlarina geldigini; “al” kelimesinin ise Arapga kay-
nakli oldugunu ve asiret, siilale anlamlarina geldigini belirtir (2008:87). Ferit Devellioglu
al (J) kelimesi ile ilgili ii¢ madde bag1 kullanir. Hile, diizen anlamlarmmn yani sira siilale,
aile anlamlarina geldigini belirtir. “uliivv” kokiinden gelen al (J&) kelimesinin ise yiice,
yiiksek anlamlarina geldigini aktarir (1985:25).

Bu gergevede “al” kelimesinin yazilist ve okunusu, Ali Cengiz ifadesinin anlamini
belirler. Hile anlamma gelen Tiirkge “al” kelimesi, kisa tinlii ile yazilir ve okunurken “1”
harfi incelmez. Bu durumda sosyal ve beseri hayata kodlamalar igeren Ali Cengiz ifadesi
“Cengiz’in Hilesi” anlamina gelir. Uzun {inlii ile yazilan ve soy anlamina gelen “al” ke-
limesi ise Arapgadir. Al-i Cengiz ifadesi bu durumda siyasi bir gosterge olarak “Cengiz’in
Soyu” anlamma gelir. Yine Arapcada “uliivv” kelimesinden tiireyen ve ylice anlamina
gelen “a1” kelimesi Al-i Cengiz ifadesinde yine siyasi bir gosterge olarak “Yiice Cengiz
Soyu” anlamina gelir.

1.1. Semiyosferde Siyasi Bir Gosterge Olarak Al-i Cengiz

Al-i Cengiz ifadesi siyasi bir gosterge olarak “Cengiz’in Soyu” anlamma gelir. Bu-
rada dikkat edilmesi gereken en 6nemli husus, Al-i Cengiz, Cengiz Han’dan sonra
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gelenlerin tiimiinii imliyorsa da Tiirk semiyosferinde bir tarih imgesi olarak Al-i Cengiz,
Kirim Hanligini ifade etmek i¢in kullanilir.

Kirim Hanlig1, siyasi bir tesekkiil olarak XIV. ylizyilin ikinci yarisinda Altin Orda
Devleti’nin i¢ine diistiigli taht kavgalar1 sonrasinda parcalanmasi neticesinde ortaya ¢ik-
mustir. Kirim, parcalanmakta olan Altin Orda Devleti icinde miistakil bir siyasi varliga
adaydi. Cengiz Han soyundan prensler bu bolgeye dayanarak hanliklarini ildn etmekte ve
ardindan Volga iizerinde merkezi ele gecirmeye caligmaktaydilar. Kirim Hanliginin ger-
cek kurucusu Haci Giray olup adini tastyan en eski para 1441-42 tarihini tasir (Inalcik
2022: 449-450).

Kirim Hanliklarindan en 6nemlisi olan Giray hanedanligi, 14. yiizyil baslarindan
1783 yilina kadar Kirim’da hiikiim siiren hanedanliktir. Siilale, Cengiz Han’1n ogullarin-
dan Cuci’nin kii¢iik oglu Tokay Timur’a baglanmaktadir Cengiz Han’in soyundan gelen
bu hanlik, bu yiizden Al-i Cengiz olarak anilir (inalcik 2014:27). Sz konusu yiizyillarda
Al-i Osman ve Al-i Cengiz iki farkli hanedanlik olarak siirekli is birligi yapmistir. Fatih
Sultan Mehmet’le baslayan (1454) iyi miinasebetler, Hac1 Giray’in 1466’da dliimiinden
sonra ogullar1 arasinda bag gdsteren i¢ miicadeleler sirasinda bir himaye sekline doniis-
miigtiir. Giray hanedaninin Osmanli hakimiyetini agik¢a tanimas1 Mengli Giray’in Tem-
muz 1475 tarihli mektubuyla gerceklesmistir. Kirim hanlart Osmanli Devleti’nce sikke
ve hutbe sahibi bir Islom hanedani sayiliyordu; fakat fiilen sultan tarafindan azil ve tayin
edilen ve onun emriyle sefere gitmek mecburiyetinde olan tabi beylerden farksizdilar.
Hanlik ve kalgaylik Osmanli hanedanliginin emri ile gergeklesirdi (inalcik 1996: 76-78).
Osmanli hanedanligi, Giray Hanedanligini siirekli olarak en iist seviyede tutmus ve Al-i
Osman’mn devamliligi igin Al-i Cengiz’i/Giray Hanligim1 nemsemistir. Diplomasiye gore
de Giray Hanedani, hiyerarside ikinci sirada yer alirdi. Sonrasinda ise sadrazam gelirdi.
Bu cergevede Tiirk semiyosferinde Al-i Cengiz ifadesi, siyasi bir imge olarak Cengiz’in
devami olan Giray Hanligin1 karsilamaktadir.

1.2. Semiyosferde Hile ve Tuzak Gostergesi Olarak Ali Cengiz Oyunu

Ali Cengiz, eger Tiirkge hile anlamindaki “al” ve Cengiz’in birlesiminden olusu-
yorsa “Cengiz’in Hilesi” anlamina gelir. Bu kullanim, “kurnazca ve haince diizenlenen
oyun” anlamindaki “Ali Cengiz Oyunu” deyimini yaratmis olur. Deyimin olumsuz bir
anlam alanina sahip olmasi Cengiz Han’in “hile” ve “tuzak” odakli (Harmanci 2015:
215); Kirim Hanliginin ise menfaat odakli siyaset gelenekleri ile ilgilidir. Tarihi kaynak-
larda Mogollarin hile ve tuzak odakli siyaset gelenekleri ve savaslardaki acimasiz tutum-
lar1 hakkinda birgok bilgi yer alir. Ornegin Hums Savasinda Gazan Han ordunun tam
ortasinda savasirken, sag kanatta bulunan Kutluksah Noyan davul ¢aldirir. Davul ¢aldir-
mak, Han’in davulun ¢alindig: tarafta oldugu anlamina gelirdi. Memluk askeri, Gazan
Han’1 sagda zannedip saga saldirinca tuzaga diiser ve savasi kaybeder (Residiiddin 2013:
279). Baska bir savas hilesi Celalettin Harzemsah ile bir miicadelede yasanir. Mogol or-
dusu ¢ok daha kalabalik gériinmek i¢in hile yapar ve tiim kegeden sapka ve pelerinlerin
samanla doldurur ve atlarin iizerine yerlestirerek savas alanina siirer (Abbot 2017: 205).
(Cengiz-Name’de de Mogol hilelerinin bazilarin nasil yapildig: aktarilir. Kirim’daki bir
kalenin zor kosullar fethi zorlastirinca, Mogol askerleri aksamdan tan atincaya kadar el-
lerindeki ¢anak ve ¢omlekleri birbirine vurarak biiyiik giiriiltii ¢ikarmaya baslarlar. Bu
taktik on giin boyunca stirer. Kalenin i¢indekiler uykusuz kalirlar fakat uygulamanin sii-
rekliliginden dolayr Mogollarin saldirmayacagini, bunun Mogollara has bir ritiiel oldu-
gunu diisiinmeye baslarlar. Halkin rahatlamaya basladig1 bir giin Mogollar, daha fazla
giiriiltii yaparlar. Giiriiltii ile beraber kaleyi de asarak ele gecirirler (Otemis Hac1 2014:
38).
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Mogollarin savas hilelerinin bazilart Tiirk semiyosferindeki sekil degistirme motifi
ile yakindan ilgilidir. Fakat buradaki sekil degistirme olaganiistiiliik barindiran bir sekil
degistirme degil, kars1 tarafin aklin1 karigtirmak iizere kurgulanan ve kiyafet-sa¢ degis-
tirme, goban veya tiiccar kiligina girme benzeri kilik degisimleridir. lgili bir 6rnege gore;
Mogollardan Sandagu Noyan Musul Kalesi’ni kusatinca Memluk Sultan1 Bundukdari,
Agus Erbuzlur’u bir orduyla yardima gonderir. Agus’un yardima geldigini tesadiifen 6g-
renen Sandagu Noyan, onlar1 defetmek i¢in her askerin {i¢ atinin bulundugu bir tiimen
gonderir. Sandugu Noyan, Agus’u ve ordusunu maglup ettikten sonra esir aldiklarinin
kiyafetlerini giyer, sa¢larini onlarin tarzi gibi asag1 salip Musul’a dogru ilerler. Yaklas-
tiklarinda sehir ahalisi, gelenleri yardima gelen askerler zannederek kaleyi terk edince
Mogol ordusu her taraftan bunlari kusatarak hepsini yok eder (Residiiddin 2013: 66).

Cengiz Han ve askerleri, zafer kazanmak i¢in kilik degistirerek diismanlarinin aklini
karistirmakta mahirdirler. Ctiveyni, Tarih-i Cihangiisa’da aktardigina goére, Cengiz Han
ve askerleri Buhara seferi sirasinda tiiccar kiligina girerler. Sehrin kalesini goriince, savas
aletlerini hemen saklarlar. Bahgelerde gordiikleri agaclardan tiirlii ahsap esya ve merdi-
ven yaparak ¢ok agir ilerlerler. Kale sakinleri bu agir ilerleyen ve tiirlii esyalar1 olan ka-
fileyi goriince kervanci ve tiiccar zannedip aldaninca hezimete ugrarlar. Bagka bir savasta
Cengiz Han ve askerleri, kestikleri agaclarin arkasina saklanmis ve agag¢ kiligina girmeye
calismislardir. Geceleri agaclar1 yavas yavag sehre dogru yaklastirmislardi (Ciiveyni
1999: 132). Baska bir kayda gore, Cengiz Han ve askerleri Harezm’e saldirmadan dnce
de kalenin etrafinda ¢oban kiligia girerek uzun zaman kaleyi gozetirler. Hayvan giiden
¢oban kiligindaki askerler, birgok gosteri de yaparlar. Kale i¢cinden bir grup bu gosterilere
katilir ama bunlarin ¢oban kiligma girmis Mogol askeri olduklari ¢ok ge¢ anlagilir (Cii-
veyni 1999: 147)

Mogollar, savasin 6znesi olmasalar da siyasetleri geregi hile ve tuzak odakli siyaseti
her zaman yapmislardir. Ornegin, 1. Alaaddin Keykubat ve Harzemsahlarin arasini ac-
mak i¢in Mogol hiikiimdar1 Cengiz Han, askerlerine Harezm askerlerinin “kiyafetlerini
giydirerek” Selguklu gehirlerini yagmalatir. Selguklular bu durumdan Harezmsahlarin so-
rumlu oldugunu diisiindiigi igin onlara diismanlik beslemeye baglar (Sar1 2017: 33). Daha
sonra iki tarafin arasi agilir ve tarihte Yasst Cemen adiyla bilinen savas yasanir.

Yukarida aktarilan savas hileleri, Mogollarin savasta hile ve oyunlari ¢ok iyi bildik-
lerini ve degisik taktiklerle girdikleri savaslari kazandiklarimi gostermektedir. Dikkat edi-
lirse bu hilelerin bazilar1 Mogollarin, kilik degistirerek diismanlarmin kiyafetine bii-
riinme, ¢oban ve tiiccar kiligina girme, agaca benzeme gibi hileler oldugu gortilecektir.

Ali Cengiz Oyunu deyiminin olumsuz bir anlam iistlenmesinde Al-i Cengiz olan Ki-
rim Hanliginin da rolii vardir. Osmanli ve Kirim Hanedanliklar1 beraber hareket etseler
de baz tarihi olaylarda, Kirim Hanliginin Osmanli’ya karsi menfaatleri geregi siyasi hile
yaptig1 bilinmektedir. Ornegin, Osmanli devleti 1569 tarihinde Don Nebhri ile idil Nehrini
bir kanal ile birlestirmek ister. Bunun i¢in planlar hazirlanir. Fakat Kirtm Hanlig, ¢esitli
hilelerle askerler arasinda yikici bir propaganda yayarak projenin durmasina neden olur
(Akalin, Simsek 2022:10-11).

Kirim Hanligiin bu siyasetlerinin bir infiale doniistiigli en iyi 6rnek, Osmanli’da bir
travma yaratan 11.Viyana kusatmasinda yasanur. II. Viyana kusatmasi, Macaristan iizerin-
deki iistiinliiglinii devam ettirmek ve Avusturya’ya kaptirmak istemeyen Osmanli Devleti
tarafindan Sadrazam Merzifonlu Kara Mustafa Pasa yonetiminde 1683°te baslatilmistir.
“Din-i {slama yardim, Al-i Osmana kardeslik” hatt-1 hiimayunu ile Osmanli tarafindan
diizenlenen seferlere cagrilan diger Kirim Hanlar1 gibi Murad Giray Han da sefere davet
edilmistir (Yalvar 2018: 12-14). Kirim Han’1 Murad Giray’a, diismana olasi bir yardim
gelebilmesi diisiincesiyle Viyana cevresindeki Tulln Kopriisiinii (iskender Kopriisii)
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koruma gorevi verilmisti. Murad Giray’a bagl askerler, ganimet toplama endisesiyle kop-
riyii terk edip verilen gorevi yerine getirmeyince Osmanli i¢in agir bir yenilgi kaginilmaz
olur (Inalcik 2014: 230-232).

Kirim Hanliginin hile ve oyun igeren siyasetlerinin toplumsal bellekteki ve boyle-
likle semiyosferdeki kodlamasi, soyu belirten Al-i Cengiz (Kirtm Hanlig1) ifadesinin tev-
riyeli bir kullanimla kurnazca diizen anlamindaki deyimi olusturmasima imkan vermis
olabilir. Tiirk halki, soyu ifade ederken, aslinda giidiilen yanlis siyasete gdnderme yapmis
olabilir. Bu tevriyeli kullanima Nihat Sami Banarli isaret eder. Fakat Banarli Kirim Han-
lig1 ile iliskiyi kurmaz. Banarli’nin tevriyeye esas gosterdigi neden Mogollarin zalimligi-
dir. Tarihi kaynaklar Cengiz Han’in ve Mogollarin acimasizliklariyla ilgili birgok olay1
aktarmaktadirlar. Esirleri bag asagi kaynar kazanlar1 daldirmasi, esirleri bir alanda topla-
yip iizerlerine binlerce ok attirmasi ve bazen esirleri parcalayarak 6ldiirmesi tarihi kay-
naklarda yer alan zalimliklerin birkagidir (Abbot 2017: 60, 169, 214). Banarli, Anadolu
Tirkliigiiniin Mogol zuliimlerini affetmedigini ve bu zuliimlerin ac1 hatirasini tarihlere,
tezkirelere, siirlere, fikra ve hikayelere isledigini ve tarihi ve edebi eserlerin Tiirk halk
vicdaninin Mogollar i¢in verdigi tarihi hitkiimler oldugunu belirtir. Cengiz Han hakkinda
da Al-i Cengiz soziinii tevriyeli kullanarak bundan al-i cengiz oyunu deyimini bularak
agir hitkiim verdigini aktarir (1982: 147-148). Benzer ifadeleri kullanan Abdiilkadir Do-
nuk, Al-i Cengiz Oyunu tabirinin Mogollarm her yerde uyguladiklar1 gaddarhgmn Ana-
dolu Tiirkleri arasinda tescil edildigini gosteren ve Tiirkler arasinda nefreti ifade eden bir
deyim oldugunu belirtir (1988:19).

1.3 Semiyosferde Masal Motifi Olarak Sekil Degistirme ve Ali Cengiz Oyunu

Makalenin giris boliimiinde aktarildigi gibi, semiyosfere gore bir sistemin yapisal
paradigmasi, sistemin en kii¢iik nesnesinde de tezahiir eder. Belirli 6zelliklere ve islevlere
sahip en kiiglik gostergeler bir araya gelerek semiyosferi/anlamsal alani inga ederler. Bu
ylizden Ali Cengiz ifadesi semiyosferde bir koda sahip ise bu kodun tasariminda, siyasi
anlam, tarihi karakterlerin hile ve tuzak odakl: siyasetleri ve deyim anlam1 olmak iizere
ii¢ anlam katmanindan bahsedilebilir. Her katmanin da hatirlama figiirleri vardir. Kirim
Hanlig1, Cengiz Han ile Kirim Hanligiin siyasi hileleri ve kilik degistirme yoluyla dii-
zenlenen oyun gibi hatirlama figiirleri birlikte islev tstlenerek semiyosferdeki Ali Cengiz
Oyunu alanini olustururlar. Semiyosferdeki Ali Cengiz Oyunu ifadesinin sahip oldugu bir
diger kodlama, baz1 kiiltiirel metinlerdeki sekil degistirme motifi ile ilgilidir. Tiirklerdeki
sekil degistirme motifi, asagida 6zeti verilen masal 6rnegin de oldugu iizere Cengiz
Han’in savaglardaki taktik kilik degistirmelerine telmihen Ali Cengiz Oyunu olarak ad-
landirilir. Bu adlandirmalarda bir kiiltiir metni olarak masallarin ve masal motiflerinin
semiyosferdeki iglevleri son derece 6nemlidir. Bu baglamda o6ncelikle semiyosferdeki
metin yaratma siireci ve bu siirecin {irlinlerinden olan masal ile motiflerin islevlerine de-
ginmek gerekir.

Semiyosfer, metin odaklidir. Ciinkii gelenek her zaman metin olarak belirginlesir.
Bunun i¢in de “metin yaratma” siireci esastir. Semiyosferdeki metin yaratma, anlam fire-
ten bir mekanizmadir. Bu mekanizma ii¢ asamadan olusur. Oncelikle metin, kendine 6zgii
anlami olan bir kod iiretir. Burada istenilen, metnin anlamina ulagmaktir. Alict metnin
kodunu ¢ézer ve ilk mesaji alir. Tkinci asama metnin yaratici islevidir. Biitiin sembol ve
simgelere ait olanaklar kiimesini gergeklestiren her sistem yalniz hazir iletiyi aktarmaz,
yenilerinin de iireticisi olarak hizmet eder. Ugiincii asama da bellegi icerme islevidir. Me-
tin yalnizca yeni anlamlarin tiretildigi alan degil, ayn1 zamanda kiiltiirel bellegin toplay1-
cisidir. Metnin i¢inde anlamlilik kazandig1 ve belirli bir bigimde i¢inde cisimlendigi bag-

http://www.millifolklor.com 67


http://www.millifolklor.com/

Milli Folklor, 2023, Y1l 35, Cilt 18, Say1 137

baglamda edebi metinler, semiyosferin insasindaki anlamlar1 yaratarak, aktararak ve sak-
layarak birgok iglev iistlenirler. Gegmisin animsanmasi saglar, an1 anlaml kilar (Arslan
2017: 9) ve gelecegin kurulmasina imkan sunarlar. Nihayetinde de bir sistem iiriinii olan
edebi metinler, semiyosferin olusmasinda islev iistlenirler. Birer edebl metin olarak ma-
sallar da bellegin tarihsel siirekliligine destek olarak semiyosferde alan yaratirlar.

Bir metin olarak masali ve bir kapsayici anlam alani olarak semiyosferi birbirine
baglayan, masali semiyosferin bir metni ve iirlinii yapan unsurlarin bazilar1 masaldaki
ortak hafiza ile siireklilik ve masalin simgelestirebilme 6zelligidir. Masallardaki ortak
hafizanin, stirekliligin ve simgelestirme kabiliyetinin {i¢ii de masallarin kiiltiirel bellek-
teki kodlamalarini iistlenen ve masalin en kii¢iik birimi olan motiflerle saglanir. Masal-
daki herhangi bir motif, ortak deneyimin ve tarihsel siirekliligin imaj1 olarak, semiyos-
ferde anlam bulur. Bir 6rnek ile somutlagtirmak gerekirse; bir yosun pargasinin ve bir
baligin, deniz disindaki bir yerde iistlendikleri imaj ile denizde iistlendikleri imaj ayni
degildir. Denizi semiyosfer olarak diisiiniirsek, yosun ve balik denizin tamamlayicisidir-
lar. Hem denizin bir unsuru olarak oray1 olustururlar hem de denizin kendi imajindan
beslenip anlam alanina sahip olurlar ve denizde 6zel bir anlam iistlenirler. Benzer olarak,
bir masal motifi (6rnegin ¢ocuksuzluk), ortak deneyim ve ortak zihin kodlamast ile semi-
yosferde bir anlam alani yaratir ama ayni zamanda semiyosferin o alanda (¢ocuksuzlukla)
yaratilmis imajindan istifade eder. Bu baglamda bir gostergenin motife doniisebilmesinin
kosulu, o toplumun semisyosferinde bir alan yaratmis olmasina baglidir. Yani ¢ocuksuz-
luk bir motif olacaksa, toplumun bununla ilgili ortak deneyim ve ortak zihin kodlamala-
riyla olusmus bir anlam alan1 (semiyosferi) olmalidir. O zaman motifler, semiyosferdeki
birer metin olarak kabul edilmelidirler. Bir masal motifinin incelenmesi, yaratildigi top-
lumun semiyosferi yani anlam alaninin ingas1 hakkinda bilgiler verir.

Metinlerin evrenselligini de saglayan motifin varligi, tekrara ve hatirlamaya baglidir.
Motif ile s6z konusu tekrar ve hatirlama iliskisi motifin kiiltiire ait farkli metinlerde yer
almasinin Oniinii agar. Tiirk masallarinda kiiltiirel bellegin tekrarina ve hatirlanmasina
imkan veren bir¢cok motif yer alir. Bu motiflerden biri de bu arastirmanin konusu olan ve
kiiltiir bilimlerine ait calismalarda sekil degistirme, don degistirme, donuna girme, meta-
morfoz kavramlariyla karsilanan doniisiimdiir. insan, hayvan, bitki ve esyalarin belirgin
ozelliklerini kaybedip kendi aralarinda 6zelliklerini yer degistirebilmelerine, cansiz var-
liklarin canlanabilmesine, canli varliklarin canlarini kaybedip maddeye doniisebilmele-
rine dayanan metamorfoz (Boratav 2016: 74) kabiliyetinin kdkeni, animizm diigiincesine
dayanir. Animiz diisiincesindeki totem atalarin ve bazi mitik kahramanlarin ruhlarinin
hayvanla sekillenebilecegi diislincesi metamorfoza kaynaklik etmektedir. Ahmet Yasar
Ocak, sekil degistirebilmenin kaynagini, belirli bir kuvvet/ruh barmdiran fakat diinyadaki
goriingiileri farkli olan unsurlarin benzer 6zelliklere sahip olmalarina baglar. Kuvvet ve
ruhlarindan bagslayarak diinyadaki goriingiilerine intikal eden bu benzer 6zellikler, 6z ni-
telikleri sabit kalmakla birlikte kendi aralarinda dontisiimlerine olanak verir (2017: 206).
Kisinin kendi kontrolii/iradesi altindaki bir gii¢ ve kisinin kontrolii digindaki bazi majik
nesneler araciligiyla ortaya ¢ikan dogaiistii bir olay olarak iki farkli bigimi olan sekil de-
gistirmenin ilk sekline Tiirkler don degistirme adini verirler. Bu motif, anlatinin kahra-
manina verilmis bazen dinsel, bazen mistik bir gii¢ veya meziyettir (Aslan 2004: 38). Bu
meziyetin yani1 sira, sekil degistirme bazen de yaratici bir giiciin veya kutsal bir ruhun
yapilan iyiliklere iliskin olarak miikafati veya kotiiliikklere iliskin cezalandirmasi olarak
gerceklesebilir (Ocak 2017: 206).

Tirkler arasindaki sekil degistirme, sahip olduklar1 kutsiyet anlayisinin neticesidir
(Tiirkan 2008: 136). Kut isareti olan sekil degistirmenin bir metin olarak semiyosferde
bir alaninin olmasi, kadim islevselligi ile ilintilidir (Harmanc1 2015: 210). Bu islevselligin
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izini Tiirk semiyosferinde takip etmek ve anlam alanina bakmak, sekil degistirme motifini
olugturan zihin kodlamalarmi belirginlestirir. Bu zihin kodlamalarinin desifresi ise stirek-
lilik arz eden kiiltiiriin metin olusturma tasarimlarini goriiniir kilar. Bunun i¢in sekil de-
gistirmenin bir metin yaratabilmesi, buradan da semiyosferin insasina katkida bulunabil-
mesi icin hatirlanmasi, tarihsel siireklilikle tekrarlanmasi, ortak deneyimle birbirinden
farkli alanlarda belirginlesmesi gerekir.

Semiyosfer, duragan olmayan, dinamik bir siirecin iirlinii olarak degisir, doniisiir ve
yeni terkipler kurar. Bu yiizden Tiirk semiyosferindeki sekil degistirme motifini incele-
mek, ayn1 zamanda semiyosferdeki degisimi, doniisiimii ve kurulan yeni terkiplerin islev-
lerini ve siirekliligini gosterir. Buradan hareketle, Tiirklerde ilk drneklerine Tiirk mitolo-
jisinde rastladigimiz sekil degistirmenin tarihsel siireklilikle Tirk destanlarinda, ilk Tiirk
mistik ekolii olan Kamizmde, daha sonraki mistik ekol olan Tiirk tasavvufunda, menki-
belerde, Tiirk masallarinda, Tiirk efsanelerinde, nazim iiriinlerinde ve bazen de Tiirk sa-
irleri ile ilgili anlatilarda yer almasi semiyosferin yarattig1 alan ile miimkiindiir. Sekil de-
gistirme motifi yer aldig1 metne gore farkh islevler iistlenir. Ornegin Kamizmdeki sekil
degistirme, Tiirk semiyosferindeki kutun ve Tanrisal simgeciligin (Onal 2009) geregidir.
Islamiyet’in kabuliiyle semiyosferlerinde yeni bilgiye/dine iliskin bir alan acan Tiirkler,
bu alandaki sirra ermislik ve keramet gostergelerinden faydalanarak Tiirk tasavvufundaki
sekil degistirmeyi, sirra ermigligin (Celepi 2016: 97) ve kerametin belirtisi olarak gortir-
ler. Sekil degistirmenin siklikla yer aldig1 bir bagka alana 6rnek olarak Tiirk masal ve
efsanelerindeki bu motif, Tiirk semiyosferinin adalet ve liyakat ile ilgili alaninin yansi-
masidir. Haksizliga ugrayanlar, zor durumda kalanlar, adaletin ugramadiklari, korkanlar
doniiserek koruma altina alinirlar. Bunun yani sira haksizligi yapanlar, zor durumda bira-
kanlar, adil davranmayanlar, zalimler ise cezalandirilmak {izere donistiiriiliirler. Bu bag-
lamda doniisiim Tiirk semiyosferindeki adaletin tecellisi i¢in son derece dnemlidir.

Asagida 6zetini verdigimiz masal, Ali Cengiz ifadesinin kodlamasiyla, sekil degis-
tirmeyi merkeze alan bir olay orgiisiine sahiptir. Masaldaki bu motifte kahramanlar, sii-
rekli ve karsilikli olarak hayvanlara ve cansiz nesnelere doniiserek miicadele ederler. Bu
miicadeleden galip gelebilmek icin aklin da kullanilmas1 gerekmektedir. Iki insanin, ta-
biatiistii kuvvetleri sayesinde sekil degistirerek birbirine karsit miicadele etmeleri ve bir-
birlerinin elinden kurtulmaya ¢aligmalar1 Tiirk semiyosferinde 6nemli bir alan olusturur.
Sekil degistirerek miicadele Meri¢ Harmanci tarafindan “degisim oyunu” olarak adlandi-
rilir. Degisim oyunu zamanla bir strateji formuna doniismiistiir. Bu oyunda degisim sii-
reklilik arz eden bir durum degildir, gereklilik bitince insan asil sekline doner (Harmanci
2015 213-214).

Tiirk kiiltiiriinde bu miicadele sekline ve oyuna en iyi 6rnek “Ali Cengiz Oyunu”
adli masaldir. Oncelikle Ali Cengiz Oyunu adli masalin kisa 6zetini vermek gerekir;

Annesi ile beraber yasayan Keloglan padisahin kizi ile evlenmek ister. Bunun {ize-
rine annesi, padisahin kizini ister. Padisah, Keloglan’in bir sanat 6grenmesi ya da
hiiner gdstermesi halinde kizin1 verecegini sdyler. Keloglan, hiiner 6grenmek iizere
Kose ile tanigir. Keloglan, Kose’den hiineri 6grenir ama Kose, hiineri 6grettigi her-
kesi sonrasinda 6ldiirmektedir. Bu hiiner adina Ali Cengiz Oyunu denilen sekil de-
gistirebilmedir. Keloglan bir sekilde Kse’nin yanindan kagar ve 6liimden kurtulur.
Keloglan, 6grendigi hiinerle para kazanmaya karar verir. Keloglan ile anas1 yolda
giderken bir alay ath ile karsgilagirlar. Athlar bir tavsani yakalamak i¢in tazilarini
salarlar. Keloglan da bir taziya doniisiir ve tavsan1 diger tazilardan 6nce kapar. Bu
taziya hayran kalan atlilar Keloglan’in anasina 1000 altin verip taziy: (Keloglan’1)
alirlar. Fakat Keloglan aksam olunca tekrar insana doniiserek anasinin yanina geri
doner. Yolda bir kez daha atlilara rastlarlar; Keloglan bir kog kiligina girer. Atlilar,
50 altin verip kogu satin alirlar. Keloglan aksam yine anasinin yanina doner.
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Keloglan anast ile bu sefer Kose’ye rastlar ve ¢ok giizel bir at kiligina girer. Kose,

at1 ve atin dizginlerini 1000 altina satin alir. Kdse tam ata binecekken, at bir anda

bir giivercin olur. Kdse de atmaca kiligina girer ve giivercini takip eder. Atmaca

tam

giivercini kapacakken, giivercin pembe giil olup padisahin kizinin ayag: dibine dii-

ser. Kiz, giilii alir yakasina takar, bu sirada atmaca da Kose’ye doniisiir. Kose, kiz-

dan giiliinii geri ister, kiz giilii vermek istemeyince olay padisahin huzuruna taginir.

Padisahin kiz1 giilii Kése’ye verecekken giil bir avug dari olup yere sagilir. Kose de

bir tavuk ve birkag civciv olup darilar1 yemeye baslar. Kose padisahin ayaginin al-

tindaki harig biitiin darilari yer. Kose tam o dariy1 da yiyecekken, dart bir tilki olup

tavugu ve civcivleri yer. Tilki silkinip Keloglan’a doniisiir. Keloglan padisaha ana-

sima verdigi s6zii animsatarak bu seyrettiklerinin Ali Cengiz Oyunu oldugunu sdy-

ler. Padisah, Keloglan’a kizini verir; kirk giin kirk gece diigiin yaparlar (Sariyiice

1993, Dursun 2008’den).
Sekil degistirerek miicadele motifinin, bu masalda Ali Cengiz Oyunu olarak adlandiril-
masi, Tirk semiyosferinde Cengiz Han’in ve Kirim Hanliginin énemli bir alana sahip
oldugunun da isaretidir. Bu baglamda masal metnimizdeki miicadelenin hem Tiirk semi-
yosferinde yer almasinin hem de semiyosferin insasina katki sunmasinin iki nedeni var;
sekil degistirerek miicadele motifi ile Cengiz Han ve Al-i Cengiz olan Kirim Hanlig1.
Masala bakildiginda kahraman ig¢in hiiner olarak olumlu iglev iistlenen Ali Cengiz Oyunu,
deyime bakildiginda kurnazca diizen anlamina, tarihi bilgilere bakildiginda ise Kirim Ha-
nedanliklarini ifade etmek i¢in kullanilir. Hem hiiner olma durumu hem hile durumu hem
de bir hanedanliga ad olma durumu bir ¢eliski gibi algilansa da aslinda bu durum tam
olarak semiyosferin degisim, doniisiim ve yeni terkipler kurabilme 6zelligi ve bu 6zelligin
imkan verdigi tevriyeli sdyleyis ile ilgilidir. Bir soyun isminin (Al-i Cengiz) hem soyun
ata babasini hatirlatmasi (Cengiz Han) hem Cengiz’in ve soyunun savaglardaki taktik
amagli kilik degistirmesini imlemesi hem sekil degistirmeye yonelik zihin kodlamalarini
barindirmasi ve nihayetinde deyimleserek hile diizen anlamina gelmesi semiyosferin/an-
lam alaninin biitiin bilesenlerinin harmonisiyle olusmustur.

Bu masaldaki sekil degistirme suretiyle miicadele motifi hem Tiirklerin semiyosfe-
rinde bir kodlama hem de semiyosferin ingasina katki sunan bir metindir. Kiiltiirel bel-
lekteki bu motif, “miicadele”ye dair zihin kodlamalarinin neticesidir. Anlayis, donem ve
inancin tezahiirii olarak bu miicadeleler bazen karsilikli sekil degistirme seklinde gergek-
lesebilir. Bu miicadelelerde aklin, giiciin, olaganiistiiliigiin ve kutun 6nemi belirginlesir.
Yukarida 6zeti verilen masal, bu miicadelelerin prototipligiyle olgunlasmis ve miicade-
lede sekil degistirme akil ile birlestirilerek 6nemli bir semiyosferik alana doniismiistiir.
Boylelikle semiyosferdeki toplumsal bellek devreye girmis ve savaglarda kilik degistiren
Cengiz Han’1n taktiklerine ve Kirim Hanliginin siyasi manevralarina telmihen sekil de-
gistirme oyunu Ali Cengiz Oyunu olarak adlandiriimustir.

Semiyosfer agisindan bu masal hem kahraman merkezli hem de olay merkezli ince-
lenebilir. Kahraman agisindan incelendiginde kelligin ve Keloglan’in Tiirk semiyosfe-
rinde 6nemli hatirlama figiirii oldugu goriilecektir. Kelligin ve Keloglan’in mitik ve mis-
tik yolculugu, degisimi ve doniisiimii hakkinda bir¢ok ¢aligma yapilmistir. Bu ¢alismala-
rin bazilarinda daha dnce bahsettigimiz semiyosferin canlilig1 geregi, tipin degisim ve
doniisiimii izah edilmistir. Ornegin Pervin Ergun, bu tipin Tiirk diinyasinin bazi1 bélgele-
rindeki adlandirilmasini ve Altay destanlarindaki sekli olan “Tastarakay” tipini inceler-
ken, diizeni saglamak isteyen hakanlarin, sekil degistirdiklerini ve Keloglan/Tastarakay
olduklarini, geregini yaptiktan sonra tekrar eski hallerine doniistiiklerini bildirir (2005:
79-81). Evrim Olger Oziinel ise, tipin hilebazlik 6zelligini kut tasimasina baglar ve tipin
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Jung’in “hilebaz” tipolojisine uygun bir karakter oldugunu, bu baglamda da Tanrisal ko-
ken tagidigini belirtir (2005: 49).

Bu ¢aligmanin sinirhiliklar: geregi, semiyosferdeki bir kahraman olarak Keloglan tipi
degil, semiyosferdeki “sekil degistirerek miicadele” incelenmistir. Sekil degistirerek mii-
cadele motifinin semiyosferde bir alan yaratabilmesi igin zihin kodlamasi olarak kiiltirel
bellegin diger alanlarinda/metinlerinde de yer edinmesi gerekir. Ornek metnimiz bir ma-
sal metni oldugu icin oncelikle Tiirk masallar1 arasinda bu motifin durumuna bakmak
gerekir. Masallarda bu motife 6rnekler veren Kadriye Tiirkan bu motifi “hayvan donunda
savag” olarak adlandirir (2008: 146). Oncelikle yukarida dzeti verilen masalin birgok es
metninin oldugunu belirtmek gerekir. Keloglan’in Ali Cengiz Oyunu (Tezel 1971: 265-
273), Keloglan’la Ali Cengiz (Alangu 1967: 183-197), Bérek¢i Keloglan ile Of'un
Hikayesi (Yurdatap 1968: 11-17), Keloglan (Sever 1995: 272) bu metinlerin bazilaridir.
Bu es metinlerin ortak 6zelligi kahramanin Keloglan olmasidir (Dursun 2008: 57-58).

Tiirk diinyasinda ve Anadolu’da masalin isminin Ali Cengiz, kahramanin da Kelog-
lan olmadig1 ama ayn1 motiflere sahip birgok masal anlatilmaktadir. Ornegin Anadolu’da
Bayburt (Sakaoglu 2002: 120-121), Isparta (Gode 2010: 263) ve Adakale’de (Kunos
1991: 3); Tiirk diinyasindan ise Azerbaycan, Kerkiik, Kibris, Balkanlar, Kazakistan ve
Kirgizistan’da (Tiirkan 2008: 147-148) anlatilan masallarda, masal kahramanlar sekil
degistirme sihrini dgrenerek miicadele eder ve masalin olay orgiisiine gore galip gelip
isteklerine kavusurlar.

Bagka bir metin tiirii olarak, Tiirk destanlarinda bu motifin, iilke i¢in miicadele etme
islevi yiiklendigini belirtmek gerekir. Tiirk destanlarindaki sekil degistirme, Tiirk semi-
yosferinde kahramanin Tanrinin yarhigiyla hareket ettigi inancinin geregi olarak kahra-
mana kut kazandiran bir 6zellik olarak goriiliir. Tanrinin yarligiyla hareket eden kahra-
man, iilkesi icin giristigi miicadelelerde sekil degistirebilir. Ornegin kahramani kadin olan
Altay Oci Bala destaninda Ogi Bala, Erlik’e kars1 galibiyet i¢in atiyla beraber sekil degis-
tirir (Ragibova 2023: 88).

Sekil degistirerek miicadele motifinin mistik diisiincelerimizde de siklikla yer bul-
dugunu belirtmek gerekir. Kamizmde, kamlarin sekil degistirmelerinde amag kotii ruh-
larla miicadele edebilmekti. Kamlar, sekil degistirerek kutu ve akli beraber kullanmis
olurlardi. Tirk tasavvufunda da hak ile batili ayirmak i¢in yapilan miicadelelerde de sekil
degistirme suretiyle miicadelelere rastlanilir. Ornegin, Sultan Sucauddin’in bir siirii sahi-
bini cezalandirmak i¢in sahin donuna girmesi ve sonrasinda eski haline doniismesi (Ocak
2017: 167), Hac1 Bektas’in Rum seferi sirasinda 6nce giivercine; onu engellemek iste-
yenler yirtict dogana doniisiince de tekrar insana doniisiip dogani1 yakalamasi (Duran
2007: 177-178), Hac1 Bektas’in halifesi Sar1 Ismail’in sar1 bir dogan seklinde Denizli-
Tavas’a gitmesi, kafirler tarafindan yakalaninca da tekrar insan doniigsmesi (Duran 2007:
565) gibi ornekler, Tiirk tasavvufunda sekil degistirmenin irsat vazifesi yerine getirilir-
ken mutasavviflara gosterilen yaklasimin geregi oldugunu gosterir (Celepi 2018: 268).
Bu menkibeler, Tiirk semiyosferinden beslenen Tiirk tasavvufundaki madde, beden ve
benlik iligkisinin tezahiiriidiir. Maddeden vazgecen mutasavvif, benligini maddenin ote-
sine tasidiginda, bedenine yeni bir sekil kazandirabilir. Bu inanig, yine semiyosferdeki
keramet alanindan beslenir.

Karacaoglan hakkinda anlatilan Ali Kayasi adli hikdyede de benzer motif yer alir.
Hikayede Karacaoglan sekil degistirerek miicadele eder ve onu 6ldiirmek isteyenlerin
elinden kurtulur (Kaya 2000: 382).

Tiirk semiyosferindeki bu alandan istifade eden Pir Sultan Abdal da sekil degistire-
rek miicadele motifini kullanarak siir yazmustir. Siirde karsisindakiyle miicadeleye giri-

en Pir Sultan Abda ikaridaki masalda oldugu gibi sirasiyla biilbiil, yanil elma, bi
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avuc dari, yavru sahan, deli poyraz, Azrail’e doniigiirken; karsisindaki ise sirasiyla
¢ovmen, keklik, sulusepken, ulu hastaya doniisiir. Fakat bu ulu hasta nihayetinde Pir Sul-
tan’1n Uistatligini kabul eder ve beraber cennete girerler (Golpinarli ve Boratav 2010: 125-
126). Pir Sultan Abdal’in bu motifin kurgusuyla bu siiri yazmig olmasi, bu siirin semi-
yosferde bir motif olarak Tiirklerin kiiltiirel belleginde 6nemli bir alana sahip oldugunu
gosterir.

Sonug¢

Semiyosfer, anlamsal degisimin, doniisiimiin kaynagidir. Bu kaynaktaki herhangi bir
hatirlama figiiriinii incelemek Ve tarihsel siirekliliginin pesine diismek, anlam evreninin
degisim ve doniisiimil ile stirekliligini goriiniir kilar. Bir hatirlama figiirii olarak Ali Cen-
giz ifadesi, semiyosferin degisim ve doniisiimiiniin saglayiciligiyla kiiltiir metinlerde kar-
silagilan sekil degistirme hiinerine, kalip ifadelere, savastaki taktik kilik degistirmelere,
siyasi oyunlara ve Cengiz Han ile soyunun devami olan Kirim Hanligina yonelik kodla-
malara sahiptir. Semiyosferdeki Ali Cengiz Oyununa yonelik zihin kodlamalari, bir soyu
ifade ederken ayn1 zamanda tevriyeli bir anlatimla tarihi siiregteki Kirim Hanliginin siyasi
oyunlarini ve Cengiz Han’1n savastaki taktik kilik degistirme hilelerini imleyerek kurnaz-
lik ve hileyle diizenlenmis oyun anlamindaki “Ali Cengiz Oyunu” kalip ifadesini yarat-
mustir. Yaratilan bu kalip ifade, Tiirklerdeki sekil degistirme yoluyla miicadelelere dair
zihin kodlamalari ile birlesince de edebi metinlerin kurgusunda islev tistlenmistir.

Tiirk semiyosferinde mitik-mistik-dini bir gii¢ olarak belirginlesen sekil degistirme
motifi, akil ve kut ile birlestiginde rakibi alt etmeyi saglayan bir isleve sahiptir. Rakibi alt
etmek; mitik bilingte ve ilk mistik harekette kotii ruhlarin verecekleri zararlari yok etmek,
dini inanista batili yenmek, kiiltiirel tiretim metinlerinde adaleti saglamak ve toplumsal
tabakalagsmada alt statiidekini korumak anlamina gelir. Rakibi alt etmek i¢in sekil degis-
tirebilme ise mitik bilingte kut, mistik harekette sir, dini inanista keramet, kiiltiirel {iretim
metinlerinde ise sihir gerektirir. Bu kuta, sirra, keramete ve sihre sahip olanlar bunu akil,
bilgelik, egitim ve cesaretle birlestirdiklerinde kahraman tipolojisine uygun olarak engel-
leri asar ve galip gelirler. Bu galip gelis var olus miicadelesinin sonucudur. Galip gelen
kut-sir-keramet-sihirle, akli-cesareti-bilgeligi birlestirerek bir hatirlama figiirine donii-
stir. Tarihsel siireklilikle semiyosferdeki bir¢ok edebi metinde yer alan bu hatirlama fi-
giirli, merkezine oyun ve hileyi alarak Cengiz Han’a ve Kirim Hanligina telmihen Ali
Cengiz Oyunu masalina ad olmustur. Nihayetinde de Tiirk semiyosferindeki Ali Cengiz
Oyunu ad1 verilen hatirlamaya ait alan; sekil degistirme yoluyla miicadele motifinin, Cen-
giz Han ve diger Mogol hiikkiimdarlarinin savaglarda bir taktik olarak kilik degistirmele-
rinin, Kirim Hanlig1 ve Hanligin siyasi oyunlarinin anlam alanlarinin bir araya gelmesiyle
olusmustur.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek alinmanustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.
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