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MESSAI FILOZOFLARDAKI METODOLOJIK ZENGINLIK

Cengiz Amik”

OZET

Bilimsel ¢aligmalarin yiiriitiilecei metodoloji ile ilgili, gtiniimiizde, baz1 kaygilar bulun-
maktadir. Bu kaygilar, metodolojinin belirli bir takim ilkelere indirgemesinden kaynak-
lanmaktadir. Oysa bilimsel arastirmalar: yiiviitmenin tek bir metodu olmamalidir. Bu
calismada, Messai filozoflar olarak bilinen ti¢ Miisliiman filozofun ongérdiigii metodolo-
jik ilkeler incelenmektedir. Buna gore, ii¢ Miisliiman filozof kendisini tek diize bir meto-
dolojik ilke ile sinirlandirmamaktadir. Bilgi edinme ve bilgiyi isleme, iiretme ile ilgili ¢a-
balarinda cesitli metodolojiler izledikleri goriilmektedir. Onlarin bu usiilleri, giiniimiiziin
bilimsel calismalarina da 151k tutmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Metodoloji, akletme, tasavour, g0zlem ve deney, te’vil
METHODOLOGICAL PROSPERITY OF MESSAI PHILOSOPHERS
ABSTRACT

Nowadays, there are some worries about the scientific methodology. These worries origi-
nate from reduction of a particular set of methodological principles. However, there
should not be just a method to carry on scientific researches. In this study, the methodo-
logical principles of three Muslim philosophers knows as Peripatetic philosophers are
examined. Accordingly, these three Muslim philosophers do no restrict themselves with a
monotonic principle. It is clear that they apply various methodologies in knowledge ac-
quisition, information processing and knowledge generation. Their methods also shed
light on today’s scientific studies.

Keywords: Methodology, reasoning, envision, observation and experiment, exegesis.
GIRis

Insanlik tarihinin en &nemli bilimsel galismalarma yataklik eden Antik yunan
havzasinda gelistirilmis olan bilimsel bilgi, Ortagag karanligina gomdiilen Avru-

pa’ya degil “...yliksek degerli eserlerin arkasi kesil”meyen (Yildirim 1983: 63)
Islam diinyasina miras kalmugtir.

Baslangicta Yunan kaynaklarindan yapilan cevirilerle ise koyulan Miisliimanla-
rin ¢ok gegmeden onemli bazi katkilarda bulunduklar: goriiliir. Miisliimanlarin
bilimsel ¢alismalarinin en parlak donemi M.S. 800-1100 arasina rastlar. Miislii-
manlar yalniz bilimsel diisiinme gelenegini siirdiirmekle kalmadilar, bu diisiin-
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cenin Avrupa’da yeniden canlanmasinda baslica etkin oldular (Yildirim 1983:
65).

Islam diinyasinda bilim hi¢ kuskusuz ki sadece Antik Yunan'dan beslenmis de-
gildir. Grek ve Hellenistik birikim kiiciik Asya ve Iskenderiye iizerinde islenerek
aktarilirken, ayni zamanda da Hint ve Cin’in bilimsel birikimi dogrudan ve Fari-
siler {izerinden Islam diinyasina nakledilmistir (Nasr 1989: 10-11). Bu sayede ¢ok
zengin ve miimbit bir bilimsel tasnifleme sistemi tesekkiil etmis, bilimin egitim
amach kurumsallagsmas: ve departmantalize edilmesi imkan1 yaratilmistir. Bilim
belirli bir iktidarin inisiyatif ve tasallutundan ibaret kalmamus, pek ¢ok degisik
cami, tekke ve evkaf tegkilatlarinin 6ziinii tegkil etmistir (Nasr 1989: 13). Bilimsel
disiplinler Kindi ile baslayarak kategorize edilmis, uzmanlik ve derinlesmenin
etkisiyle cesitlenmistir (Nasr 1989: 15-17). Ik ceviri hareketini Stiryani bilginler
baslatmistir (Aydinli 2007: 10). “Stiryanilerin etkin rol oynadig: ceviri eserler,
genelde Islam diisiincesinin 6zelde Mu'tezili diisiincenin gelismesine katkida
bulunmustur. Mu'tezile, bilimsel bilginin 6zgiin bi¢cimde {iretilmesi gerektigi ve
bilginin herhangi bir dine veya etnik yapiya 6zgii kilinamayacag1 anlayisiyla
hareket etmistir. Bu gerekgeyle; Yunan felsefesinden, Islam dis1 dinlerden ve kiil-
tiirlerden yararlanmada bir sakinca goriilmemistir. Ekol, goriislerini ileri stirme
ve metodoloji olusturma ugrasinda, Yunan felsefesinden metodik agidan ve bilgi
boyutunda yararlanmistir” (Aydinli 2007: 32). Antik Yunan diisiincesi ile tek tan-
r1l1 bir din olan Islamiyetin ilkeleri arasinda eklektik bir yap1 olusturmaya caligan
ve Aristo’dan ilk terciimeleri yaparak, onu serh eden Miisliiman diistiniir El
Kindi'dir: “...0, kendinden sonra gelen biitiin Islam filozoflarina hareket noktala-
rin1 gostererek daha sonra gelistirecekleri...” (O'Leary 1971: 92) fikirlerin zemi-
nini takdir etmistir. Kuskusuz ki Kindi'nin fikirleri, Aristo’'nun yeniden canlandi-
rilmasi1 olarak kabul edilmemelidir. “Erken bir devirde baslayan ve sasirtic1 bi-
¢imde alinan malzemenin sekillenmesi istikametinde gelisen bu yabanc: bilgileri
alma hareketi, hicri ti¢lincli asrin ortalarindan itibaren orijinal seyler meydana
getirme merhalesinin baglamasina imkan” (Sezgin 1985: 66) vermistir.

Islam diinyasinda bilimin kisa zamanda bu denli hizli gelismesinin nedeni “Is-
lami bilim” kavramina yiiklenen anlamdan kaynaklanmaktadir. Islam diinyasin-
da Miladi 9. asirdan itibaren gelistirilen, psikoloji gibi disiplinleri de i¢ine alan ve
matematik ile doga bilimlerini kapsayan bu bilimsel gelisme, sadece Miisliiman
bilim adamlarinin calismalarindan dolay1 degil; Islamiyetin tevhid ilkesi ile bi-
limsel ¢alismalarin Ortiismesi nedeniyle “Islami bilim” kavramiyla adlandirilmis-
tir (Bakar 2003: 13). Islam-bilgi iligkisi, Miisliimanin diinya ve ahiret biitiinliigii-
niin selametine dayanmaktadir (Bakar 2003: 17). Kainattaki her sey bir biitiinliik
orgusii i¢indedir ve ilahi bir birlik s6z konusudur. Diinyevi ve uhrevi yasamin
her alanina rehberlik eden Kur’an-1 Kerim, Miisliimani stirekli bilmeye tesvik
etmektedir (Bakar 2003: 54). “...bir bilgi eylemi olan okumak fiili, evrensel bir
diizlemde biitiin varliklarin yazilmis bir yazi olarak degerlendirilmesini belirten
‘yaratan rab’ ifadesi ile anlatilmaktadir” (Kursunoglu 2013: 252). Ilahi yaratma
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edimi, diistinme ve bilgi liretme edimine miditeselsil olarak insani baglamakta,
biitiin insanlik olasi tiim cgesitlikleri ile tek bir kaynaga irca edilmektedir
(Kursunoglu 2013). "Bu ilahi ilkenin bir yansimasi kabul edilen tabiatin; fizik ve
metafizik boyutlariyla birlikte birbirinden ayristirilamaz olduguna dair inangtan
kaynaklanan biling" (Bakar 2003: 56), Miisliiman bilim adamlariin ana mesnedi
olmustur. Dolayisiyla gozlem ve deney, onlar igin, sadece fiziksel gercekligi an-
lamak ve anlamlandirmanin bir yolundan ibaret degil, ayn1 zamanda, metafizik
gerceklikleri gdrmenin de bir usuliidiir (Bakar 2003: 22).

Buna gore, Miisliiman bilim adamlar i¢in tek bir metodolojik ilkeye sadakat sart1
s6z konusu olamaz. Buradan hareketle Miisliiman bilim adamlari, ¢oklu bir me-
todoloji gelistirmeye calismus (Bakar 2003: 26), bu ¢ogulculuk ve cesitlenme, bi-
limsel alanlarin da zenginlesmesine vesile olmustur.

Islam diinyasmin diisiiniirleri zaman iginde iki ana safa ayrilmislardir.

[lk safta yer alanlar, yaraticimin fail-i muhtar sifati ile tiim dogal, sosyal ve birey-
sel olaylarin vesile sebebini olusturan gii¢ oldugunu dile getirmisler, bilimsel
calismalarin temelini bu kabulleri olusturmustur ve degisimin kaginilmazligina
vurgu yapmuslardir.

Ikinciler ise mutlak yaraticlyl, zorunlu varlik sifati ile, vacibiil viicud olarak ta-
nimlamiglardir. Bu ilk sebepten itibaren dogal, sosyal ve bireysel olaylarda de-
gismeyen bir 6zlin bulundugunu ve ilahi diizenin 6zenle korundugunu iddia
etmislerdir (Ulken 1983: 10). Aristo Mantig1 da bu cergevede yeniden islenmis,
formal hale getirilmis, bilahare ilahi ilimlere de uygulanabilir bir forma kavustu-
rulmustur. Bu form mistik ve duygusal bir form degildir. Yeniden gercevelenen
bu sekliyle mantik; maddi nesnelerin Otesindeki soyut formlar1 kavramayi ve
ozlimsemeyi miimkiin kilacak yetkinlige doniistiiriilmiis; tasavvur ve tasdik
eden, tamimlayan ve anlamlandiran, dilbilimsel bir akletme araci haline getiril-
mistir.

Bu calismada Messai filozoflar olarak bilinen El Kindi, Farabi ve Ibn Sina’min
metodolojisi ela alinmaktadr.

1. EL KINDi VE METODOLOYJiSi

Miladi 796 yilinda Kufe’de diinyaya gelmis olan Kindji, felsefe ile din arasinda bir
celisme olamayacagi kabulii ile yola ¢ikmistir. Ona gore, dis diinya hakkinda,
duyularla ve akilla bilgi edinmek miimkiindiir ama, vahiy olmadig1 takdirde
hakkinda bilgi edinmenin miimkiin olmadig1 varliklar da bulunmaktadir. Gorii-
nen ve goriinmeyen, fark edilen ve fark edilmeyen, algilanan ve algilanmayan
tiim varliklar hakkinda eksiksiz bilgi edinebilmek i¢in vahye ihtiya¢ vardir. Bu-
glinkii gostergebilimin denotatif, konotatif anlam kavramlarinda oldugu gibi,
Kindi'ye gore de her metnin hakiki ve mecazi olmak tizere iki anlami bulunmak-
tadir. Dini metinlerden daha yetkin bilgi {iretebilmek igin, goriinen anlamlarin
Otesine erisecek yeterlilikte muhakeme becerisi ortaya koymak gerekmektedir.
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Bunun adi te’vildir. Ortiilii anlamlar, te’'vil yolu kullanildig1 takdirde kendini
belli etmektedir. Zira “Kur’an’daki bazi ayetlerde mecazi anlamlar vardir”
(Cubukcu 1972: 17). Ornegin, diinyanin yoktan yaratilisi, liimden sonra dirilis,
peygamberlik gibi konular, diyalektik veya duyusal alg1 ya da aklin tiimel kav-
rayist gibi yollarla {istesinden gelinebilecek konular degildir (Corbin 1989: 157).
Bu sebeple ilm-i insani ve ilm-i ilahi adinda iki ana kategoriden olusan bir bilim-
sel ayrima gitmek gerekmektedir. [Im-i Insani; mantik, felsefe, matematik, geo-
metri, astronomi, miizik gibi disiplinlerdir. Ilm-i ilahi ise bu disiplinlerin giicii-
niin yetmedigi ve vahiy yolu ile elde edilen bilgilerle olusturulabilecek disiplin-
lerdir (Corbin 1989: 158). Bu iki ana kategoride ye alan disiplinler arasinda bir
celiski veya ¢atisma olamaz. Zira her iki kategorideki disiplinlerin de nihayetinde
ana kaynaklari, kainati yoktan var eden “ilahi fiil’dir (Corbin 1989).

Kabaca ifade edilecek olursa, Kindi'ye gore iki ana bilgi edinme kaynag1 bulun-
maktadir: Bunlardan birincisi akildir. Akil, onu ayricalikli kilmak igin, fitraten,
sadece insanogluna bahsedilmis nadide, miimtaz bir 6z-cevherdir. Akil; akil yii-
riitme, muhakeme, mahayyile, tasavvur, algilama, tanumlama, sinuflandirma,
anlamlandirma, aktarma, paylasma gibi pratiklerden olusan iletisim yetenegidir.
Iletisim yeteneginde tebariiz eden akil, bilgi edinme yollarindan ilkidir. Tkincisi
ayettir. Ayet, mutlak yaratici tarafindan vaaz edilmis metinlerdir. Bunlar yazili
veya sozlii ilkeler-agiklamalar (vahiy) ile, belirli bir ilahi diizene gore var edilmis
olan ontolojik varliklardir. Bu iki bilgi edinme yolu arasinda bir uyusmazlik veya
uzlasmazlik olamaz zira her ikisi de, kiilli yaraticidan silsile yolu ile intikal etmis-
tir ve insanin, ciiz’i yaratma performans: sayesinde islevsel hale gelmekte, ise
yaramakta, miimkiin olmaktadir.

El Kindi'nin “metodu kanitlama”dir (Ulken 1983: 44). Ona gore bir seyin ne ol-
dugu bilinmeden kanitlanmasi miimkiin degildir. Metodolojik siirecini basitge
sOyle 0zetlemektedir. Akil yiiriitme her zaman, en iyi bilinen 6zelliklerden hare-
ketle en az bilinen bir 6zelligi kavramaktir (Ulken 1983). Kindi, Antik Yu-
nan’daki; siiflandirma, tanimlama ve akil yiiriitme tekniklerini yeniden yorum-
layarak, kendisinin metodolojik siirecini soyle formiile etmektedir: Once
departmantalizasyonlarla kategoriler olusturulmalidir. Sonra tanimlamalarla
tiirler elde edilmeli ve nihayet tiimelden tikele akil ytirtitmeler gerceklestirilerek
bilinenler araciligi ile bilinmeyenler agiklanmaya ¢alisilmalidir.

El Kindi, Eflatun’dan ilhamla, ruh beden ayristirmasin Islam diinyasina kazan-
dirmistir. Ona gore algilanan alem ile akledilen alem, ruh ile bedenin ayristiril-
masina delil teskil etmektedir. O da Eflatun gibi; bedene, daha dogrusu nefsani
zaaflara ruhun tahakkiimiiniin zaruretinden dem vurmaktadir. Bugiin, Eflatun
ve Descartes’a bu baglamda yoOneltilen elestirilere dogal olarak o da muhatap
olmaktadir.

Kindi'nin felsefeye, bilime ve yonteme iliskin bu goriisleri ile, Messailer ad1 veri-
len bir diisiince ekolunun temelleri atilmistir. Cok sonralari, Kara Avrupa rasyo-
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nalistleri ve aydinlanmacilaria yoneltilen, aklin kurucu unsur olarak yiiceltildigi
elestirisi, daha yetkin bir igerikle, Kindi ile 6nii agilan bu ekol hakkinda uzun
yillar boyu dile getirilmistir.

Iletisim bilimi acisindan, El Kindi'nin insanin iletisim yetenegine dikkat ¢ekmis
olmasi 6nem arz etmektedir. El Kindi'ye gore, bilgi edinme yollarindan birincisi
ayetler, ikincisi akletmedir. Ayet, mutlak yaraticinin yeryiiziinde var ettikleri ile
onun sozlii ve yazili emir ve agiklamalaridir. Dolayisiyla, dogal varliklar da dahil
bunlar, iletisim kaynagi olan metinlerdir. Bu metinleri anlama, anlamlandirma,
sirrina vakif olma, acitklama ve serimleme, insanin iletisim becerisinin bir sonu-
cudur. Ikinci bilgi kaynagi olan akletme; bilinenden bilinmeyene akil yiiriitme,
muhakeme, muhayyile, tasavvur, algilama, tanimlama, siniflandirma, anlamlan-
dirma ve tiim bu insani becerileri aktarma ve paylasma da aymni sekilde insanin
iletisim becerisinin diger bir sonucudur. Esasen iletisim becerisi olarak tebariiz
eden akletme; hem yazili, sozlii ve yaratilmis ayetleri hem de ontolojik ve epis-
temolojik varliklar1 kavramak igin insana bahsedilmis, onu diinyevi oldugu ka-
dar ruhani varliklardan (cin, seytan, melek gibi) bile {istiin kilan ve yerytiiziine
halife tayin edilmeye layik bulunan bir insani ayricaliktir.

2. FARABI VE METODOLOJiSi

Messai ekoliin ikinci mensubu, Tiirk- Islam diinyasimin en onemli diisiiniir ve
bilim insanlarindan biri olan Farabi’dir. Farabi Miladi 870 (Ulken 1983; Cubukcu
1972) veya 872 (Corbin 1986) de; Maveratinnehir yoresindeki Farab yakinlarinda
(Corbin 1986; Cubukcu 1972) ya da Buhara (Ulken 1983)'da (kesin olarak bilin-
miyor gibi goriinse de) diinyaya gelmistir. Ama biitiin kaynaklarda “al Feylesof
at Tuirki” sifat1 ile tescillenmis olduguna (Cubuklu 1972: 40) kusku yoktur.

Eflatun ile Aristo’yu uzlastirmay1 (Corbin 1986: 160) deneyen Farabi, Aristo man-
tig1 ile Eflatun’un siyaset anlayismi yeni bastan (Ulken 1983: 53) islemektedir.
Ancak onun goriigleri, Eflatun’unki kadar “tatbiki kabil olmayan” fikirler degil-
dir. Zira Farabi, bunalim donemini yasayan Abbasi devleti i¢in bir ¢6ziim arayus1
(Bayrakli 1986: 29) icindedir. Ona gore ¢oziim esasinda hepimizin goziiniin
oniindedir. Yeni bir toplum veya siyasi birlik, insan bedeni gibi organik bir yapi-
ya kavustugu takdirde olumsuzluklar ortadan kalkacaktir.

Erdemli, miikemmel sehir; biitiin organlar: canli varligin hayatini tam kilmak ve
onu bu durumda tutmak igin birbiriyle yardimlasan tam ve saglikli bir bedene
benzer. Simdi bedenin organlar: birbirinden iistiindiir. Onlar igcinde amir —kalp-
bir organ ve mertebe bakimindan bu amir organa yakin organlar vardir (Farabi
1997:101).

Dolayisiyla faziletli bir devlette “ilk reis” hem yonettigi kisilerin hem mekanin
reisidir. Etrafindakiler onun koydugu kurallar hiyerarsik pozisyonlarina gore
kusursuz anlama ve eksiksiz tefsir etmesini bilmelidir (Kdseoglu 1997: 137). Ni-
tekim peygamberler bile ¢ok egitimli olmamalarina, ulemadan sayilmamalarina
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ragmen Allah’tan aldiklar1 emirleri kusursuz anladiklar1 ve eksiksiz aktardiklari
i¢in, alimlerden ve ariflerden daha tstiin bir akil sahibi olma mertebesine erise-
bilmektedirler. Demek ki, bilgiyi kusursuz anlama ve eksiksiz islemekle yiikiim-
lii akil sayesinde insanoglu, sefilin sefili bir varlik olmaktan yerytiziiniin halifesi
olma mertebesine kadar yiikselme sansini elde edebilmektedir.

Bu tespitten hareketle Farabi, “...sezgi kabiliyeti olan nefsin, spekiilatif ilimlerin
verilerinin kavranmasini miimkiin kilan bir parcasi” olarak (O'Leary 1971: 97)
tanimladig1 aklin mahiyet ve islevini agikliga kavusturmaya ¢aligsmaktadir. Bir-
kag kademe halinde mertebelendirilen Farabi'nin akil tasavvurunun en tepesinde
faal akil bulunmaktadir. Faal aklin iki gorevi vardir: Ik olarak daima faaliyette
bulunan faal akil, biitiin varliklara sekil veren ilahi bir kaynaktir. Ikinci olarak
faal akil, insan aklini aydinlatir ve bu sayede insanoglu ilahi hakikatleri fark et-
me, ilahi varliklar1 anlama becerisi kazanmaktadir. Demek ki faal aklin en dnemli
islevi “...d1s bir varliktan yardim gormedigi siirece fiill durumuna gecemeyen
insan aklini aydinlatmak”tadir (Aydin 2000: 27). Faal akil bu sekilde insanin cis-
mani varligina, ruhani bir varlik olarak eklemlenmekte ve insan bu sayede hem
gozlem giicii elde etmekte, cevresinde ne olup bittigi anlamakta ve gevresine
uyum saglamaktadir. Hem de muhakeme giicii elde etmekte, duyusal olarak
goriinmeyenleri algilayabilmekte ve yiice mutluluga bu yolla kavusmaktadir
(Aydinlh 1988: 38). Boylece insan varligi hem ruhani (ulvi) hem de cismani (siifli)
alemdeki varliklarin kimligi ile; olay ve olgularla, hareketin niteligine vakif ola-
bilmektedir. Bu vukufiyet, ilk akildan (akl-1 evvel) itibaren, her bir akildan baska
akillar ¢ikarmak (stidur) suretiyle, maddi varliklara kadar, biitiin bir varolusu
gerceklestirmektedir (Aydinl 1988).

Insan, bedensel ve ruhsal olarak bu varolusun hem mimari1 hem de konusudur.
Foucault (1966: 314-354)'nun “ses doubles” terimi ile anlattigi, insan ve ikizleri
anlaminda kullarnilan; bilginin hem f{ireticisi-6znesi hem de konusu-nesnesi olan
birey tespitine, Farabi tarafindan asirlar 6ncesinden isaret edilmistir. Insan varli-
gmnin varolusglara konu olmasini ve kendisini de var etmesini tetikleyen giigler;
(1) nebati (beslenme, neslini siirdiirme, giivenlik), (2) hayvani (istek ve ihtiyagla-
rim1 tatmine yonelik davramslar gosterme) ve (3) insani motivasyonlardir
(Cubukcu 1972: 47). Insani motivasyon giicleri (a) ameli ve (b) nazari akil olmak
tizere iki tlrdiir. Giizeli-¢irkini, faydaliyi-zararliyl, dogruyu-yanlisi ameli akil
tespit ve tasdik (riist) eder, birbirinden ayristirarak (temyiz) kavrar, anlar. Nazari
aklin ise ii¢ hali mevcuttur (Cubukcu 1972). Nazari aklin birinci hali aracilig ile
insan varlig1 tiim cismani varliklari algilar, onlarin bigim ve igeriklerini kavrar ve
onlar1 zihninde yeniden imgeleyebilir. Aklin ikinci hali insan varliginin fitraten
kazanmis oldugu yetenek, beceri ve yatkin oldugu performans 6zelliklerine dela-
let eder. Yani her insan fitraten birbirinin kopyas: degildir. Aklin iiglincii hali ise
kendisine Allah tarafindan bahsedilen bir melekedir. Baska akil gii¢leri tarafin-
dan insa ediliyor olmakla birlikte, bu sonuncu liituf sayesinde insan varligi, cev-
resindeki her seyi insa edebilecek bir donamimla techiz edilmis olmaktadir
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(O'Leary 1971: 97). Buglinkii birikimle bakildiginda aslinda, Farabi'nin bu tarz
birey tasavvurunun, kisilerin iletisim yeteneklerini betimlemekten ibaret oldugu
sOylenebilir.

Farabi'nin hedefinin bilim ile dini uzlastirmak oldugu genel kabul gormektedir.
Fakat ¢ok agiktir ki, bu ¢aba ayn1 zamanda bilimin kendine 6zgii bir ¢alisma alani
oldugu, dinin bagka bir alanla ilgili bulundugu 6n kabuliinii de igermektedir.
Retorik, mantik, tabiat ilimleri, metafizik, siyaset ilimleri olarak bes kategoriye
ayirdig1 bilimsel tasnifi i¢in (Ulken 1983: 54) 6nerdigi metot; (a) belirli bir takim
ilkelerden hareket, (b) akil yiiriitmeler ve (c) sonug ¢ikarmadir. Kavramlastirma-
lar, tanimlamalar ve onermeler (tasdikat) ortaya koyma ile gerceklestirilen kanit-
lama, metodun en 6nemli asamasidir. Zira, bilinenler aracilif: ile bilinmeyene
ulasma, bu yolla basarilmaktadir (Ulken 1983). Farabi, zorunlu ve muhtemel ol-
mak {izere, iki tiir akil yiiriitme 6nermektedir (Ulken 1983). Zorunlu akil yiiriit-
me, belirli bir sebepten belirli bir sonuca ulasma teknigidir. Muhtemel akil yii-
riitme ise birden fazla sonuca ulastiran gelisik sonuglarin ortaya ¢iktig1, arastir-
maciy! tercihe zorlayan akil yiiriitme teknigidir. Demek ki Farabi, bilimsel kesin-
lik konusunda kuskuludur. Bu kusku ilahi zorunlu sonuglara gore, diyalektik
(birden fazla muhtemel sonug ongoren akil yiiriitme tekniginin) sonuglarin, tu-
tarsiz ve giivenilmez olabilecegi kabuliine onu ulastirmaktadir. Indirgemecilik
(reductivism), nedensellik (causality) ve diyalektik (dialectics) bilimsel birer me-
tot olarak ongoriilmekle birlikte, belirli bir sonucunun her zaman belirli tek bir
nedeninin olamayacagindan hareket etmekte ve esasen, bu riski ortadan kaldir-
mak amaciyla vahye ihtiya¢ duyuldugunu belirtmektedir.

Tletisim bilimi acisindan Farabi, bireyin iletisim yeteneginin islevselligine vurgu
yapmis olmasi agisindan onem arz etmektedir. Miikemmel bir kenti canli bir or-
ganizma gibi tasavvur eden (Bayrakli 1983: 37) Farabi, kentin yoneticisini, mii-
kemmel bir iletisim kaynag1 olarak konumlandirmakta ve onun hiyerarsik olarak
kusursuz tefsir edilip anlasilmasini kentin selameti agisindan zorunlu gormekte-
dir. Dolayisiyla, ¢ok 6zellikli bir iletisim yetenegi sayesinde her insan, hem bagka
insanlar tarafindan insa edilebilir hem de baska insanlar: insa edebilir. Insanlar
birbirlerini insa etme ve birbirleri tarafindan insa edilebilme yetenekleri sayesin-
de miikemmel kent topluluklar: ve toplumlar: yaratabilmektedir.

3. IBN SINA VE METODOLOJiSi

Diger bir messai filozofu olan Ibn-i Sina, 370/980’de Buhara yakinlarindaki
Afsana’da dogmustur (Corbin 1986: 169). Aristo’'nun Metafizik kitabini Farabi
araciligr ile incelemis oldugu igin “...Farabi'nin talebesi” sayilabilir (O'Leary
1971: 109). Ancak Farabi’den farkli olarak konular1 “daha ¢ok psikolojik agidan”
(Bayrakl1 1983: 37) ele almakta, “kalb” kavraminin yerine “akl”1 koymakta, orga-
nizmanin biitiin organlarinin “akl”a hizmetle ytiikiimlii oldugunu dile getirmek-
tedir (Bayrakli 1983). Dolayisiyla tiim bedenin psikolojik/zihinsel bir merkez tara-
findan gekip cevrildigini belirtmektedir.
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Ibn-i Sina bdylece Farabi’den emanet aldig1 miimkiin varlik mutlak ve/veya zo-
runlu varlik ayristirmasina (Corbin 1986: 171), insanlarin muhayyile giiciine ek-
lemleyerek, Farabi'nin kuramini gelistirmektedir. (1) Deneysel ve empirik (2)
rasyonel ve (3) mistik olmak iizere ii¢ boyutlu bir psikoloji disiplini (Ulken 1983:
93) kurmaktadir. Buna gore birey zihinsel muhakeme giicii ile once bir tarif
yapmaktadir. Sadece siradan bir tasnif olmayan “tarif, bir seyin mahiyet'ini,
cins’ini, fasl'mi ve bir seyi dogru olarak taniyabilmek igin gerekli olan arazlarin
ve zatinin biitiin karakteristik vasiflarini ifade etmelidir” (O'Leary 1971: 111). Bu
tarif dogal yasamdaki gercekligin birebir yansitilmasi, aktarilmas: degil, zihinsel
imgelem yolu ile fiziksel diinyanin yeniden, yeni bir gerceklik olarak yaratilmasi
demektir. Nitekim bu, iletisim becerisine yonelik bir stirectir. Biitiin varliklar
icgiidiisel ve duygusal melekelerle donatilmistir. Insan varlig1 farkli olarak, ras-
yonel melekelerle de techiz edilmistir. Algi bu melekelerin bir {iriintidiir. Ancak
alg1, sadece dis diinya ile ilgili ve sirurli degildir. Buna gore insan varlig1 dnce
duyularn ile dis diinyay1 (1) tahayyiil ederek algilamaktadir (musavvire). Sonra
bu tahayyiil ve algilamasina istinaden insan (2) soyutlamalar yapmakta; kendine
gore ilgili olanlar bir araya getirmekte, kendince ilgisiz olan pargalar biitiinden
ayiklamakta ve kendisi igin bir fikir/kanaat (miifekkire) olusturmaktadir. Daha
sonra bir araya getirip eklemledigi, isledigi, gelistirdigi veya degistirdigi, pek ok
degiskenle iliskilendirdigi bu mamulatini (artefact) bir (3) sonug halinde (vehm)
formiile etmektedir. En sonunda, sekillendirmis ve igeriklendirmis oldugu bu
algilamasini (4) kayit altina (hafiza yahut zakire) almaktadir (O'Leary 1971: 112).
Dolayisiyla bu siireg, belirli bir fiziksel bedene sabitlenmis degildir. Bedensel
organlar ya da inorganik veya organik yapilar gibi entropik siirece maruz kalan,
yorulan, ihtiyarlayan, kisacas: fiziksel bir varlikla iliskisi olmayan ve beden gibi
¢ok cesitli zaaflar1 bulunmayan (Ulken 1983: 96), bu siirec, demek ki, zihinsel bir
islemden ibarettir.

Ibn-i Sina’da tecessiim eden diisiince gelenegi icinde daha da orijinal olan; miim-
kiin varlik zorunlu ve/veya mutlak varlik betimlemesidir. “Ibn Sina’ya gore var-
lik bir kavram; hem de bir ilk kavram; ruhta ilk yeri alan bir kavramdir. Biitiin
kavramlarin ilki oldugundan kendisinden daha iyi bilinen bir kavram yoktur”
(Olguner 1985: 19). Kainattaki biitiin varliklar kendisi disindaki bir varligin
varolusuna muhtactir. Demek ki biitiin varliklar bir ilk sebebe, ilk var edici ve
hareket ettiriciye, ilk zorunlu varhga “faal akla” dayanmaktadir (Ulken 1983:
101-102). Biitiin miimkiin varliklar1 var eden bu zorunlu/mutlak varlik, eksiksiz
ve tam varliktir. {lk olarak “zati”, ikinci olarak “zatinin tasidigr sifatlar” ve tigiin-
cii olarak “zatinin tasidig1r sifatlara hamledilen nitelikler” itibariyle mut-
lak/tam/eksiksiz; varolusu, baska bir varliga bagh olmayan, “tam bir zenginlikle
zengin” olmus bir varliktir (Alper 2010: 53). Ibn-i Sina’min anlatimiyla, “miim-
kiin’e gelince, o, zorunlu olmayan (leyse bi-zaruriyyin) varliktir. Imkansiz olma-
yana miimkiin denildigi gibi, imkansiz olmamakla birlikte (su anda) var olup
(sonra) yok olan ve (genel olarak) su anda (fi'l-hal) mevcut olamayana da miim-
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kiin denmektedir” (el-Hikmetii'l - Aruziyye, 35.16- 36.10’dan aktaran Kaya 2011:
197). Buna gore zorunlu varlik 6zii itibariyle zorunlu ve bir baskas:1 sebebiyle
zorunlu olmak iizere, iki kategoriye ayrilmaktadir. Ozii itibariyle zorunlu varlik
siireklidir, ezelidir ve varliginin bir nedeni s6z konusu degildir veya izafe edile-
mez (daha genel bir ontolojik kavram olan mutlak varlik kavramu ile etiketlenebi-
lir). Bir sebep dolayisiyla var olan zorunlu varlik ise ezeli degildir, stireklilik gos-
termez. Bu ikinci kategoride yer alan zorunlu varliga miimkiin varlik denilebilir:

“Dolayistyla bu ayrimda temel kistasin sebeplilik oldugu ve sebepli olup olma-
mamnin, bir varligin siirekli-siireksiz olup olmamasini da belirledigi goriilmekte-
dir. Bu cercevede Ibn Sina’ya gore (i) imkan, baskas: sebebiyle zorunlu olan var-
ligin 6zii itibariyle tasidigr niteliktir; (ii) baskast sebebiyle zorunlu olsa da miim-
kiin varligin zorunlulugu siireksizdir; (iii) miimkiin varlik iki duruma boliinebi-
lir, dolayisiyla iki durumun bilesiminden olustugu icin bir bilesiktir ve (iv) degi-
sime tabi olan her sey miimkiindiir” (Kaya 2011: 198).

Varliklarin “6zii itibariyle zorunlu” ve “bir baskasi sebebiyle zorunlu” kategori-
leri i¢in “sebep” ve “siireklilik” kriterlerinin 6ngoriilmiis (Kaya 2011: 284) olmasi
onemlidir. Nitekim Farabi’den miilhem faal akil ve zat - viicut ayristirmast ile Ibn
Sina'nin Ortagag Avrupasi’'ni ¢ok derinden etkiledigi (Goichon 1986: 111) yaygin
olarak kabul edilmektedir. Ortagag skolastik diisiincesi kadar, s6zgelimi Bacon
tizerinden, ibn Sina, modern Avrupa diisiincesi tizerinde de ¢ok kesif bir etki
birakmustir. Hatta faal akli kurucu akil olarak algilayan Bacon, Ibn Sinanin
“harikiilade seyler ve agik bir gercegi yazdigini” (Goichon 1986: 133) belirtmistir.
Kisacas: kategorilestirmenin ve kriterlerin 6nemi, Descartes’in “res cogitans” ve
“res extensa” ayristirmasina ve Hegel'in efendi kole diyalektigini kurgulamasina
ilham vermekten ibaret degildir. Ilahiyat disiplininin “tanri- kul” iliskisine indir-
genen sirlarinin disina tasindiginda kategorilestirme; gilintimiiz sosyal bilim
alanlar1 agisindan oldukga yol gosterici bir igerik tasimaktadir. Taahhiitlii baglilik
(commitment), vefali baglhilik (fidelity), sevgi baghlig1 (attachment), bag-temas
(contact), irtibat (connection), bagimhilik (depend) ve benzeri tarz iliski
(relations)’lerin anlasilmasi ve bilhassa toplumsal yasam alani i¢inde otoritenin
varliginin belirlenebilmesi agisindan pek ¢ok disipline ilham kaynag: olma islevi
gormektedir. Hi¢ kuskusuz ki en ¢ok da iletisim disiplininin epistemolojik zemi-
nine katki saglayici bir nitelik arz etmektedir. Daha da énemlisi Ibn Sina, klasik
Antik Yunan ontolojisinden nemalanarak, bireysel performans ve dogal olarak
bilim insanlarinin ¢abalarina iliskin olarak da giiniimiize tatminkar bir kavram-
sallastirma bahsetmektedir: Mahiyet (entity), stidur, kuvve (dynamic), mevcudi-
yet (existence), fiiliyat (energy), varolma giicii (potentiality) kavramlarini eklem-
leyerek, iligskilendirerek, anlamlandirarak; insan varliginin betimlenebilmesi igin
bugiin ihtiya¢ duyulan character, performance, identity, self, ego gibi kavramla-
rin berraklagsmasina da vesile olmaktadir. S6zgelimi mutlak varlik, mahiyeti iti-
bariyle, bazi bedensel zaaflar1 bulunan maddi bir cisme ihtiya¢ duymaz (bugii-
niin tiizel kisilikleri 6rnegin) iken, “...miimkiin varliklarin mevcudiyetlerini bir

“”
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sebebe baglh olarak siirdiirebilecekleri ilkesi ... bir biitiin olarak alem icin de ge-
cerli oldugu fikrini 6n plana ¢ikarmaktadir.” (Goichon 1986: 285). Oyle anlasili-
yor ki Ibn Sina, tiim diinyevi varliklar agisindan sebep-sonug iliski ve miisebbip
silsilesini, bilimsel ilke olarak yasadig1 donemde tekemmiil ettirmis ve giintimii-
ze miras birakmustir.

SONUC

Milattan sonra binli yillara dogru topraklarn genisleyen Islam diinyasi; hem Grek
hem Iskenderiye hem de hem de Cin ve Hint diinyasiin birikimlerinden yarar-
lanmistir. Bu birikimi kendi diisiinsel potasinda mecz eden Miisliiman filozoflar,
bilimsel eser {iretmeye matuf metot konusunda, olduk¢a miimbit ve zengin 61-
nekler birakmiglardir.

Bilimsel eserlerin {iretilmesinde belirli bir otoritenin etki ve tasallutuna maruz
kalmama ya da belirli bir din veya mezhebin niifuzundan uzak olma imkani,
diisiin ve bilim insanlar1 i¢in 0zgtir bir ortam saglamistir. Miladi 9. asirdan itiba-
ren bilimsel eserlerin Islam diinyasinda hizla yaygimlagsmasinda, Islamiyetin
tevhid ilkesinin de etkisi olmustur. Kainatin ilahi bir biitiinliik i¢inde oldugunu
vaaz eden Islamiyetin bilgi edinmeye yonelik tesvikleri, bilim insanlarmin {ize-
rinde motive edici etkiler yaratmustir. Tlahi yaraticnin vahiylerinin yani sira kai-
nattaki ayetlerini de kavramay1 6giitleyen metafizik telkin, fizik cevreden gozlem
ve deney yoluyla bilgi edinmeyi, adeta, ibadet mertebesine yiikseltmistir. Bu teg-
vik ve takdir, ayn1 zamanda, bilgi edinme yol ve yordamlarinin, yani metodoloji-
nin de gesitlenmesi ve zenginlesmesine vesile olmustur.

Bilgi edinme aygit1 olarak akli ve vahyi kullanan messai filozoflardan El Kindj,
her gostergenin denotatif ve konotatif bir anlammin bulundugunu 6ngérmekte-
dir. Agik ve ortiilii anlamlar1 ¢dziimlemenin yolunun te’vil oldugunu belirtmek-
tedir. Ona gore ikinci olarak, kategoriler olusturulmali ve her kategori tanimlan-
mali, tiimelden tikele hareket ederek bilinenler aracilig ile bilinmeyenlerin 6zel-
likleri anlasilir hale getirilmelidir. Buna gore tiim yaratilmis alem, birer iletisim
kaynag1 olarak kabul edilmeli ve iletisim metni gibi anlasilmaya calisiimalidir.
Burada gozden 1rak tutulmamasi gereken nokta; arastiricinin arastirmaya goniil-
lii olmasi kadar, arastirma konusunun da arastirmaci agisindan iletisim kaynag:
olmasina dikkat cekilmesi ve giiniimiiziin fenomenolojik yaklasimlarina ilham
verilmesidir.

Toplumlar1 organik bir sistem olarak tasavvur eden Farabi’'ye gore arastirmaci;
hem gozlem ve deney giicii ile gevresinde ne olup bittigini arastirabilir hem de
akletme, muhakeme glice sayesinde algiya konu olmayan bilgilere erismeye
muktedir olabilir. Bilimsel arastirmalarin hem 6znesi hem de nesnesi olmasi du-
rumunda ise insan varlig, kendi disindaki bir zorunlu varlik tarafindan aydinla-
tilmaya ihtiya¢ duymaktadir. Buna gore bilimsel bir metod olarak indirgemeci-
lik (reductivism), nedensellik (causality) ve diyalektik (dialectics) metotlar 6ngo-
riilmekle birlikte, belirli bir sonucunun her zaman tek bir nedene baglanamaya-
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cagina da dikkatler ¢ekilmektedir. Ayrica, Hegel'in Efendi Kole diyalektigindeki
yaklasimindan asirlar 6nce, bireyler; insa eden ve insa edilen yegane varlik ola-
rak tanimlanarak, onlarin bu sayede topluluklar olusturmaya muktedir olduklar
vurgulanmaktadir.

ibn Sina’ya gore, her varligin 6nce mahiyetini, cinsini, faslini, arazlarin ve zatin
tanimlayan bir tarif yapilmalidir. Ancak bu tarif, dis diinyadaki bir varligin, bire-
yin zihninde tesekkiil etmesi, yani tasavvurun bir sonucudur. Bu tasavvurun dis
diinyadaki varliga ne kadar uygun distiigiinii gormek i¢in deney ve gozlem ya-
pilmalidir. Tasavvur ve gozlem-deney ile gerceklestirilen degerlendirmeler (ana-
liz, sentez, iliskilendirmeler, akil yiiriitmeler, kategorilestirmeler yeniden tanim
ve tarifler) kayda alinmali ve zapta gegirilmelidir ki; bu metodolojik stireg, kisi
veya organik bir varlik ile kaim olmasin, tiizel bir kisilik kazansin, kurumsallas-
sin ve siirekli hale gelsin.
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