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Abstract: Jdhiliyyah, an important term of the Qur’an, is not a concept that is

limited to the Arabic society of the period of revelation of the Qur’an. Ra-
ther, it is the expression of an understanding of life and a perspective on
human being, and of a cultural structure that is mainly based on tradition,
ancestral cult and hegemonic powers settled in social structure. On the ba-
sis of jdhiliyyah there exists an idea that the earthly power/powers instead
of Allah’s will and orders are accepted as the main reference of human life.
This is, consequently, totally against the Islamic doctrine stressing that
only God’s will should be decisive on human thinking and life since Allah is
the only //dh, mainly the only supreme decisive power and authority. A per-
ception that those who have the power are always right, that is dependent
of the sacredness of social, political, economic and military power, is dom-
inant in the social structures based on jdhiliyyah. It is a fact that this per-
ception always causes injustice, oppression and persecution in the society.
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Kur'an’da kullanilan 6nemli bir terim olarak cahiliye, yalnizca Kur’an’in
indigi dénem Arap toplumuyla sinirli olan bir kavram dedgildir. Cahiliye;
gelenek, atalar kiiltii ve sosyal yapida yerlesik hegemonyal gliclere dayali
bir hayat anlayisinin, insana yoénelik bir perspektifin ve bir kiiltirel yapinin
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Cahiliyenin Kilttrel Kodlar1

ifadesidir. Cahiliyenin temelinde Allah’in iradesi ve diizeni yerine diinyevi
gliclin/gliglerin insan yasaminda ana referans olarak kabul edilmesi bulun-
maktadir. Bu durum, Allah’in iradesinin insan disiincesinde ve yasaminda
belirleyici olmasini vurgulayan Islami 6gretiye taban tabana karsidir. Zira
Islam’da Allah tek ilah, yani tek Ustiin karar verici glictiir ve tek egemen-
dir. Sosyal, siyasal, ekonomik ve askeri giliciin kutsanmasina bagl olarak
gliclliniin her zaman hakli olduduna dair bir algi cahiliyeye dayali sosyal
yapilarda egemendir. Bu alginin her zaman toplumsal yapida zulmiin, bas-
kinin ve haksizligin sebebi oldugu da bir gercektir.

Anahtar Kelimeler: cahiliye, gelenek, statiiko, kiiltiirel yapi, glg, otorite, atalar
kaltd

Giris

Kur’an’in kullandig1 bir kavram olarak cahiliyenin yalnizca belirli
bir tarihsel dénemle ve bu déneme mensup bir kesimle ilgili
olmadig, tarihin her déneminde rastlanilan bir zihniyeti, bir hayat
anlayisini ve kimligi ifade ettigi bilinen bir gercektir. Esasen bu,
Kur’an mesajinin evrenselligi ve tarih boyu insan varligina yonelik
kapsayiciligiyla da yakindan iligkilidir. Zira Kur’an, her ne kadar
belirli bir tarihsel dénemde nazil olmus olan bir kitap olsa da onun
icerdigi mesaj yalnizca nazil oldugu donemle ve kiiltiirle sinirl
degildir. Kur'an mesaji kiyamete kadar her insana hitap eden ve
insanlar1 yonlendirmeye c¢alisan bir karakter tasir. Bu cercevede,
Kur'an’daki her bir ifade, soz konusu edilen her hadise ve
karakterize edilen her sahsiyet, her ne kadar tarihsel baglam
itibariyla belirli bir donemle iligkili olsa da tasidig1 anlam, mesaj,
temsil ettigi karakter ve durus itibariyla tarih {istii bir mahiyet tasir;
tarihin her doneminde yasayan insana mesaj verir. Nitekim
Kur’an’da sz konusu edilen hadiseler ve sahsiyetler, 6zii itibariyla
her zaman diliminde 6rneklerine rastlanilabilecek hususlardir. Bu
nedenle Kur’an’da ge¢mis donem insanlik tarihinden kesitler sunan
kissalar 6nemli bir hacim olusturur. Bu kissalar vasitasiyla insanlara
cesitli mesajlar verilir. Bu kissalarda ilahi mesaja muhatap olan
insanlarin/halklarin takindig1 olumlu ve olumsuz tutumlar evrensel
karakterdedir. Kur’'an’da anlatilan bu kissalarda, “halife” olarak
yaratilan insana yonelik tevhid merkezli hak ve hakikat ¢agrisina
dayali ilahi davetle bu davete ya da ¢agriya insanin verdigi cevaba
yonelik tarihsel siiregte yasanan olaylar hikaye edilir. Ardi ardina
anlatilan bu kisaslarda ilahi ¢agriy1 insanlara ileten elgiler ve onlarin
dilinden bu ¢agrinin temel vurgular1 anlatilir. Mahi mesaja verilen
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cevaplar {izerinden olumlu ve olumsuz insan prototipleri verilir;
hak ve batil ya da tevhid ya da sirk miicadelesinin, Allah’a teslim
olmus muvahhid insan tipolojisiyle haddini asan, kendine
zulmeden miigrik insan tipolojisinin ana karakterler olarak tarih
boyu mevcut olup birbirleriyle miicadele etmesi, 6rneklerle gozler
oniine serilir. Ilk insan Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e (s) kadar
siiregelen tarihi akis bizlere, peygamberlerin gonderildikleri
topluluklarda temsil ve teblig ettikleri mesajlar1 hatirlatir ve onlara
karsi tutum ve tavirlardan 6rnekler verir. Biitiin bunlarla Kur’an,
bizlere, aslinda tarihsel stirecin tevhid ve sirk miicadelesine sahne
olan bir siire¢ oldugunu ve kiyamete kadar da bunun bu sekilde
devam edecegini anlatir. Bu gercegi dikkate alarak, insanin iginde
yasadigl zaman diliminde kendisini ve ¢evresini dogru
degerlendirmesi istenir.

Bu baglamda Kur’an’da yer verilen kissalarin temel gayesi,
insanhik tarihinden c¢esitli 6rnekler vererek, tarih boyu basta
peygamberler olmak {izere davetgilerin teblig ettikleri ilahi mesaja
insanlarin nasil cevap verdikleri konusunda hatirlatmalar
yapilmasidir. Bu hatirlatmalarda ise bir takim amaclar hedeflenir.
Yer verilen her bir kissanin, Kur’an’da o kissanin yer aldig1 boliimde
0zel bir vurgusu olmakla birlikte, kissalar Kur’an’in geneline hakim
olan ana tema dogrultusunda insanlar1 uyarmayt, ikaz etmeyi, ibret
almalarin1 saglamayi, onlara ornekler sunmayi, hatirlatmalarda
bulunmayi, inananlar1 teselli etmeyi, kalplerinin pekismesini
saglamay1 ve benzeri hususlar1 amaglar.!

Tipki ge¢mis donem toplumlarinin yasantisindan kesitler
sunan kissalar gibi, Kur’an’in nazil oldugu dénem toplum yapisiyla
ilgili bilgiler sunan ayetler de karakterize ettigi sahsiyetler ve
tasidig1 mesajlar itibariyla evrensel bir anlam yiikiine sahiptir; ilahi
mesajla iligkisi agisindan insanin, toplumsal yapilarin tutum ve
tavirlarina yonelik olusan prototipler ya da ilahi davete karsi
insanin verdigi olumlu ve olumsuz yanitlar konusunda bizlere
ornekler sunar. Bu prototipleri ve ilahi davete karsi tutum ve
tavirlar yalnizca Kur’an 6ncesi donemlerde ya da Kur’an’in nazil
oldugu donemde degil tarihin her doneminde gormek

1 Bkn. Sinasi Glindtiz, Kur’'ant Anlamak; Tlahi Vahyin Tarihe Agilimi, Istanbul: Mana
2015, s. 118-119.
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miimkiindiir. Boylelikle Kur'an’daki her bir kavram, sahsiyet ve
olay insanliga evrensel karakterler ve mesajlar sunmaktadir.
Nitekim Kur’an’in insanlia yonelik inzal olunan ve kiyamete kadar
korunan son kitap olmasinin bir hikmeti de budur.?

Kur’an’da Bir Kavram Olarak Cahiliye

Kur'an'da yer alan cahiliye kavrami her ne kadar tarihsel bir
baglama sahip olsa da tarih iistii evrensel kapsamda bir zihniyeti ve
durusu karakterize etmektedir. Cahiliye teriminin gectigi dort
ayetin de Medine déneminde nazil olmus olmas1 dikkat ¢ekicidir.
Bu ayetler incelendiginde Medine déneminde Islami degerler
iizerine insa edilen Islam toplumu ve bu toplumsal yapinin iiyesi
olan Miisliiman sahsiyetinin, farkli degerler {izerine bina edilen
cahiliye toplumundan ve bu toplumdaki bireylerin karakteristik
Ozelliklerinden mutlak ayriligina dikkat ¢ekildigi goriliir.
Miisliimanlar, cahiliye gelenegi ve bu gelenegin sahip oldugu
zihniyet ve davrarus bi¢cimi konularinda uyariip hak ve hakikat
konusunda yonlendirilir. Ornegin Ali Imran 154’te Uhud savaginda
yasanan hadiselerle ilgili olarak bazi miinafiklarin Allah’a karsi
cahiliye zihniyetine paralel bir zan ortaya koymalar1 kinamnr ve
onlarca Allah’in her seye hakim oldugu, Allah’in kudret, ilim ve
iradesinin her seyden iistiin oldugu hususunun go6z ardi ediliyor
olmas1 siddetle elestirilir. Maide 49-50'de de heva ve heveslerinin
pesinden giderek Allah’in hiikmiine riayet konusunda olumsuz
tavir takinanlar, hald cahiliye hiikmiiniin izleyicileri olmakla
kinarurlar.

“Aralarinda, Allah’in indirdigi ile hitkmet. Onlarin ar-
zularina uyma ve Allah’'in sana indirdiginin bir kis-
mindan (Kur'an'm bazi hiikiimlerinden) seni
sasirtmalarindan sakin. Eger yliz cevirirlerse, bil ki
stiphesiz Allah, baz1 giinahlar1 sebebiyle onlar1 bir mu-
sibete carptirmak istiyor. Insanlardan birgogu muhak-
kak ki yoldan ¢ikmiglardir. Onlar hald cahiliye
hiikm{iinii mii istiyorlar? Kesin olarak inanacak bir top-
lum igin, kimin hiikmii Allah’inkinden daha giizel-
dir?”

2 “Sliphesiz o zikri (Kur’an’1) biz indirdik; onun koruyucusu da elbette biziz.”
Hicr, 9.
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Yine cahiliye teriminin yer aldig1 Fetih 26”da ise cahiliye terimi
hakikati inkdr edip ona sirt donenlerin taassuplariyla birlikte
zikredilmektedir. Buna gore inkar edenler kalplerine taassubu,
cahiliye taassubunu yerlestirmislerdir. Cahiliye teriminin gectigi bir
diger yer olan Ahzéb siiresinde ise Hz. Peygamberin hanimlar:
sahsinda miimin hanimlarin tasimalari gereken hasletler zikredilir;
onlarin cahiliye kadinlarindan farkli olduklari, iffetlerini
korumalar1 ve acilip sagilmamalar1 gerektigi, ayrica Allah’a ve
Resuliine itaat ile namaz ve zekat konusunda hassas davranmalari
hususu vurgulanurs.

Her ne kadar Kur’an’da bir terim olarak cahiliye yalnizca dort
ayette gecse de Ozellikle Mekke déneminde nazil olan ayetlerin
onemli bir kesimi cahiliye zihniyetini ve buna mensup olan insanlar1
tanimlar. Bu ayetlerde bir yandan cahiliye geleneginin inang,
diisiince, ahlak ve sosyal iligkilere yonelik yapisi betimlenip
elestirilirken bir yandan da cahiliye gelenegine mensup insan
tipolojisine garpict ornekler verilir. Cahiliye geleneginin insanlar
nasil bir karanliga, bagnazliga ve aymazliga mahk{m ettigi anlatilir.

Kur’an, Mekke doneminde somut ifadesini bulan hak ve haki-
kat dis1 bu gelenegi “cahiliye”, buna mensup insanlar1 da “cahiller”
olarak isimlendirip, bu gelenek ve zihniyeti siddetle elestirirken bu
gelenek baglilarinin kendi geleneklerini cahiliye olarak adlandirma-
malar dikkati cekmektedir. Yani cahiliye isimlendirmesi, cahiliye
donemine iliskin olarak Kur’an’in yaptig1 bir tanimlamadir. Kur’an,
hak ve hakikatten uzak, insanlar1 aymazlik icinde birakan, akilla-
riny, fikirlerini kullanip diisiinmek yerine onlar1 korii koriine kendi-
lerine tevariis etmis olan gelenege, kurulu toplumsal algilara ve
kabullere dogmatik bir bagliliga yonlendiren ve sonug olarak da on-
lar1 helake gotiiren bu gelenegi “cahiliye”, yani “aymazlik, hak ve
hakikatten uzak olma” olarak nitelemistir. Bu gelenege bagli insan-
lar da “cahiller”dir. Bu nedenle Miisliimanlar, Mekke doneminde
cahiliye zihniyetinin onde gelen figiirlerinden Amr ibn Hisam’
“Eb(1 Cehil” olarak adlandirmislardir. Cahiliye donemi Araplarinca
toplumdaki bilgeligi ve 6nderligi nedeniyle Ebu’l-Hakem yani “bil-
geligin babas1” olarak adlandirilan bu sahsiyet, gercekte Ebi Cehil,
yani “aymazligin babas1”dir. Zira o, cahiliye zihniyetinin ve bu zih-
niyete baglh gelenegin temsilinde 6ne ¢ikan bir kisiliktir. Hakikate

3 Ahzab, 32-33.

MiLEL vE NiHAL
inang—Rltiir—mitoloji



Cahiliyenin Kilttrel Kodlar1

gonliinii, goziinii ve kulagini kapatmis, korii koriine batilin pesin-
den giden ve insanlar1 da buna yonlendiren, hatta zorlayan bir ca-
hildir.

Kur’an, hakikate kulaklarini kapayan cahillerle Miisliimanlar
arasindaki kesin bir ayrismanin altini gizer ve Miisliimanlar: da bu
konuda uyarir. Miisliimanlar, cahiliye gelenegiyle ve zihniyetiyle
aralarina mutlak bir set gekmeleri, cahiliye gelenegine mensup top-
lumdan ve kisilerden her yoniiyle ayrismalar: ve hem bu zihniyet-
ten hem de bu zihniyetin mensubu/baglist olan cahillerden uzak
durmalar1 konularinda uyarilir.

“Eger onlari, dogru yola ¢agirirsaniz isitmezler. Sen
onlarin sana baktiklarim goriirsiin, halbuki onlar gor-
mezler. Sen af yolunu tut, iyiligi emret, cahillerden yiiz
cevir.”4

Yine Kur’an’da miiminler bu gelenegin baglisi olan cahillere
aldiris etmemeleri, 6rnegin onlarin kendilerine satasmalar1 s6z
konusu oldugunda “selam” deyip gecip gitmeleri konusunda
yonlendirilir.

“Rahman’in kullari, yeryiiziinde vakar ve tevazu ile
ylirliyen kimselerdir. Cahiller onlara laf attiklar1 za-
man, “selam!” der (geger)ler.”>

Kur'an, niizulii donemi cahiliye geleneginden verdigi bu
orneklerle bizlere cahiliyenin ana cergevesini verir ve cahiliye
diisiincesine ve bu diisiinceye sahip olan insanin tabiatina yonelik
bilgi sunar. Verdigi bu bilgiler ve yaptig1 tanimlamalarla bugiin ve
gelecekte basta kendi inang, diisiince, tavir ve davranislarimiz
olmak {izere icinde yasadigimiz toplumu ve cevremizi
degerlendirmemizi, bir muhasebe yapmamizi ister. Zira ge¢miste
oldugu gibi bugiin ve gelecekte de cahiliye gelenegi ve bu gelenege
mensup insanlarla toplumlar varliklarmi siirdiirmektedirler;
cahiliye geleneginin dayanagim olusturan deger yargilar1 ve bu
deger yargilarina dayali yasam bi¢imi toplumsal yapiya egemendir.
Insanlar bu toplumsal yapiy1 cahiliye olarak adlandirmasalar, hatta
i¢inde bulunduklari fiili durumu ehli haktan saysalar da Kur'an'in
cahiliye gelenegine ve bu gelenege bagli insanlara yonelik tasvir ve

4 A’raf 198-199.
5  Furkan 63.
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tanimlamalar1 dikkate alindiginda cahiliye zihniyetinin hala
insanlik {izerinde tahakkiimiinii stirdtirdiigii goriiliir.

Bir Kiiltiirel Yap1 Olarak Cahiliye

Bir gelenek olarak cahiliye bir kiiltiirel yapinin, bir zihniyetin, bir
yasam ve diisiince/inanis bi¢iminin ifadesidir. Sahip oldugu gele-
nek ve gorenekleri, adetleri, sosyal kurumlari, hak ve hakikat anla-
yis1, insan ve diinya goriisii ve metafizik inanglari ile cahiliye
kiiltiirel bir yap1 arz eder. Bu kiiltiirel yap1, 6l¢ii olarak aldig: refe-
ranslari, dayanaklari, yasamin anlamina ve amacina ydnelik bakis
agis1 ve hakikat ve kurtulus diisiincesi agisindan kendi deger yargi-
larina sahiptir. Bu deger yargilariyla cahiliye gelenegi kendi men-
suplarina bir kimlik sunar; bu kimlik cahiliye kimligidir. Kiiltiirel
bir yap1 olarak cahiliye ve bir kimlik olarak cahiliye kimligi Islam’mn
ve Miisliiman kimliginin kargitini olusturur. Islam ile cahiliye ve Is-
lami kimlik ile cahiliye kimligi birbirine taban tabana zittir, yapilar
itibartyla birbirinden tamamen farklidir ve birbirine karsittir. Bu iki
farkli kimlik temel dayanaklari, referanslari, insanin yeryiiziindeki
var olusuna ve varolus gayesine bakislar1 agisindan birbirinden ta-
mamuiyla farkli bir durus sergiler. Cahiliye gelenegi temel referan-
sin1 yerlesik gelenekten ve bu gelenege yon veren insan heva ve
hevesiyle diinyevi giiglerden alirken Islami kimlik temel referansini
Allah’in kitabindan alir. ilk insan Adem’den itibaren Miisliiman
kimligi bu referans dogrultusunda ilahi mesaj temelinde kendisini
insa eder. Esasen insan1 “yeryiiziinde bir halife” yapan ve “en giizel
surette yaratilan bir varlik” olarak meleklerin bile “secde etmeleri”
istenilen bir varlik olmasi insana 6zgii bu Miisliiman kimligiyle ya-
kindan ilgilidir. Aksi takdirde, yani Miisliiman kimlik yerine heva
ve hevesinin esiri olan ve cahiliye kimligine biiriinen insan “asag1-
larin asagisinda” bir vasfa biiriiniir. Burada Islam’in ve Miisliiman
kimligin, Hz. Muhammed'le ya da ona vahyolunan Kur’an'la bir-
likte baglamadigini, Islam’in ilk insanla birlikte hayatin dogru okun-
masi, algilanmasi ve bu gercevede bir yasam, diislince ve inancin
bina edilmesi i¢in Allah tarafindan vaz olunan hak dinin ad1 oldu-
gunu vurgulamakta yarar vardir. Tarih boyu bu dine, Islam’a ina-
nan biitlin miiminler Miisliiman olarak isimlendirilmistir ve biitiin
peygamberler Allah’in kitabini, mesajini insanlara ileten ve bu me-
sajin anlasilip yasanmasi konusunda insanlara 6rnek, rehber ve 6g-
retmen olan birer Islam peygamberidirler. Islami kimligin
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belirleyici, ayirt edici 6zellikleri Islam’in temel degerleridir. Bu de-
gerlerden en basta geleni, insanin hayattaki en temel ve belirleyici
referansi olarak Allah’in iradesinin beyani olan kitabi, yani ilahi me-
saj1 kendisine diistur edinmesidir. Esasen bu, biitiin varolusta Allah
merkezliligi ifade eden tevhid ile de yakindan ilgilidir. Islam’in te-
mel bir 6gretisi olarak tevhid, yalnizca metafizik ve varlik bagla-
minda degil her anlamda varolusa ve hayata Allah merkezli olarak
bakmak, inanci, diisiinceyi, tutum ve davranislar: kisacast yasami
Allah merkezli olarak tesis etmek demektir. Bu dogrultuda Miislii-
man, yasaminda oncelikle Allah’i, Allah’in iradesinin beyani olan
kitabi, yani Kur’an’1 temel referans edinen ve buna gore tutum ve
davranuglarini belirleyen kisidir. Hayata tevhid ilkesi dogrultu-
sunda bakan insan, yasantisinda tek {istiin gii¢ yani ilah olarak Al-
lah’1 kabul eder ve ona hig¢bir konuda hicbir seyi denk tutmaz.
Ayrica tiim tavir ve davranislarinda yalnizca Allah’in iradesine ria-
yet etmeyi, onun koymus oldugu sinurlar1 gozetmeyi, Allah’a itaat
vesilesiyle ona yakinlasmaya calismayi, yani takvay1 gaye edinir.
Miisliiman insanin yasaminin temel kaynagi, referans1 ve motive
edici glicti Allah’in iradesidir; Allah’in mutlak otoritesi ve hakimi-
yeti disinda higbir gii¢ odag1 onun yasaminda yonlendirici, belirle-
yici olamaz.

Islami kimligin belirleyici bu temel degeri kargisinda cahiliye
kimligi diinyevi gii¢ odaklarin1 ve insan merkezliligi kendi deger
yargilarinda belirleyici faktorler olarak 6n plana ¢ikarir. Cahiliye
kimliginde, otorite ve hiikiimranlik baglaminda insanlarin heva ve
hevesleri ile arzular1 ve hirslar1 belirleyicidir. Kur’an, cahiliye do-
nemi Arap gelenegi mensuplarindan bahsederken “heva ve heve-
sini ilah edineni gormez misin?”¢ diye o dénem cahiliye insanlarinin
yasaminda belirleyici bir faktor olarak 6n plana ¢ikan ve menfaatin
kisileri yonlendiren bir gii¢ olmasina dikkat ¢cekmektedir. Bunun di-
sinda sahip olunan mal miilk, servet ve evlat ya da adam kisilerin
sosyal yapida giigliiliiklerinin ya da hakliliklarinin bir delili olarak
kabul edilmektedir. Insanlarin hakli goriiliip goriilmemeleri ya da
dogru ve yanlis anlayislari esas olarak bu hususlardan hareketle de-
gerlendirilmektedir.

6 Furkan 43; Casiye 23.
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Tevhid ilkesi dogrultusunda Islam’in esas edindigi temel de-
gerlerden bir digeri ise adalettir. Adalet, insanin gerek sosyal ge-
rekse dogal cevresine yonelik tutum ve davranislarinda gozetmesi
gereken temel bir ilkedir. Tarih boyu peygamberler adil olmanin ve
adil davranmanin 6nemini vurgulamislardir. Adaletin sasmaz bir
terazi olarak miimin insanin yasaminda egemen olmasi istenmistir.
Oyle ki Kur’an’da kendisi ya da en yakinlar1 aleyhine bile olsa in-
sanlarin adaletten taviz vermemeleri gerektigi vurgulanmakta, bir
topluluga olan kin ve diismanlhigin kisiyi adaletsizlige sevk etme-
mesi istenmektedir.” Adalet, iyilik ve dogruluk ilkeleri dogrultu-
sunda Islam, iyiyi emretmek ve kotiiliikten sakindirmak seklinde
Ozetlenebilecek el-emri bi'l-maruf ve'n-nehyi ani’l-munker ilkesini top-
lumu olusturan bireyler arasinda hak, hakikat ve adalet yoniinde
birbirlerine yonelik bir oto kontrol mekanizmas: olarak canli tutar.
Farz-1kifaye olarak kabul edilen bu ilke dogrultusunda insanlar sos-
yal yapida cereyan eden, sahit olduklar1 her durumda hakkin, haki-
katin ve adaletin yaninda taraf olma durumundadirlar. Buna
karsilik cahiliye geleneginde adalet yerine giigliiniin hukukunun
gozetilmesi, insanlara sosyal, askeri ve ekonomik gii¢ ve degerlerine
gore muamele edilmesi ilkesi esas alinmaktadir. Toplumda sosyal
yap1 bu gii¢ dengeleri gergevesinde adi konulmus ya da konulma-
mis kast tabakalarindan olusur. Insanlara sahip olduklar1 ekono-
mik, politik, sosyal ve askeri giliclerine gore muamele edilir. Bu
dogrultuda cahiliye kiiltiirti zuliim tireten ve zulmii mesrulastiran
bir sosyal yap1 arz eder.

Islami kimligin {izerine bina edildigi vaz gecilmez degerlerden
bir digeri ise giizel ahlaktir. Islam, ahlaki ilkeler baglaminda kisinin
Allah’a, kendisine ve icinde yasadig1 topluma kars: sorumlu oldu-
gunu vurgular. Allah’a kars1 sorumluluk kisinin tutum ve davranis-
larinda Allah’in  koymus oldugu smirlar1 gozetmesi, ahlaki
zafiyetlerden her seyden 6nce Allah’in koymus oldugu diizene ay-
kir1 olduklari igin uzak durmasidir. Kendisine karsi sorumlulugu ise
giizel ahlaki tutum ve davraniglarla, Allah’a itaatkar/bagh bir kul
olma vasfina riayet etmesi, Kur’an’in ifadesiyle kendisine zulmet-
memesidir. Icinde yasadig1 topluma karsi sorumluluk ise insanin
tutum ve davranislariyla ¢evresine yonelik bir rol model olmasiyla
yakin irtibatlidir. Zira insan olumlu ve olumsuz her davranisiyla, bu

7 Bkn. Maide 8; Nisa 135.
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davraruslar fiili sonug itibariyla yalnizca kendisine doniik bir du-
rum tiretiyor olsa bile, ¢evresine bir 6rneklik teskil etmektedir. Bu
durumda sergileyecegi giizel ahlak ya da bunun tersi tutumlar gev-
resini dolayli olarak etkileyecektir. Bu sorumluluk dogrultusunda
kisi olumlu ahlaki tutum ve davraruslarla yiikiimlii tutulur. Cahi-
liye geleneginde ise kisinin tutum ve davrarnislarinda belirleyici
olan, toplumsal yapida kurulu gelenek ile ¢ikar ve menfaatler ve ki-
sisel hazlardir.

Gerek Arap cahiliye geleneginde gerekse giiniimiiz cahiliye ge-
leneklerinde tutum ve davranislarda Allah’in belirlemis oldugu si-
nirlar degil, toplumda cari olan adet ve uygulamalar esas
alinmaktadir. Ahlaki yonden neyin dogru ya da neyin yanhs ol-
dugu, neyin iyi ya da koétii oldugu, toplumlarin olusturduklari sos-
yal diizen ve gelenekler tarafindan belirlenip diizenlenmektedir. Bu
dogrultuda ornegin, iginde yasamilan toplumsal yapida “hukuka
uygun olma” ya da belirli durumlarda “bagkalarina zarar ver-
meme” ilkesi tutum ve davranislarda mutlak belirleyici olarak ka-
bul edilmektedir. Yasanilan toplumda yapilan bir davranis hukuka
bir sekilde uygunsa ya da uydurulmussa bunun mesru ve dogru ka-
bul edildigi varsayilmaktadir. Ornegin cahiliye dénemi Arap toplu-
munda islerine geldigi gibi haram aylarin yerlerinin degistirilmesi
geleneginin altinda boylesi bir ahlaki zafiyet yatmaktadir. Giiciin ve
giicliiniin tistiinliigiintin ve hakliliginin ad1 konulmamis bir hukuki
ilke olarak kabul gordiigii bu toplumda, rakip kabileler zayif du-
ruma distiiklerinde savas ve catismanin haram olarak kabul edil-
digi haram aylarin yerlerini degistirerek rakiplere saldirmak ve mal
ve miilklerini miisadere etmek ahlaki bir sorun olarak goriilmii-
yordu. Zira yapilan yiiriirliikteki merci gelenege uygundu. Benzer
sekilde gilintimiiz cahiliye geleneklerinde de amiyane bir ifadeyle
“isi kitabina uydurarak” yapilan her tutum ve davranis mesru go-
riilmekte, bunda bir ahlaki zafiyet goriilmemektedir. Tutum ve dav-
ranislarda baskalarina zarar vermeme prensibinin esas alinmasi da
ayr sekilde gerek cahiliye donemi Arap toplumunda gerekse gii-
niimiiz cahiliye geleneklerinde yaygindir. Herhangi bir eylem 6rne-
gin zina, kumar ya da intihar gibi eylemler, sayet sonuglari itibariyla
yalnizca bu eylemde bulunan kisilerle sinirli kaliyor ve bagkalarina
zarar vermiyorsa bunlar gayri ahlaki goriilmemektedir. Bu dogrul-

17
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tuda cahiliye dénemi Arap toplumunda zinanin oldukga yaygin ol-
dugu, hatta Hz. Ayse’den nakledilen bir hadiste goriilecegi tizere,®
zinanin nikah formatinda bir mesruiyet zeminine oturtuldugu bilin-
mektedir. Giiniimiizde de bir¢ok toplumda s6z konusu Kkisiler ara-
sinda bir anlasma mevcutsa, Islam’in zina olarak tanimladig:
davraniglarin mesru olduguna dair hukuki diizenlemeler oldugu ve
toplumda bunun kabul edilerek i¢sellestirildigi bilinen bir gergektir.
Yine basta neo-pagan akimlar olarak adlandirilan gelenekler olmak
tizere gesitli sosyal yapilarda, topluluklarda “bagkalarina zarar ver-
miyorsa her sey yasaldir/dogrudur” ilkesinin esas alindig: bilin-
mektedir.?

Metafizik degerlere yer verip vermemesi agisindan cahiliye
kiltiirti ¢ok yonlii, ¢cogulcu bir yapiya sahiptir. Gerek tanri inanci
gerekse yeniden dirilis ve 6liim sonrasi yasam konusunda cahiliye
mensuplari arasinda farkli yaklasimlar goriilebilir. Ornegin, cahi-
liye donemi Araplar1 arasinda zamanin mutlak belirleyiciligini ve
insan yasaminin iginde bulunulan zamanla sinirli oldugunu diisii-
nen bir ¢esit materyalistler oldugu gibi'0, Allah’in yaraticiligini ve
yok ediciligini kabul eden, melekler ve cinler gibi cesitli metafizik
varliklara inanglarinda yer verenler de vardir. Bununla birlikte
Kur’an’mn nazil oldugu dénem Araplarinin genelde politeist/cok
tanrici ve pagan/putperest olduklari bilinmektedir. Onlar, ¢ok tan-
ricilik ve paganizmi mutlak tistiin olan bir Allah inanciyla birlestir-
miglerdir. Allah, cahiliye Araplarinin tanrilar panteonunun
zirvesinde yer alan iistiin ve agkin varliktir. O, bir bakima tanrilar
tanrist ve ilahlar ilahidir. Ustiin ve mutlak askin bir varlik olarak
Allah’in yaraticiligini, yoneticiligini, rizik vericiligini kabul eder-
ler."" Ancak onun tek tanri ya da tek ilah oldugunu kabul etmezler.

8 Buhari, Sahih, Nikah 36.

9 Bkn. Sinasi Glindiiz, Anadolu’da Paganizm: Antik Dénemde Harran ve Urfa, Ankara:
Ankara Okulu 2005.

10 “Dediler ki: “Diinya hayatimizdan bagka hayat yoktur. Oliiriiz ve yasariz. Bizi
ancak zaman yok eder.” Bu hususta onlarin bir bilgisi yoktur. Onlar sadece zanda
bulunuyorlar.” Casiye 24.

1 “Andolsun, onlara, “Gokleri ve yeri kim yaratti, giinesi ve ay1 hizmetinize kim
verdi?” diye soracak olsan mutlaka “Allah” diyeceklerdir. O halde nasil dondii-
riiliiyorlar? Allah, kullarindan diledigine rizk: agar da kisar da. Siiphesiz Allah,
her seyi bilendir. Onlara, “Gokten yagmuru kim indirip de onunla yeryiiziinii
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Zira Allah, insanlarin kendisine dogrudan ulasamayacaklar1 kadar
iistiin ve agkin olan bir ultihiyettir; bu nedenle ona ulasmak igin bir
takim aracilara, diger ilahlara ihtiyag vardir.'? Bu aracilar vasitasiyla
onunla irtibat kurmak ve ona ulasmak miimkiindiir. Yine bu araci-
larin sefaatiyle, tavassutuyla Allah indinde arinip kurtulacaklarini
diisiinmektedirler. Ustiin gii¢c olduguna, yani ultthiyetine inanilan
bu aracilar arasinda Lat, Menat, Uzza gibi birtakim putlar oldugu
gibi kabile, soy-sop, gecmis atalar, sahip olunan evlat, servet, mal
miilk gibi degerler de bulunmaktadir. Bu arac1 metafizik ve diinyevi
varliklar ve degerler, kisinin yasantisinda yoneldigi, yardimina bag-
vurdugu, kendisine referans aldig1 unsurlardir; bunlar kisilerin ta-
vir ve davraniglarina yon veren mercilerdir. Cahiliye Araplari,
Allah’la birlikte bunlara da yonelmeyi, yasamlarinda bunlarin ira-
delerini de esas almay1 bunlara da ibadet etmenin gerekliligine
inanmakta ve Hz. Peygamber ve miiminlerle bu konuda tartismak-
tadirlar.

“De ki: “Ey cahiller! Siz bana Allah'tan baskasina iba-
det etmemi mi emrediyorsunuz?” 13

Gergekte cahiliye mensuplarinin inanglarinda yer verdikleri
Allah, mutlak askinhigindan dolay:r bir bakima diinyadan el etek
¢ekmis, adeta emekliye ayrilmis bir yiice varliktir. Kur’an bunu Al-
lah’1 geregi gibi takdir edememek olarak tanimlamaktadir.

“Allah’1 geregi gibi takdir edemediler. Yerytizii kiya-
met giiniinde biitiiniiyle O’'nun elindedir; gokler sag
eliyle diiriilmiistiir. O, onlarin ortak kostuklarindan
miinezzehtir, yticedir.” 4

Araplar, bu ylice varligin yalnizca ontolojik ve metafizik an-
lamda yticeligini, yaraticiligini ve diizen vericiligini kabul etmekte;
ancak onun yaratti$1 bu evrene ve insana yonelik mutlak egemenli-
gini, yoneticiligini, basvurulacak tek hiiccet olusunu ve yegane hii-
kiim koyuculugunu kabul etmemekteydiler. Zira diinyevi alanda,
toplumsal yapida mutlak egemen olan, yonetici, yonlendirici ve hii-

oliimiinden sonra diriltti?” diye soracak olsan, mutlaka, “Allah” diyeceklerdir.
De ki: “Hamd Allah’adir.” Fakat onlarin ¢ogu akletmezler.” Ankebat 61-63.

12 Bkn. Ziimer 3, 43-44; Yunus 18; Miimin{in 84, 86, 88.
13 Zumer 64.
14 Zimer 67.
19

MiLEL vE NiHAL
inang—Rultiir—-mitoloji



Sinasi GUNDUZ

20

kiim verici konumunda bulunan baska giicler vardi; zenginler, giig-
liller, gelenek, gorenek, kabile taassubu, sermaye, silah vb. gibi... Bu
hastalikl1 ultihiyet tasavvurlar: yaninda cahiliye Araplari, 6zellikle
de ileri gelen esraftan olan kimseler yeniden dirilis, hesap, yarg: ve
oliim sonrast yasam konularinda da derin bir siiphe igindeydiler. Is-
lam tarihi kaynaklarindan edinilen bilgiler ¢ercevesinde halkin ge-
nelinde bir 6te diinya inanci var olmakla birlikte, toplumun ekabir
takimi genelde yeniden dirilis ve hesab1 sorgulamakta ve bu konuda
miiminlerle tartigmaktaydilar.

“Ve bizim hayatimiz, diinya (hayatindan) baska bir sey
degildir. Ve: “Biz tekrar diriltilecek degiliz.” dediler.” >

“Kendi yaratilisini unutarak bize bir 6rnek verdi; dedi
ki: “Clrtimis bozulmusken, bu kemikleri kim dirilte-
cekmig?”16

“Ve “Biz, kemik ve kirint1 oldugumuz zaman mi1? Ger-
¢ekten biz, mutlaka yeni bir yaratilisla mi1 diriltilece-
§iz?” dediler.”"”

Yeniden dirilisi ve hesabi tartisma konusu edinen bu kisiler, sa-
hip olduklar1 mal miilk, servet ve adam/evlat giiciiyle, zaten bu
diinyada secilmis, korunmus ve gozetilmis olduklarmni diisiin-
mekte, dolayisiyla kendilerine yonelik ilahi rahmetin bu diinyada
gerceklestigini var saymakta ve bu durumda 6liim sonrasi bir 6te
diinyanin gerekliligine inanmamaktaydilar. Metafizik degerlere y6-
nelik bu inang sistemleriyle cahiliye insanlar1 kendilerinin hakikat
ehli ve kurtulanlardan olduklarini; Hz. Ibrahim’in gelenegini sahip-
lendiklerini iddia ederler. Bir bagka ifadeyle onlar Hz. Ibrahim’in
tesis ettigi dinin varisleri olduklarina inanirlar.’s

Giice Dayal1 Bir Haklilik Algis1 ve Tktidar Yapilanmasi

Cahiliye kiiltiirii bir biitiin olarak bakildiginda sahip olunan giiciin
kutsandig1 ve giice dayal1 bir haklilik algisinin egemen oldugu bir
zihniyetin ifadesidir. Statiiko giicliiniin hakli oldugu bir algiya top-
lumsal yapida bir mesruiyet kazandirmistir. Burada s6z konusu

15 En’am 29. Ayrica Nahl 38; Naziat 10-12.
16 Yasin 78.
17 {sra 49.

18 Buna kargilik Kur’an’t Kerim Hz. Ibrahim’in hanif bir Miisliiman oldugunu ve
miisriklerden olmadigini defaatle vurgular. Ornegin bkn. Ali imran 67; Nahl 120;
En’am 79; Bakara 135.
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olan gii¢ ise esas itibariyla insan ve insanin sahip oldugu siyasal,
ekonomik ve askeri degerler merkezli bir giigtiir. Bu yapida sahip
olunan giig ile esasta metafizik baglamda bir irtibat bir iligki de ku-
rulmaktadir. S6yle ki, cahiliye insanina gore kisilerin sahip olduk-
lan giig, esas itibariyla onlarin ilahi segilmisliklerinin dolayisiyla
hakliliklarin da bir gostergesidir. Zira onlar siradan insanlar olsalar,
onlara sahip olduklar: bu gii¢ verilmezdi. Bir bagka ifadeyle giice
dayali diinyevi iktidarlar tanrisal dlem tarafindan onaylanan, des-
teklenen hatta belirlenip tesis edilen bir yapidadir. Bu nedenle 6rne-
gin Allah’in kendisine ihsan ettigi mallar ve ogullarla, yani gilicle
adeta kendisinden gegen, bunlarla bobiirlenip simaran ve haddini
asan Velid ibn Mugire gibi kisiler, i¢inde yasadiklar1 toplum tarafin-
dan hak ve hakikat konusunda karar verecek bir merci olarak diisii-
niilmiislerdir. Nitekim Kur'an’da ona Kur’an mesajinin ne’ligi
konusunda hiikiim vermesi, karar vermesi i¢in bagvuran kisilere o,
bunun ancak bir insan so6zii oldugunu sdylemistir.’? Esasen sahip
olunan giig, iktidar ve ilahi haklilik ya da bunun metafizik mesrui-
yeti hususu yalmizca Kur’an'in nazil oldugu doénem cahiliye Arap
toplumunda degil cahiliye kiiltiirtine mensup biitiin toplumlarda
goriiliir. Ornegin Hiristiyan geleneginin mimari olan Pavlus, bir de-
yisinde bunu temel belirleyici bir kural olarak ifade etmekte ve ikti-
dar/giic ve ilahi haklilik dolayisiyla da giice/iktidara mutlak
teslimiyet vurgusu yapmaktadir. Pavlus Romalilara Mektubunda,
“herkes altinda bulundugu yonetime boyun egsin. Ciinkii Tanridan
olmayan yonetim yoktur; var olanlar Tanri1 tarafindan kurulmustur.
Bu nedenle yonetime karsi direnen, tanrinin diizenledigine karsi
gelmis olur ...”20 demektedir. Benzer sekilde giiniimiiz yonetim sis-
temlerinde de esas olarak genelde insanlarin 6zelde ise giicti iktidar
elinde bulunduranlarin haklilig1 ve egemenligi tizerine adeta bir uz-
lasma oldugu dikkati gekmektedir. Iktidar ve hakimiyet hakkinin
mutlak anlamda halkta ve halkin iradesinde gergeklestigi anlayisi
genel kabul gormektedir. Bununla birlikte gercekte iktidar ve haki-
miyet halkla birlikte, halk adina ya da halka ragmen giicii elinde tu-
tanlar tarafindan sahiplenilmektedir. Islam, ister genel anlamda

19 “Ciinkii o, distindii tasinds, dlgtii bigti. Kahrolasi nasil da dlgtii bicti! Yine kah-
rolasi, nasil 6l¢tii bigti! Sonra bakti. Sonra surat asti, kaglarini gatti. Sonra arkasim
doéndii ve biiyiikliik taslayip soyle dedi: “Bu, ancak nakledilegelen bir sihirdir.
Bu, ancak insan sozudiir.” Miiddessir 18-25.

20 Romalilara Mektup 13:1-7. Bkn. Sinasi Giindiiz, Pavlus: Hiristiyanli§in Mimar,
Ankara: Ankara Okulu 2001, s. 224-226.
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insanlar ya da halk, isterse belirli kisi ve gruplar olsun kaynagini
diinyevi giigten/giiclerden alan bir iktidar ve egemenlik anlayisina
kars1 ¢ikmakta; iktidar ve egemenligin mutlak anlamda Allah’ta ol-
dugunu, tek hiikiim merciinin Allah oldugunu ve insanin ancak Al-
lah’in koymus oldugu sirurlar ¢ergevesinde yeryiiziinde yasamini
sirdiirebilecegini, bunun aksinin ise haddi agsma ve kendine zul-
metme olacagini belirtmektedir. Zira Islam’da giiciin yegane mer-
kezi ya da mercii Allah’tir; dolayisiyla her durum kendisini bu
giiclin iradesinin beyarm olan kitaba, yani Allah’in kitabina dayan-
dirdig1 oranda mesrudur. Cahiliye geleneginde ise giiciin merkezi
Allah degil insanlardir; belirleyici olan Allah’in iradesi degil insa-
nin/insanlarin iradeleridir. Gii¢ merkezleri, esas olarak yerytiiziinde
giicii fiili olarak elinde bulunduran kisiler ve kurumlardir. Bunlarin
elinde bulundurduklari, sahip olduklari gii¢ ile hak ve hakikat iddi-
alar1 arasinda yakin bir iliski oldugu kabul edilir. Hatta bu bag-
lamda Kur’an’in niizulii déneminde cahiliye Araplari risalet ve
Allah katinda seckin olmak gibi hususlarin bile kisilerin sahip ol-
duklar glice gore degerlendirilmesi gerektigini diistinmekteydiler.
Onlar bundan hareketle Hz. Muhammed’in riséletine karsi ¢ik-
makta ve risaletin olsa olsa giicii elinde bulunduran iki zengin kisi-
den birisinin hakki olabilecegini ileri siirmekteydiler. Zira Hz.
Muhammed’in sosyal statiisii ve ekonomik durumu boylesi bir seg-
kinlik i¢in onlara gore uygun degildi.

“Bu Kur’an, iki sehrin birinden bir biiyiik adama indi-

rilmeli degil miydi?” dediler. Rabbinin rahmetini onlar

mu bolistiiriiyorlar? ...” 21

Mekkeli miisriklerin burada Peygamberligi yakistirdiklar: kisi-
ler Mekkeli Velid ibn Mugire ile Taifli Urve ibn Mes’{id es-Sekafi idi.
Onlar, Hicaz bolgesinin bu iki 6nemli kentinin en varliklilar1 ve giic-
luleri olarak bilinen bu iki sahis dururken, Hz. Muhammed’in (s)
peygamber olmasini i¢lerine sindiremiyorlardi. Ciinkii bu durum,
yasadiklar1 toplumda belirleyici olan gii¢ algisina aykiriydi. Oysa
yukaridaki ayeti kerimeye de yansidig sekilde, risalet gorevi Al-
lah’in bir rahmetidir ve Allah’in rahmetini paylastirmak ya da bu
rahmetin kime yonelik olup olmamasi insanin gorevi degildir; Allah
rahmetiyle diledigini nimetlendirir.

2l ZuhrGf 31-32.
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“Ne Ehli Kitaptan inkar edenler ne de miisrikler Rab-
binizden size bir hayir indirilmesini isterler. Allah rah-
metini diledigine tahsis eder; Allah biyiik lituf
sahibidir.”2

Diinyevi gii¢ ve iktidar sahibi olmanin mutlak hakliligin refe-
ransi olarak goriilmesi konusunda giiniimiiz cahiliye toplumsal ya-
pilarinda da durum degisik degildir. Ornegin bir¢ok cagdas
toplumsal yapiy1 adeta esir alan kapitalizmin mutlak iktidar1 serma-
yedir, maldir ve paradir. Sermaye, mal ve para oniinde insanlar tii-
keten ve tiikettikleri oranda sermaye sahiplerine servet kazandiran
birer figiirandir; para ve sermaye Oniinde onlar yalmzca birer ista-
tistik malzemesidir. Yine bir¢ok giiniimiiz toplum yapilanmasinda
yalnizca totaliter idareciler ve despot yonetimlerde degil, halkin ira-
desinin 6n plana ¢ikarilmaya c¢alisildig1 yapilarda da belirli ziimre-
lerin, iktidar mensuplarimnin, giigliilerin ya da halkin genelinin ¢ikar
ve menfaatlerinin esas alindig: bilinmektedir. Bu toplumlarda iyi ve
kotii, mesru olan ve olmayan ya da dogru ve yanlis gibi degerlen-
dirmelerde Allah’in koydugu sinirlarla belirledigi esaslar degil, in-
sanlarin ¢ikar ve menfaatlerine, arzu ve yonelimlerine gore bir
degerlendirme yapilmakta; her tiirlii deger yargisi bu ilkeler/esaslar
dogrultusunda yapilmaktadir.

Atalar Kiiltii ve Gelenegin Kutsanmasi

Kur’an, inzal olan ilk ayetinden itibaren insanlar1 etrafinda olup bi-
tenler konusunda diisiinmeye ve sorgulamaya davet etmistir. Nite-
kim ilk inen ayetler insandan okumasini, Rabbinin adiyla
okumasini istemektedir.? Yine Kur’an, cahiliye mensuplarini, aklini
ve duyularini kullanmamakla, kor, sagir ve dilsiz olmakla itham
eder.?* Cahiliye mensuplarina yonelik bu su¢glamalarin en temel ne-
deni onlarin i¢inde yasadiklar: toplumda kendilerine dayatilan algi-
lar1 sorgulamamalari, statiikoyu korii kortine sahiplenmeleri ve
kendilerine tevariis eden gelenege korii koriine baglanmalaridir.

Cahiliye geleneginin en ¢arpici karakteristik 6zelliklerinden bi-
risi gelenegin kutsanmasina dair statiikonun siki sikiya sahiplenil-
mesidir. Oteden beri suirdiiriilegelen gelenek ve gorenekler, adetler,
inanislar ve toplumsal yapilar insanlarin yasaminda belirleyici bir

2 Bakara 105. Ayrica bkn. Giindiiz, Kur'an't Anlamak, s. 97.
23 Alak 1-5.
24 Bkn. Bakara 18, 171; En’am 139; Neml 80; Rum 52; Zuhruf 40.
23
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role sahiptir. Bu dogrultuda 6rnegin Kur’an’in nazil oldugu donem
cahiliye Araplar i¢in kabile degerleri ve kabile baglar1 bir kisinin
hayata bakisinda son derecede onemlidir; kabile taassubu sosyal
iligkilerde ve algilarda oldukga belirleyicidir. Bir kisinin hangi kabi-
leye ve kabile i¢cinde hangi aileye mensup oldugu toplumdaki hiye-
rarsik konumu ve kendisine yonelik tutumlar agisindan énemlidir.
Yine o donemde nesilden nesle siirdiiriilen inang ve diisiincelerle
adetler kutsaldir. Bu nedenle onlar Kur’an'in tek Allah’in ulithiye-
tini ve ona hicbir seyi ortak tutmamay1 vurgulayan tevhid akidesine
kasi ¢iktilar. Zira onlara gore Kur’an'in bu ¢agrisy, atalarindan miras
aldiklar1 diisiincelere ve inanislara aykiriydi. Bu yeni soylem nev-
zuhur bir seydi ve dolayisiyla kabul edilemezdi; bu nedenle de Is-
lam’a kars1 siddetle muhalefet ettiler.

Atalar kiiltii olarak adlandirilan ge¢gmisten miras alinan gele-
negin kutsanmasi yalnizca cahiliye donemi Araplarinda degil tarih
boyu bir¢ok toplulugun temel karakteristik 6zelligi olarak karsi-
miza ¢tkmaktadir. Eski Roma ve Yunan'dan Eski Misir ve Mezopo-
tamya kiiltiirlerine kadar bir¢ok kiiltiirel yapida atalardan tevariis
eden gelenek kutsanmakta ve mevcut sosyal, kiiltiirel diizenler ve
iktidarlar mesruiyetlerini bu gelenege dayandirmaktadirlar. Orne-
gin bircok toplumda krallar, imparatorlar, kabile reisleri, zenginler
ve diger ileri gelenler giic ve iktidarlarini gelenege dayandirmislar-
dir. Zira bagli olunan gelenek iktidarlarin ilahi bir ihsan ve onayla
tesis edildigini ve iktidarlar tarafindan yiiriitiilen siyasetin ve icraa-
tin ilahi bir mesruiyet zeminine sahip oldugunu kabul etmistir. Bu
dogrultuda 6rnegin kral Hammurabi'nin hazirladigi meshur hukuk
metinlerinin kendisine tanr1 Samas tarafindan verildigine inanilmis-
tir.> Bununla Hammurabi, bu yasalar1 halka dayatirken bu metin-
leri kendi kafasindan yazip hazirlamadigini, ilahi alemde tanri
Samag’in bunlar1 kendisine verdigini ve kendisinin de tanrmin bu
emirlerini yerine getirdigini soylemek suretiyle kendi otoritesini ve
iktidarini mesrulastirmistir. Benzer sekilde Roma’da Sezarlarin ya
da Misir’da firavunlarin iktidarlarindaki en 6nemli dayanaklar: top-
lumda cari olan gelenek olmustur. Zira bu gelenek, onlarin iktidari-
nin ilahi bir mesruiyete sahip oldugunu vurgulamakta ve kral ve
yoneticilerin tanrinin soyundan geldigini ya da tanrisal kelamin
yeryliziinde hulul etmis hali oldugunu soylemekteydi.

%5 Bkn. Joseph Wheless, Is it God’s Word, New York: Kessinger, 2007, s. 69.
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Bu gercevede cahiliye Araplari arasinda da gelenek, sorgulan-
maksizin baglanilmasi gereken bir deger olarak kabul gormiistiir.
Onlara gore bu gelenek referansini babalarinin, dedelerinin yol ve
yonteminden almaktadir. Cahiliye Araplar1 metafizik ya da diin-
yevi her deger ve hususu baglanmis olduklar1 bu gelenek dogrultu-
sunda ele almaktaydilar. Ornegin yukarida da degindigimiz gibi,
Allah’a inantyorlards, fakat inandiklar1 Allah, tek {istiin gii¢ ya da
ilah olan bir Allah degildi; zira o evreni yaratan, riziklandiran, her
seyin sahibi olan bir varlikti, ama mutlak askindi, dogrudan ulasi-
lamayacak kadar yticeydi. Dolayisiyla onun evrene ve insana yone-
lik dogrudan bir tasarrufu séz konusu degildi. Bu baglamda
metafizik diizlemde dua ve yakarislari ona iletecek aracilara, diin-
yevi baglamda ise tanr1 adina yeryiiziinde iktidar: yiirtitecek birile-
rine, yani kabile reislerine, esraftan olanlara ve giicliilere ihtiyag
vard1. Boylelikle otorite, egemenlik, yonetme, sahiplik basta olmak
tizere bir¢ok konuda Allah’a bir¢ok seyi, kisiyi ve kurumu ortak
kosmada yani sirkte bir beis gormediler.

Atalar kiiltii ve gelenegin kutsanmasinda cahiliye insanlarinin
temel referansi yine gelenegin kendisidir. Mevcut gelenege ilahi
irade adina bir mesruiyet kazandirilmistir, bunun Allah’in diize-
nine aykirt olmadig1 tam tersine uygun oldugu iddia edilmistir.
Kur’an’in ifadesiyle bu konuda Allah’a iftirada bulunulmus, yalan
sOylenmistir.26 Bu baglamda 6rnegin Araplar tarafindan Allah adina
birtakim seylerin haram ya da helal oldugu ileri siiriilmekte ve
Bahire, Saibe, Vasile ve Ham? gibi adetler iiretilmektedir. Yine on-

2 “Artik, Allah’a kars: yalan uydurandan veya O'nun ayetlerini yalanlayandan
daha zalim kimdir? Siiphe yok ki (bdyle) suglular asla kurtulusa ermezler. Allah’t
birakip, kendilerine ne zarar, ne de fayda verebilecek seylere tapiyorlar ve “Iste
bunlar Allah katinda bizim sefaatcilarimizdir” diyorlar. De ki: “Siz, Allah’a gok-
lerde ve yerde onun bilmedigi bir seyi mi haber veriyorsunuz!? O, onlarin ortak
kostuklari seylerden uzaktir, yiicedir.” Yunus 17-18.

“Kim Allah'a kars1 yalan uydurandan daha zalimdir? Iste bunlar, Rablerine arz
edilecekler ve sahitler de, “Rablerine kars1 yalan sdyleyenler iste bunlardir” diye-
ceklerdir. Biliniz ki, Allah’mn laneti zalimler iizerinedir. Onlar (halki) Allah yo-
lundan alikoyan ve onu egri ve celigkili gostermek isteyen kimselerdir. Hem de
onlar ahireti inkar edenlerin ta kendileridir.” Hud 18-19.

27 “Allah Bahire’den Saibe’den Vasile’den ve Ham’dan hig birini (mesru) kilmamis-
tir. Ancak inkar edenler, Allah’a kars: yalan diiziip uyduruyorlar. Onlarin ¢ogu
akil erdirmez.” Maide 103. Ayrica bkn. En’am 136-139.
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lar babalarinin diizeni olarak adlandirdiklari gelenegin Allah tara-
findan tesis edildigini iddia etmekte ve Allah’in kitabina ve Resulii-
niin davetine icabet etmeye cagrildiklarinda atalarmin yolunun
kendilerine yeter oldugunu sdylemektedirler.

“Kotii bir sey yaptiklar1 zaman: “Babalarimizi onun
tizerinde bulduk ve Allah onu bize emretti.” dediler.
De ki “Muhakkak ki; Allah, fahsay: (kotiiliigii, ¢irkin-
ligi) emretmez. Allah’a bilmediginiz bir seyi mi soylii-
yorsunuz?” 2

“Onlara: “Allah'in indirdigine ve elgiye gelin” denildi-
ginde, “Atalarimizi tizerinde buldugumuz sey bize ye-
ter” derler. (Peki,) Ya atalar1 bir sey bilmiyor ve
hidayete ermiyor idilerse?”?

Cahiliye kiiltlirtiniin karakteristik bir 6zelligi olan atalar kiil-
tiine dayal1 olarak gelenegin kutsanmas: yalnizca gegmiste kalan bir
husus degildir; glinlimiiz toplumsal yapilarinda da giiclii bir se-
kilde islerligini siirdtirmektedir.

Son So6z

Cahiliye bundan on bes asir once tarihin sayfalarinda kalmis bir kiil-
tiirel yapi, bir gelenek degildir. Tarih boyu hak ve hakikate dair
dogru referansini kaybetmis ya da bir tarafa birakmis insanlarin
i¢inde yasadiklar1 evreni, var olus nedenlerini ve sosyal yapiy1, hem
kendi ¢ikar ve menfaatlerine hem de etraflarini gevreleyen giic ve
¢ikar odaklarina gore okuyup, inang, diisiince ve yasamlarini buna
gore tesis etmeleridir. Cahiliye insanin Allah’in otoritesine, giiciine
ve iradesine sirtin1 donmesi, dolayisiyla haddini asmasi ve kendine
zulmetmesi durumudur. Bu baglamda cahiliye diin oldugu gibi bu-
giin de biiyiik oranda insanlarin yasamlarini kusatmis durumdadir.
Insanlarin gercek anlamda kurtulusu etraflarini cevreleyen cahiliye
gelenegini sorgulamalari, var oluslarina dair gergek amacin farkina
varmalar1 ve kendilerini felaha kavusturacak dogru yola girmele-
riyle, yani Rableriyle tekrar bulusup barisarak onun mesajini bir yol
rehberi edinmeleriyle miimkiindiir. Zira Rabbimizin dedigi gibi

2 A’raf 28.
2 Maide 104.
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“onlar atese cagirirlar, Allah ise izniyle, cennete ve bagislanmaya
cagirir. O, insanlara ayetlerini agiklar ki, 6giit alip diistinsiinler.”
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