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Abstract: It has been discussed that the meaning of jaAiliyyah, which is an im-

portant term in Qur'an and in Hadith literature and in using and saying of
Muslim. Along with modern period, the jahiliyyah concept has progressed
in the two thinking axis. Firstly, the concept is begun to be understand as
a synonym for “ignorance.” One of the meanings of the root “jahl” has
considered determining the meaning of jahiliyyah. For a long time, the
word ignorance prevented a true understanding of the concept. Then, it had
argued that the jahiliyyah meant uncivilized situation rather than igno-
rance. Therefore, it is accepted that not to be gentle, thoughtless, unre-
strained are the main characteristic of jahiliyyah. The antonymous of
Jjahiliyyah, which fulfilled the conceptual period at Madinah, was tafaqguh
in the early period. Muslims considered tafagquh of what Allah revealed to
them and of which Prophet Muhammad provided an example, as the dis-
tinctive sign of being a Muslim. Those who opposed Prophet Muhammad
were at the same time those who denied the Qur‘an. Jahiliyyah, in this
sense, refers to any disposition —which legislates or enforces a law regard-
ing the life of individuals or peoples — that does not take into consideration
the Qur‘anic revelation/wayh.
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0z: Kur‘an-1 Kerim’de, Hz. Muhammed (s) ve ashabindan bize ulasan rivayet-
lerde ve zaman iginde pek ¢ok MUsliimanin dilinde dnemli bir kavram olan
cahiliyenin anlami gokca tartisiimistir. Modern dénemle birlikte cahiliye
kavrami Uizerine diislinme iki ana eksende ilerlemistir. Oncelikle bilgisizlik
anlamindaki cahil kelimesinden tiiretilen ve genel bilgisizlik durumu anla-
mindaki cahiliye uzun siire kavrami perdelemistir. Sonra da cahiliyenin
bilgisizlik degil, gayri medeni bir hal anlamina geldigi iddia edilmistir. Ha-
lim selim olmama, fevri ve diisiincesiz hareketlerde bulunma cahiliyenin
ozellikleri kabul edilmistir. Kavramsallasma siirecini Medine’de tamamla-
yan cahiliye kavraminin erken donemde ziddi “tefakkuh’tur. Misliimanlar
Hz. Peygamberin (s) teblig edip yasamakta oldudu vahiy tizerine disliniip
“tefakkuh” ediyor olmayi mensubiyetlerinin esas 6zelligi olarak gériiyor-
lardi. Hz. Muhammed’in (s) peygamberligine ve vahye muhalefet edenler
de Mislimanlarin kargisindakilerdi. O halde cahiliye kitabi-vahyi esas alan
dénisiimden ve vahyi bilgiden mahrum kalma veya ona direnme halinin
adiydi.

Anahtar Kelimeler: cahiliye, tefakkuh

Giris: Kavramsal ve Tarihsel Ac¢idan Cahiliye

“Cahiliye” kavrami, Islam’mn insanlig1 ulagtirmaya calistig1 zihniye-
tin karsitini isaret etmesi bakimindan Islam diisiincesindeki temel
nitelendirmelerden birisidir. Bunun en belirgin emaresi, erken do-
nemde Miisliimanlarin Amr bin Hisam’a taktiklar1 addir. Amr bin
Higam, Islam’dan énce Eb{i’l-Hakem (Bilgeligin Babas1) olarak isim-
lendiriliyordu. Ancak Islam’in gelisiyle birlikte Rasulullah’in (s) en
giiclii diismanlarindan birisi oldu. Bu yiizden de Miisliimanlar ona
“Ebu Cehil” (Cehaletin Babasi) ismini yakistirda.

Stiphesiz Miisliimanlarin yeni taktig1 ismin Amr bin Hisam’in
onceki adiyla karsithg1 — yani bilgelikten cehalete doniigiim- ciddi
bir propaganda giicii igermekteydi. Fakat Islam’in yeni yeni kabul
edilmeye baslandig1 ve dolayisiyla genel propaganda giiciiniin he-
niiz zayif oldugu bir vasatta, eskiden “bilgeligin babasi” niteleme-
sine mazhar olan bir zata aniden mutlak bir cehalet atfedilmesi pek
de anlagilabilir gortinmiiyor. “Cehalet” kelimesinin o giinkii Arap
dilinde “mutlak bilgisizligin” 6tesinde bir anlam alanina sahip ol-
duguna dair isaretler mevcuttur. Erken donemdeki Miisliimanlar
i¢in cehalet kelimesinin anlami- bilgisiz olma durumundan ziyade -
vahyin ikaz, isaret ve yonlendirmeleri disinda olusan tasavvur ve
amelleri iceriyordu. Bu tasavvur ve amellerin sahipleri “cahil”, siir-
diirmekte olduklar1 hayat bicimi de “cahiliye” adini aliyordu.
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“Cahiliye” kavramini dogru anlayamamak, [slam’in teorik ve
pratik hayat itibariyla gercekte neye tekabiil ettigini anlamay1 da
gliclestirmistir. Ne yazik ki bu kavram, erken dénemde kendilerin-
den sakinilmasi ve onlar gibi olunmamas: gereken “&teki”leri ve on-
larin hallerini ifade eden kullanimini zaman iginde kaybetmistir.
Anlam alaninda da “bilgisizlik” manasina sikigtirilmig, kavramin
erken donemdeki etkili propaganda giiciine bagli olan bir “mensu-
biyet”e ve “Oteki”ne isaret etme 6zelligi yok olmustur.

Bilginin kutsandig1 modern donemde ise mutlak bilgisizlige in-
dirgenen “cahiliye” kavrami artik 6tekine dair bir sey sdylememek-
tedir. Otekinin “bilgisiz” manasindaki “cahil” ile tesmiyesi tutarsiz
ve bos bir slogana doniismiistiir. Bu arada cahilin karsit1 “medeni”
oluvermis; cizgisel tarih anlayisiyla insanligin pozitif deger tiretip
bu degerleri devrederek ilerledigi diisiincesi son donem Miisliiman
elitinin mensubiyet krizini derinlestirmistir. “Medeni 6teki”nin, Is-
lam’imn ilk donemindeki muadili “cahiliye” olmaktan ¢ikmis; kendi-
leriyle hi¢ savas gerekmeyen, diyalog ile her sorunun asilabilecegi
bir “6teki” olmustur.!

Bu calisma ii¢ temel boliimden olusmaktadir. Tlk boliimde “ca-
hiliye” kavraminin anlamina ve bu anlamin zaman iginde aldig:
farkli hallere deginilecektir. Tkinci boliimde ise kavramin
Kur’an’daki kullanimlarindan hareketle, islam’in miiminlere talim
ettirdigi diisiinsel Orgilide nereye tekabiil ettigi incelenecektir. Gii-
niimiize odaklanan {iciincii boliimde de kavramin ¢agdas Miislii-
manligin tefekkiir hayatindaki yeri ile mensubiyetini ve Otekini
tanimlamadaki kullaniglilig: tartisilacaktir.

I. “Cahiliye” Kelimesi ve Kavramsal Degisim

Kavramlar diislince yapilarinin sinir merkezleri gibidir. Anlam
alanlarindaki degisimler, yani ilk anlamin gittikge yenileriyle yer
degistirmesi ve nihayetinde silinmeye yiiz tutmasi, s6z konusu kav-

1 Said Nursi, Hutbe-i Samiye, Istanbul: Envar Nesriyat, 1990, s. 88: “Biz de fen ve
sanat silahiyla ila-y1 Kelimetullah'in en miithis diisman olan cehil ve fakr ve ih-
tilaf-1 efkara cihad edecegiz. Ama cihad-1 hariclyi, seriat-1 garranin berahin-i ka-
tiasinin elmas kilinglarina havale edecegiz. Zira medenilere galebe ¢almak ikna
iledir, s6z anlamayan vahsiler gibi icbar ile degildir. Biz muhabbet fedaileriyiz,
husumete vaktimiz yoktur.” Benzer degerlendirmeleri Said Nursi'nin ¢agdasla-
rinda da gormek miimkiindiir.
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ramlarin olusturdugu zihniyetin de aslindan uzaklasmasi ve bagka-
lagmasiyla sonuglanir. Bir zihniyetin muhafaza edilebilmesi, zihni-
yetlerin kurucu unsurlar1 olan kavramlarin anlam alanlarimin
muhafazasiyla alakalidir. Islam’mn getirdigi zihniyet ve kavramlar
hususunda ise Kur’an-1 Kerim, hadis-i serifler ve diger ytizlerce yil-
lik rivayetler Miisliimanlara zihniyet ve kavramlarinin erken do-
nemdeki anlamlarina ulasma imkani vermektedir.

Hayat ve zamanin akisi i¢inde kelimelerin anlam alanlarinda
hareketlilikler meydana gelmesi dogaldir. Ancak s6z konusu keli-
meler, Kur’an-1 Kerim gibi hayat, varlik, Allah ve insana dair bir ta-
savvur insa eden vahyin kelimeleriyse, vahyin onlara yiikledigi ve
Hz. Muhammed’in (s) arkadaslarinin anladiklar1 sekliyle sahih an-
lamlarini tespit edebilmek biiyiik 6nem arz eder.

Kur’an-1 Kerim degismezdir; yani zaman ve cografya ile sinir-
landirilamaz. Dilin dinamik ve canli bir organizma gibi baskalas-
masi1 karsisinda, vahyin lafiz, mana ve metin olarak degismezligi
tedirgin edici bir gerilim olusturabilir. Zamanin akisi iginde isleyip
duran hayatin doniisiim ve evriligleri diisliniildiigiinde, degisme-
yen bir kaynagin bu degisip duran olgular ve olaylar biitiintinii ku-
satip ihtiyaglarimi karsilayabilmesi, bazi temel hususiyetlere haiz
olmasini gerektirir. Tarih boyunca Islami ilimlerin bir kisim konu-
lar1 bu siireg i¢inde olusan giicliikleri asmaya, sahih olan1 belirgin-
lestirip onunla irtibat1 siirdiirmeye, sahih olandan hareketle pratik
hayat1 bigimlendirip yonlendirmeye dair ¢abalardir. Kur’an-1 Kerim
vahyinin Hz. Peygamberin (s) pratik 6rnekliginde hayat1 bicimlen-
dirmeye dair kilavuzlugunun bir zaman aralig1 veya bir cografya ile
sinirlanmasi s6z konusu degildir.

Her 6zel alan kendine mahsus bir “dil” olusturur ve bu dil,
icinde serpilip 0zellestigi dil ile ayni kelime ve kavramlari kullanir.
Thtiyaca gore bagka dillerden kelimeler ve kavramlar ithal eder veya
bunlar1 kullanimdaki dilin imkanlarindan tiiretir. Kur’an vahyi de
boyledir. Hz. Peygambere (s) tabi olan ilk nesil, yeni mensubiyetinin
i¢inde kendine 6zgii bir dil olusturmustur. Bu her ne kadar dénemi-
nin dili icinde onun kelimeleri kavramlari ile olugsmus bir dil ise de
artik yeni paradigmas: i¢inde bazen eski anlaminin disinda hatta
tersi bir anlam gelistirerek viicut bulabilmektedir.?Yani aslinda

2 Mehmet Soysaldi;, “Kur’an’t Dogru Anlamada Semantik Metodun Onemi”,
Kur’an ve Dil: Dilbilim ve Hermenttik Sempozyumu, Van: Yiiziincii Y1l Universitesi,
2001, ss. 31-50
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kars1 karsiya oldugumuz, belirli bir toplulugun, iletisimde kullan-
diklar1 dilin kelimelerini s6zliik anlamlarindan ¢ikararak - bagka bir
mana ve anlam alanlarina ¢ekerek -kullanmalar1 durumudur. “Ca-
hiliye” kavrami da diger Islami kavramlar gibi bu cergevede deger-
lendirilmelidir. Tabi bu degerlendirme zimminda sozliik
anlamindan veya Islam 6ncesi donemdeki kullanimindan kalkarak
kelimelerin anlam alanlarini belirlemenin hatalara sebep olacag: id-
diasini tagimaktadir.

Arapcada J& kokiiniin sozliikk anlami degerlendirildiginde,
kavramin temel anlamlar1 asagidaki gibi siralanabilir:

a) Bilgisizlik: Orneklerinden biri sdyledir: wal & Jz “Falanca,
o seyi bilmedi.” Bu arada: s sz 2L, “Kusku, bilgisizlik olarak ye-
ter” seklindeki Arap atasozii de bu anlamui teyit eder mahiyettedir.

b) Kabalik ve akilsizlik: Ornegin, sat e J> “Bagkasina kargi ka-
balik ve akilsizlik yapt1” denir.

c) Haksizlik: Bu anlam su ifadeyle dile getirilir: ;% 3> 42 “Fa-
lancanin hakkini zayi etti.”

d) Yanlishk: Muallaka sahiplerinden ‘Amr b. Kulsiim et-Tag-
libi'nin (6.600), muallakasinda yer alan su beyti, “cehl” kelimesinin
“yanlislik” anlaminda kullanildigini gostermektedir:

Ldaled) Jia 336 Jeiid Ligle Jo Sl WY

“Uyartyorum! Hi¢ kimse bize kars1 yanlislik yapmasin! Yoksa
biz de yanlis yapanlarin yanlisinin daha biiytigiinii yapariz!”

e) Tencerenin siddetle kaynamasi: Zemahseri, Araplarin bu an-
lamu ifade etmek iizere:,iall 24 “Tencere siddetle kaynad1” dedik-
lerini kaydetmektedir. 3

Ragib el-isfehani (6.502/1108) ise “c-h-1” mastarina, cahiliye ke-
limesinin terminolojik anlamina da 1s1k tutacak su ti¢ mana ytikle-
mektedir: (i) Kelimenin asil anlami olan bilgiden yoksunluk. (ii) Bir
seye oldugundan farkli inanmak. (iii) Bir seyi olmas1 gerekenden
farkli uygulamak.*

3 Mehmet Yalar, “Cahiliyenin Kavramsal ve Tarihsel Mahiyeti Isiginda Siirin Sos-
yal Arka Plant”, Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Bursa: 2005, C. 14, S.
2,8.77

4 Ragib el-isfahani, Miifredit, Cev. Y. Tiirker, Istanbul: Pmar Yayinlari, 2007.
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Cahiliye lafzi, etimolojisi bakimindan Arapca c-h-1 kok harfle-
rinden olusan > (cehl) ve w~ (cehalet) seklindeki tabii mastardan
tiiretilen sinai (yapma) bir mastardir. Bu iki mastarin birlikte kulla-
nildiklari cer harfi ve iginde yer aldiklar1 climlenin baglamina gore
sozliik bakimindan birden fazla anlam ifade ettigi goriilmektedir.
Kelime semantik ve filolojik agidan analiz edildiginde, onun ilim ve
marifetin zidd1 olan bilgisizlikle hi¢bir alakasinin olmadigi, ¢iinkii
onun bilgisizlikle ayni c-h-1 kokiinden “zorbalik” manasina gelen
kokten geldigi iddia edilmistir.> Cagrisimlar itibariyla c-h-1 kokii-
niin sozliikteki anlami pekala her iki manay1 da - yani bilgisizlik ve
zorbalik- igerir ve bu iki halin birbirinden tamamen ayr1 sayilmalar1
da gerekmez.®

Erken dénemden itibaren, Islam 6ncesinin Miisliimanlar tara-
findan “cahiliye dénemi” adiyla isimlendirildigi sabittir. Islam &n-
cesi donemdeki insanlarin bilgisizlik ve gaflet igerisinde gocebe ve
yar1 gocebe bir hayat yasayan kabile topluluklarindan olusmasi,
kayda deger bir tarihlerinin ve kétiilitk yapmalarini 6nleyen bir din,
peygamber ya da vahiy kitabina sahip olmayip putperest olmalars,
“cahiliye” isimlendirmesinin sebepleri arasinda goriilmiistiir. Bu
yaklagim bi¢imi kavramin anlasilmasi 6niinde bir engel olmustur.

Eskiden beri kabul edilen bu anlayisa gore cahiliye ¢cag1 (asrii’l-
cahiliyye) “bilgisizlik ¢ag1” demektir; Islamiyet ise aydinlanma ve
bilgi devridir ve bu anlamda Cahiliye ¢aginin karsitidir.”” Bu tarz
modernlikten miilhem degerlendirmeler, temelde yaptiklar: hatalar
sebebiyle Islam 6ncesi dénemin neden zemmedildigiyle alakali ha-
tal1 sonuglara sebep olmuslardir. Boylece gerekcelerden ve kendi
mensubiyetlerinin dogru bir tanimindan kalkilarak “oteki” tanim-
lar1 {iretilememis ve tersine bir yonden de olsa Islam’mn dogru anla-
silmasma da engel olunmustur. Yukarida zikredilen anlayislar,
sozde Islami bir taassupla cahiliye devrinin dogru anlagilmasinin
oniine gecmistir. Dolayisiyla “cahiliye” kavraminin anlami da
i¢inde bulundugu karmasadan ¢ikamamustir.

5 Nafiz Danugman, “Cahiliye’ Kelimesinin Mana ve Mensei”, Ankara Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara: 1956, C. 5, S. 1, ss. 192-197.

¢ Kavramin Kur’an’daki kullanimi konusunda genis bilgi i¢in bkn. M. F. Yilmaz,
“Kur’an’da Cehalet Kavram1”, Yiiziincii Yil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Van: 1998, C. 2, S. 2, ss. 160-164. Ayrica bkn. Y. Biyikoglu, “Kur’an’da Cahiliye
Kavrami”, Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Izmir: 2012, I (36), ss.
233-247.

7 Mustafa Fayda, “Cahiliye”, DIA, Istanbul: 1998, VII, ss. 17-19.
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Peygamberin i¢inde yasadig1 toplumun Islam &ncesi ne oldu-
gunun dogru anlagilmasi, Islam’in da dogru anlagilmasina en temel
katkiy1 yapacaktir. Bu tespit bile “cahiliye” kavraminin dogru anla-
silmasinin zaruretini ortaya koymaktadir. Kelimenin kok anlaminin
ne oldugu konusunda farkli goriisler ortaya atilmistir. Kelimeyi se-
mantik ve filolojik bir zaviyeden tetkik ettigimiz takdirde, onun
(ilim ve marifetin z1dd1 olan) bilgisizlikle yakin bir ilgisinin olmadi-
g1 goriiriiz. “Cahiliye” kelimesinin “bilgisizlik” manasini tazam-
mun eden “cehile” kokiinden gelmeyip, ayn1 kokiin “zorbalik”
manasindan tiiredigine dair agiklamalarm® Islamiyet'ten &nceki
Araplara “cahil-bilgisiz” demenin tutarsizligini ifade etmek icin
soylendigi diisiiniilebilir. Islami bir taassup ile miisrik Araplara “ca-
hil-bilgisiz” anlaminda “cahiliye” demenin tutarsizligina karsilik,
kok anlamin “zorba” temelinden geldigine dair agiklamalar da kav-
ramin anlamini belirleme agisindan sadece zorlamadir. Bu kok-an-
lam iligkisinden kalkarak “cahiliye” kavramina “bilgisiz” anlami
vererek “cahil”e indirgemek, iddia olarak tutarli olmadig1 gibi Islam
oncesi Arap toplumunu ifade agisindan da hakikati dile getirmis ol-
maz. Esasen Islam 6ncesi Arap toplumu, Tiirkge’deki anlamiyla “ca-
hil-bilgisiz” olarak vasiflandirilamaz. Dini bir taassupla miisrik
Araplari “cahil-bilgisiz” olarak yaftalamak, Islam’in dogru anlasil-
madiginin ve dolayisiyla dogru ifade edilmediginin alametidir. Bu
tutarsiz durumdan kaginmak i¢in kavramin geldigi kok anlamin
“kaba” ve “zorba” sifatlarini icerdigi iddiasini savunmak da aym
sekilde “cahiliye” kavraminin anlamini “zorbalik” ile iliskilendir-
digi i¢in bagka bir zorlamay1 ifade etmektedir.

Cahiliye kavraminin anlami olarak eskiden beri kabul edilen
“bilgisizlik devri” anlayisina son donem arastirmacilar yeni bir yo-
rum getirmislerdir. Onlara gore, eski Arap siirinde ‘cehl’ ‘ilm’in
z1dd1 olarak da kullanilmakla birlikte, ‘ilm’in zidd1 olusu kelimenin
ikinci derecedeki anlamidir. Cahiliyeyi “barbarlik donemi” olarak
anlay1p terciime eden Goldziher (1850-1921), Hz. Peygamber’in (s)
Islam’1 barbarligin karsiti olarak aciklamis oldugunu sdyler ve bu
anlamdaki cahiliyenin asil karsitinin “hilm” oldugunu belirtir.
“Hilm” kelimesi “metanet, giic, fiziki biitiinliik ve saglik, teenni,
siik(inet, bagislama, yumusak huyluluk, ahlak ve karakter saglam-
1181, fazla duygusal olmama, ihtiyat ve ilimlilik” gibi manalara gelir.

8 Danigsman, “Cahiliye” Kelimesinin Mana ve Mensei”, ss. 192-196.
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Buna gore “halim”, gliniimiizde “medeni insan” diye adlandirilan
kisidir.® Bu degerlendirme de birincisi gibi sorunlu varsayim ve kur-
gulardan miitesekkildir.

Her iki degerlendirme de ilk Miisliiman toplulugun, iletisimde
kullandiklar: dilin kelimelerini s6zlitk anlamindan ve ge¢mis kulla-
nim sekillerinden yola ¢ikararak baska bir anlam alanina ¢ekip kul-
lanmalar1 vakiasini gozden kacirmaktadir. Ayrica her iki
degerlendirme de modern dénemin saplantili iki temasindan esin-
tiler icermesi bakimindan ideolojik yargilar olarak degerlendirilebi-
lir. Birincisi, bilginin kutsandig1 ve sdzde ¢ag isimlerinden bir isim
olarak istihdam edildigi donemde, ilk Miisliiman toplulugun igin-
den ¢ikti$1 ama reddettigi doneme, yani “6teki” olanina yakigtirdig:
tanim modernligin anlayisina yatkin bir sekilde “bilgisizlik” olmus-
tur. Ve gergekten de bu tanim Islam 6ncesi Arap toplumunu temsil
etmemektedir. Tkincisi ise, yukaridaki alintida da agikca goriildiigii
gibi, otekini “barbar” ve “zorba” seklinde tanimlayip kendisini de
“medeni” olarak tanimlama — bilinen haliyle antik Yunan'dan bu-
giine - batil1 bir tavir olmustur. Miisliimanlik maalesef bu batili dii-
stinme bicimi yoluyla kendisinin ve karsitinin tarihteki yerini boyle
anlamaktadir. Islam 6ncesi Mekke toplumunun genel karakteristigi
zorbalik, barbarlik ya da bilgisizlik sifatlariyla tavsif edilemez.10

“Cahiliye” kavraminin Kur’an vahyinin ve erken dénem Miis-
litmanlarin kullaniminda anlamin, Islam éncesi o tarihsel donemin
ozelliklerinden kalkarak belirleme yontemi de ciddi oranda elesti-
riye aciktir. Tarihin bir déneminin 6zelliklerini objektif olarak tespit
isinde ne kadar basarili olunabilir? Tarih biliminin ge¢misle olan
iliskide, bulundugu noktadan bakarak kurgular olusturma kusurla-
rindan siyrilip Islam 6ncesi Mekke toplumunu analiz ve buradan
hareketle kavramin anlamini belirleme saglikli bir yontem degildir.
Bu girisim siirekli olarak birbirini nakz eden iddialar olusturacaktir.
Ozellikle tiim Miisliimanlik tarafindan olumsuzlanan bir dénem
Miisliimanhigin tarih icindeki su ya da bu sebeple doniisen “kotii”

®  Fayda, “Cahiliye”, ss. 17-19.

10 fslam 6ncesi Mekke toplumunun zellikleri konusunda yapilan aligmalara ba-
kildiginda konunun ne denli yanhs aksettirildigi goriiliir. Bkn. A. Liitfi Kazanci,
“Cahiliye Devrinde Miispet Davramslar”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Bursa: 1986, 1 (1), ss. 103-110. 1. Demir, “Cahiliyet ve Islam’in {lk Dénem-
lerinde Yasamis Bazi Comertler”, Atatiirk Universitesi flahiyut Fakiiltesi Dergisi Ex-
zurum: 2002, (18), ss. 207-221.
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algisinin temsilcisi olmaktan nasil kurtulabilir ki? Dolayisiyla “cahi-
liye” kavrami olumsuz bir dénemin adi olarak anlamini, o dénemin
ozelliklerinden alacaksa paradoksal bir bicimde kendi anlamini kar-
masiklastiracaktir.

Zaman i¢inde Miisliimanlar Mekke miisriklerinin Hz. Peygam-
bere (s) karsitliklarinin mutlak bilgisizlikten kaynaklanan bir kars:
¢ikis oldugu izlenimini genel bir kabul olarak anlamay1 tercih etmis-
ler ve bu “bilgisizlik” onlarin her tiirlii miimeyyiz 6zelliklerden
uzak bir karakter ve toplum olarak anlasilmalarina sebep olmustur.
S6z konusu kelimenin “bilme”nin zidd1 olarak kullanimi, islam’in
kavrama katt1ig1 anlamin belirsizlesmesine sebep olmustur. Tabi bu
anlam kaymasimin, yani cahiliyenin bilgisizlik olarak anlasilmaya
baslanmasinin, Miisliimanlarin nezdinde ¢aglar boyunca Hz. Pey-
gambere (s) kars: ¢ikan Mekke putperestlerinin belirsizlesmesinin
de tesiri biiytiktiir.

Genel bir ifade ile ge¢ donemde Miisliimanlik, Mekke miigrik-
lerini gergeklikten ¢ok uzak ve yanlis varsayimlar ile ¢aglar icinde
ihtiyaca gore olusturulan hatali tanim ve kurgularla tanimistir. Bu
durum erken dénemde kullanim1 Hz. Peygamberden (s) 6nceki do-
nemi ifade i¢in gegerli olan kavramin, o donem ve 6zellikleri yanlis
anlasilinca anlam alani zaman i¢inde daralmistir. Boylece ilk Miis-
limanlarin bu kelime kokiinden ve 1stilahlarindan hareketle olus-
turduklar1 tamlamalar s6z konusu zaman dilimine aitmis gibi bir
kani olusturmustur. Boylece cahiliyenin mutlak tarihsel olmadig ve
tekrar edebilecegi gormezden gelinmistir.

Yukarida zikrettigimiz miistesrikler de cahiliyeyi “barbarlik
donemi” olarak anlamlandirmistir. Semantik bir hakikatten nispe-
ten gercege yakin bir sonug ¢ikarmislarsa da Hz. Peygamber (s) ve
ashabinin dilindeki anlamin ortaya konamadig1 goriinmektedir.
Miistesrikler ve modern bakis agisiyla konuya egilenler “cehl”in
karsitin1 “hilm” olarak belirleyip “hilm” kavramini giiniimiiziin
“medeni insan” tanimina denk diisiirmektedirler.’ Onlara gore bu-
nun karsiti da “barbar insan”dir. Yani cahil ve cahiliyenin anlam
alan1 “barbar insan” olarak belirlenme durumuna gelinmistir.
Esasta bu durum ciddi yanilgilarin ve Islam tefekkiiriinde “&teki”
addedilen karakter ve topluluklarin ne oldugunun anlasilamamis
olmasinin belirtisidir. “Cehile” kelimesi “hilm”in karsiti olarak

1 Fayda, “Cahiliye”, ss. 17-19.
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“zorbalast1” manasini igerir ama “cahiliye” kelimesinin anlam ala-
nin1 yalmiz bagina bu anlam kokii belirlemez.

Cahiliye kelimesinin anlamimi tartisirken Farabi'nin (0.
339/950) “el-Medinetii'l-Fazila” sinin karsisina konumlandirdig: “el-
Medinetii’l Cahile” de miihim bir 6rnektir. Farabi, cahil sehri alt ka-
tegorilere ayirmigtir. Bunlarin ortak paydasi olarak da “bu cahil ge-
hirler umumiyetle mutlak olan krallarinin istedikleri sekilde idare
edilirler”1? demektedir. Farabi once faziletli sehre aykiri sehirler ola-
rak saydig1 ve cahil, fasik, degismis ve saskin diye alt gruplara ayur-
dig1 bu sehirlerden bahseder. Sonra da sehrin zorbalarindan s6z
acar. Buradaki ayrim Farabi'nin “cahil” kelimesini mutlak bilgisiz
veya zorba anlaminda kullanmadigini gostermektedir.’® Cehl-hilm
kelimelerinin karsitlig tizerinden cahiliye devri insanlarinin - yani
Mekke miigriklerinin - Hz. Peygamber (s) ve ashabina kars1 yaptik-
lar1 zulmiin ardinda bu cehalet ruhunun oldugu diisiiniiliir. Béylece
cahiliyenin fiili tezahiiriiniin zuliim oldugu ¢ikarsamasina varilir.™
Bu da sorunlu yaklasimlardandir. Kavramin anlamini iskenceye, fi-
ili saldiriya ve fevri davranmaya indirgemek, buradaki sorunun
kaynagidir. Zuliim kelimesinin iskence ve fiziksel eziyet anlaminda
kullaniliyor olmasi da baska bir sikintidir; ancak bu ¢alismanin kap-
saminin digindadir.

Miisliimanlar Mekke’den Medine’ye hicret ederek Mekke’deki
muarizlariyla aralarina hem mekan hem de zaman mesafesi koydu-
lar. Medine doneminin ilerleyen yillarinda bu fark daha da netlesti.
Boylece Miisliimanlar igin yeni toplumlarini ve iginden ¢ikip geldik-
leri eski donem ve topluluklarini daha net bir bicimde tanimlama
ihtiyac1 belirginlesti.

Miisliimanlarin baslangi¢ doneminde kendilerini tanimlama-
lar1 peygambere iman iledir. Akabinde karsitlarini, “kitap-vahiy” ile
iligkileri {izerinden nazil olmaya devam eden Kur’an-1 Kerim’i ak-
letmeyenler, fikh etmeyenler ve anlamamakta 1srar edenler gibi al-
ternatif kavramlarla tanmimlamiglardir. Bu durumda Hz.
Peygambere (s) inanan Miisliimanlar, kitab1 anlayanlar, fikh edenler

12 Farabi, EI-Medinet’iil Fizila. Cev. N. Danisman, Ankara: MEB Yayinlari, 2002.

13 Farabi’'nin cahiliye kavramini ilk dénem Miisliimanlarim kullandig1 anlam ile
degerlendirdigi onun fasik ve diger Kur’ani kavramlar kullanim tarzindan an-
lagilabilir. Farabi, EI-Medinetii’l-Fizila, ss. 90-95.

14 T.Izutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, Cev. S. Ayaz, Istanbul: Pinar Yayn-
lar, 1991.
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tabirleriyle tanimlanmigslardir. Erken donemde Miisliimanlik kitaba
inanip, onu anlama ve giindelik hayatlarinda onu uygulama ¢abasi
icinde olmaktir. Miisliimanlarin karsitlar1 da Kur’an-1 Kerim’e iman
etmeyip anlamaya gayret etmeyen ve giindelik hayatlarmin her veg-
hesini “kitap dis1” kaynaklardan edinilen bir tasavvurla sekillendi-
ren insanlar olarak goriilmektedir.

“Kitab1 anlama” tabiri Medine’de - kitaplagma siireci belli bir
mesafe katettigi icin — Mekke’deki basit anlamina nispeten kismen
karmasiklagmistir. Bunu ifade edecek tek bir kelime veya tabirin
varligy, belki de artik dilsel bir zorunluluk halini almigti. Mekke d6-
neminde de kismen kullarldig: ayetlerin ifadelerinden anlagilan
“tefakkuh” kelimesi, Medine déneminde s6z konusu egitim olgu-
sunu agiklamak iizere terimlesmistir.’> Hz. Peygambere (s) tabi ol-
mak, tefakkuh¢ yoluyla vahyi kavrama ve onu hayatinda uygulama
siireci olarak anlasiliyordu. Vahyi anlamaya dair takindiklar:
olumlu ve olumsuz tavirlar, sirasiyla Miisliimanlar: ve miisrikleri
tanimlamistir.

Tefakkuh ile iman arasindaki iligki, Bedir savagsi sirasinda Hz.
Peygamberin (s) yeni Miisliiman olan birisi igin “kardesinizi fikih

15 “Tefakkuh kelimesi sozliikte tedrici olarak, adim adim fikhi elde etmek olarak
gecmektedir. Fikih kelimesinin “tefe’ul” kalibindan “liyetefekkahiifi’d-din” sek-
linde terkip olarak kullanildig: Tevbe suresinin 122. ayeti, kanaatimizce fikih-te-
fakkuh kelimelerinin terimlesme siirecini baslatmistir. Her ne kadar bu ayetten
once de fikih kelimesi, “konusanin s6ziinden maksadini anlama” manasinda di-
ger ayetlerde ve ayn1 anlami muhafaza ederek “dinde fikh” olarak da hadislerde
kullanilmus ise de “dinde tefakkuh” seklindeki kullanim, sadece bu ayette vardir
ve fikh kavramindan neyin kast edildigini ortaya koymaktadir. Ayrica bu ayet,
dinde tefakkuhun timmet iizerine viicubuna da delalet etmektedir” K. Yildiz,
“Din Adina Konugsmanin Fikih-Tefakkuh Agisindan Degerlendirilmesi”, Din Bi-
limleri Dergisi, 2005, V (3), ss. 159-178. Ayrica bkn. S. Tiircan, Ik Dénem Kur'an
Tasavvuru ve Déniigiimii (Yaymlanmamis Doktora Tezi), 2007.

16 “Biitiin bunlarla birlikte, (savas zamani) miiminlerin hepsinin toptan yola ¢ik-
masi dogru olmaz; onlarin arasinda her gruptan bazilarinin seferden geri kalma-
lar1, (bunun yerine) din hakkinda derin ve saglam bir bilgi elde etmek yolunda
¢aba gostermeleri ve (bdylece) seferden donen kardeglerini aydinlatmaya calig-
malar1 daha yerinde olacaktir. Bdylece belki, onlar (da) kétiiliige kars: kendilerini
(daha iyi) korumus olacaklardir.” Tevbe 122 (tdifetun liyetefekkahil - 5;5:%) aa51b) Mu-
hammed Esed. “Rivayete gore Rastilullah sa. sdyle buyurmustur: “Allah, hayrim
diledigi kulunu dinde derin bir kavrayis (yiifekkikhii) sahibi kilar.” 1. Canan, Kii-
tiib-i Sitte (Cilt 11). Ankara: Akcag Yayinlari, 1995.
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sahibi yapin ve ona Kur’an okutun” dedigi rivayeti ile 6rneklendi-
rilebilir. Bir¢ok hadiste dinde fakih olmak teriminin ge¢mesi, Hz.
Peygamberin (s), Kur’an-1 Kerim’in “fikh edilebilecek” sekilde en az
ii¢ ayet okunmasi gerektigini bildirmesi'” bu husustaki bazi 6rnek-
lerdir. Bu 6rneklerde ilk Miisliiman cemaatin yeni bir giindelik ha-
yat ve tasavvur insa etme yolunda vahyin rehberliginde bir egitim
siirecinden gectigini goriiyoruz. Bu siirecin disinda kalanlar1 tanim-
lamak i¢in tefakkuh etmeyenler anlaminda kullanilan kavram “c-h-
1” kokiinden “cahiliye” olmustur.'® Kanaatimizce “cahiliye” kavra-
minin erken donem Miisliimanlarin dilinde, daha 6nce zikrettigimiz
bilgisizler toplulugu veya zorbalik anlamlarina gelmemekteydi.
“Cahiliye” kavrami tefakkuhun tersine vahyi bilgiden mahrum
kalma veya ona direnme hali olarak kabul edilmekteydi. Kur’an’da
zikredilen ifadeyle de “cahiliye”, vahyi dikkate almaksizin idame
edilen yasam tarzidir.

II. Kur’an-1 Kerim’de Cahiliye Kavrami

“Cahiliye”, esasen Islam dininin kavramlarindan biridir. Mekki
ayetlerde zikredilmeyen “cahiliye”, dort Medeni ayette gecmekte-
dir. “Cahiliye” kavraminin bu formda Islam 6ncesi Arap toplu-
munda kullanilmadigi ya da kullanildiginin belgelenemedigi iddia
edilmektedir.’® Burada cahiliye kavramini anlamaya ¢alisanlar igin
esas olan, cahiliyenin vahyin inzali siirecinde Kur’an-1 Kerim’deki
telaffuzuyla anlam kazanan kavramlardan biri olmasidir.
Kur’an’daki cahiliye kavraminin manasi kendinden menkuldiir. ibn
Abbas (6. 68/687) “Cahiliyeyi 0grenmek istiyorsaniz Kur’an oku-
yun” tavsiyesinde bulunmustur. Misirli diigliniir Ahmet Emin

7" Yeni Miisliiman olanlara Kur’an’dan okunur, ahkam konular ve diger din bil-
giler 6gretilirdi; buna da “tefakkuh” denilirdi. S. Tiircan, “{lk Dénem Kur’an Ta-
savvuru ve Déniisiimii”, s. 262 dipnota bkn. Ibn Hisam, Hz. Peygamberin Hayat,
Cev. I. Hasan, & N. Cagatay, Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1971.

18 Tiircan, ilk Dénem Kur’an Tasavvuru ve Dontistimdi, s. 262.

19 “Cahiliye kelimesi ilmin, marifetin ya da medeniyetin antitezi olarak tanimlana-
maz. Oyle hemen okuma yazma bilmeme baglaminda iimmilik anlamina da gel-
mez. Hilm ya da hilmden tiireyen kelimelerden birinin antitezi de degildir.
Cahiliye hakimiyetin antitezidir ve Kur’an bu meseleyle ilgili en kadim Arapca
kaynaktir.” (S. Khatab, The Political Thought of Sayyid Qutb: The Theory of Jahiliyyah.
Oxon: Routledge, 2006, ss. 31-32. (Omer Peksoz tarafindan bu calisma icin cevril-
mistir.)
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(1886-1954) de Araplarin Kur’an haricinde cahiliye kavramin bel-
geleyecek bir kayitlarinin olmadigin iddia etmektedir.” 2

Cahiliye, cahil kelimesine “—iye” ekinin ilavesiyle elde edilen
yapma bir mastardir. Bu durumda tek basina veya isim tamlamasi
olarak kullanilabilmistir. Cahiliye, topluluk ismi (ismu’l-cem”) olup,
tekili “cahili”dir. “Cahiliye” tabiri, Arapga’da Islam’in yayilmasin-
dan evvel veya Hz. Isa’dan (as) Hz. Peygambere (s) kadar gecen do-
neme sonradan verilen isimdir. Genellikle eski Arapca sozliiklerde
bu devir, “Islam’dan 6nceki fetret zamani” olarak tarif edilmektedir.
Nitekim Hz. Isa’dan (as) énceki déneme de bu ad verilmistir.2!

Niizul sirasina gore bu kelimenin ilk vahiy edildigi Al-i Imran
suresinin 154. ayetinde,? bazi miinafiklarin Allah hakkindaki yanlis
diisiinceleri “cahiliye zanni1” cailalziil (zanne el cdhiliyye) olarak isim-
lendirilmis ve “cahiliye” kelimesi Islam dis1 zan ifade eden tutarsiz,
dayanaksiz iddialar anlaminda kullanilmistir. Cahiliye teriminin
ikinci defa gectigi Ahzab suresi 33. ayette ise Hz. Peygamber’in (s)
hanimlari, “ilk Cahiliye devrindeki kadinlar gibi a¢ilip sa¢ilmayin”
alalzizs (teberruce’l cahiliyye)? seklinde ikaz edilirken yine Islam on-

cesi donemden bahisle kadinin bedeniyle temaytiz etmesi konusuna

20 Khatab, The Political Thought of Sayyid Qutb, s. 23.

21 T. H. Weir, “Cahiliye”, Islam Ansiklopedisi, Cilt II1, s. 11.

2 “Sonra O, bu kederin ardindan, size bir emniyet duygusu, bazilariniz1 sarip ku-
satan bir i¢ siik(ineti bagisladi; oysa sadece kendilerini diisiinen &tekiler, Allah
hakkinda yanlis fikirlere -putperest cahiliye diisiincelerine- kapildilar ve “(Bu
konuda) o zaman bir karar yetkisine sahip miydik?” diye (kendi kendilerine) sor-
dular. De ki: “Biitiin karar yetkisi, yalnizca Allah’a aittir!” (Onlara gelince,) onlar,
“Eger bir karar yetkimiz olsayds, ardimizda bu kadar ¢ok &lii birakmazdik” di-
yerek (ey Peygamber,) sana gostermeyecekleri o (iman zayifligi)m i¢lerinde sak-
lamaya ¢alisiyorlar. (Onlara) de ki: “Evlerinizde de kalmis olsaydiniz, (i¢inizden)
oliimii takdir edilmis olanlar, devrilecekleri yere mutlaka cikip giderlerdi.” Ve
bu (basimiza gelenlerin tiimii), Allah’in gégiislerinizde barindirdi§iniz her seyi
smamasi ve kalplerinizin igini her tiirlii bos ve yararsiz seylerden armdirmasi
igindir: Zira Allah, (insanlarin) kalplerindeki her seyi bilir.”(Muhammed Esed
meali)

2 “Hem vakarinizla evlerinizde durun da evvelki cahiliyet cikigi gibi siislenip gik-
mayin, namaz kilin, zekat verin, Allah ve Resuliine itaat edin, Allah sade sunu
istiyor: sizden kiri uzaklastirsin da ey ehli beyt sizi tertemiz, pampak etsin!” (El-
malil1 Hamdi Yazir Meali, el-Ahzab, 33/33)
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dikkat cekilip bu davranis olumsuzlanmistir.?* Burada her top-
lumda mevcut olabilecek sehvetlere hitap eden davranislar ve be-
den kullanimlar1 zamanla mukayyet degildir. Hep tekrarlanabilir
cahiliye 6zelliklerindendir.

Cahiliye kelimesini igeren {iciincii ayet olan Fetih suresi 26.
Ayette “hamiyyetii’l-cahiliyye” iizerinde durulmaktadir. Burada
Hudeybiye Anlasmasi sirasinda (6/628) bir yanda miisriklerin, diger
yanda da Hz. Peygamber (s) ile birlikte Miisliimanlarin i¢inde bu-
lunduklar1 farkli ruh halleri tasvir edilir. “Hakikati inkara sartlan-
mis olanlar kalplerinde kiistahga bir biiyiikliikk duygusu - cahiliye
driinii bir duygu- tasirken Allah (da) elgisine ve miiminlere i¢ hu-
zuru (nimetini) ihsan etmis ve onlara Allah’a kars1 sorumluluk duy-
gusu astlamistir; ¢iinkil onlar bu (ilahi armagana) en ¢ok layik
olanlardi ve onu pekala hak etmislerdi. Ve Allah her seyi tam bilen-
dir” Buradaki anahtar kavram iziiaieso (hamiyyetii’l-cahiliyye)’ dir.

Cahiliye kelimesinin son olarak gectigi Maide suresi 50. ayette
de “yoksa onlar, cahiliye kanunu (ile yonetilmek) mi istiyorlar? Hal-
buki kalben mutmain olan insanlar i¢in Allahtan daha iyi kanun ko-
yucu olabilir mi?” buyurulmaktadir. Buradaki anahtar kavram da
a0 (hiikm’el cahiliye)'dir. Kur’an-1 Kerim’de Allah’in hiikiim-
leri referans alinmadan prensip vazetmenin “hevad, tagut, dalalet,
ser vb. hiikiimleri” diye adlandirilmalari, Islami olmayan hiikiimler
arasinda mahiyet farkindan kaynaklanmamaktadir. Aksine Islami
olmayan hiikiimlerin cahiliye hiikmii olmanin yaninda, diger olum-

2 Arapga’da “teberriic” kelimesi bagkalarimn 6niinde acilip sagilmak anlamina ge-
lir. Araplar “berac” kelimesini bariz ve yiiksek olan her nesne icin kullanirlar.
Kuleye, yiiksek meydanda ve asikar oldugu i¢in burg derler. Yelkenli gemiye
“barice” derler. Ciinkii yelkenleri uzaktan goriilebilir. Teberriic kelimesi kadin
i¢in kullanildiginda su ti¢ anlama gelir: 1) Kadimn yiiziiniin ve viicudunun cazi-
besini insanlarin 6niinde gostermesi; 2) Takilarin ve elbisesinin siisiinii bagkala-
rina gostermesi; 3) Yiiriiyiisii, endami ve igvesi ile dikkat ¢ekip kendini ortaya
koymast. Ileri gelen dilbilimciler ve miifessirler de kelimeye bu anlami vermis-
lerdir. Miicahid, Katade ve ibn Ebi Nuceyh: “Teberriic, cilveli, dikkat cekici, en-
daml bir sekilde yiiriimektir” demislerdir. Mukatil: “Kadinin gerdanliklarini,
kiipelerini ve gogsiinii (gerdanini) gostermesidir” der. El-Miiberred: “Kadmin
gizlemesi gereken ziynetlerini agiga vurmasidir” der. Ebu Ubeyde ise: “Kadinn,
erkeklerin dikkatini ¢ekmek igin viicudunu ve elbiselerini gostererek kendisini
ortaya koymasidir” der (Mevdudi, Tefhim’iil Kur’an, el-Ahzab 33/33 tefsiri).
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suz nitelikleri de kag¢inilmaz olarak tasidiklarini ortaya koymakta-
dir. Bu ayette gecen “hiikiim” kelimesi, yalnizca siyasal anlam tasi-
makla kalmamakta, her tiirlii “yargi”y1 kapsamaktadir. Boylece,
Islam’a gore yapilanmis ve her tiirlii deger yargisi Islam’a gore se-
killenmis olan bir toplumun hiikmii Islami; bdyle olmayan bir top-
lumun hiikmii ise cahili hiikiimdiir.% S6z konusu ayetin niizul
sebebi olarak serdedilen olaylar ile bu anlayis1 sinirlandirmak miim-
kiin degildir. Miisliimanlar “cahiliyenin hitkmii” tamlamasini, za-
manla mukayyet bir tamlama olarak anlamamuislardir.

Kelimenin erken donem Miisliiman cemiyet i¢inde kazandig:
anlam alanini ve Islam’in yeni olusmakta olan dilindeki filolojik ko-
numunu gostermesi i¢in Cafer b. Ebu Talib’in Habegsistan'da Ne-
casi'ye yaptigi konusma Ornek gosterilir.26 “Ey hiikiimdar! Biz
cahiliye zihniyetine sahip bir kavimdik; putlara tapar, 6lii hayvan
eti yer, fuhus yapardik; akrabalik baglarina riayet etmez, komsula-
rimiza kotiiliik ederdik, giliglii olanlarimiz zayiflar: ezerdi. ...”?” Bu
ve benzer kelimenin erken donem kullanimlarinda anlam alanin-
daki 6geler teorik olmaktan ¢ok pratiktir. Ayrica cahiliye kavrama,
Necasi’'nin karsisindaki savunma igeren sdyleve raviler tarafindan
sonradan eklenmis olabilir. Habegistan’a hicret asamasinda kavra-
min anlaminin Miisliiman zihinlerde ve muhataplarinda belirlendi-
gini diisinmek ¢ok tutarli gortinmemektedir. Belki veda
hutbesindeki kelimenin kullanimi i¢in bu degerlendirmeyi yapabi-
liriz. “...Resulullah (s) veda haccinda hutbe okudu ve soyle bu-
yurdu: “Dikkat ediniz cahiliye devrindeki biitiin faizler
kaldirilmisgtir. ...”28

Kelimenin Islam’in erken déneminde Hz. Peygamberden (s)
onceki Arap toplumunu kasteden kullanimiyla neredeyse tiim Is-
lami literatiirde karsilasmak miimkiindiir. Miisliimanlar, i¢inde ya-
sadiklar1 vahyi referans almayi reddeden hayat tarzim1 Hz.

% Konuyla alakali kapsamli degerlendirmeler igin bkn: M. Saricik, “Zann-1 Cahi-
liyye ve Hiikm-i Cahiliyye”, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Der-
gisi, Isparta: 1994, (1), ss. 85-104; M. N. Baris, “Cahiliye Doneminde Yarg:
Sistemi”, Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012, XVII (1), ss. 153-170; A.
Kalkan, Kur'an Kavramlar: Ansiklopedisi, Istanbul: Davut Emre Yayinlari, 2014, s.
575 vd.

% Fayda, “Cahiliye”, s. 17-19.

7 “Ey hiikiimdar! Biz bilgisizlik, sapiklik ve nizamsizlik i¢inde yastyorduk”. fbn
Hisam, Hz. Peygamberin Hayati, s. 216.

28 Ebu Davud, Buyu’ 5, (3334).
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Peygamber (s) ile birlikte on kiisur yillik bir miicadele neticesinde
ortadan kaldirmiglardir. Mekke ve Medine’de, once idari alana ar-
dindan da hayatin tiim siireglerine Islam damgasimi vurmustur.
Akabinde Arap yarimadas ve sair yerlerde de referansim vahiyden
alan bir yonetim-itaat iliskisi ikame etmislerdir. Kur'an-1 Kerim
vahyi ve Hz. Peygamberin (s) arkadaslarinin kullanip gelistirdikleri
“Islam dili” bu durumun 6ncesini cahiliye devri olarak vasiflandir-
magtir.

“Cahiliye devri” kavraminin sadece tarihteki bir donemin ad1
olarak kullanilmadigina dair pek ¢ok delil getirilebilir. Elimize ula-
san rivayetlerde gecen bir¢ok ifade, erken donemde Miisliimanlarin
gecmisle iliskilerini bu kavram {izerinden kurmay tercih ettiklerini
gostermektedir. S6z konusu tercih, Islam dncesi donemin zihniye-
tine atif yaparak, Miisliimanlarin tasavvuruna toplumsal degerler
ve yOnetim-itaat iligskisi baglaminda isaretler koymustur. Dolayi-
styla erken donemde Miisliimanlarin ge¢misle iliskilenmedeki bakis
acilar1 ve gec¢misi hak-batil miicadelesi diizleminde degerlendir-
meye Ozen gostermeleri, bu dénemin 6ne ¢ikan diisiince pratikleri-
dir.

Miisliimanlarin ge¢misle iligkilerinde ¢aglarin tasnifi konusu
tartisilmis ve cahiliyedeki donemsellik kavrayisi hususunda
Kur'an’'daki Js¥1adlalzil.o(cahiliyyet il-6ld) ifadesi dayanak gosteril-
migtir.? “U1a” vurgusu hem kadim, hem de sira sayis1 olarak birinci
anlamlarina geldiginden, “cahiliye ¢ag1” ifadesi hususunda krono-
lojik bir donemsellik iddias1 giindeme getirilmistir. flk cahiliyeden
maksat, Hz. Nuh (as) doneminde yasayanlar, son cahiliye ise Hz.
Nuh'tan (as) sonra gelenler denmistir. Razi (6. 606/1209) bu ifadeyi
iki bigimde anlamanin miimkiin oldugunu soylemistir. Yani ikinci
manada “eski cahiliye” (cdhiliyye’tiil-iili) denmesi, zzimninda “yeni
cahiliye”yi de barindirir. Her iki anlamanin da zamansallik ve do-
nemsellik kavrayisina isaret ettigi ifade edilir. Akabinde ise donem-
sel tasnifler yapma firsat1 ve zorunlulugundan s6z edilmektedir.%

2 “Hem vakarmizla evlerinizde durun da evvelki cahiliyet (is¥a\xit.o-cahiliyyet iil-
ld) gikis: gibi siislenip ¢ikmayin.” (el-Ahzab, 33/33)

30  Zamansallik ve donemsellik tartismasi ve yapilmus gesitli cahiliye ¢ag: tasnifleri
ve igin Bkn. A. Tnan, “flkel Doga Ortami Baglaminda Kur’an’daki Cahiliye Kav-
ramunt Yeniden Okuma”, Dini Aragtirmalar, 2002, V (13), ss. 7-26. Ayrica
Kur’an’daki “cehl-cahiliye” kavrami igin bkn. Bryikoglu, “Kur’an’da Cahiliye
Kavrami”.
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Bu baglamda ilk cahiliye donemini Hz. Peygamber’in (s) peygam-
berliginden 6nceki zaman olarak yorumlayanlar oldugu gibi, bu
kavramdan Hz. Adem (as) ve Hz. Nuh (as) arasinda gecen sekiz yiliz
yili anlayanlar da olmustur. Ik cahiliye doneminin Hz. Idris’ten (as)
Hz. Nuh’a (as) kadar olan dénem ya da Hz. Davut (as) ve Hz. Sii-
leyman’a (as) kadar olan dénem veya Hz. isa (as) ile Hz. Muham-
med (s) arasinda gegen fetret donemi oldugu ileri siiriilmiistiir.
Bazilar1 da ilk ve son olmak iizere iki cahiliye doneminin oldugunu
iddia eder. Bunlara gore birinci cahiliye donemi kadim cahiliyedir
ki “cahiliye’tiil-ciihela” olarak anilir. Bu donem ¢ok uzak zamanlara
kadar gider. Son cahiliye donemi ise miladi besinci asrin ortalarina
kadar gelir.?!

Bu ikinci tasnif N. Cagatay tarafindan da benimsenmistir: “Hz.
Peygamberin Islam dinini halka bildirme ve yayma goreviyle go-
revlendirilmesinden 6nceki zamanda yasayan Araplarin durumunu
ifade eden ‘cahiliye ¢ag1’ iki boliime ayrilir: ilk cahiliye ¢agi, son ca-
hiliye ¢ag1.” Boylece arkeolojik ¢aligmalarin sonucu elde edilen bil-
gilerin bu donemlerin aydinlatilmasindaki  katkilarindan
bahseder.3? Tiim bunlarin “cahiliyyet’iil-ila” ifadesini bir tiir an-
lama seklinin sonucu olan ¢ag tasnifleri oldugunu ve nass ile delil-
lendirilmedikleri icin bunlara itibar edilemeyecegi yoniinde
itirazlar da yapilmistir.3

Gecmisi cahiliye kavrami iizerinden donemsel veya zamansal
olarak tasnif etmeye dair ¢abalar, zzimninda “gec¢mis” ve “cahiliye”
anlayislarimin ipuglarini verir. Burada zikrettigimiz anlayislar cahi-
liyeyi tarihte bir donem gormiis ve ge¢miste kalmishgindan hare-
ketle ka¢ kisma ayrilacagina dair tartismalar iiretmistir. Itiraz
edenlerin itiraz1 da devirlerin tasnifindeki zamansal iddialarin ispat
edilemeyecegi ve ancak nass ile delillendirilebilecegi yoniindedir.3

Kavramin anlam alanini Hz. Muhammed (s) 6ncesi Mekke top-
lumuna indirgeyip ge¢mis bir donem olarak gérmek bir¢ok agidan
sorunlu algilamalara sebep olur. Erken dénem Islami literatiirde ca-
hiliye kavraminin yakin ge¢miste bir zamani ifade edisi, kavrami o

31 Age,s. 13.

% N. Cagatay, Islamiyet'ten Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, Ankara: Ankara Uni-
versitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1957.

3 Tnan, “flkel Doga Ortami Baglaminda Kur’an’daki Cahiliye Kavramini Yeniden
Okuma”, s. 15.

3 Age,s. 16.
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zamana kilitleyip dondurmamaktadir. Dolayisiyla sadece nesnel bir
zaman dilimini ifade etmemektedir. “Bu nedenle Kur’an’in irabin
yapanlar buradaki ‘cahiliye’ kelimesini bir sifat olarak algilamis ve
bu sifata uygun diigsecek mecazi bir nitelenen takdir ederek ‘cahiliye
donemi’ seklinde algilamiglardir.” A. Inan’in konuyla ilgili makale-
sinde zikrettigi gibi burada dénemin kendisi “cahillik” vasfina sa-
hip degildir. O donemde yasayan insanlar bu vasfa sahiptirler.
Biitiin dillerde var olan mecaz ifadede daha kolay ve pratik anlatim
imkani verdigi icin erken donemde “cahiliye devri/dénemi” ifadesi
Miisliimanlarin kullamiminda bir kavram olarak yer tutmustur.
Akabinde de zaman zaman en kisa hali “cahiliye” sekliyle ayni
mana kastedilerek kullanilir olmustur. Kur’an-1 Kerim’de de bu
manada kullanilmstir.

Hz. Peygambere (s) tabi olan Miisliimanlar 6rnek fedakarlik ve
gayretleriyle i¢inde yasadiklar1 cahiliye donemine son vermislerdi.
Miisliimanlarin ¢aglar boyu hafizalarinda minnetle ve giptayla ha-
tirlanacak olan bu 6rnek neslin yasadig1 doneme “asr-1 saadet” ismi
verilmistir. Burada da nitelenen ve yiiceltilen ge¢miste bir zaman
dilimi degil, o doneme hayat veren 6rnek insan toplulugudur. Bu
toplulugun karsitlariysa cahiliye toplumudur.

Kavram her an tekrarlanabilir bir duruma isaret eden olumsuz
bir sifat olarak anlasilmanin yaninda, toplum analizi, kisi analizi,
eylem-fikir analizi® olarak da kullamilmistir.?* Bu yoniiyle “cahi-
liye” kavrami Miisliimanligin yasadig1 donemde yukaridaki baslik-
lar1 igeren degerlendirmelerinde kullanish ve bu sebeple miispet bir

% Ebu Hureyre (ra.) anlatiyor: “Resiilullah as. buyurdular ki: “Kim itaatten disar1
cikar ve cemaatten ayrilir ve bu halde oliirse, cahiliye 6liimii ile 6liir.” Buhari,
Ahkam 4; Miislim, imaret 53, (1848); Nesai, Tahrim 28, (7,123); ibnii Mace, Fiten
7, (3948). “(Oliiniin ardindan) Yiizleri tokatlayan, yakalari yirtan ve cahiliye gi-
girtkanligiyla (agit yakan) bizden degildir.” Buhari, Cenaiz 35,39; Menakib 8;
Miislim, iman 165.

%  Medine déneminde aralarina fitne girip ¢atisma riski olusunca Hz. Peygamberin
onlara hitabx ile ilgili rivayetler Medine’de kavramin kullanilis seklinin 6rnegi-
dir. “Ey Miisliiman topluluk, Allah’tan korkun! Ben aranizda bulunuyorken, Al-
lah sizi islam’a kavusturmus, onunla miiserref kilmus, cahiliye zihniyetinden
kurtarmus, kiifiirden uzaklastirmus ve sizi birbirinize dost kilmisken nasil oluyor
da yine cahiliye davastyla birbirinize diisebiliyorsunuz!” (1bn Hisam, I, 555-556)
Resfilullah, “Cahiliye davasiyla hak iddia eden kimse bizden degildir” demistir
(Buhari, “Cenaiz”, 39). Ensar ile muhacirler arasinda meydana gelen benzer bir
tartisma iizerine de Hz. Peygamber soyle sdylemistir: “Su cahiliye qigligini bira-
kiniz! O ne kétii seydir!” (Buhari, “Menakib”, 8).
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kavramdir. Anlam itibarryla “Oteki’ne isaret etse de s6z konusu
“6teki”nin daha sonra kendinden olma potansiyelini de akilda tut-
may1 saglayan bir 6zelligi vardir. Ciinkii “cahiliye” erken dénem
Miisliimanlarin kullaniminda genel olarak kafirlerin hayat niza-
mina isaret etse de gaflet aninda Miisliimanlar arasinda da ortaya
cikabilecek bir olumsuzluk halidir. Kavramin goriiniiste geliskili
olan kullanimi, Miisliimanlara, “6teki”ne dair tavirlarinda dengeyi
hatirlatan miispet bir 6zelliktir. Cahiliye terkedilip degistirilmesi
gereken bir olumsuzluk halidir. “Cahiliyeden kurtulma”, “ona tek-
rar doniislin insana atese atilmak gibi gelmesi”, “kendisinde cahi-
liye kokusu bulunma” ve benzer kullanimlar erken donem
Miisliimanlarin zihninde cahiliyenin tekrarlanabilir bir durum ola-
rak goriildiigtini agikca gosterir.%

Ayrica manidar bir 6rnek de yukarida zikrettigimiz el-
Medinetii’l-Fizila’daki kullanimdir ki kanimizca Miisliimanlarin bu
kavrami, toplum ¢oziimlemesinde Farabi zamaninda da kullandi-
gina agik bir ornektir. “Cahiliye” kavraminin konu edildigi Tiirkge
literatiirde Farabi'nin el-Medinetii’l-Fizila’s1 stirekli zikredilmis fakat
kelimeyi bilgisizlik veya hilm sahibi olmama anlaminda kullanma-
dig1 dikkatlerden kagmistir. Farabi’'nin kullaniminda kavram, Al-
lah"1 dikkate alma iddias1 icermeden hayata ve varliga bakis1 ve
Allah’1 dikkate almadan bir hayat kurmayi niteler. Bu sebeple de ca-
hili sehir, fasik sehirden de faziletli sehirden de ayrilir. Kavramin iig
yiiz y1l sonra bile toplum ¢oziimlemesinde kullanilmas: belirleyici
bir 6rnektir. Kanimizca kavramun tarih igindeki izini arayan galis-
malar arttikca asr-1 saadette olusan Miisliiman aklin kavrami kulla-
nis bi¢ciminin uzun bir siire bozulmadan devam ettiginin 6rnekleri
de artacaktir.

“Cahiliye” kavramu fikir ve alg1 ¢oziimlemelerinde kullanilir-
ken Kur’an’daki 6rnekten hareketle “zan” kavrami ekseninde mes-
netsiz iddialara isaret eder. Cahiliye zanni, dayanaksiz bos
iddialarla fikir ve alg1 tiretmenin ifadesidir. Buradaki dayanaksizlik,
akli olmaktan ¢ok vahye dayanmama anlamindadir. “Zan” kavram
dogru yontemle yiiriitiilen bir diisiince siirecinin su veya bu sebeple

% Hz. Peygamber, bir tartisma sirasinda Bilal-i Habesi'ye “kara kadinin oglu” diye
hakaret eden Ebfi Zer el-Gifari’ye, “Onu annesinin renginden dolay1 mi1 ayiph-
yorsun? Demek ki sen kendisinde hala cahiliye ahlaki kalmis bir kimsesin” de-
mistir (Buhari, “iman”, 22). Buna gore cahiliye, bir cagin adi olmas: yarunda belli
bir ahlak ve zihniyet tarzinin ifadesi olup her ¢cagda varligini hissettirebilir anla-
yisindaydilar.
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hatali sonuca ulagmasi degildir. Yontemi yanlis olan bir siirecin tiim
sonuglarinin yanlis olmasidir. Bir diisiince, bir kabul veya bir iddia
hatali olmas1 dolayisiyla “cahiliye zanni1” olarak isimlendirilmemis-
tir. Bir seyi “zan” haline getiren, nass1 hareket noktas1 olarak alma-
masidir. Dolayisiyla fikir ¢oziimlemesinde “cahiliye zanni1” kavrami
ilk Miisliimanlarin dilinde, analiz ve degerlendirmelerinde kullan-
diklar1 kavramlardandir.

“Cahiliye hamiyeti” tamlamasiyla da eyleme geciren temel ka-
bul ve dolayisiyla olusan gayret anlaminda kullanilirken de yukari-
dakine benzer bir iliskiye isaret eder. Mesruiyetini nassa
dayandirmamig temel kabullerden kaynaklanan caba ve gayretler
bu méanada olumsuzlanmistir. Burada zandan farkli bir husus sz
konusudur. Zan, ¢ogundan sakinilmasi gereken bir haldir. Kelime-
nin olumlu anlama sahip olabilmesi igin “hiisn-ii zan”daki gibi ek
takiya ihtiyact vardir. Hamiyet bu minvalde daha olumlu bir anlami
cagristirmaktadir.3®

Cahiliye kabulleri ve deger algilarindan miilhem hamiyet, yani
koruma, muhafaza duygusu ve onu eyleme gecirmeye doniik ada-
nis olumsuzlanmistir. Cahiliye hamiyeti nassa dayanmayan bir gay-
ret ve kendini adayistir. Bu miinasebetle Olgiistizdiir,
sorumluluklarindan bihaberdir ve sonuglarini hesap edemedigi ey-
lemler iiretir. Cahiliye hamiyeti tarih boyunca ¢ok tiiziicii insanlik
dis1 eylemlerin bir manada sebebi olmustur. Bu tiirden bir davranis
bicimi Miisliimanlarin takva ile sakinmalar1 gereken “olumsuz ey-
lem hali” olarak anlagilir.

ITII. Kavramin Cagdas Miisliimanligin Tefekkiiriindeki Yeri

“Cahiliye” kavraminin Hz. Muhammed (s) ve arkadaslarinin ve Fa-
rabi’nin dilindeki kullanimina degindik. $imdi de “cahiliye” kavra-
min - gliniimiizde dogru bir sekilde kavrayabilmek igin- ¢agdas
Miisliimanligin tefekkiir hayati ile mensubiyetini belirlemesi ve 6te-
kini tanimlamada kullanilis1 ve bu kullanimin gerekliligi {izerine
tartismak gerekmektedir.

3 (Iz cealellezinekeferti fi kultibihim ul’hamiyyete hamiyyete’lcihiliyyetiy Muhammed
Esed: “Hakikati inkara sartlanmis olanlar kalplerinde kiistahga bir biiyiikliik
duygusu -cahiliyye tiriinii bir duygu- tasirken Allah (da) elgisine ve miiminlere
i¢ huzuru (nimetini) ihsan etmis ve onlara Allah’a karsi sorumluluk duygusu asi-
lamistir; ¢linkii onlar bu (ilahi armagana) en ¢ok layik olanlard: ve onu pekala
hak etmislerdi. Ve Allah her seyi tam bilendir.” (Fetih: 26).
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Son yiizyilin baglarinda askeri ve ekonomik agidan aciz diis-
miis olan ¢agdas Miisliimanlik, fikri planda da vahiyden destekle
ikame edip islettigi bir akledis de {iretememistir. Kendisini ve kar-
sitlarin1 tanimlarken siireg icinde iyice karsi konulmaz hale gelen
modern diinyanin akledisiyle diisiinmeye ve modern kavramlariyla
tefekkiire mecbur kalmistir. Bu zafiyet onu Kur’an-1 Kerim’in inga
ettigi kavramsal degerler dizisinden kalkarak kendini, 6tekini kav-
ray1p tanimlamasini nerdeyse imkansiz hale getirmistir. “Cahiliye”
kavrami Miisliitmanligin zihninde ve literatiiriinde pek tabii mev-
cuttur. Diger benzer kavramlar da her zaman el altindaydi. Fakat bu
kavramlarin siireg icinde anlam alanlar1 belirsizlesti ve tefekkiir sis-
tematigi icindeki islevlerini kaybettiler.

Cagimizda Miisliimanhigin fikir diinyasi anlamlarini arayan
kavramlar karmasasi i¢cindedir. Ozgﬁrlﬁk, esitlik ve adalet gibi kav-
ramlarin anlami neye gore belirlenecektir. Varlik aleminin, insanin
ve hayatin idrakine gotiirecek tasavvur nereyi dayanak kabul edile-
rek ikame edilecektir. Vahye ve Hz. Peygamberin (s) hayat 6rnekli-
gine dayanmadan bu anlamlar insanligin “pozitif” birikiminden
kalkarak, akledilerek belirlenebilir mi? Kavramlara dair hatal1 yak-
lagimlar “cahiliye” kavramini ge¢miste bir dénem olarak gormdiis-
tir. Ayrica kavrami bilgisizlik ve kabalik olarak anlamistir. Bu
anlayisla kendisini modern hayata eklemleyecek fikir yapisinin ig
tutarliligini saglamaya calismistir. Askeri ve ekonomik maglubiyete
bir de fikri maglubiyet eklenmistir. Hayati, varligi, Allah’t ve ken-
dini Miisliimanca tasavvur edebilmekten uzak diisiip her anlamda
maglubiyeti iiretmektedir.

Son yiizyilda bu yenilgiler arasinda Hint alt kitasinda Ebii’l
A’la el-Mevdiidi (1903-1979) modern toplumlar: ¢oziimlerken cahi-
liye kavramini kullanmaya baglar. Kanimizca Islam ve cahiliye di-
yerek oOne siirdiigii karsithk Mevdiidi'ye has degildir. Erken
dénemde Miisliimanlar, vahiyde temellenmeyen her tiirlii yonetim-
itaat iligkisi ve bu iliski baglaminda 6rgiitlenen hayat nizamlar1 kar-
sisinda benzer bir durusa sahipti. Akabinde Seyyid Kutub’un (1906-
1966) bu kavrami Miisliimanligin miicadele iginde bulundugu
“6teki”nin davranis ve mensubiyetini tanimlamada anahtar bir kav-
ram olarak kullandigini gérmekteyiz.%

% Oxford Dictionary of Islam’da “Cahiliye” sdyle tanimlaniyor: [slam dncesi dénem,
ya da tektanricilik ve seriattan “habersiz” olma anlaminda. Bugiin ise sekiiler
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Seyyid Kutub “cahiliye” kavramini kapsayici bir ¢oziimleme
aract olarak kullanir. Modernligin, hayat nizamina dair felsefi tez-
leri ve bu tezlerden tiireyen ideolojilerine kars: Seyyid Kutub, bir
anlamda Miisliimanligin kendi mensubiyetini hatirlama ve insa sii-
recinde belirleyici olma giiciine sahip olan cahiliye kavramimni giin-
cellemistir:

Kutub, cahili diizenlerin halkin egemenligi, komiinizm, kapita-
lizm, diktatorliik veya demokrasi adi altinda olsalar da 6ziinde Is-
lami diizenle bir alakalarinin olmadigini bu nedenle kaynag itibari
ile Allahtan olmayan her diizenin cahili oldugunun altin1 gizer ve
giintimiizdeki tiim toplum tiirlerini cahiliye olarak tanimlar. Komii-
nist, putperest, Yahudi ve Hiristiyan toplumlarini son olarak bazi
Islam toplumlarini cahiliye siifi igerisinde degerlendirir. Miislii-
man toplumlari cahili olarak nitelendirmesinin nedenini onlarin ya-
sama bicimlerinde Allaha kulluk ilkesini benimsememeleri,
goriiniirde Allah’tan baskasinin tanriligini kabul etmemekle birlikte
ulihiyet haklarini Allahtan bagkasina izafe etmeleriyle agiklar.#

Bu durumda artik cahiliye kavraminin yeniden Miisliimanligin
cagdas akledisinde anahtar kavramlardan olmasi gerektigini kuv-
vetle savunur. Bir anlamda Seyyid Kutub'u 6zel kilan hususiyetler-
den biri, bu kavrami yeniden diriltip, eserlerinde her agidan
isleyerek ¢agdas Miisliimanligin diline tasima ¢abasidir:

Hayata yon veren prensiplerin ve diizenlerin temel kaynagi
agisindan giliniimiiziin diinyasi (Peygamberimizden onceki devir-
lerde oldugu gibi) bir ‘cahiliye’ dénemi yasiyor. Oyle bir cahiliye
devri ki, su korkung maddi refah ve iistiin maddi gelismeler onun
kotilugiinii hafifletmeye yetmiyor. Bu cahiliye devri, Allah'in yer-
ylizii tizerindeki hakimiyetine, ulGihiyetinin belirgin 6zelligi olan

modernite anlaminda kullanilmaktadir. Mesela, moderniteyi “yeni cahiliye” ola-
rak goren Ebu’l Ala Mevdudi'nin eserlerinde kavram bu anlama gelmektedir.
Seyyid Kutub ise cahiliyeyi insamn insana tahakkiimii — yani insanlarin Allah’a
teslim olmamasi - olarak yorumlamigtir. Cahiliye kavrami bu anlamiyla, Allah'in
vaz ettiklerinden bagska degerler iizere bina edilen hiikiimet sistemlerine, ideolo-
jilere ve kurumlara isaret eder. Bu diisliniirler, mevcut durumun diizeltilmesi
igin Islam seriatinin, degerlerinin ve ilkelerinin uygulanmasini nermektedir. Ra-
dikal gruplar da savagc eylemlerini “cahiliyeye kars1 cihad” kavramlariyla mes-
rulagtirmaktadir.” “Jahiliyyah” in the Oxford Dictionary of Islam. Ed. John L.
Esposito, Oxford Islamic Studies Online.
40 Bkz. F. Altun, Seyyid Kutup, Istanbul: flke Yaynlari, 2007, s. 116.
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ilahi otoriteye el koyma esasia dayarmir. Bu cahiliye devri, hakimi-
yeti insanlara dayandirarak onlar1 birbirinin rabbi durumuna gegir-
mektedir. Fakat bunu, eski cahiliye doneminin bilinen iptidai ve
sade sekli ile yapmuyor. Giiniimiiz cahiliye mantig1 bu sapikli1 ha-
yat hakkinda Allah’in metodunu hesaba katmaksizin ve Allah'in
izin vermedigi konularda kavramlar, deger hiikiimleri, prensipler,
yasalar, diizenler ve uygulamalar ortaya koyma hakki iddia ederek
yapiyor. Allah’in hakimiyetine kars: girisilen bu tecaviizden O’'nun
kullarina kars1 tecaviiz doguyor.*!

Tam da burada Mevdiidi ve Seyyid Kutub’ta kavramin giincel-
lenerek ilk anlam alanina yeniden konuslandigin izleyebiliriz. Sey-
yid Kutub’un eserlerinde cahiliye ne bilgisizlik ne de fevriliktir.
“Cahiliye” kavrami dogrudan hayat1 diizenleme ile alakali bir tavra
isaret eden siyasal bir kavramdir. Hayat1 diizenlerken vahyi dikkate
almayan yonetim ve yasam bigimleri “cahiliye” ismini alir. Seyyid
Kutub’ta cahiliye, Miisliimanliga hayatlar1 tamamen diizenlemeye
azmetmis iktidarlarin karsisinda sarih bir mensubiyet 6l¢iitii ve he-
def verir. “Cahiliye” kavrami {izerinden Islam’1 ve Islam’a mensu-
biyetin mabhiyetini tanimlar; hedefi ve stratejiyi Dbelirler.
Giiniimiizde siddetle es anlamli hale gelen Islami yapilardan bazi-
lan1 zihniyetlerini Seyyid Kutub’a isnat etse de bu isnat koksiizliik-
lerine  mesruiyet arama  ¢abalarmnin = sonucu olarak
degerlendirilmelidir.

Modernlikle birlikte tarihsel iceriginden arindirilip, bir dizi vic-
dani temayiile indirgenen “din” algis;, Miisliimanliga biiyiik
oranda tesir etmistir. Ne var ki boyle bir vasatta, mevcut yonetim-
itaat iligkilerine kars1 Miisliimanlar cahiliye kavramini isletmisler ve
etkisine sahit olmuslardir. Su anda i¢inden ge¢mekte oldugumuz -
adina postmodern de denen — donemde, “din” artik eskiden oldugu
gibi yadsinmamaktadir. Bir dine mensup olmanin kiiltiirel iktidar-
larca tabir-i caizse “hos goriildiigii” bugiin de cahiliye kavrami
onem kazanmaya devam etmektedir.

Diinya genelinde egemenlere kars1 muhalefetin dili belki de So-
guk Savas'in sonuna kadar sosyalist paradigmayla kuruluyordu.
Ancak son yirmi-otuz yildir, 6zelde Islamci sdylem olmak iizere Is-
lam’1 temel alan yeni bir dil diinyanin biiyiik gli¢lerine itirazin dili
olmustur. Islamc sOylemin kiiresel bir muhalefet imkani olarak

4 S. Kutup, Yoldaki fgaretler, Cev. S. Ugan, Istanbul: Hicret Yayinlari, 1980, s. 6.
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ylikselmesi, giiniimiiz Miisliimanliginin sahabe donemindeki soy-
lemle Ortiisecek duruslar tiretebilme firsatlarini iginde barindirir.
Ancak bu husus cahiliye ve benzer kavramlarin igerdigi imkan ve
kullarughliklarinin isleyip, Medine’de olusan “Islam dil” ile drtiistii-
rerek olusacak bakis agisim1 Miisliimanligin ana govdesine yay-
makla miimkiin olabilir. Yoksa Miisliimanlik siddetle esitlenmeme
hassasiyeti ve batili paradigmanin saldir1 ve yonlendirmeleriyle tah-
rif edilmis ve budanmuis bir “6teki” anlayisini besleyecektir.

Sonug

Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Muhammed (s) ve ashabindan bize ulagsan
rivayetlerde ve zaman iginde pek ¢ok Miisliimanin dilinde 6nemli
bir kavram olan cahiliyenin anlami ¢okga tartisilmistir. Modern do-
nemle birlikte cahiliye kavrami {izerine diisiinme iki ana eksende
ilerlemistir. Oncelikle “bilgisizlik” anlamindaki “cahil” kelimesin-
den tiiretilen ve “genel bilgisizlik durumu” anlamindaki “cahiliye”
uzun siire kavrami perdelemistir. Sonra da cahiliyenin “bilgisizlik”
degil, “gayri medeni bir hal” anlamina geldigi iddia edilmistir. Ha-
lim selim olmama, fevri ve diisiincesiz hareketlerde bulunma cahi-
liyenin 6zellikleri kabul edilmistir. Yukarida da ifade ettigimiz gibi,
bu iki bakis agis1 da modernligin bilgi ¢aginda yasiyor olma ve me-
denilik vurgularmi Islam’a terciime etme yanlisini igermektedir. Ote
yandan, bir kelimenin anlam kokiine dair arastirmalar, o kelimenin
zaman iginde yayilabilecegi anlam alanini yok sayabilmektedir. Ca-
hil kelimesinin kullanimlar1 ve anlam alaninin kdkenlerinin, anlami
vahiyle 6gretilmis veya tasdik edilmis cahiliye kavramiyla ortiige-
cegi varsayilmisgtir.

Kavramsallagma siirecini Medine’de tamamlayan cahiliyenin
erken donemde zidd1 “tefakkuh”tur. Miisliimanlar Hz. Peygambe-
rin (s) teblig edip yasamakta oldugu vahiy tizerine diisiiniip “tefak-
kuh” ediyor olmayir mensubiyetlerinin esas 0Ozelligi olarak
goriiyorlardi. Hz. Muhammed'in (s) peygamberligine ve vahye mu-
halefet edenler de Miisliimanlarin karsisindakilerdi. O halde cahi-
liye “kitabi-vahyi esas alan doniisiimden ve vahyi bilgiden mahrum
kalma veya ona direnme hali”dir. “Cahiliye” kavraminin kullanisl-
lig1 Miislimanligin giiniimiizde kendisini ve karsitini ifade edebil-
mesi agisindan islevseldir ve hayata dair ¢oziimlemeler yapabilme
firsat1 saglamaktadir. Ayrica, cahiliye ismiyle nitelenen Stekinin Is-
lam olma ve tefakkuh etme potansiyelini siirekli agik tutan yoniiyle
de miispettir. Miisliimanlik siddet ile esitlenmekten veya orgiit-
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devlet siddetinin sorumlusu olarak goriilmekten kaginmak igin
“oteki”yle iligkili kavramlarini sahih olmayan anlam kirliliklerin-
den kurtarmak ve bu kavramlar1 Hz. Peygamber (s) ve arkadaslari-
nin dilindeki yerlerine oturtmak zorundadir. Bu baglamda sahih
Miisliiman zihniyetinin yeniden tesekkiilii ve bu zihniyetin cagdas
diinyada etkin olabilmesi i¢in cahiliye kavraminin kullanimi elzem-
dir.
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