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Ozet

Bu calismanin amaci Ahlak Felsefesi’nin 6nemli kavramlarindan birisi olan
erdemi ve buna bagli olarak temel erdemleri, ibn Miskeveyh’in bakis agisiyla ortaya
koymaktir. Ibn Miskeveyh igin erdem, genel olarak her seyin kendi tabiatina uygun
olarak hareket etmesidir. Erdem, insanin akla uygun fiillerin pesinden gitmesidir.
Ibn Miskeveyh gerek Platon, gerekse kendinden &nceki Islam Filozoflari’ni
izleyerek, nefsin {li¢ giicline karsilik iic erdem tayin etmistir. Nefsin akilli giicline
hikmet, kizgin giiciine Cesaret, istaha giicline iffet erdemi karsilik gelir. Adalet ise
hem asir1 uglar arasinda orta durumda olmak hem de aklin egemenliginde bu {i¢
erdemin uyumudur. Aslinda adalet biitiiniiyle erdemin karsiligidir. ibn Miskeveyh
bu dort erdemin her birisi i¢in alt erdemler belirlemistir. Bu alt erdemler temel
erdemlerin anlagiimasi konusunda biiyiik kolaylik saglamistir. Tbn Miskeveyh’in
erdem anlayiginin sonraki Islam ahlak gelenegi iizerindeki etkisi de agiktir.

Anahtar Kelimeler: Ibn Miskeveyh, Erdem, Hikmet, Cesaret, iffet, Adalet.
Summary
Ibn Miskawayh’s Concept of Virtue and Cardinal Virtues

The aim of this study is to examine the concept of virtue and cardinal virtues
which are the important concepts of philosophy of ethics, by Ibn Miskawayh’s point
of view. Virtue for Miskeveyh generally means that all things acts proper to its own
nature. Virtue is to pursuit of the acts that proper to intellect. Miskawayh -following
both Plato and former Islamic Philosophers- appoints three virtues in counterpart for
three faculties of the soul. Wisdom is related to rational faculty, courage is related to
irascible faculty and temperance is related to appetitive faculty of the human soul.
Justice is both the moderation between two extremes and harmony of these three
virtues in the dominance of rational faculty. In fact Justice is the whole of virtue.
Miskawayh was determined sub-virtues for each of the four virtues. This sub-virtues

x  Bu calisma “Ibn Miskeveyh’'in Adalet Anlayisi” (2014) adli doktora tezinden
iretilmistir.

x% Yrd. Dog. Dr., Namik Kemal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Islam Felsefesi
Anabilim Dali Ogretim Uyesi, raturan@hotmail.com.
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have provided great convenience in understanding the cardinal virtues. There was
certainly influence of Miskawayh’s concept of virtue on later tradition of Islamic
Ethics.

Key Words: Ibn Miskeveyh, Virtue, Wisdom, Courage, Temperance, Justice.

Giris

Insan, dis diinyay1 sadece bes duyusuyla algilamaz ayni
zamanda onlar hakkinda dogru-yanlis, giizel-¢irkin, iyi-koti gibi
yargilarda bulunur. Bunlardan ahldk felsefesini ilgilendirenler
sonuncusudur. Ahlak felsefesinin konusu olan iyi ve kdtiiye yonelik
yargilarin nesnel ya da 6znel olup olmadigi konusunda bir¢ok tartisma
oldugu da belirtilmelidir. Bu arayis ve tartismalar 1s18inda herkesin
iizerinde mutabik kalacagi temel ahlaki degerler, Sokrates’ten (6. m.0o.
399) bu yana ortaya konmus ve tartigilmistir. Zira insan iligkilerinde
sayisiz ahlaki davranistan bahsedilebilir, her bir ahlaki davranis igin
bir ilke belirlemek yerine, daha kapsayict bir kagint 6ne ¢ikarmak
ogrenilmesi ve yol gostermesi bakimindan daha etkili olacaktir. Iste
ahlaki bakimdan her zaman ve mekanda iyi ve dogru olacagi
diistiniilen bu ilkeler, erdem adi altinda degerlendirilmistir.

Sokrates ile birlikte 6n plana ¢ikan zaman ve mekéana gore
degismeyecegi diisiiniilen bu erdemlilik arayisi, subjektif erdem
fikrine ve hazza dayali mutluluga yapilan bir itiraz da sayilabilir.
Insanin beden ve ruhtan miitesekkil ikili yapisina, daha oncesine
uzanmakla birlikte hem Platon (6. m.6. 347) ve Aristoteles (6. m.0.
322) tarafindan hem de islam Filozoflar: tarafindan dikkat ¢ekilmistir.
Insan bedensel yoniiyle cisimlerin boyun egdigi yasalara tabi iken,
akliyla cisimsel olmayan tarafla ilgili goriilmiistiir. Dolayisiyla, insan,
bu genel ve soyut kavramlara, yine onlar1 degerlendirebilecek
yeterlilikte olan akliyla ulasabilecektir. Ayn1 zamanda her bireyin
erdemler konusunda farkli diisiinmesi, devamliligi, daha ¢ok ortak
fikir ve amaglar {lizerine bina edilen topluma da zarar verecektir.
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Islam Filozoflar1, kendilerinden 6nceki felsefi gelenegi cok iyi
degerlendirmekle birlikte, Islam dininin temel kaynaklarindan da
yararlanmiglardir. Erdem konusunu kendi felsefi sistemlerine uygun
olarak ele almislar, temel erdemleri bazen farkli sayilarla gosterseler
de biiyiik ¢ogunlukla dort temel erdem {izerinde uzlasma saglanmistir.
Erdem konusunu ayrintili olarak ele alanlardan birisi de hi¢ siiphesiz
Ibn Miskeveyh’dir (6. 1037). Felsefenin farkli alanlarinda birgok
caligmasi olsa da Ibn Miskeveyh’in 6n plana ciktigi alan ahlak
olmustur. Goodman’a gére ibn Miskeveyh, Stoacilarin milattan sonra
ikinci yiizyilda bu isi birakmalarindan sonra hiimanist etik konusunda
ilk sistemli yeniden diisiinme olan eserini kaleme almistir.' bn
Miskeveyh bu eserinde Pisagorcu teorilerle Platon’u, Aristoteles’i ve
Yeni Eflatuncu teorileri mecz eder.” ibn Miskeveyh, sadece ortaya
koydugu goriisleriyle degil Tasi (6. 1274) ve diger islam Ahlak
Filozoflar ile devam eden felsefi ahlak gelenegi iizerindeki etkisiyle
de 6n plandadir.

1. Ibn Miskeveyh Oncesi Erdem Kavram

Eski Grekce karsiligi “arete” olan erdem kavrami felsefede
istencin ahlaksal iyiye yonelmesi, iyi ve dogru eylemlerde bulunmaya
vatkin olma durumu, insamin tinsel ve ruhsal yetkinligi; Platon’dan
beri,  bilgelik,  yigitlik,  dogruluk,  ol¢iiliiliik’  anlamlarinda
kullanilmistir. Felsefe tarihinde erdemin/erdemlerin nesnel mi ya da
0znel mi olduguyla ilgili sorulara farkli cevaplar verilmistir. Daha
oncesine gidilmekle birlikte erdemlerin 6znel olduguyla ilgili ilk agik

' Lenn E. Goodman, Islam Humanizmi, (gev. Ahmet Arslan), iletisim Yay., ist.

2006, s. 220.

Macit Fahri, Islam Ahlak Teorileri, (cev. Muammer Iskenderoglu, Atilla Arkan),
Litera Yayincilik, Ist. 2004, s. 159-162.

Cevizci Ahmet, Felsefe Terimleri Sozliigii, Paradigma Yay. Ist. 2000, s. 117;
Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozligii, Inkilap Yay., Ist. 1998, s. 70. Sokrates
oncesi “erdemli” tabiri toplumda paymna diisen islevi yerine getirenler icin
kullanilmistir. MacIntyre Alasdair, Homerik Cagdan Yirminci Yiizyila Ethik’in
Kisa Tarihi, (cev. Hakki Hiinler, Solmaz Zelyiit Hiinler) Paradigma Yay., Ist.
2001, s. 12.
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temellendirmeler Sofistler ile birlikte goriiliir. Sokrates’in Sofistler’in
goreceli ahlak anlayislarina karsi ilk sistematik itirazi ortaya koydugu
sOylenebilir. Sokrates Menon diyologunda neyin erdem oldugunu
sOyletme konusunda Menon’u adeta sikistirir. Menon bir¢ok seyin
erdem olacagin1 sOylese de Sokrates, herkesin iizerinde mutabik
kalacagi temel erdemlerin arayisi i¢indedir. Menon’un goreceli tavrina
kars1 soyle diyerek cevap vermistir: Erdemler ¢ok sayida ve cesitli
olsalar bile yine de hepsini erdem yapan bir unsur bulunmaktadur.®
Herkesin iizerinde mutabik kalacagi bu erdem arayisi daha sonra
Sokratesci okullardan Kynik Okul,” Platon, Aristoteles ve diger
takipcilerle devam etmistir.

Platon, Sokrates’i takip ederek iyi mutlu yasamin, dogru
eylemin arastirmasini yapar. O insanin diger insanlara ve siteye karsi
dogru eylemlerde bulunmasini saglayacak, iyi ve mutlu yasam igin
gerekli olarak gordiigii bir takim erdemlerden bahseder. Bu erdemler:
Bilgelik, Cesaret, ol¢iiliilik ve adalettir.® Platon’dan sonra Aristoteles
ise temelde erdemleri ikiye ayirir: Birisi ¢ogunlukla egitimle olusan
deneyim ve zaman gerektiren diisiince erdemleri digeri ise aligkanlikla
elde edilen karakter/etik erdemleridir Aristoteles genel olarak
erdemi sOyle tamimlamistir: Bir erdem belli bir tir duygu sinifini
denetim altina alma ve belli bir durumda dogru bir bicimde eylemde
bulunma egilimidir.*Aristoteles erdemi bir se¢im olarak goriir. Ona
gore erdem, tercihlere iliskin bir huydur.’ Erdemli insamin agik iki
isareti vardir; birisi erdemli etkinlilerden haz almasi digeri ise hazlar

* Platon, Menon, (¢ev. Furkan Akderin), Say Yay., Ist. 2013, s. 72d.

> Akarsu Bedia, Ahlak Ogretileri, Remzi Kitabevi, ist. 1982, s. 39.

Platon, Devlet, (gev. Sebahattin Eyuboglu, M Ali Cimcoz), Is Bankas1 Kiiltiir
Yay., Ist. 1999, s. 433b.

7 Aristoteles, Nikomakhosa Etik, (gev. Saffet Babiir), Kebikeg Yay., Ankara 2005,
s. 1103ab, 1104ab.

Ross David, Aristoteles, (gev. Ahmet Arslan, Thsan Oktay Anar, Ozcan Yalgin
Kavasoglu, Zerrin Kurtoglu), Kabalci Kitabevi, ist. 2002, s. 237.

’  Aristoteles, a.g.e., 1106b, 1107a.
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ve acilar arasindan hangisini sececegini bilmesidir.'® Aristoteles de
Platon’nun dortlii erdem ayrimini kabul etmistir. Nikomakhos’a
Etik’de Aristoles’in erdemleri konu aldigi boliim ayni zamanda o
donemde kiiltiirli yunanlilarin  begendikleri ve hoslanmadiklari
nitelikleri de gostermektedir.'' Aristoteles’ten sonra erdem iizerine
arastirmalar basta hazzi1 merkeze alan Epikiirosculuk ve insanin aklini
denetim altina alarak erdemli yasamasi gerektigini ileri sliren Stoacilik
ile devam etmistir.'?

[slam Felsefesi'nde erdem iizere yapilan ilk felsefi
arastirmalarin Kindi (6. 866) ile basladig1 sdylenebilir. Kindi Platoncu
iic pargali nefis ayrimina dayanan erdemleri kabul eder. O erdemleri
nefis ve bedenle ilgili olarak iki kisimda inceler. Nefiste var olan
erdemler Platon’un Onciilik ettigi iic erdemdir: Bilgelik (Hikmet),
Yigitlik (Necdet) ve iffet. Kindi Hikmet’i, kiilli seyleri hakikatleriyle
bilmek ve gerekli olanlart gerektigi gibi yerine getirmektir, seklinde
tanimlar. Necdet ise alinmast gereken seyi almak konusunda ve
verilmesi gereken seyi vermek konusunda 6liime deger vermemektir.
iffet de bedeni geregi gibi egitmek ve korumakur.” Bu erdemlerden
her biri i¢in bir ifrat bir de tefrit olmak iizere iki asir1 ug¢ vardir. Bu iki
asir1 ug da itidalin digina ¢ikmak anlamina gelir ki bu da Kindi’ye gore
adl kelimesinden tiiretilmistir.'*

Ebl Bekir er-Razi (6. 925) ise erdemi, her konuda ihtiya¢ ne
ise 0 kadara riza gostermek ve zevk alinan bir seyden de aciya
doniismeyecek kadariyla yetinebilmektir" seklinde tanimlar. Ona gore

Maclntyre Alasdair, a.g.e., s. 75.

" Ross David, a.g.e., s. 237.

12 Cevizci Ahmet, Felsefe Tarihi, Say Yay., ist. 2014, s. 145, 151.

B Kindi, Risale fi hududi’l-esya ve rusimiha, (nesr. Abdulhadi Ebu Ride,
Resailu’l-felsefiyye icinde) Kahire 1950. s. 177; Ramazan Turan, Ibn
Miskeveyh’in  Adalet Anlayisi (Yaymmlanmamis Doktora Tezi), Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri 2014, s. 46.

" Kindi, a.g.e., s. 178.

Ebl Bekir er-Razi, (nesr. Paul Kraus, Resdilii’l-felsefiye iginde) Daru’l-afaki’l-

cedide, Beyrut 1997, s. 100.
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iic nefis vardir: Nefs-i natika/nefs-i ilahiye, nefs-i gazabiye/nefs-i
hayvaniye, nefs-i nebatiye /nefs-i sehvéniyedir.'® Razi bu siralanan
nefislerin iki asirilik arasinda itidalli davranislardan bahseder fakat
acik olarak, dordiincii erdem olarak adaleti belirtmemistir.'” O da
Kindi gibi ifrat ile tefrit arasinda gereken ideal dengenin olmasi
gerektigine vurgu yapar.'®

Farabi (6. 950) milletlerin ve toplumun hem diinya hem de
ahiret mutlulugu elde etmesini saglayacak dort erdeme dikkat ceker,
bunlar: Nazari erdemler, diisiince erdemleri, ahlaki erdemler ve ameli
sanatlardir.'” Nazari erdem Fardbi’ye gore en son gayeleri ve varliklari
akilla kavranilmasmi saglayan ilimlerdir.*® Ahlaki erdemler; insanin
kendisiyle iyi seyler ve giizel fiiller yaptigi nefsi durumlardir,
kotiiliikler ve c¢irkin fiiller olarak ortaya c¢ikan nefsi durumlar ise
al¢aklik, noksanlik ve asagiliklardir*' Farabi’ye gore ahlaki erdemler,
iki asir1 ug arasinda nefsin orta ve mutedil fiilleridir.** Bu yoniiyle o,
Aristoteles’in takipcisi olarak goriiniiyor.

Amiri (6. 992) de benzer sekilde erdemi iki kisma ayirir.
Birincisi ahlaki (hulki) erdemler ikincisi nazarl erdemlerdir. Amiri
hulki olana insani erdem, nazari olana da akli erdem denebilecegini
belirtir. Hulki erdemler icerisinde, temizlik, iffet ve necdeti, nazari
erdemler igerisinde ise ilim, akil ve hikmeti sayar.”

Bunlara ilaveten ibn Miskeveyh’den hemen &nce Tehzibii’l-
ahldak adli eseri kaleme alan Yahya b. Adi (975) de zikredilmelidir.

Ebl Bekir er-Razi, et-Tibbii'r-rithdni, (¢ev. Hiiseyin Karaman), iz Yay., Ist.
2008, s. 66.

Ebl Bekir er-Rézi, a.g.e., s. 66-68. Ramazan Turan a.g.e., s. 47.

" Eba Bekir er-Rézi, a.g.e., s. 96

' Farabi, Tahsilii-s Saade, (nsr. Ali Bu Mulhim), Daru’l-hilal, Beyrut 1995. s. 25.
Farabi, a.g.e., s. 26.

Farabi, Fusuliin Miinteze’a, (tahk. Fevzi M. Neccar), Daru’l-mesrik, 2. Baski,
Beyrut, 1993, s. 24. Ramazan Turan a.g.e., s. 50.

Farabi, a.g.e., s. 36.

» Ebu’l Hasan el-Amiri; es-Sadde ve’l-isdd, (tahk. Ahmet Abdiil Halim Atiyye),
Camiatii’l Kahire, Kahire 1991, s. 159.
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Yahya b. Adi dort temel erdeme vurgu yapmaktan ¢ok bir bir birine
karsilik gelecek sekilde yirmi erdem ve karsitindan olusan ¢ok genis
bir erdem tablosu verir.**

Yukarida saymis oldugumuz Islam filozoflar1 aym zamanda
Ibn Miskeveyh’in felsefesi iizerinde de etkisi olan filozoflardir. Genel
olarak degerlendirildiginde Platoncu ¢izginin agir bastigi goriiliir.
Fakat gerek Farabi gerekse Amiri’nin erdem tasnifi biiyiik Slgiide
Aristoteles’in diistince-karakter” erdemleri ayrimina benzemektedir.

2. ibn Miskeveyh’de Erdem Kavraminin Ele Almisi

Ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahldk adli kitabinin hemen basinda
bu kitab1 yazis amacmin gilizel ahldka ulagsmak oldugunu belirterek
metodunu soyle ifade eder: Oncelikle nefislerimizin ne oldugunu,
hangi seyden ve nigin var edildigini bilmek yani yetkinligi ve kemalini
gerektigi sekilde kullandigimizda, bizi yiiksek dereceye ulastiracak
kuvvet ve melekelerini bilmek, bu yiiksek dereceye ulasmamizi
engelleyen seyleri, kurtulusa ermek icin nelerin nefsi temizleyecegini,
onu asagilik olmaya nelerin sevk edecegini bilmektir.* Ton Miskeveyh
bu sozlerinin ardindan Kuran-1 Kerim’deki su ayeti hatirlatir: Nefse ve
onu bicimlendirene, sonra ona kotiiliik ve iyilik yapma kabiliyeti
verene andolsun. Muhakkak nefsini temizleyen kurtulusa ermistir, onu
kétiiliige sevk eden de ziyana ugramistir”’

Ibn Miskeveyh’in bu ifadeleri iizerine su iki noktaya isaret
edilmelidir. Birinci olarak insanin nefsini dolayisiyla kendini bilmesi
davranigint kontrol edebilmesinin sartidir. Burada kimse bilerek
kotiiliik etmez ifadesiyle meshur olan Sokratik etkinin oldugu

* Yahya b. Adi, Tehzibii’l-ahlak, (¢ev. Harun Kuslu), TYEKB Yay., Ist. 2013, s.
26-46.

¥ Aristoteles, a.g.e., s. 1103ab, 1104ab.

% fbn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahlak, (tahk. Nevvaf Cerrah), Dar Sader, Beyrut 2006,
s. 9.

7 Kuran-1 Kerim, Sems Suresi/7-10.
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goriilmektedir.” insan nefsini bilmenin yaninda yetkinlige ve kemale
ulagsma yollarini da bilmelidir. Temizlenmek ve kurtulusa ermek gibi
hedeflenen bir amag vardir ki bu da nefsini bilmenin sonucudur. Nefsi
bilmenin baska bir yonii de ilahi varligi bilmeye gétiiren tarafidir.”

Ikincisi akil ve iradesiyle 6n plana cikan insan, fiillerinin
sorumlusudur. Insan yaradilisi icabi ilahi olarak bahsedilmis olan
iyilik ve kotiiliik yapma kabiliyetine sahiptir. Ayrica insana ahlaki
icerikli egitim ve Ogretimle ve karakter formasyonuyla istenilen
davranislar kazandirilabilir.

Ibn Miskeveyh Platon’u takip ederek nefsi ii¢c kisma ayirir:
Nefsin, olaylarin hakikati hakkinda diistinme, ayirt etme, akil yiiriitme
(fikr-temyiz-nazar) giicii.”’ Nefsin, 6fkelenen, atilgan, bagkalarim
egemenligi altina alma ve her ¢esit serefi kazanmay1 arzu etme giicii.
Nefsin her tiirlii bedeni haz kaynagina ulagmay1 isteme giicli
(seheviye).”!

Bunlarla baglantili olarak Ibn Miskeveyh’e gore yaratilistan
egitilebilir olan nefis, diisiinen nefistir, egitilmemis, zor da olsa
egitilen nefis, hayvani nefistir, egitilmemis fakat egitilmeyi kabul eden
nefis ise dfkelenen nefistir. Ibn Miskeveyh biraz daha anlagilir kilmak
icin, avcinin bindigi giiclii binegi ve avlanmak igin yedeginde
g6tiirdiigii yirticr bir hayvani érnek verir’>- Bu benzetme Galen’de (6.

* Goodman Lenn E., “Friendship in Aristotle Miskawayh and Ghazali”,

(Friendship East and West: Philosophical Perspectives iginde, (ed. Oliver
Leaman), Curzon Press, Richmond 1996), s. 176.
* fbn Miskeveyh, Risdle fi cevheri’n-nefs, (tahk. Mohamed Arkoun), Textes
inedits de Miskeveyh (M.421), Anlsl 5, 1963, s.197.
% ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 18; el-Fevzii’l-asgar, (nsr. A. F. Fuad), Bingazi 1974,
(tahk. Salih Uzeyme), Tunus 1987, s. 64.
ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 15; el-Havami’l ve’s-sevamil, (ed. Ahmet Emin,
Seyyid Ahmed Saqr), Institute for The History of Arabic islamic Science At The
Johann Wolfgang Goethe Universty, Franfurt 2000, s. 133,151.
Ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 43; Ramazan Turan a.g.e., s. 110.

31

32
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216) de mevcuttur-.** Bu benzetmede avel, diisiinen nefse karsilik, at
hayvani (behimi) nefse, yirtici hayvan da oOfkelenen nefse karsilik
kullanilmistir. Bu meteforla tabii olarak varolan egilimlerin iyi bir
yonetimle arzulanan diizeye getirilecegi vurgulanmaktadir.

Ibn Miskeveyh’in diisiinme giiciine atfettigi miikemmellik
onun varlik anlayisinda da karsimiza ¢ikar. Onun varlik siteminde
hiyerarsik bir diizen vardir, her varlig1 digerlerinden ayiran, kendine
has tamlig1 ve ayirici nitelikleri vardir.* insana 6zgii miikemmellik ise
diistinme giiciinden ortaya ¢ikan filleridir. Zira ona gore kimin ayurt
etmesi daha giiclii, diigiincesi daha saglam ve se¢imi daha dogru ise,
insanhgr o élgiide miikemmeldir.”® Filozofumuz burada Platon’dan
miilhem olarak konuyu daha anlagilir kilmak igin testere, kilic ve at
ornegini verir. SOyle ki kiliglarin amacina en ¢ok hizmet edeni ve en
iistiinli, kendisinden beklenilen fiili en iyi sekilde yapabilecek bir
ozellikte olmasidir. At da aym sekilde ceviklikte, geme vurmada,
sahibine itaatte, manevra ve kosma gibi yetenekleriyle goz
dolduruyorsa, atlik gorevini tam olarak yerine getirmis, dogasina
uygun hareket etmis olur. Tersine dogasmnin gerektirdigi
mitkemmelligi yapmazsa at “at olma” derecesinden diiser.”® Insanin
mitkemmelligi de meleki olarak da isimlendirilen natik giiciin, 6fke ile
sehvani giicii kontrol altina almasi sonucu gerceklesir. Iste erdemli
davranis burada belirir. Bu anlamda ibn Miskeveyh erdemi diisiinen
nefsin kendine ozgii fiillerine karsi arzu duymasi- ki bu fiiller ilimler

3 Galen, Some Fragments of Galen's on Dispositions in Arabic iginde (Author: S.

M. Stern), The Classical Quarterly, Vol. 6, No. 1/2 (Jan.- Apr., 1956),
Cambridge University Press, s. 97; Abdurrahman Bedevi, Dirasat ve Nusus fi’l
felsefeti’l ulum inde’l Arab, Miiessesetii’l Arabiyye liddirasat ve-n nesr, Beyrut
1981, s. 192.

ibn Miskeveyh, Tertibii’s-saddet ve menazilii’lI-uliim, (ed. Ebu’l Kasim Imami),
Ganjiinah-i Baharistan: majmu‘ah-"i 18 risalah dar mantiq, falsafah, kalam va
‘irfan, Tihran: Sazman-i Chap va Intisharat-i Vizarat-i Farhang va Irshad-i
Islami, 1379- [2000-], s. 102-103.

* ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 16.

%% ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 16; Tertibii’s-saddet ve menazilii’l-uliim, s. 102.
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7 seklinde

. . . . 3
ve marifetlerdir- cisme has olan fiillerden kagmasi
tanimlanir. Insanin degeri, erdemi arama ugrunda caba harcadigi

oranda artar.

Erdem, aklin yaratilis amacina uygun olarak nefsin diger
giicleri iizerinde amir olmasi sonucu ortaya ¢ikmaktadir. ibn
Miskeveyh’e gore erdemler kotiiliikleri (rezilet) olusturan ifrat ve
tefrit arasinda yer alir. O kotiiliikklerin sayisiz oldugunu ve bu
kotiiliiklere kiiltiire ya da dillere gore farkli isimler verilebilecegini
belirtir ve sunlart soyler: Sende diger erdemlerin asirt u¢larindaki
reziletleri arastirabilirsin. Belkide bu kotiiliiklerin dillere gore farkl
farkli isimleri bulunabilir. Bunlarin anlamlarimi ve metotlarini
kavramak senin icin zor olmasa gerek.38 Neticede erdem, kotiliikler
arasinda ve onlara en uzak yerde bulunur; erdem kendine has dengeli
yerden biraz saparsa bagka bir kotiiliige yaklasmis olur. Bu hassas
dengeyi bulmak zordur, dengeyi bulduktan sonra ayni dengeyi
siirdiirmek daha da zordur.” ibn Miskeveyh bir okun istenilen noktaya
isabet etmesinin hedef olmayan seylere isabet etmesinden daha gii¢*
oldugunu sdyleyerek insanlar arasindaki muamelelerde her zaman
ortanin bulunmasinin daha zor oldugunu ifade eder. Fakat bu ahlaki
eylemde bulunan bireyi her vakit dinamik tutan ve ahlaki fiilin igine
ceken bir anlayistir. Bu ydOniiyle ortayr bulma istegi bize her an
teyakkuzda olma bilinci vermektedir.*'

Filozofumuza gore erdemlerde de birtakim dereceler vardir:

1. En asagi derecesi insanin iradesini duyulur alemdeki yarara,
nefis ve bedenin duyulur diinyadaki gereklerine yoneltmesidir.

7 ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 14; Ramazan Turan a.g.e., s. 114-116.
* ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 27.

¥ ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 26; Aristoteles a.g.e., s. 1109ab.

“ {bn Miskeveyh, el-Havami’l ve’s-sevamil, s. 85.

' Ramazan Turan, a.g.e., s. 130-132.
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2. lkinci olarak insanin irade ve faaliyetlerini nefis ve beden igin
en yararli olana yoneltmesi gelir. Bu asamada insan duyularla
elde edilenleri zorunlu hallerin disinda arzulamaz.

3. Bunlardan daha degerlisi ilahi erdeme ge¢isin s6z konusu
oldugu derecedir. Erdemin son derecesi insanin fiillerinin
hepsinin ilahi fiiller haline gelmesidir. Bu dereceye ulasanlar
ilk sebebe benzer, ona uyar ve onun fiillerini taklit eder. Bu
fiiller de mutlak iyiliklerdir. Bu dereceye ulasan kimse yaptig1
bir seyden herhangi bir zevk, bir miikafat beklemez. Fiilleri
6ziiniin disinda baska bir amag i¢in yapmaz.*

Bu hususta Ibn Miskeveyh sunlar1 soyler; insan yaptigi fillerin
sonucu zevk, mukafat ve odiil beklemez, fakat insamin yaptigi fiil
dogrudan amactir, yani fiil, fiilin kendisinden baska bir sey icin
vapilmaz. Fiilin kendisinden kasit, yapilan seyin kendi fiilinden baska
bir ama¢ tasimamasidir... Insan baskasina fayda saglayacak bir fiil
vaptiginda, kisinin baskasina gore yaptigi bu sey ilk amaca gore
olmaz, bu olsa olsa ikinci bir amaca gore olur. Oysa kendi i¢cin yaptig
fiili ilk amaca gore degil, bizzat fiil icin, yani dogrudan erdem ve iyilik
igin yapmz;tzr.“3

Burada ilk amactan kasdedilen o fiili bizzat fiil i¢in yani
dogrudan dogruya erdem ve iyilik i¢in yapmaktir. Ornegin iffetli
olmadig1 halde iffetli gibi davranan, cesur olmadig1 halde cesur gibi
davranan kisiler bdyledir. Ibn Miskeveyh, samimi fiilleri ve igtenlikle
yapilan faaliyet diisiincesini hakiki erdem i¢in 6n kosul sayar. Gergek
erdem eger goriiniirdeki fiiller ictenlikle yapiliyorsa ortaya ¢ikar.
Insanin bagka bir amag icin degil 6zii icin yapmis oldugu fiil, ilk
amactir.™ Ciinkii insanmn kendisi igin yapmis oldugu bu fiil, menfeat

* bn Miskeveyh, Tehzib, s. 64-65; Tertibii’s-saddet ve menazilii’l-uliim, s. 106,

Ramazan Turan a.g.e., s. 116.
* ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 66.
“ ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 87; Ramazan Turan, a.g.e., s. 126.
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saglamak i¢in, zarardan kurtulmak ya da oviinmek, seref kazanmak
icin yapilmamigstir. Zira erdemli olmak erdemli insana hastir.

3. Temel ve Tali Erdemler

Ibn Miskeveyh Platon’dan beri kabul edilen sekilde nefsin her
bir giiciine karsi bir erdem kabul eder ve bu erdemlerin uyumu
anlamina gelen adaleti de bunlara ilave eder. Dolayisiyla Temel
erdemler hikmet, Cesaret, iffet ve adalet erdemi olarak belirir. Tbn
Miskeveyh Tehzib’de bu erdemlere ilaveten besinci bir erdem olarak
comertligi de (sehd) incelemeye aliyor. Comertlik altinda bir takim alt
erdemleri swraliyor. Fakat Ibn Miskeveyh’in erdem tasnifine
bakildiginda comertligin ayr1 bir erdem olarak degil iffetin altinda
siralanan bir alt erdem oldugu goriiliir.*”

Nefsin giicleri karsilik erdemler ve erdemlerin zitlar1 (erdemin
zitlart icin Ibn Miskeveyh ozellikle asagidaki dort ismi veriyor) su
sekilde gosterilebilir:

Nefsin giicleri Erdemler Erdemlerin zitlar:
Natik Nefis Hikmet Cehalet

Ofkeli Nefis Secaat Korkaklik (Ciibn)
Sehevi Nefis [ffet [ffetsizlik (Sirreh)
Cevr (Haksizlik) «— Adalet — Cevr *°

3.1. Hikmet (Bilgelik) Erdemi

Islam Filozoflarinca hikmetin nefsin dort erdemden birisi
sayllmast konusunda ittifak vardir. Ayni zamanda hikmet felsefe
anlaminda da kullanilmaktadir. Fakat burada gerek Ibn Sina (5. 1037)

“ ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 21; Ramazan Turan, a.g.e., s. 117.

% fbn Miskeveyh, Tehzib, s. 18, 21, 22.
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gerek Kinalizdde’nin (6. 1571) isaret etmis oldugu bir problemden
s6z edilebilir. Ibn Sina’ya gére hikmet erdemiyle nazari hikmet
kastedilmez aksine erdem olarak hikmetten bahsedilecekse ancak
diinyevi fiiller ve tasarruflar1 konu alan ameli hikmetten bahsedilir.”’
Hikmetin bu farkli anlamlar1 ve muglakhigina Islam Ahlak
filozoflarindan Kinalizade Ali Efendi tarafindan da dikkat ¢ekilmistir.
Kinalizide hikmetin dért fakli anlamindan bahseder. Ilki felsefe
anlamindaki hikmet, felsefe anlamindaki hikmetin altinda ise ameli ve
nazari hikmet, ameli hikmetin altinda da dort erdemden birisi olarak
ifade edilen hikmet vardir.*® ibn Miskeveyh’in hikmetin bu farkh
alamlarma acik bir vurgusu yoktur. O erdemleri konu aldig1 yerde
hikmeti sOyle tanimlar: Biitiin varliklar: var olmalart itibariyle
bilmektir, su da soylenebilir hikmet ilahi ve insani olaylari bilmektir.*

Dolayisiyla Ibn Miskeveyh acik olarak belirtmese de Ibn
Sina’nin igaret etmis oldugu hususu paylasiyor goziikmektedir. Zira
yukaridaki tanimda hikmetin nazarl ve amell tarafina vurgu
yapilmigtir. Ibn Miskeveyh’e gore hikmet ikiye ayrilir; Ameli ve
Nazari. Nazari olan1 dogru goriislerin elde edilmesini konu alir. Ameli
ise kendisinden giizel fiillerin ¢iktig1 aliskanliklari kazanmaktir.”
Insan bu iki alanda da tam kemale ererse gercek mutluluga ulasabilir.
Dolayisiyla ameli anlamda hikmet, diisiince giiciinii gereksiz bigimde
kullanma 1ile diislince giiclinli kullanmama anlamina gelen iki agirilik
arasinda orta yoldur. Her ortanin bir tarafi asirilik, bir tarafi da
yetersizliktir.”'

Ibn Miskeveyh hikmet, cesaret, iffet ve adalet temel erdemleri
altinda bir takim alt erdemlerden bahseder. Siralanan bu alt erdemlere

‘7 fbn Sina, Kitabii’s-sifa; Metafizik II, (¢ev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker), Litera
Yay. Ist. 2013, s. 204.

*® Ayse Sidika Oktay, “Kinalizade Aliefendi’de Hikmet Kavrami”, SDU ilahiyat F.
Dergisi, 2003/1, Say1: 10, s. 34-35.

*“ ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 20; Ramazan Turan, a.g.e., s. 117-118.

% fbn Miskeveyh, el-Fevzii'l-asgar, s. 94.

' ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 19, 122; Ramazan Turan, a.g.e., s. 117-119.
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benzer

semalar Stoact ve Aristotelesci filozoflar tarafindan

islenilmesine ragmen, tam anlamiyla ibn Miskeveyh oncesi Yunan
felsefesinde yoktur.”® ibn Miskeveyh’in bu konuda sistemini aldig
benzer bir selefi yoktur.”® Buna ilaveten kendinden sonraki Islam

ahlak felsefesi sistemine drnek teskil etmistir. Hikmet erdemi altindaki

siralanan alt erdemler sunlardir;

Nefiste sonuclarin siiratle ve kolaylikla ¢ikmasidir. Sinsilik
(habs) ile budalalik (beladet) arasinda orta bir durumdur.

Zeka Kurnazlik (dehd) ve kotii hileler ifrat tarafini, aptallik budalalik
ve acizlik ise tefrit tarafini olus;.‘[urur.54
Hatirlama, ogrenilmesi gereken seyleri ihmal etmek olan
Hatirlama unutma ile ogremlme“s1 gerekmeyen seylere Onem verme
arasinda orta yoldur. (ziikr)
Nefsin seyleri ne ise o sekilde kavramasindaki uygunluktur. Bir
Akletm seyi gereginden fazla diislinmeyle oldugu durumdan daha az
ectme diisiinme arasinda orta yoldur. (ta‘akkul)
Cabuk Tam olarak anlamaksizin bir seyin hayalini yakalamakla onun
anlama Oziinii anlamada gecikme arasinda orta bir yoldur. (sur’atii’l-
fehm)
Zihin Arzu edileni ortaya koyma konusunda nefisteki donukluk ile
acikhig arzu edileni ortaya g¢ikarmaya engel olan nefisteki parlaklik
arasinda orta yoldur. (safdii’z-zihn)
Zihnin Daha o©nceden bilinenlerden zorunlu olarak ¢ikarilabilecek
giiclii seylere kars1 nefsin yatkinligidir. (cevdetii’z-zihn)
olmasi
Keskin anlayistir ve nazari meselelere bu erdemle vakif olunur.
Bu erdem zihinde ilmin suretinin ¢abucak yerlesmesi ile ilmin
Kolay .. .. o A .
. suretinin yerlesmesinin zor, hatta imkénsiz olmas:1 arasindaki
0grenme

ortadir.” (siihdletii’t- ta‘allim)

52
53
54
55

Macit Fahri, Islam Ahlak Teorileri, s. 160.

Macit Fahri, a.g.e., s. 186.

Ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 37.

ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 21, 27; Ramazan Turan a.g.e., s. 120-123.
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Bu alt erdemler Ibn Miskeveyh sonrasi Islam Ahlak
filozoflarindan Tuisi, Devvani (6. 1502), Kinalizdde ve Muhyi-i
Giilseni (6. 1605) gibi bazilar1 tarafindan aynen aktarilmustir. ibn
Miskeveyh herhangi bir say1 vermemesine ragmen Tusi, Kinalizade ve
Muhyi-i Giilseni, 6zellikle bunlarin yedi oldugunu belirtir. Ufak tefek
farkliliklar olmasina ragmen Ibn Miskeveyh ile yaklasik aymi alt
erdemleri paylasirlar. Bu filozoflar arasinda sdyle bir karsilastirmali
tablo verilebilir. Buradaki siralamalar filozoflarin kendi siralamalari-
dur.”®

ibn Nasiruddin Kinahzade Muhyi-i
Miskeveyh Tisi Giilseni
Zeka Zeka Zeka Zeka
Ziikr Stir‘atii’l-fehm Stir‘atii’l-fehm Stir‘atii’l-fehm
Ta‘akkul Safaii’z-zihn Safaii’z-zihn Safaii’z-zihn

Siir‘atii’l-fehm

Siihtletii’t-
ta‘allim

Siihtletii’t-
ta‘allim

Siihtletii’t-
ta‘allim

Safaii’z-zihn

Hisni ta‘akkul

Hiisn-i ta‘akkul

Hiss-i akliye

Cevdetii’z-zihn

Tehaffuz

Tehaffuz

Tehaffuz

Siihtletii’t-
ta‘allim

Ta‘akkul

Ta‘akkul

Ta‘akkul

3.2. Olgiiliiliik (iffet) Erdemi

Iffet, hayvani nefse karsilik gelen erdemdir. Hayvani nefis,
diisiinen nefsin emrine boyun eger de ondan mutedil fiiller ¢ikarsa

% fbn Miskeveyh, Tehzib, s. 21, 27; Nasiruddin Tasi, Ahlak-1 Naésiri, (gev. Anar
Gafarov, Zaur Siikiirov), Litera Yay., Ist. 2007. s. 93; Kinalizdde Ali Celebi,
Ahlak-1 Aldi, (Haz. Mustafa Kog), Klasik Yay., Ist. 2007, s. 105; Muhyi-i
Gilseni, Siret-i Murdd-1 Cihan (Ahlak-1 Kiram), Sileymaniye Kiitiiphanesi,
Fatih nr. 3496. s. 34a.
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iffet erdemi ortaya c¢ikar. Iffet, biri acgdzliiliik (sirreh) ile digeri
rehavet/gevseklik (humr) arasinda orta yol olan iki kotiiliik arasinda
yer alir. A¢gozliiliikk zevklerin pesine futursuzca gitmek, gevseklik ise
bedenin zorunlu ihtiyaglarin1 olusturan zevklere dahi hareketsiz
kalmaktir.”” ibn Miskeveyh sabri hem iffet altma hem de cesaret
erdemi altinda siralamasina ragmen ikisinin farkli olduguna vurgu
yapmaktadir. Iffetin kapsamina giren alt erdemler ise sunlardir:

Haya Nefsin kotiilikleri yapma hususunda korku duymasi ve
kinanmaktan ¢ekinmesi.
Sukiinet Sehvetin ortaya ¢ikmasi sonucu nefsin sakinligini korumasi.
(Da’at):
Sabir Nefsin kendisini ¢irkin zevklere c¢eken bedeni arzulara karsi
mukavemeti.
Comertlik | Mal1 gerektigi yerde gerektigi zaman ve gerektigi dl¢iide vermek.
(Seha)
Hiirriyet Insanin usuliine uygun mal edinmesi ve onu usuliine uygun
harcamasi.
Kanaatkarhk | Yemek igmek ve siislenme hususunda asirilik gostermemek
Yumusak Nefsin iyi olana egilmesi, gilizele dogru istekle ydnelmesi.
Huy (Dimase)
Diizene Nefsin isleri ve olaylar1 gerektigi sekliyle diizene koymasi.
Koyma (Intizam)
Tyi Hal Gizel nitelikler kazanip nefsi giizellestirmektir. (Husnii hedy)
Baristan Diger insanlarla yasalarla ve zorlamayla degil kendiliginden,

Yana Olma

igtenlikle anlagmaktir. (Muséleme)

Vakér

Nefsin isteklerini yaparken sabir ve sebat gosterilmesidir.

Vera

Kotiiliklerden kaginma ve nefsin yetkinlesmesini saglayacak giizel
islere yonelme.™

7 ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 19, 20, 122; Ramazan Turan, a.g.e., s. 123.
¥ ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 22; Ramazan Turan, a.g.e., s. 123-124.
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Ibn Miskeveyh iffet altinda her hangi bir say1 vermeksizin on
iki alt erdem sayar, TUs1 ile baslayan gelenekte on iki sayis1 6zellikle
belirtilir. Thsi yaklasik ayni ifadeleri kullansa da ibn Miskeveyh’in
stralamasia uymamuistir. Ornegin ibn Miskeveyh ikinci sirada “da‘at”
alt erdemini kullanirken Tusi “rifk” kelimesini kullanmis, “da‘at” i ise
besinci alt erdem olarak belirtmistir. Kinalizade ise tamemen Tisi nin
ifadelerini tekrarlamistir. Buna ilaveten Muhyi-i Giilseni de kendinden
onceki gelenegi benimsemekle birlikte “musdleme” karsiliginda
“musahele™”, “da‘at” yerine de “sikin-1 nefs” ifadesini
kullanmistir.® Karsilastirilmali olarak su sekilde gosterilebilir:

ibn Miskeveyh Nasiruddin Tisi | Kinahzade Mubhyi-i
Giilseni
1 | Haya Haya Haya Haya
2 | Da‘at Rifk Rifk Rifk
3 | Sabir Husnii hedy Husn-i hedy Husn-i hedy
4 | Seha Muséleme Muséleme Musahele
5 | Hiirriyet Da‘at Da‘at Siik{in-1 nefs
6 | Kanaat Sabir Sabir Sabir
7 | Dimase Kanaat Kanaat Kanaat
8 | Intizam Vakar Vakar Vakar
9 | Husnii Hedy Vera Vera Vera
10 | Musaleme Intizam Intizam Hiirriyet
11 | Vakar Hiirriyet Hiirriyet Intizam
12 | Vera Seha Seha Seha

* Yazma metinde “musahele” seklinde okunmaya daha uygundur.

Giilseni, a.g.e., s. 34b
% Jbn Miskeveyh, a.g.e., s. 21,22, Nasiruddin Tisi, a.g.e., s. 95, Kmalizide Ali
Celebi, a.g.e., s.108-109; Muhyi-i Giilgeni, a.g.e., s34b, 35a.

Muhyi-i
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Comertlik (Sehd) Erdemi:

Comertlik, infakin s6z konusu oldugu seylerde gerekeni
gerekli zamanda ihtiyact olan kisiye vermektir.

Kerem Faydasi biiyiik olan islerde ¢ok mali gerektigi gibi infak etmenin
nefse kolay gelmesidir.

fsar Insanin kendisi igin ayirdig1 ihtiyaglarini kendisi yerine hak eden
baskasina vermesiyle ilgili nefsin erdemidir.

Neyl Nefsin degerli islerden ve bu islerin gidisatindan seving
duymasidur.®’

Muvasat Dostlara, arkadaslara yardim etmek mal ve kuvvet konusunda
yardimlagmasidir.

Semahat Harcanmasi zorunlu olmayan seyler hususunda harcama yapmak.

Musimaha | Biitiiniiyle iradeli olarak gerekli olan baz1 seylerin terk edilmesi.*”

Ibn Miskeveyh’in sisteminde comertlik dort temel erdemden
birisi degildir. Fakat iffet erdemi altinda siraladigi comertlige ayr1 bir
onem vererek bu erdem altinda alt1 alt erdem belirler. Tasi ve
Kinalizdde de comerlik altinda siralanan bu erdemler sekiz iken
Giilseni bu alt erdemlere yer vermemistir. Ibn Miskeveyh’in “neyl”
olarak belirttigi erdemi Tusi “nubl” adi altinda belirtmis, “afv” ve
“miirivveti”  eklemistir.” Karsilastirlmali  olarak su  sekilde
gosterilebilir:

ibn Miskeveyh Nasiruddin Kinahzade Mubhyi-i

Tiist Giilseni
1 Kerem Kerem Kerem -
2 fsar fsar fsar -

' Bu kelime diger nushada da “neyl” olarak ge¢mektedir. Tehzibii'l-ahlik ve

tathirii'l-a'rdk, (tahk. ibn el-Hatib), Kahire 1398/1924, s. 31

%2 ibn Miskeveyh, Tehzib s. 23.

% fbn Miskeveyh, Tehzib, s. 23; Nasiruddin Tisi, a.g.e.; s. 96, Kializade Ali
Celebi, a.g.e., s. 110.
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3 Neyl Afv Afv

4 Muvasat Miirtivvet Miirtivvet
5 Semahat Nubl Nubl

6 Musamaha Muvasat Muvasat

7 Semahat Semahat

8 Musamaha Musamaha

3.3. Ceséret (Secaat) Erdemi

Ibn Miskeveyh’e gore Cesaret ofkeli nefse karsilik gelen
erdemdir. ibn Miskeveyh’e gore ofkeli nefis diisiinen nefsin
buyruklarina boyun eger, hareketleri 1limli olursa, o kiside yumusaklik
erdemi ve vyigitlik erdemi ortaya cikar.** Ceséret, korkulmasi
gerekmeyen seylerden korkmak anlamina gelen asiri korkaklik ile
onlinde durmak imkansiz olan seyler karsisinda da atilganlik
gostermek arasinda orta yoldur.”® Ofke, kendini begenmenin,
boblirlenmenin, tartisma, inat, sakalasma, kibirli olma, alay etme,
sOzilinii yerine getirmeme, insanlarin biylik istekle ve birbirini
kiskanarak zevk veren seylerin ardina diismesinin sonucu olarak
belirir.*

Ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 27, 124; el-Havami’l ve’s-sevamil, s. 98.

% ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 27.

% ibnMiskeveyh kendini begenmeyi: “insamin kendisini layik olmadigi bir
mertebede goérmesidir” seklinde tamimlar. (Ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 124);
Ramazan Turan, a.g.e., s. 121.
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Cesaret erdemi ad1 altinda siralanan alt erdemler ise sunlardir:

Nefsi Ufak seyleri kiicimsemek, felaketlere ve zor durumlara katlanma
Yiiceltme | giicline sahip olma. (Kiberu'n-nefs):
Goziipeklik | insanin korkuya kapildigi anlarda umudunu kaybetmeyerek 6z
giiven kazanmasi, dayanikli olmasi. (Necdet):
Yiice Nefsin hem asir1 derecede mutlu olmaya karsi sukuneti hem de
Goniilliiliik | Sliirken meydana gelebilecek sikintilara katlanmasidir.”” (Izamu’l-
himmet):
Nefsin acilara katlanmasi, ozellikle korku verecek durumlara
Sebat tahammiil etmesi.
Seciat altinda verilen sabirla iffet altinda verilen sabir arasinda fbn
Miskeveyh fark goriir. Bu erdem altindaki sabir, insanin basina
gelebilecek trkiitiicii ve korkung olaylara karsi olan sabirdir, digeri
Sabir ise nefsin bedenin asagilik isteklerine kapilmamasi ve giiglii
sehvetlere direng gostermesidir.
Nefse goniil rahatligi veren aceleci olmaktan koruyan, ani
Yumusaklik ofkelenmemesini saglayan erdemdir. (Hilm)
Bu, genellikle tartigmalar ve kutsal seylerin savunulmasinda ortaya
.l ¢ikar, bu esnada tagkinlik yapmamak asiriliga gitmemek anlaminda
Siikiinet .
kullanilir. (Idemii’t-tays):
Un kazanmak igin ulasgilmasi zor islere yonelik hirstir. (es-
Yiireklilik | Yehamed:
Sikintiya Nefsin iyi aligkanliklar kazanmasi ve alistirmalar yapmasi
Tahammiil | konusunda bedenin aletlerini kullanma erdemi.®® (Thtimalii’l-kidd):
Etmek

7 ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 22.

68

ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 23; Ramazan Turan, a.g.e., s. 122.
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Cesaret erdemi altinda, ibn Miskeveyh tarafindan herhangi bir
say1 verilmeksizin dokuz alt erdem siralanirken, Tsi, Kinalizade ve
Muhyi-i Giilseni bu say1y1 on bir olarak belirler. ibn Miskeveyh Sabr1
bu erdemin altinda ele almasina ragmen Tusi ile baslayan gelenekte
islenmemistir. Yine Tasi Ibn Miskeveyh’in siralamasma “siik{in”,
“tevazu”, “hamiyet” ve “rikkat” i ilave etmistir. Kinalizdde ve Muhyi-
i Giilseni de ufak ayriliklar olmakla birlikte (Kesr-i nefs®) aynen
Tasi’ye uymustur.” Her dort filozofun bu konudaki ayrimlart sdyle

gosterilebilir:

ibn Nasiruddin Tisi | Kinahizade Mubhyi-i
Miskeveyh Giilseni
1 Kiberu’n-nefs Kibr-i nefs Kibr-i nefs Kesr-i nefs
2 Necdet Necdet Necdet Necdet
3 Izamu’l-himmet Uluvvii himmet Uluvv-i himmet | Uluvv-i
himmet
4 Sebat Sebat Sebat Sebat
5 Sabir Hilm Hilm Hilm
6 Hilm Siik{in Stikin Stikin
7 Idemii’t-tays Sehamet Sehamet Sehamet
8 Sehamet Tahammiil Tahammiil Tahammiil
9 Ihtimalii’l-kidd Tevazu Tevazu Tevazu
10 - Hamiyyet Hamiyyet Hamiyyet
11 - Rikkat Rikkat Rikkat

69

El yazma nuhada “be” harfinin altindaki nokta belirtilmemistir, “kesr-i” seklinde

okumak daha uygun goériinmektedir. Muhyi-i Giilseni, a.g.e., s. 33b.

" ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 22, 23, Nasiruddin Tasi, a.g.e., s. 93-94; Kinalizade

Ali Celebi, a.g.e., s. 106; Muhyi-i Giilseni, a.g.e., s. 33b, 34a.
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3.4. Adalet Erdemi

Erdemler konusunda baz1 filozoflar arasinda farkli
isimlendirmeler olsa da adalet biitiin ahlak filozoflar1 tarafindan temel
erdemler arasinda sayilmustir.”' ibn Miskeveyh adélet konusuna ayri
bir 6nem atfeder. Onun adaletin mahiyetine dair bir risalesi
bulunmaktadir bu risalede Ibn Miskeveyh adaleti dort kisma ayirir:

Tabii Adalet: Diinyadaki, bitki, hayvan ve insanin
yaradilisindaki dengeyi daha genel bir ifadeyle evrendeki duyulur
denge ve diizeni konu alan adélet ¢esididir.”

Vaz’i (Orfi) Adalet: Sosyo-politik yasamda insanlarm birbirine
kars: muamelelerinde s6z konusu olan adélettir.” ibn Miskeveyh vazi
(6rfi) adaletin iki tiiri oldugunu ifade eder. Birisi genel vazi adalet
digeri 6zel vazi adalettir. "

Ihtiyari (Segimli) Adalet: ibn Miskeveyh bu adaletle nefsin iig
giicii arasindaki uyuma vurgu yapar. ihtiyari adélet insanin hem
bireysel secimleriyle hem de toplumu olusturan diger insanlarla
iliskisiyle alakalidir. Akil giiciiniin diger iki giicii kontrol altina almasi
sonucu insanda mutedil davraniglarin belirmesidir.

[lahi (Tanrisal) adalet: Ibn Miskeveyh bu adalet tiiriinii,
duyularmn algilamasinin miimkiin olmadigin1 belirterek, sayilarin bu
konuda yol gdsterici olabilecegine vurgu yapar. ibn Miskeveyh’e gére

n Hiiseyin Karaman, “Islam Ahlakinda Temel Erdemler”, (Islam Ahlak Esaslari ve

Felsefesi iginde, ed. Miifit Selim Saruhan), Grafiker Yay., Ankara 2013, s. 207.

" fbn Miskeveyh, Risdle fi mdhiyyeti'l-adl, An Unpublished Treatise of
Miskawaih on Justice or Risala fi Mahiyat al-Adl li Miskawaih, (ed. M. S. Khan,
E. J.) Brill, Leiden 1964, s. 14-18; Ramazan Turan, a.g.e., s. 62.

" [bn Miskeveyh, Risdle fi mahiyyeti'l-adl, s. 18, 19.

™ ibn Miskeveyh, a.g.e., s. 18, 19.

" ibn Miskeveyh, a.g.e., s. 19.
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[lahi adalet, duyu algilarmin simirlarmi asan metafizik ve sonsuz
(sermedy) varliklarda bulunan adalettir.”

Diger adalet tiirleri de dolayli olarak ilgili olmakla birlikte
erdem olarak konuya dogrudan dahil edilecek olan ihtiyari adalettir. O
“ihtiyari” adéletle insanin akilli ve iradeli yanina vurgu yapar. insan
diger iki giiciinii akil ve iradesiyle ile kontrol altina alir. Yukarida
bahsedildigi iizere Ibn Miskeveyh iiclii nefis ayrimi yapmis ve akil
giicli, gazabi giic bir de sehevi giiclin her birisine karsilik gelecek
sekilde bir erdemin olmasi gerektigine vurgu yapmisti. Adalet ise
dordiincii bir erdemdir fakat nefsin giiclerinden herhangi birine
mukabil olarak kullanilmaz. Erdemli olmak iki rezilet arasinda
bulunmak demektir. Iki rezilet arasinda bulunmak itidaldir, “itidal” de
adaletle ayn1 kokten gelir. Ibn Miskeveyh’e gore yukarda belirtilen bu
iic erdemden oOlg¢iiliiliikleri ve birbirleriyle olan dengeli iliskilerinden
dolayr miikemmellik ve biitiinlik erdemi ortaya ¢ikar ki bu da
adalettir. 7

Adalet nefsin giicleri arasindaki uyum ve diizen oldugu gibi
ayni zamanda bu uyumun davranis olarak yansimasidir. Bu anlamda
Ibn Miskeveyh’e gore adalet, gereksiz ve uygun olmayan yolla kazang
elde etme olan haksizlik etme ile yine kazang elde etmek i¢in gereksiz
yere kisilere boyun egmek ve ezilmek olan haksizliga ugramak
arasinda orta yoldur. Adil insan bu iki asir1 ugtan uzaktir ve adil
insanin durmast gereken tam orta noktadir. Kazanglari hakki olan
yerlerde elde eder, haksiz kazangtan uzaklasir. Bu erdemle insan
yararli olan seylerde biiyiik pay alip baskasina kiiciik pay vermez; yine
zararli olan seylerde payin azimi alip baskalarma ¢ogunu vermez,
esyalar ve paylar arasinda uygun olan esitligi gozetir. ibn

76
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ibn Miskeveyh, a.g.e., s. 20; Ramazan Turan, a.g.e., s. 62-64.
ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 86; Ramazan Turan, a.g.e., s. 124.
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Miskeveyh’e gore adalet dyle bir erdemdir ki kisi, bu erdemle hem
kendisine hem de baskalarma karsi “insafli” davranir.”

Ibn Miskeveyh adaletin altinda bir takim alt erdemler siralar ve
oldukca da kapsamlidir. Ancak bu alt erdemlerle adaleti tasvir etmek
onun eksik olmasina yol agar. Dolayisiyla adéalet bu siralanan alt
erdemlerin basit bir aritmetik ortalamasi degil, aksine adalet bunlardan
daha fazlasidir, daha degerlisidir.”” ibn Miskeveyh’in siraladig
adaletin bu genis semasimin olusmasinda ibn Miskeveyh’in kendinden
onceki filozoflardan aktardiklar1 etkili oldugu gibi Kuran-1 Kerim’in
de etkisi muhtemeldir.*

Ibn Miskeveyh‘e gore adiletin kapsamia giren alt erdemler
sunlardir:

" ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 28; Ramazan Turan, a.g.e., s. 125.

" Ansari M, Abdul Haq, The ethical Philosophy of Miskavayh, Aligarh Muslim
Universty, Aligarh 1964, s. 108.

Su iki ayet buna Ornek verilebilir: Dogrusu Allah adaleti, iyilik yapmay: ve
yakinlara bakmayr emreder. Hayasizligi, fenaligi ve haddi asmayr yasaklar.
Tutasiniz diye size 6giit verir (Nahl/90); Iyilik, yiizlerinizi dogu ve bati
taraflarina ¢evirmeniz(den ibaret) degildir. Asil iyilik, Allah’a, ahiret giiniine,
meleklere, kitap ve peygamberlere iman edenlerin; mala olan sevgilerine
ragmen, onu yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmisa, (ihtiyacindan
dolayi) isteyene ve (ozgiirliikleri igin) kélelere veremlerin, namazi dosdogru
kilan, zekati veren, antlasma yaptiklarinda sézlerini yerine getirenlerin ve zorda,
hastalikta ve savasin kizistigi zamanlarda (direnip) sabredenlerin tutum ve
davramislaridir. Iste bunlar, dogru olanlardir. Iste bunlar, Allah’a kars
gelmekten sakinanlarin ta kendileridiv (Bakara/177). “Ibn Miskeveyh adaletle
amacin iyilie varmak olduguna dikkat ¢eker. Yukaridaki birinci ayette adalet
kelimesinden sonra iyilik, akrabaya ve yakinlara yardim etmek, fenalik ve haddi
agsmaktan bahseder. Yine ikinci ayatte iyiligin neler oldugundan bahseder,
dolayisiyla ibn Miskeveyh’in adaletin altinda siraladigi alt erdemler Kur’an
ayetleriyle paralel goriinmektedir”. (Ramazan Turan, a.g.e., s. 129.)

80
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aragtirmak

ibn Miskeveyh Nasiruddin | Kinahzide Mubhyi-i
Tisi Giilseni
1 Dostluk (sadakat) Dost “sen Sadakat Sadakat Sadakat
olan baskasidir” ™'
2 | Ulfet™ Ulfet Ulfet Ulfet
3 | Yakinlarla iligkiyi siirdlirmek Vefa Vefa Ehl-i vefa
(Silatii’r-Rahim)
4 | Odiillendirmek (iyilige ayn1 Sefkat Sefkat Sefkat
sekilde veya daha fazlasiyla
karsilik vermektir) (mukafaat)
5 | Iyi muamele (Hiisnii’s-serike) Silatii’r- Silatii’r- Silatii’r-
rahim rahim rahim
6 | Bir seyi tam olarak yerine Mukafaat Mukafaat Mukafaat
getirmek (Hiisnii kaza)
7 | Sevgi (Teveddiit), Hiisnii Hiisn-i girket | Hiisn-i
sirket sirket
8 | Dindarlik (Ibadet)83 Hiisnii kaza | Hiisn-i kaza | Hiisn-i kaza
9 | Kin giitmemek (Terkii’l Hikt) Teveddiit Teveddiit Teveddiit
10 | Kotilige iyilikle karsilik Teslimiyet | Teslimiyet Teslimiyet
vermek (Mukafeetii’s-serri bi’l-
hayr)
11 | Litufkar olmak Tevekkiil Tevekkiil Tevekkiil
12 | Biitiin durumlarda kisilik sahibi | Ibadet Ibadet Ibadet
olmak (Ruksibu’l-muriiet)
13 | Diismanliklar terk etmek - - -
14 | Dogru ve hos goriilmeyen - - -
kimselerden s6z nakletmemek
15 | Dogru sozlerin kaynagin - - -

81

gerektiriyorsa o elde edilir. (Ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 23, 108)

82

83

imamlardan onun dostlarina saygi gostermektir

Ibn Miskeveyh’e gore dostluk gercek bir sevgi olup bu erdemle arkadashk neyi

Ulfet goriislerin ve inanglarm ortak olmasidir. Bu ortaklik sonucu yardimlasma
dogar (Ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 24)
Dindarlik Allah’1 tazim etmek ve ona boyun egmek, melekler, peygemberler,
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16 | Kiigiik dahi olsa insan i¢in - - -
yararli olmayan sozleri terk
etmek

17 | Bayagi insanlarin sozleri - - -
karsisinda aciz kalmamak

18 | Diismanliklari terk etmek - - -

19 | Kazang hususunda a¢gdzliiliik - - -
etmemek, kazang i¢in kotii
yollara bagvurmamak

20 | Allah’a yonelmek ve ona - - -
verdigi soze baglh kalmak

21 | Allah’a isim ve sifatlartyla - - -
dogrudan yemin etmemek

22 | Kisinin karisina ve ailesine iyi - - -
davranmasi.

23 | Maddi seylere tutkusu olmamak | - - -

24 | Tann korkusu > - - R

Ibn Mikeveyh adalet altinda yaklasik yirmi dort alt erdem
siralar. Bu alt erdemler yelpaze gibi insani eylemleri kusatir. Bir
taraftan insanin kendisine karsi tavrini diger taraftan baskasina karsi
davraniglarin1 belirlerken Tanri’ya karsi gorevleri de ihmal etmez.
Tasi, Kinalizide ve Muhyi-i Giilseni® ise adaletin altinda on iki alt
erdem siralar. Ibn Miskeveyh’in belirtti§i ¢ogu erdem digerlerinde
yoktur.

Sonug

Islam Ahlak Felsefesi’nin en énemli filozoflarindan birisi hig
siiphesiz Ibn Miskeveyh’dir. Onun erdem anlayisi temelde Platoncu
cizgide nefsin {iglii ayrimi lizerine kurulmustur. Yine erdemi iki rezilet

¥ ibn Miskeveyh, Tehzib, s.23-24; Ramazan Turan, a.g.e., s. 127-128.
% Nasiruddin Tasi, a.g.e., s. 96-97; Kinahzade Ali Celebi, a.g.e., s. 111; Muhyi-i
Giilseni, a.g.e., s. 35b-36b.
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arasinda orta olan davranis olarak belirtmekle de Aristoteles’in orta
yol anlayisini basarili bir sekilde sistemine entegre etmistir. Bunlara
ilaveten insanin irade ve aklini 6n plana ¢ikararak, kemali ve ilahi bir
gayeyi hedeflemesine yaptig1 dini atiflarda da Islam’in etkisine isaret
edilmelidir.

Ikinci olarak Ibn Miskeveyh siralamis oldugu dért erdem her
ne kadar kendinden oOnceki filozoflarda mevcutsa da bu erdemler
altinda siraladig: alt erdemler kesinlikle ibn Miskeveyh’in katkisidir.
Bu alt erdemler konunun daha iyi ve ayrintili olarak ele alinmasina yol
acmakta ve egitim 6gretim alaninda da kolaylik saglamaktadir.

Uciincii  olarak Ibn Miskeveyh insanmn davramslarinin
gercekten erdem olup olmayacagini belirleyen seyin iyi niyet ve ilahi
fiillere dykiinme oldugunu belirtir. Eger bir davranis kendisi i¢in degil
de baska bir sey icin yapiliyorsa ilahi bir fiili amag¢ tasimaz,
dolayisiyla yetkin bir erdem degildir. Dolayisiyla eylemin sonucundan
daha c¢ok eylemi yapanin karakteri ve niyeti daha 6énemlidir. Bir bagka
hususda sudur: Ibn Miskeveyh davramislarimizda kendimizi diger
insanlarin  yerine koymamiz gerektigine de isaret etmektedir.
Boylelikle hedeflenen davranisa ulasilmis olacaktir.

Son olarak ibn Miskeveyh’in genelde ahlik ve &zelde erdem
iizerine yaptig1 etkinin kendisinden sonraki islam Ahlak Filozoflar
tizerindeki tesiri de belirtilmelidir. Ozellikle Tasi, Devvani,
Kimalizade, Muhyi-i Gililseni gibi alimler  Tehzibii’l-ahlak
geleneginden beslenmislerdir.
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