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Oz

Zahiri manalar1 itibariyle tesbih ve tecsim fikrine imkan taniyan haberi sifatlarin nasil
anlagilmasi ve yorumlanmasi gerektigi meselesi Islam’mn erken dénemlerinden itibaren en ok
tartisilan konularin baginda gelir. Mana itibariyle miitesabih olan bu sifatlarin te’vil edilip
edilmeyecegi hususunda ihtilafa diisen Miisliimanlar genel olarak ii¢ grupta degerlendirilebilir.
(1) Tesbih ve tecsim yontemini benimseyen Miisebbihe ve Miicessime, (2) nefy/ta’til yolunu
savunan Cehmiyye ve Mu'tezile (3) tefviz, tevakkuf, isbat ve te’vil yontemini takip eden Ehl-i
Stinnet. Bu c¢alismada Ebu’l-Berekat en-Nesefi’nin haberi sifatlar hakkindaki goriisleri ve bu
yonde takip ettigi metodu tespit edilmeye calisildi. Bu cercevede konu islenirken haberi
sifatlara iligkin yapilmis olan yorumlarin ve takip edilen yontemlerin tarihi siiregte nasil
sekillendigini belirlemek ve bu siirecte Nesefi'nin konumunu tespit edebilmek i¢in kendi
goriiglerinin yani sira Ehl-i Hadis, Selefiyye, Matiiridiyye, Es'ariyye ve Mu'tezile gibi

mezheplerin de goriislerine yer verildi.

Anahtar Kelimeler: Nesefi; Matiiridiyye; Ehl-i Siinnet; Haberi Sifatlar; Miitesabih.

THE APPROACHES TO THE REVEALED ATTRIBUTES OF
ALLAH IN THE HISTORY OF KALAM AND ABU AL-
BARAKAT AN-NASAFI’S PERSPECTIVE ON THEM

Abstract

The problem of necessity for understanding and evaluating the revealed attributes of Allah is
one of the most discussed issues beginning from the early times of Islam due to their literal
meanings enable the idea tashbih (affirming Allah’s nearness to humanity) and tajseem
(anthropomorphism). In this context, there are three different ways to understand them
throughout the history of Islamic thought: 1. The Mushabbiha and the Mujassema adopted the
way of tashbih and tajseem. 2. Jahmiyya and Mu'tazila defended the way of nafy/ta’teel
(negation of affirmative attributes). 3. Ahl Al-Sunnah followed the method of tafwid (relegation
of matters to Allah), ithbaat (affirmation) and ta’weel (allegorical interpretation). This study
aims at bringing to light on the point of view of Abu Al-Barakat An-Nasafi about the revealed
attributes. In order to understand his method better, opinions of the schools such as Salafiyyah,
Mu'tazila, As’hariyyah and Maturidiyyah are discussed.

Keywords: Nasafi; Maturidiyyah; Ahl Al-Sunnah; the Revealed Attributes; Mutashabih.
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Giris

Allah-u Teala zaman ve mekandan miinezzeh, duyularla idrak edilemeyen
sonsuz ve sinursiz bir varliktir. O'nun esi ve benzeri yoktur, O, beseri hi¢bir
Ozellige sahip degildir. Allah-u Teala'nin bu sekilde askin bir varlik olusu
sinirl akla ve duyulara sahip, zaman ve mekéanla sinirli olan insanin O’nun
zatin1 tam anlamiyla idrak etmesini ve begerl duyularla algilamasini
miimkiin kilmamistir. Clinkii goérmedigimiz, bilmedigimiz, hi¢bir benzeri
bulunmayan, maddeden ve mekandan miinezzeh olan bir varlig:
benzetebilecegimiz hicbir sey yoktur. Bu nedenle “O, suna benzer” veya
“sunu andirir” diye bir tarif yapmamiz da miimkiin degildir.! Onu tahayytil
etmenin imkansizlig1 karsisinda insanoglu O’nun ancak ne olmadiginm
anlayabilir. Yani zaman ve mekanla simirli olmayan, benzetmelerle
tanimlanamayan ve beser diisiincesinin hicbir kategorisi igine
oturtulamayan bir varlik olarak tahayytil edebilir.2 Ancak O’'nun ne oldugu
konusu insan zihninin 6tesinde kalir ve bu konuda insanoglu acizdir. Aciz
kaldig1 bu durum karsisinda insanoglu bir taraftan aklinin acziyetini kabul
edip sade bir imanla O’'na baglanmus, diger taraftan O'nun zat1 ve sifatlarina
yonelik merak ve arastirma duygusundan kendini kurtaramamustir.

Allah-u Teald insanlarin bu merakini gidermek {izere ¢esitli zamanlarda
farkli toplumlara kitaplar ve peygamberler gondermistir. Biitiin
peygamberler gonderildikleri toplumlar1 bir ve tek olan yaraticiya iman
etmeye davet etmislerdir. Nitekim Kur’an’da insanlarin davet edildigi ilk ve
en 6nemli konu Allah’in varligr ve birligi olmustur.® Bu nedenle O'nun
varligina ve birligine iman etmek, imanmin ilk sarti kabul edilmistir.
Dolayistyla her Miisliiman bu sarti dogru bir Allah tasavvuruna sahip
olarak yerine getirmek zorundadir. Zira O'na iman etmek sadece zatinin
birligine inanmaktan ibaret degildir. Tam ve dogru bir Allah inanci, O'nun
varligr ve birligi yaninda, zati icin vacip olan kemal sifatlarini bilmek;
yaratilmislara ait acz ve noksanlik bildiren sifatlardan O'nu tenzih etmekle
miimkiindiir. Ciinkii Allah-u Teala biitiin kemal sifatlara sahip olup tiim
noksan sifatlardan da miinezzehtir. Iste bu sebeple Kur’an bize Allah’in
sadece var ve bir oldugunu bildirmekle kalmamis, ayn1 zamanda O’'nu bize
isim ve sifatlartyla ayrintili bir sekilde tanitmis, O'nun eserlerini gostermis,

1 Umit Simsek, Kur'an’tn ve Kdinatin Dilinden Iman Esaslari, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhg;,
2015), s. 63-64, 85

2 Muhammed Esed, Kur'an Mesaji, gev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk (Istanbul: Isaret
Yaymlari, 1999), III, 1330.

3 Bkz. el-Bakara 2/163; el-Maide 5/76; en-Nahl 16/51; el-ihlas 112/1-4.

¢+ Mevliit Ozler, “ilahi Isim ve Sifatlar”, Kelam El Kitabi, ed. S. Ali Diizgiin, (Ankara: Grafiker
Yaynlari, 2015), s. 231; A. Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akéidi ve Keldm’a Giris,
(Istanbul: Ensar Yayinlari, 2004), s. 117.
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tiillerine dikkatimizi ¢ekmis ve sifatlarindan meydana gelen bir tiir manevi
porte ile alemlerin rabbini bize anlatmigstir.

Miisliiman alimler Allah’t tanimak ve 6zelliklerini belirlemek i¢in Kur’an’da
kendisine nisbet edilen isim ve sifatlardan hareket etmislerdir. O'nun zat
itibariyle essiz ve benzersiz bir varlik oldugu konusunda hig¢bir Miisliiman
tereddiit etmemis,$ aksine her bir Miisliiman Allah’1 fiilen var olan, kdinatt
yaratip yoOneten, yetkin sifatlarla nitelenen askin bir varlik olarak
benimsemistir.” Allah’in varligin1 ve birligini, isim ve sifatlarinda esi ve
benzerinin olmadigini ispat etmeyi; O'nun birligine ve samina uygun
olmayan her tiirlii vasiflar1 O'ndan tenzih ederek tevhid inancini korumay1
kendilerine temel hedef belirlemislerdir. Fakat bu hedefe ulasirken farkl
metod ve yontemler benimsedikleri i¢in “sifatullah” konusunda ihtilafa
diismiislerdir. Soyle ki;

Bilindigi iizere bir¢ok ayette tevhid inancina biiyiik 6nem verilmis, bu
anlamda Allah-u Teala’nin yaratilmislardan hicbir seye benzemedigi, esi ve
benzerinin olmadig1 dnemle vurgulanarak sirk inancini bertaraf etmede son
derece tavizsiz bir tutum sergilenmistir.® Bununla birlikte bazi ayetlerde
Allah-u Teald’dan bahsedilirken tevhid inanciyla bagdasmaz gibi goriinen
birtakim tegbihlere ve temsillere de yer verilmis, miitesabih
(sembolik/mecazi) ifadeler kullanilmistir. 1k bakista celiskili gibi goriinen
bu durumun nasil ¢dziime kavusturulacagi onemli bir tartisma konusu
olmustur. Tartismanin merkezinde ise Allah'in eli (yed) gozii (ayn), yiizii
(vech), oturmasi (istiva), inmesi (niiz{il), gelmesi (ityan-meci’)® gibi besere ait
Ozellikleri ¢agristiran, mana yoniinden miitesabih olan ve literal (zahiri/lafzi)
anlamlariyla anlasilmasi durumunda insanlar1 tesbih ve tecsim fikrine
gotiiren haberi sifatlar yer almaktadir.

Kelam alimleri bu tiir haberi sifatlarin literal anlamlariyla m1 yoksa te’vil
edilerek mi anlasilmasi gerektigi hususunu tartismislar ve neticede sifatlar:
anlama ve yorumlamada farkli yontemler ileri siirmiislerdir. Bu nedenle
haberi sifatlarin nasil anlagilacagi meselesi Islam’in erken dénemlerinden
itibaren sifatullah baslig1 altinda yiiriitillen en 6nemli tartismalarin basinda
gelmistir. Bu makalede, Matiiridi gelenegin 6nemli temsilcilerinden Ebu’l-
Berekat en-Nesefi'nin Ozellikle haberi sifatlara iliskin izahat tarzi genel
hatlartyla yansitilmaya calisilacaktir.

5 Simsek, Kur’anin ve Kdinatin Dilinden [man Esaslari, s. 63-64, 85

6 Hyas Celebi, Islam fnang Sisteminde Akilcilik ve Kadir Abdulcebbar, (Istanbul: Ragbet Yaymlari,
2002), s. 239

7 Bekir Topaloglu, Allah Inanci, (1star1bu1: ISAM Yayinlari, 2008), s. 142.

8 es-Stira 42/11; en-Nahl 16/1; Meryem 19/65; el-Thlas 112/4.

9 Ayetler igin bkz. el-Bakara 2/210, 245; el-Maide 5/64; el-En’am 6/158; el-A’raf, 7/54; Yunus
10/3; el-Kasas 28/88; er-Rtm 30/38.
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I. Haberi Sifatlar ve Miitesabih Kavrami Arasindaki iliski

Sadece Kur'an ve sahih hadislerde gecen, zahirl manalariyla Allah-u
Teald’ya nisbet edilmeleri miimkiin goriinmeyen sifatlara haberi sifat denir.
Vech, ayn, yed, nefs, isba’, kadem; istiva, niiz{l, ityan, meci’ ve kurb gibi
beseri uzuv ve fiilleri amimsatan ilahi sifatlar bu tir sifatlara 6rnek
verilebilir.’ Bu sifatlar gercek mana ve mahiyetlerinin miiphem olmasindan
dolayr “miitesabih sifatlar” olarak da adlandirilmaktadir.”! Haberi
sifatlardan bir kismu Allah’in zatiyla, diger bir kismi ise fiilleriyle ilgili
sifatlardir.’?

Islam diisiince tarihinde haberi sifatlarin nasil anlagilacagi meselesi
sifatullah konusu tizerinde yiiriitiilen en 6nemli tartismalarin basinda gelir.
Tartismanin odak noktasini ise bu tiir sifatlarin te’vil edilip edilemeyecegi
meselesi olusturmustur.

Kur'an’da Allah’in bir¢ok isim ve sifatlarindan da bahsedilmektedir.!?
Bunlardan bir kismi1 sadece Allah’a has olup, kendisi disinda hicbir varliga
nisbet edilemezken, diger bir kism1 hem kendisi hem de yaratilmislar igin
kullanulabilir. Allah’in eli, yiizii, gozii, inmesi, oturmas: gibi sifatlar buna
ornek verilebilir. Iste bu ikinci kisimdaki sifatlar literal anlamlariyla Allah’a
nisbet edilirse, tesbih ve tecsim diisiincesini gerektirir. Bu durum da eli,
ylizli, gozii olan, oturan, ylirliyen ve hareket eden, kisaca beseri vasiflara
sahip bir tanr1 ortaya cikaracaktir.’* Halbuki Kur'an’da Allah-u Teala’'min
yaratiklardan higbirine benzemedigi gibi O’'nun biitiin vasiflarinin da higbir
yaratigin vasfina benzemedigi, esi ve benzerinin olmadig1 belirtilir. Nitekim
Kur'an’da “O’nun benzeri hichir sey yoktur...”> buyurularak Allah-u Teala
hakkinda tesbih ve tecsim nefyedilmis, tevhid inancina vurgu yapilmustir.
Dolayistyla haberi sifatlardan cismani bir takim vasiflar ve fiiller ifade eden,
tegbih ve tecsime gotiiren manalarin ¢ikarilmasini engelleyen nakli deliller
vardir.

10 Ahmed b. Halil el-Hamedéni Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usillii’l-Hamse, nsr. Hiiseyin b. Ebu
Hagim, (Beyrut: 2001), s. 150 vd.; imamu’l-Haremeyn Ciiveyni, Kitdbu'l-Irsid, nsr. Zekeriya
Umeyrat, (Beyrut: 1995), s. 67, Muhammed b. Omer b. Hiiseyin b. Ali Fahreddin er-Razi,
Esasu’t-Takdis, nsr. Ahmed Hicazi Sekka, (Kahire: Mektebetii Kiilliyati'l-Ezheriyye, 1986), s.
151-191.

1 fbrahim Celik, “Kur’an’da Haberi Sifatlar ve Mukatil b. Siileyman’a fsnad Edilen Tesbih
Fikri”, UUIFD, 1I (1987): 155.

12 fsmail Hakki Izmirli, Yeni [lm-i Kelam, haz. Sabri Hizmetli, (Ankara: Umran Yaynlari, 1981),
s. 298.

13 Bkz. el-A’raf 7/180; en-Nisa 4/58; el-isra 17/110; el-Hacc 22/61; Sad 38/75; er-Rahman 55/27;
el-Hagr 59/22.

4 Ozler, “Ilahi Isim ve Sifatlar”, s. 252.

15 Es-Stira 42/11. Diger ayetler igin bkz. en-Nahl 16/1; Meryem 19/65; el-ihlas 112/4.
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Dolayisiyla Allah-u Tedla’nin, Kur’an’da beseri uzuv ve fiilleri animsatan
haberi sifatlar;, kendi zatmna nispet ettigi, buna mukabil hicbir seyin
kendisine benzemedigine dikkat ¢ektigi goz oniine alindiginda, bu sifatlarin
nasil anlasilmasi gerektigi noktasinda Miisliimanlarin, ciddi bir problemle
kargi karsiya kaldigi goriiliir.’6 Iste bu problem Islam diisiince tarihi
boyunca Miisliimanlar arasinda hararetli tartismalarin yasanmasina ve
goriis farkliliklarin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.

Haberi sifatlarindan bahseden ayetler mana yoniinden miitesabih ifadeler
kapsaminda degerlendirilmistir.”” Bu nedenle haberl sifatlarin nasil
yorumlanmasi gerektigi meselesinde muhkem, miitesabih ve te’vil
kavramlar1 6nemli rol oynamustir.

Kur'an’da konuyla ilgili olarak her ii¢ kavram, Al Imran 3/7'de
zikredilmektedir. Ayette zikredilen “muhkem” ifadesi lafiz yoniinden
herhangi bir siiphe tasimayan, manasi agik ve belli olan lafizlardir.!s
“Miitesabih” ise lafiz veya mana agisindan bagkasina benzediginden anlam
acik olmayan, birden fazla manaya gelen ve bu sebeple anlasilmasinda
gliclitk bulunan lafizlardir.” Te’vil kelimesi ise bir seyi ilmen veya fiilen
kendisinden kasdedilen manaya cevirmek?® veya bir lafz1 zahir manasindan
muhtemel olan bir manaya yorumlamaktir.!

Te’vil, kelam ilminde daha ¢ok tenzih-tevhid c¢izgisinde tartisilan basta
Allah-u Teadld'nin haberi sifatlar1 olmak tiizere diger isim ve sifatlart
konusunda uygulama alami bulmustur.?? Bir diger ifadeyle ¢ogu kelam
alimleri zahiri anlamlariyla anlasildigi durumunda insanlari tegbih ve
tecsime gotiirecek olan miitesabih sifatlari, te’vile basvurarak Allah-u
Tedla’'nin zatina uygun sekilde yorumlayip, sifatlarda asirihigr ifade eden
tesbih ve tecsim problemini ¢dzmeye calismiglardir. Bu baglamda Kur’an’da
“Allah-u Teala'nin esi ve benzeri yoktur” seklinde O’'nun ne olmadigindan
bahseden ifadeleri muhkem ayetlerden saymislardir. Muhkemleri de
Kur’an’daki mesajin temeli olan tevhid inancim1 vurgulayan ayetler olarak
kabul etmisler, miitesabih ayetleri de muhkem ayetler cercevesinde
yorumlamislardir.

16 Mevliit Ozler, Islam Diigiincesinde Tevhid, (1stanbu1. Nun Yayinlari, 1995), s. 167-168; Hanifi
Adigiizel, “Din Dili Baglammda Haberi Sifatlar”, (yiiksek lisans tezi, Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007), s. 8.

17 Régip el-Isfehani, el-Miifreddt fi gari- bi’l-Kur’an, (Beyrut: 2009, s. 263-264.

18 fsfehani, el-Miifreddt, s. 133; Muhammed Seyyid Serif Ciircani, Kitdbu't-Ta'rifdt, nsr. M.
Abdurrahman Mar’asli, (Beyrut: 2003), s. 238.

19 fsfehani, el-Miifredit, s. 263; Clircani, Ta'rifdt, s. 280.

20 Ragip el-Isfehani, el-Miifredt, s. 36.

21 Clircani, Kitdbu't-Ta'rifdt, s. 112.

2 Kelam ilminde te’vil ve uygulama alanlar1 hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Sabri Yilmaz,
Kelam’da Te'vil Sorunu, (Ankara: Aragtirma Yaymlari, 2009).
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Genel olarak bakildiginda miitesabih ayetlerin anlagilmasina iliskin Islam
alimleri iki ayr1 metod benimsemiglerdir. Tlkini miitesabih ayetler karsisinda
aczini itiraf ederek, bunlarin te’vili i¢in aklin kullamilmasinm1i dogru
bulmayan, ta’zim ve teslimiyetle iman1 esas kabul eden selefin yolu; digerini
naklin anlasilmasinda aklin kullanilmasini gerekli ve daha uygun goren
halefin yolu temsil etmektedir.® Selef alimleri, Al-i Imran 3/7. ayetini
“...Halbuki miitesdbih ayetlerin te'vilini ancak Allah bilir...” seklinde
yorumlayarak miitesdbih ayetlerin anlamlarimi anlamada insanlarin aciz
kaldigini, bu tiir ifadelerin ne anlama geldigini ve neye delalet ettigini
sadece Allah’in bilecegini, bu nedenle bunlarin anlamlarin1 Allah’a havale
edip, bizlere diisen seyin sadece onlara oldugu gibi iman etmemiz
gerektigini savunmuslardir. Buna mukabil Halef alimleri, aym ayeti
“Halbuki miitesdbih ayetlerin te’vilini ancak Allah ve ilimde yiiksek pdyeye erisenler
bilir...” seklinde yorumlayarak miitesabih ifadelerin Kur'an'in temel
prensiplerine uygun, akli delillere ve Arapca gramer kurallarina ters
diismeyecek bicimde te’vil edilmesi gerektigini savunmuslardir.?*

Nesefi, Al-i Imran 3/7. ayet cergevesinde ileri siiriilen goriisleri nakletmekle
yetinir ve kendi goriisiinii net olarak belirtmez. Bununla birlikte
miitegabihlerden bir kismunin anlamlarini sadece Allah-u Teala’'nin
bilecegini, fakat bir kisminin da beser akliyla anlasilabilecegini soyleyerek
selef ile halef arasinda orta bir yol bulmaya calisir. Ona gore miitesabih
ayetlerin ger¢ek anlamini ancak Allah-u Teala bilir. Ancak gercek anlamda
ilmi ehliyete sahip olan alimler bu tiir ayetlerin ne anlama geldigini ve ne tiir
mesajlar igerdigini anlamaya calismalidirlar. Ciinkii Nesefi’ye gore bu ayette
ilim ehli olanlardan miitesabih ayetler hususunda kafa yormalari, fikir
ylriitmeleri, derinlemesine diistinmeleri ve akillarini ¢alistirmalari; bunu
yaparken de muhkem ayetler esas alinarak gercege ulasmalar1 talep
edilmektedir.> Bu cercevede o, miitesabih ayetlere “Rahman olan Allah ars’a
istivd etti.?6 ifadesini Ornek gosterir. Ona gore ayette yer alan “istiva”
kelimesi oturmak, giig¢, kudret ve istila gibi bircok anlama gelir. Nesefi
miitesabih ayetlerin anlamlarinin dogru tespit edilebilmesinin muhkem
ayetlerin 1s1ginda yorumlanmasina bagli oldugunu sOyler ve bunu su
sekilde Orneklendirerek izah eder: “Rahman olan Allah ars’a istivd etti.”
ayetinde yer alan istiva kelimesi oturmalk, gli¢, kudret ve istila gibi manalara
gelir. Ancak istiva burada ilk anlami1 olan “oturma” seklinde yorumlanamaz.

% Metin Yurdagiir, “Haberi Sifatlari Anlamada Metod”, Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1(1984): 134 vd.

2 Nureddin es-Sabtini, Matiiridiyye Akaidi, ¢ev. Bekir Topaloglu (Ankara: Diyanet isleri
Bagkanligi, 2005), s. 70; Omer Aydin, “Haberi Sifatlar1 Anlama Yollar1”, Istanbul Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1 (1999): 152.

% Ebu’l-Berekat Ahmet b. Mahmiid en-Nesefi, Medariku't-Tenzil ve Hakdiku’t-Te'vil, ngr. M.
Muhammed es-Se’ar, (Beyrut: Daru'n-Nefais, 2006), I, 222-223.

26 Ta-ha 20/5.
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Ciinkii bu sekilde yorumlanamayacagina dair muhkem ayet vardir. Bu da
“O’nun benzeri hicbir sey yoktur.”? ayetidir.?

II. Haberi Sifatlar1 Anlama Yontemleri ve Etrafinda
Tesekkiil Eden Mezhepler

Miisliimanlar, Islam digsi din ve inanglara kargi tevhid inancin ispat etme
adimna Allah’in isim, sifat ve fiillerinde esi ve benzerinin olmadigy, her tiirlii
noksanliklardan ve beseri unsurlardan uzak oldugu hususunda &nemle
durmuslar, bu ¢ercevede Allah-u Teala'y: tesbih ve tecsimden tenzih etmeye
calismiglardir. Ancak bu tenzihin nasil olacagi hususunda farkl yaklagimlar
sergilemislerdir.

[slam diigiince tarihine genel olarak bakildiginda Allah’i yaratiklara
benzetmeme diisiincesinden hareketle haberi sifatlarin bir kismini tenzih ve
tevhid gayesi ile te’vil ederek tenzihte asiriya gidenler ortaya g¢ikmustir.
Mezhepler tarihi terminolojisinde bu diisiince tarzina “Allah’in zatim
sifatlarini tecrit/nefyetmek” manasinda “ta’til” denir. Islam toplumunda
bircok ayetin zahiri manalarindan tamamen uzaklagtirilmasina sebep olan
bu goriisii benimsemeyip reddedenler de olmustur. Onlar da yine tenzih
gayesi ile ilahi sifatlarin zahiri manalarini daha da belirgin ve anlasilir hale
getirmek igin tesbihi ve tecsimi ifadeler kullanmislar ve boylece farkinda
olmadan haberi sifatlar1 ispatta agiriya giderek Islam’daki tesbih
diislincesinin ilk fikirlerini ortaya atmuslardir.? Bu diislince tarzina da
Allah’1 yaratilmiglara benzetme ve O'nu cisim kabul etme” anlaminda
“tesbih ve tecsim” denir. Bu iki asir1 ug¢ arasinda tesbihe diismeden ispat
yolunu, kimi de ta’tile diismeden te’vil yolunu benimseyerek orta yolu
bulmaya calisanlar da olmustur. S6z konusu bu yaklasimlari benimseyen
mezhepleri ve konuya iligkin goriisleri {i¢ ana baslik altinda su sekilde
Ozetlenebilir.

A.Tesbih ve Tecsim Yontemi ve Temsilcileri
Kelam literatiiriinde Allah’in zat ve sifatlarini literal anlamlariyla anlayarak

yaratilmislarin zat ve sifatlarina benzetmeye tesbih, bu fikri benimseyenlere
de Miisebbihe denir.* Allah’in cisim veya cismani birtakim unsurlara sahip

7 eg-Stra 42/11.

28 Nesefi, Medariku't-Tenzil, 1, 222.

2 Celik, “Kur'an’da Mukatil b. Siileyman’a isnad Edilen Tesbih Fikri”, 156; Yurdagiir,
“Haberi Sifatlar1 Anlamada Metod”, 255.

3 Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, nsr. M. M. Abdiilhamid, (Kahire: 2007), s. 225;
Nesefi, Serhu’l-Cevihiri’l-Mudiyye, nsr. Omer Béliikbasi, (Rize: 2014), s. 4.
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olduguna inanmaya tecsim, bu inanci savunanlara da Miicessime denir.?
Miisebbihe ve Miicessime terimlerden her biri sistemli diisiince yapisina
sahip miistakil bir mezhebi ifade etmekten daha ziyade Allah’in zat ve
sifatlarini yaratilmislara benzeten bir anlayisi ifade etmek tizere miisterek
bir ad olarak kullanilmistir.3? Diger taraftan Miicessime taraftarlar1 Allah’in
zat ve sifatlarini cisme ve bu ozellikleri tasiyan nesnelere benzettikleri icin
bazen Miisebbihe ile birlikte zikredilmistir. Hatta bazi kaynaklarda her iki
kavram birbirlerinin es anlamlis1 olarak kullanilmig, fakat Allah-u Teald’ya
cismani birtakim unsurlar ve mekan isnad edenler icin Miicessime yerine
daha ¢ok Miigebbihe ismi tercih edilmigtir.3

Islam diisiince tarihinde tesbih ve tecsim diisiincesinin ne zaman ortaya
ciktigina dair farkli goriisler ileri siiriilmiisse de genel kabul, hicri birinci
ylizyiin sonunda, ikinci yiizyiin baglarinda ortaya giktig1 yoniindedir.3*
Mezhepler tarihi kaynaklarinda tesbih ve tecsim fikrinin Réfizilerin bir alt
kolu olan Gulat firkasiyla ilk kez ortaya ¢iktig1 belirtilir.*® Bununla birlikte
bu tiir fikirlerin Islam’dan énceki Yahudi ve Hiristiyan® kiiltiirlerinde de
var oldugu, ancak tarihi siire¢ igerisinde Miisliimanlarin bu kiiltiirlerden
etkilendigi ve bu etkilenmenin sonucu olarak Islam toplumunda da tesbih
ve tecsim fikrini benimseyen bazi gruplarin ortaya ¢iktig ileri stirtilmiistiir.?”
Bu iddianin aksine tesbih ve tecsim fikrinin ortaya ¢ikisini harici degil dahili
sebeplere baglayanlar da vardir. Bu goriiste olanlara gore bu tiir fikirlerin
asil cikis sebebi Allah-u Teala’ya haberi sifatlar1 isnad eden bir¢ok ayet ve
hadislerin mevcut olmasidir. Ciinkii bu naslar lafzi olarak anlasildiginda
tegsbih ve tecsim ifade etmekte ve birtakim beseri unsurlar Allah’a izafe
edilmektedir.3® Bu agiklamalardan anlasiliyor ki tesbih ve tecsim anlayisi,
Islam’dan 6nceki din ve kiiltiirlerde ortaya cikmus olsa da, Kuran ve
hadislerde tesbihi cagristiracak ifadelerin bulunmas: da tesbih ve tecsim
diisiincesinin Islam toplumunda yayginlasmasinda &nemli rol oynamuistir.
Ozellikle diger dinlerden ve kiiltiirlerden Islam’a yeni gegmis ve kendilerini

3t Siileyman Uludag, Islam'da Inang Konular ve Itikddi Mezhepler, (Istanbul: Marifet
Yayinlar1,1996), s. 378; Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, (Istanbul:
ISAM Yayinlari, 2010), s. 238, 315.

2 Uludag, Islam’da fmmg Konulari ve Itikadi Mezhepler, s. 380.

3 Ebu Mansur el-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, cev. Bekir Topaloglu (istanbul: iSAM Yayinlari,
2002), s. 108-109, 117, 129,152; Ebu’l-Hasan el-Eg’ari, Makﬁlﬁtii’l—fslamiyyfn ve ihtilafii'l-
musallin, nsr. Nevvah el-Cerrah, (Beyrut: 2006), s. 282; Sabtni, Matiiridiyye Akaidi, s. 67;
Nesefi, Serh’ul-Cevihiri’l-Mudiyye, s. 4.

3 frfan Abdiilhamid, Islam’da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, ¢ev. M. Saim Yeprem
(Istanbul: Marifet Yaymlari, 1997), s. 207-208.

% Bagdadi, el-Fark, s. 225; Nesefi, Serh'ul-Cevihiri’l-Mudiyye, s. 4.

%  Yahudi ve Hiristiyanlikta tegbihe yonelik inanglar igin bkz. Mustafa Selim Yilmaz, Kumran
Yazmalarimin Ahit Gelenegi Cercevesinde Degerlendirilmesi, (Istanbul: Ayisigikitaplari, 2013).

% Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, nsr. M. F. Muhammed (Beyrut:
ts.), I, 96, 176.

38 Abdiilhamid, Islam’da Itikadi Mezhepler, s. 208.
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insanbi¢imci tanr1 diisiincesinden kurtaramayan bazi kisilere kaynak
olmustur.®

Tesbih ve tecsim fikrini benimseyenler naslarda gecen istiva, vech, yed,
cenb, mesiet, ityan, fevk gibi haberi sifatlar1 lafzi anlamlariyla
yorumlamislar ve tevil edilmelerine kars: ¢ikmiglardir.#? Bu yaklasimlarinin
dogal bir sonucu olarak Allah-u Tedld'nin el, yiiz, gbz, ayak gibi beseri
unsurlara sahip oldugunu, bu sebeple yaratilmislara benzedigini ve cisim
oldugunu iddia etmisler, bu goriislerini de bazi ayet ve hadislerle
temellendirmeye ¢alismislar, ancak “O’nun benzeri hicbir sey yoktur...”*! ayeti
ile benzeri ayetlerde* ortaya konulan tenzih akidesini dikkate almamuislar,
neticede sifatlar1 ispat etmede asir1 giderek tesbih ve tecsime diismiislerdir.

B. Nefy ve Ta’til Yontemi ve Temsilcileri

Haberi sifatlar1 anlamada takip edilen bir diger yontem de nefy ve ta’til
yontemidir. Bu yontem temel prensip olarak “haberi sifatlarin Allah’a izafe
edilemeyecegi, aksi takdirde tesbih ve tecsimi gerektirecegi, bu nedenle
sifatlarin  nefyinin zorunlu oldugu” goriisiine dayamr. Bu goriisii
benimseyenler Allah’t yaratilmislara benzetmeme ve noksanliklardan
nefyetmede tenzih akidesini gerekli gormiisler, ancak bu konuda asiriya
kagmiglardir. Ozellikle haberi sifatlari tenzih mantigiyla te'vil etmeye
calismislar, te’vil edilemeyen sifatlar1 da Allah’t yaratilmislara benzetmemek
icin nefy cihetine gitmislerdir. Nitekim bu konuda sunu iddia etmislerdir:
“Tesbih ve tecsim ifade eden naslar, literal manalariyla anlasilmaz, imkan
olursa te'vil edilir, tevilden aciz kalinirsa nefy cihetine gidilir.”# Kelam
literatiirtinde nefy ve ta’til yonteminin Cehmiyye, Mu'tezile ve Sia gibi
mezhepler tarafindan benimsendigi ifade edilir.## Bu mezhepler sifatlari
ispat etmede asirilig1 ifade eden tesbih ve tecsim goriisiine kars: ¢ikmak igin
bu yontemi benimsemislerdir.

Kaynaklarda sifatlarin nefyi goriistiniin ilk olarak Ca’d b. Dirhem (0.
118/736) tarafindan giindeme getirildigi, daha sonra Ogrencisi ve
Cehmiyye'nin kurucusu olan Cehm b. Safvan (6. 128/745)in ondan bu

3 Aydin, “Haberi Sifatlar1 Anlama Yollar1”, I, 142.

4 Eg'ari, Mukdldtii’l—islumiyyfn, s. 132, 284; Sehristani, el-Milel, I, 94; Hasan Mahmad eg-$afii,
Kelam'a Giris, cev. Siileyman Akkus (Istanbul: Degisim Yayinlari, 2009), s. 297.

4 es-Stra 42/11.

4 en-Nahl: 16/17; Meryem 19/65.

8 Kilavug, Islam Akaidi, s. 145.

4 Uludag, Islam'da Inang Konulari ve Itikadi Mezhepler, s. 150; Ethem Ruhi Figlali, mamiyye
Siast, (Istanbul: Agag Kitabevi, 2008), s. 210.
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goriisleri alarak gelistirdigi, bu nedenle bu tiir goriislerin Cehm’in kendisine
nisbet edildigi belirtilir.*

Cehm b. Safvan, Allah’a izafe edilen sifatlarin yaratilmislara nisbet etmenin
caiz olmadigini iddia etmistir. Zira ona gore bu durum tesbih ve tecsime yol
acar. Bu nedenle Cehm, Allah-u Teald'nin seyy, mevclid, hayy, alim ve
miirld olmasini nefyetmek; bunlarin yerine kadir, fail, mfcid, halik, Muhyi
ve Mumit oldugunu isbat etmek gerektigini soylemistir. Ciinkil ona gore bu
vasiflar sadece O'na mahsus olup, yaratilmislarin higbiri bunlarla
vasiflandirilamaz.46

Cehm b. Safvan’in bu yaklasimi daha sonra Mu'tezile tarafindan da
benimsenmigtir. Nitekim Mu'tezile’'nin kurucusu Vasil b. Ata, Allah-u
Teala'nin zatindan ayr ilim, kudret, irade ve hayat gibi kadim sifatlar
oldugu fikrini reddetmistir. Ciinkii ona gore Allah’in zat1 disinda kadim bir
sifatin varligini kabul etmek iki kadim varlig1 kabul etmek anlamina gelir.
Halbuki kadim ve ezeli olan iki ilahin var olmasi imkansizdir. Bu nedenle
ilahi sifatlar1 nefyetmek gereklidir.#” Vasi'in bu goriisi Mu'tezile
mezhebinin sifatullah ile ilgili gortislerinin temelini olustur. Mu'tezili
alimler konuyla ilgili goriislerini de dinin temel ilkelerini bes temel prensip
olarak belirledikleri ve {izerinde ittifak ettikleri “Usilu’l-Hamse”nin* ilk
maddesini olusturan “tevhid” ilkesi baglaminda dile getirmislerdir.+

Haberi sifatlar1 miitesabih ayetlerden sayan Mu'tezili alimler, muhkem
kabul ettikleri “O’nun benzeri hichir sey yoktur...”® ayetini Allah1 tenzih
etmede kendilerine temel prensip kabul etmisler ve haberi sifatlar1 da bu
ayet cercevesinde te’vil etmisler, te’vili miimkiin olmayanlar1 da
nefyetmislerdir. Nitekim Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) konuyla ilgili
olarak muhkemi, zahiri ile kastedilenle hitkmedilen ayetler, miitesabihi ise
zahirinden murad olunanin disinda akli veya sem’1 bir karineden hareketle
bagka bir anlam ile hitkmetmek seklinde tanimlamistir. Miitesabih ayetlerle
murad edilenin bilinmesini saglayan en Onemli karinenin de muhkem
ayetler oldugunu ifade etmistir.5!

45 [zmirli, Yeni [lm-i Kelam, s. 86; Ali Sami en-Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, ev.
Osman Tung (istanbul: Insan Yayinlari, 1999), II, 89; Abdiilhamid, Islam’da  Itikadi
Mezhepler, s. 243-244.

4 Bagdadi, el-Fark, s. 209; Sehristani, EI-Milel ve’n-Nihal, 1, 73.

47 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1, 40.

4 Ebh Hiiseyin Abdurrahim b. Osman el-Hayyat, Kitdbu'lintisir ve’r-redd ald ibn Rivendi el-
miilhid, nsr. H. S. Nyberg (Beyrut, 1993), s. 126-127; Malati, et-Tenbith ve'r-red, s. 36;
Sehristani, el-Milel Ve'n-Nihal, s. 38 vd.

49 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usilii’l-Hamse, s. 67 vd.

50 eg-Stra 42/11.

51 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usillii’l-Hamse, s. 405.
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Bu temel prensipten hareket eden Mu'tezile, Kur'an’da Allah’a izafe edilen
ve zahirl anlamlar itibariyle antropomorfik bir tanri tasavvuruna imkan
veren vech, yed, ayn, istiva ve ars gibi haberi sifatlarin Allah’'in zatina
uygun, aklin temel ilkelerine ve Arap dil kurallarna ters diismeyecek
sekilde te’vil edilmesini zaruri gormiislerdir.>> Bu ¢ercevede naslarda Allah’a
nisbet edilen “istiva”yi istila ve galebe, “ars”1 miilk, “ayn”1 ilim, “vech”i zat,
“yedeyn”i kudret ve kuvvet, “yed”i nimet, cenb”i itaat ve hizmet, “yemin”i
kuvvet, “sak”1 siddet, “meci’yi emrin gelmesi seklinde te’vil etmislerdir.5

Netice olarak Mu'tezile'nin tenzih ve tevhid ilkesinden hareketle Allah-u
Teald'y1 biitiin noksan sifatlardan nefyetmek ve O'nun birligini ihlal edecek
her tiirlii yaklasimlardan insanlari uzaklastirmak igin naslarda gecen ve
literal anlamlariyla anlasildig: takdirde insanlar1 tesbih ve tecsime gotiirecek
sifatlar1 zatina yarasir sekilde te’vil etmeyi temel bir prensip olarak kabul
ettigini sOyleyebiliriz.

C. Selefin Tefviz ve Halefin Te’vil Yontemi: Ehl-i Siinnetin
Konuya Yaklasimi

Ehl-i Siinnet alimleri Miisliimanlar1 sifatlar konusunda takip edilen tegbih,
tecsim, ta’til gibi ifrat ve tefride kagan yaklagimlardan kurtarma ve uzak
tutma adina farkli ¢oziim yollar1 ve yaklasimlar sergilemislerdir. Matiiridi
kelamcisi Nureddin-es-Sabtni (6. 580/1184) Ehl-i Siinnetin haberi sifatlar:
anlama konusunda takip ettigi yolun iki oldugunu belirtmistir. Bunlardan
birincisi daha selametli olan “selef” yolu, ikincisi ise daha saglam ve
kullanish olan “halef” yoludur.>

a. Selefin Tefviz Yontemi (Ehl-i Hadis/Hanabile)

[lk dénem selef alimleri, tesbih ve tecsim fikri uyandiracak her tiirlii
yaklasimdan uzak durma adina haberi sifatlarin var oldugunu, fakat
anlamlarin1  Allah’tan baska kimsenin bilemeyecegini; bu nedenle
Miisliimanlarin sifatlarin mahiyetini ve anlamini Allah’a havale edip,
bunlara te’vil etmeden oldugu sekilde iman etmesi gerektigini
savunmuslardir. Ancak mecaz ve temsili kabul etmeyerek tesbih ve tecsime
de diismemislerdir. Nitekim onlar, “Allah’in eli, yiizii, gozii, nefsi vardir,

52 KAdi Abdiilcebbar, Kitdbu Fadli’l-I'tizdl ve Tabakdti’l-Mu'tezile, ngr. Fuad Seyyid (Tunus:
1986), s. 152.

5 Kadi Abdilcebbar, Serhu’l-Usiilii'l-Hamse, s. 150-153; Kadi Abdiilcebbar, Kitdbu Fadli’l-
I'tizdl, s. 152-153.

5 Sabhni, Matiiridiyye Akaidi, s. 70. Ayrica bkz. Ebu’l-Muin en-Nesefi, Kitabii't-Temhid li
Kavaidi’t-Tevhid, nsr. C. H. Ahmed (yy., 1986), s. 162-163; Ebu’l-Berekat en-Nesefi, el-Umde:
Islam Inancimn Ana Umdeleri, cev. Temel Yesilyurt (Malatya: Kubbealt: Yaymnlari, 2000), s.
33; Sadeddin Mesud bin Omer bin Abdullah el-Teftazani, Kelam [lmi ve islam Akéidi, Haz.
Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 1991), s. 153.

55 Abdiilhamid, Islam’da Itikadi Mezhepler, s. 214.
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ama bunlar bizimki gibi degildirler, keyfiyeti bilinmeyen—sifatlardir”
goriisiinii serdederek—Miisebbihe ve Miicessime’den kesin bir sekilde
ayrilmiglar, tesbih ve tecsim imkamini ortadan kaldirmiglardir.5 Sifatlar
konusunda Selefin sergilemis oldugu bu yaklasima “Selef Yolu”, “Ispat ve
Aczi Itiraf Yolu”, “Tegbihsiz ispat ve Ta'tilsiz Tenzih Yolu”, “Tefviz ve
Tavakkuf Yolu” gibi farkli isimler verilmistir.>”

Selefe gore “Allah’in eli, yiizii, gozii gibi nitelemeleri keyfiyeti bilinmeyen
olarak kabul etmek ve zahirl anlamlar1 {izerine birakmak Miisliimanlar
tizerine vaciptir. Bu nedenle selef alimleri 6rnegin “Allah’in eli” ile ilgili
olarak, Allah’in elinin var oldugunu, fakat bu elin bizim et, kemik, kas ve
sinirlerden olusan elimize benzemedigini; bununla birlikte el ifadesini
“nimet veya kudret” seklinde de te’vil edilemeyecegini, aksi takdirde bu
sifatin iptal edilmis olacagimi savunurlar.® Ciinkii onlara gore bu tiir
miitegabih sifatlarin hakikatini anlamada insan akli aciz kalir. Kur’'an’da da
ifade edildigi iizere bunlarin te’vilini ancak Allah bilir. flimde yiiksek
payeye erenler ise “Biz ona inandik, hepsi Rabbimiz katindandir”® diyerek
te’vile yonelmek yerine iman ve teslimiyeti benimserler. Onlar bu durumu
su sekilde izah ederler: “Allah-u Tealamin esi ve benzeri yoktur.
Yarattiklarindan hi¢birine benzemez. Hicbir sey de O'na benzetilemez. Bize
gore bu kesindir. Bununla birlikte bazi ayetlerde Allah’'in ars’a istiva
ettiginden,® insami iki eliyle yarattigindan,®® O'nun gelmesinden® de
bahsedilir. Bu tiir ayetlerde zikredilen sifatlarin delalet ettigi anlamlarini
kesin olarak bilemeyiz. Bu ayetlerin tefsir ve te'vilini bilmekle yiikiimlii
degiliz. Bize diisen, bunlara oldugu sekilde inanmamaiz ve Allah’a hicbir seyi
ortak kosmamamizdir.”®3

Imam Gazzali selef akidesini agiklamak iizere telif ettigi Ilcdmii’1-Avim an
[Imi’l-Kelam adli eserinde miitesabih sifatlar hakkinda avamin takip etmesi
gereken yedi temel prensip oldugunu belirtmistir. Bunlar takdis, tasdik, aczi

5%  Ebu Hanife, “Fikhu’l-Ekber”, mam-1 A’zam’in Bes Eseri, cev. Mustafa Oz (istanbul: Marmara
Hahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2002), s. 56, Ebu’l-Hasan el-Es’ari, el-Ibdne an
Usili’d-Diydne, nsr. A. Sabbag (Beyrut: Daru'n-Nefais, 1994), s. 35 vd.

57 Ebu Zeyd Abdurrahman bin Muhammed bin Haldun, Mukaddime, haz. Siilleyman Uludag
(Istanbul: Dergah Yayinlari, 1991), II, 1096; Teftazani, Serhu’l-Akaid, s. 153; Yurdagiir,
“Haberi Sifatlar1 Anlamada Metod”, 255; Aydin, “Haberi Sifatlar1 Anlama Yollar1”, 136;
Ziibeyir Bulut, Haberi Sifatlar: Anlama Yontemleri ve Yorumlar, (Ankara: Fecr Yaynlari, 2015),
s. 78.

5% Ebu Hanife, “Fikhu’l-Ekber, s. 56; Eg’ari, el-Ibdne, s. 97 vd.

5 Al- Imran 3/7.

60 Taha 20/5.

61 Sad 38/75.

62 el-Fecr 89/22.

6 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1, 79.

A e C.: 14, Gz
am Arastirmalan Kelam Arastirmalar1 Dergisi Vil 12
g www felamong Journal of Kalam Researches
(L [KADER-e-ISSN: 1309-2030] 2016

[387]



Recep ONAL

itiraf, stik(it, imsak, keff ve marifet ehlini teslim etmektir.#* Bu yedi temel
prensip miitesabih ayetleri anlama konusunda selef akidesi ve yonteminin
bir nevi 6zeti mahiyetindedir.

Selef yontemi Islam diisiince tarihinde, Hasan Basri (6. 110/728), Cafer Sadik
(6. 148/765), Ebu Hanife (6.150/767), Mukatil b. Stileyman (6. 150/767), Malik
b. Enes (6. 179/795), Imam Safii (6. 204/820), Ahmed b. Hanbel (5. 241/855) ve
Daviid b. Ali el-Isfahani (6. 270/884) gibi alimler tarafindan benimsendigi
ifade edilir.$5 Bu alimler genel olarak “yed”, “vech”, “ayn”, “istivd” ve
“nefs” gibi Allah’a izafe edilen haberi sifatlar1 keyfiyeti bilinmeyen olarak
kabul etmisler, bunlarin mahiyetini insanlarin bilemeyecegini ve bu nedenle
de te’vil edilemeyecegini savunmusglardir.® Ornegin te’vil ve tegbihten uzak
durmaya calisan Malik b. Enes haberi sifatlardan “istivd” hakkinda soyle
demistir: “Istivd malumdur, keyfiyeti ise mechuldiir. Ona oldugu gibi
inanmak vacip, onu inkar etmek kiifiir, onun hakkinda soru sormak ise
bidattir.”¢’ Imam Malik’in bu sozii selefin sifatlar konusundaki akidesini
Ozetler mahiyettedir.

Ehl-i Stinnet kelaminin banilerinden olan Eb{i Cafer et-Tahavi (6. 321/933),
Ebu’l-Hasan el-Eg’ari (6. 324/936) ve EbG Mansir el-Matiiridi (6. 333/944)
gibi miitekaddim kelamcilar1 da selefin bu yontemini benimsemislerdir.¢
Ancak bazi kaynaklarda Imam Matiiridi’nin ilk baslarda haberi sifatlarin
te’vil edilmesine itiraz etmis oldugu, ancak daha sonra bu fikrinden
vazgecip, te’'vil edilmesi gerektigi goriisiinii benimsedigi belirtilir. Bu
nedenle Matiiridi hem selef hem de halef taraftar1 kabul edilmistir.®® Es’ari
ile ilgili olarak da farkli degerlendirmelerde bulunulmustur. Es’ari’nin
sifatlar konusunda zaman igerisinde {i¢ farkli yaklasim sergiledigi belirtilir.
Soyle ki; Es’ari’nin hayatinda {i¢ devre vardir: Birincisi, sifatlar1 nefyettigi
i’tizal halidir ki, bunu daha sonra terk etmistir. ikincisi; hayat, ilim, kudret
ve irade gibi Siib(iti sifatlar1 isbat edip, vech, yedeyn, kadem, sak gibi haberi
sifatlar1 te'vil ettigi devre. Uglinciisii ise, biitiin sifatlan keyfiyyetten uzak

6 Ayrintili bilgi i¢in bkz. Ebti Hamid Muhammed bin Muhammed bin Muhammed bin
Ahmed el-Gazzali, llcamii’l-Avam an Ilm-i Kelam: Inancta Hassas Olgiiler, cev. Nedim Yilmaz
(Istanbul: Hisar Yayinlari, 1984), s. 14-15.

®  Bagdadi, el-Fark, s. 319-320; Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, 1, 80; $afii, Kelam’a Giris, s. 81;
Nesefi, Mediriku't-Tenzil, 11, 83.

66 Bkz. Ebu Hanife, “Fikhu’l-Ekber”, s. 56; Eg’ari, el-ibdne s. 35, 89-106; GazzAli, Itikadda Orta
Yol, ¢ev. Kemal Isik (Ankara: Ankara Universitesi Hahiyat Fakdiltesi Yaynlari, 1971), s. 39;
Bulut, Haberi Sifatlar: Anlama Yontemleri ve Yorumlari, s. 83-84..

67 Gazzali, Itikadda Orta Yol, s. 39; Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1, 80; Nesefi, Meddriku't-Tenzil,
11, 83.

6 Eg'ari, el-Ibdne, s. 89 vd.; Matiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 84, 94; Kilavuz, Islam Akaidi, s. 146;
Aydin, “Sifatlart Anlama Yollar1”, 137.

®  Bkz. M. Saim Yeprem, Matiiridi'nin Akide Risdlesi ve Serhi, (1stanbu1: Marmara ilahiyat
Fakiiltesi Vakf1 Yayinlari, 2000), s. 243-24.
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olarak Selef metodu {iizere isbat etme devresi.”® Ozetle Imam Es’ari,
Mu’tezile mezhebinden ayrildiktan sonra selef yontemini benimsemis, bu
son doneminde telif ettigi el-Ibdne adli eserinde haberi sifatlarin te’vile
basvurmadan isbat etmenin gerekliligini agiklamaya calismistir.”!

b. Halefin Te’vil Yontemi

Ehl-i Siinnet’in haberi sifatlar konusunda takip ettigi bir diger yontem ise
halef yontemi olup, sifatlarin zahiri anlamiyla degil, Allah’in zatina uygun
bir sekilde te’vil edilmesi gerektigi fikrine dayanir. Bu yontem, Ehl-i Siinnet
diisincesinin  sistematiklesmesinden sonra halef alimleri tarafindan
glindeme getirildigi icin “halef yolu” diye isimlendirilmistir.

Halefin, Selefin aksine haberi sifatlar1 anlama ve yorumlamada Mu'tezile
tarafindan ortaya konulan te’vil metodunu benimsemelerinin birkag¢ nedeni
vardir. Bunlar arasinda en basta geleni ise selefin haberi sifatlarin te’vil
edilmeyip oldugu gibi kabul edilmesinin gerekli oldugu seklindeki goriisii,
Miisebbihe ve Miicessime gibi bazi gruplarin sifatlar1 ispat etmede asiri
giderek insanbicimci bir tanr1 anlayisin1 benimsemelerine neden olmasidir.”?
Halefe gore insanlar1 bu tiir yanlhs inanglardan uzak tutmanin ve Allah’in
birligi inancin1 korumanin yolu, naslarda gegen haberi sifatlar1 O'nun sanina
uygun, akli delillere ve Arap dil kurallarina ters diismeyecek sekilde te’vil
etmekle miimkiin olabilir. Bu nedenle halef alimleri haberi sifatlarin
te’villerini yapmanin vacip oldugunu ve bu yontemin de en saglam yol
olarak takip edilmesi gerektigini soylemislerdir.”

Ik donem selef alimlerinden olan Abdullah b. Said Kiillabi (6. 240/854),
Haris el-Muhasibi (6. 243/857) ve Ebu Abbas el-Kalanisi 6. 255/869) selef
metodunu takip etmekle birlikte kelam ilmiyle de mesgul olmuslar ve selefi
akideyi delil ve burhanlarla giiglendirerek sistematik hale getirmeye gayret
etmislerdir.”4 S6z konusu bu alimler hem selefin hem de Mu'tezile’nin
metoduna deger vermis, her iki metottan da istifade ederek ifrat ve tefrite
diismeden kendilerine has orta bir yol—olusturmuslardir. Onlarin bu
gayretleri hem Ehl-i Stinnet kelaminin temellerini olusturmus hem de te’vil
metodunun Ehl-i Siinnet icinde benimsenmesi ve gelismesinde énemli rol
oynamuigtir.

Diger taraftan Ibn Kiillab, Cehmiyye ve Mut'tezile'nin gériislerini, kelam
metodunu kullanarak tenkit etmistir. Bu cercevede o, Mu'tezile’ye karsi

70 Yurdagiir, “ Haberi Sifatlar1 Anlamada Metod”, 261-261; Aydmn, “Sifatlarr Anlama Yollar”,
154.

71 Eg'ari, el-bane, s. 35, 89-106.

72 Aydin, “Sifatlart Anlama Yollart”, 149.

73 Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 153.

74 Sehristant, el-Milel ve'n-Nihal, 1, 81, 92.
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Allah’in sifatlarimi isbat ve miidafa etmede selef metoduna, Allah’in fiill
sifatlarini yorumlamada da Mu'tezile'nin te’vil metoduna bagvurmustur.”s
Béylece Selef ile Mu'tezile arasinda orta bir yol tutan Ibn Kiillab sifatlar
konusunda ne selef gibi hicbir sifat hakkinda konusmamak, ne de Mu'tezile
gibi sifatlar1 nefyetmek gibi bir tutum sergilemistir.? Haris el-Muhasibi ve
Ebu Abbas el-Kalanisi de Ibn Kiillab’in bu y&ndeki kelam calismalarina
katilarak onu desteklemisleridir. Onlarin bu girisimleri daha sonra selef
metodu ile Mu'tezile’nin metodu arasinda orta yolu bulan halef metodunun
olusmasina ve siinni kelam sisteminin tesekkiill etmesine zemin
hazirlamistir. S6z konusu bu alimlerin gayretleri neticesinde ortaya ¢ikan bu
yontem sayesinde Ehl-i Siinnet, haberl sifatlar konusundaki selefi
tevakkuftan kurtarilmis, boylece iki asir1 ug olan tesbih ve ta’til diisiincesine
kaymalar1 6nlenmistir.””

Haberi sifatlar1 te’vil etme yonteminin Ehl-i Stinnet kelaminda sistemli
sekilde kullanilmasi ise Ciiveyni (6. 478/1085) sayesinde gerceklesmistir.
Kendisinden sonra gelen Siinni alimler tarafindan da bu yontem genel kabul
gormiigtiir.” Nitekim Ciiveyni’'nin haberi sifatlarla ilgili Kitabii'l-Irsid adl
eserinde yaptig1 aciklamalar bu goriisii destekler mahiyettedir. Ciiveyni
kendisinden oOnceki Esg’arilerin sifatlar konusunda isbat metodunu
benimseyip, te’vil’den uzak durduklarina isaret ederek konuyla ilgili olarak
su aciklamay1 yapar: “Imamlarimizdan bir kismi, yedeyn, ayn ve vech
kelimelerinin Allah-u Teédld'nin sabit sifatlar1 oldugunu, bunlarin akilla
degil, nakil yoluyla bilinebileceklerini kabul ederler. Bize gore dogru olan,
yedeyn ifadesinin kudrete, ayn’mn goérmeye ve wvech’in de viicda
hamledilmesidir.”
anlamlariyla anlasilmas: gerektigini ileri siirenlerin goriis ve delillerini
nakleder ve bunlarin yanlishgini ispatlamaya calisarak, yedeyn, ayn ve vech
gibi haberi sifatlarin Allah’in zatina uygun bir sekilde te’vil edilmesi
gerektigini soyler.”

Ciiveyni daha sonra soz konusu bu sifatlarin zahiri

Gazzali (6. 505/1111), Ebu’l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115) , Fahreddin er-Réazi
(6. 606/1209), Beyazizade (6. 1097/1686) gibi Miiteahhir kelamcilar: selefin
aksine Al-i imran 3/7. ayetini “Halbuki miitesibih ayetlerin te'vilini ancak Allah
ve ilimde yiiksek pdyeye erisenler bilir” seklinde yorumlayarak, haberi sifatlarin
Allah'in  zatina uygun bir bicimde te’vil edilmesi gerektigini
savunmusglardir. Buradan hareketle naslarda Allah’a izafe edilen “Yed”

75 Uludag, Islam’da fmmg Konular1 ve I'tikadi Mezhepler, s. 251.

76 Tevfik Yiicedogru, Ehl-i Siinnete Giden Yolda Ibn Kiillab ve Kiilldbiye Mezhebi, (Bursa: Emin
Yayinlari, 2006), s. 52 vd.

77 Celik, “Kur’an’da Mukatil b. Siileyman’a Isnad Edilen Tesbih Fikri”, 158; Mustafa Yiice,
“Haris el-Muhasibi’ye Gore Haberi Sifatlar”, Kelam Arastirmalari, 12/2 (2014), s. 282.

78 Bkz. Izmirli, Yeni ilm-i Kelam, s. 299; M. Sait Simsgek, Kur’an'in Anlasilmasinda Iki Mesele,
(Istanbul: Yénelis Yayinlari, 1991), s. 58; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995), s. 131.

79 Ciiveyni, Kitﬁbii’l—frgﬁd, s. 67 vd.
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ifadesi nimet, miilk ve kudret; “Ayn” yardim, hifz, koruma, gozetim, ilim;
“Vech” zat, viicQd, lituf, ihsan, riza; “Istiva” istil3, hakimiyet ve yficelik;
“Kabza” hakimiyet, kudret, miilk; “Kurb” rahmet, ”Meci—ityén” ilahl emrin,
hiikmiin, sevabin, hesabin ve azabin gelmesi; “N{iz{il” ilahi emir, rahmet ve
ikramin inmesi, seklinde anlasilip te’vil edilmistir.®

Nesefi konuyla ilgili olarak tesbih ve tecsimde asir1 giden Miisebbihe ve
Miicessime’'nin naslari zahiri anlamlariyla anlayip antropomorfik bir tanri
tasavvuru benimsemeleri karsisinda Selef'in s6z konusu naslar1 tesbihe
diismeden yani Allah-u Teala’y: yaratilmislara benzetmekten tenzih ederek,
oldugu gibi tasdik edip, anlam ve yorumlarin1 Allah’a havale ettiklerini
sOyler. Halef’in ise bu tiir naslar1 Allah’'in sanina uygun bir bigimde te’vil
edip yorumladiklarimi belirtir. Ona gore, selef metodu daha selametli,
halefinki ise, yapilan te’vil ve yorumlar hakkinda “Allah’in murad:
kesinlikle budur” seklinde kesin bir hitkkme varmamak sartiyla daha saglam
ve itirazlara daha dayaniklidir.#! Halefin yolunu daha saglam bulan Nesefi,
vech, yed, ayn, cenb, cins ve nfir gibi anlamca miitesabih olan isim ve
sifatlar1 te’vil etmeden Allah’a izafe edilmesini caiz gormemistir.s?

Bundan sonraki boliimde Nesefi'nin haberi nasil anlayip yorumladig:
ornekler vermek suretiyle tespit edilemeye calisilacaktir.

III.  Nesefi'ye Gore Allah’in Haberi Sifatlar:

Nesefi kelam alaninda telif ettigi el-Umde ve el-I'timdd fi'l-Itikid eserinin
bliyiikk bir kismimi sifatullah konusuna ayirmistir. Konuyu islerken de
sifatlar1 tasnif cihetine gitmemistir. O, genel olarak tenzihi ve subfti sifatlar
tizerinde durmus,® haberi sifatlara ¢ok az deginmistir. Buna mukabil tefsir
alaninda kaleme aldigr Meddriku’t-Tenzil ve Hakdiku't-Te'vil eserinde® ise
haberi sifatlarla ilgili ayrintili bilgiler vermistir. Bu nedenle onun haberi
sifatlara yaklasimi bu eserden hareketle tespit edilmeye ¢alisilacaktir.

Matiiridi gelenegine bagh bir alim olan Nesefi, haberi sifatlar1 anlama ve
yorumlamada Ehl-i Stinnetin ¢izgisinden ayrilmamustir. Nesefi, yorumsuz
ve te'vilsiz selef metodunu daha selametli bulmakta, fakat tercihini daha

80 Ciiveyni, Kitdbﬁ’l—fr§ﬁd, s. 67-70; Sabtini, Matiiridiyye Akaidi, s. 67-69; Fahreddin er-Razi,
Esdsu't-Takdis, s. 151-168; ibn Haldun, Mukaddime, 11, 1099-1100; izmirli, Yeni ilm-i Kelam, s.
299-303; Yurdagiir, “Haberi Sifatlar1 Anlamada Metod”, 255; Kilavuz, Islém Akaidi, s. 146.

81 Nesefi, el-Umde, s. 33-34; Nesefi, Serhu’l-Umde fi Akideti Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat: el-I'timad
fi I-Itikad, nsr. A. Muhammed Abdullah Ismail (Kahire: 2012), s. 166; Nesefi, Serh'ul-
Ceuvihiri’l-Mudiyye, s. 15.

8 Yesilyurt, Ebu’l-Berekdt en-Nesefi ve Islam Diigiincesindeki Yeri, s. 133.

8 Nesefi, Serh’ul-Cevihiri’l-Mudiyye, adl1 eserinde ise tenzihi ve subfti sifatlarn yarm sira fiili
sifatlar1 da ayrintili olarak ele alip incelemistir. Bkz. Serh ul-Cevdhiri’l-Mudiyye, s. 5, 8.

8 Nesefi'nin tefsiri ile ilgili yapilmis miistakil bir calisma igin bkz. Bedreddin Cetiner, Ebu’l-
Berekdt en-Nesefi ve Medarik Tefsiri, (Istanbul: IFAV Yaynlari, 1995).
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saglam ve itirazlara daha dayanikli olarak gordiigii haleften yana
kullanmaktadir. Bir diger ifadeyle haberi sifatlar1 anlama ve yorumlamada
selef alimleri gibi tevakkuf etmeyi degil, bu sifatlar1 Allah’'in sanina ve
Kur'an’in temel prensiplerine uygun, aklin temel ilkelerine ve Arap dil
kurallarina ters diismeyecek sekilde ve tenzihte asirtya kagmadan te’vil etme
cihetine gitmistir. Nesefi'nin, benimsedigi bu yontemi teoride birakmayip,
pratik olarak uyguladigi haberi sifatlardan bir kismumi su sekilde
Ozetleyebiliriz.

1) Yedullah

Nesefi, Allah’in yed sifatina sahip oldugunu kabul etmekte, ancak onu
miitesdbih sifatlardan kabul ettigi igin te’vil etmeden Allah’a izafe
edilmesini caiz gérmemektedir.’5 Bu nedenle Nesefi, yed sifatin1 Allah’in
sanina uygun sekilde te’vil etme cihetine gitmistir. O, zahiri anlamiyla bir
organ olarak el manasina gelen yed sifatina comertlik, vasitasiz olarak
yaratmak, kudret, miilk ve tasarruf gibi anlamlar yiiklemistir.

Konuyla ilgili ayetlerden biri sudur: “Yahudiler, Allah’in eli sikidir dediler;
dediklerinden Otiirii elleri baglandi, lanetlendiler. Haywr, O’nun iki eli de aciktir,
nasil dilerse sarfeder...”% Nesefl bu ayetten hareketle yed lafzinin comertlik
anlamina gelebilecegini belirtir. Nitekim ona ayette gecen “Allah’in elinin
siki ve agik olmas1” ibareleri, mecazi ifadeler olup, ilk ibareyle cimrilik,
ikincisi ile comertlik kast edilmistir. Nitekim “Elini boynuna baglayip cimri
kesilme, biisbiitiin de acip tutumsuz olma, yoksa pisman olur, acikta kalirsin.”s’
ayeti de bu anlami ifade eder. Dolayisiyla Kur’an’da Allah’a izafe edilen bu
tiir ifadeler zahirl anlamda elin varlig1 degil, mecazi anlamda elin siki ve
actk olusu kast olunmaktadir. Nesefi bu goriisiinii su sekilde
temellendirmeye calisir: “Ayette zahiri anlamda el kast edilmemistir. Bu
durum suna benzer: Herhangi bir kralin bir kimseye bir sey vermede veya
menetmede elini kullanmadan isaret ederek de yerine getirebilir. Ornegin
omzuna kadar kolu kesik olan bir kisi herhangi birine ¢ok¢a yardimda
bulunmus olsa, bu yardim sebebiyle -kolu olmasa dahi- kendisi icin
“bagkalarina yardim etmede adamin eli ne kadar da agiktir, denir. Demek ki
burada mecazi ifadeler kullanilarak comertlik kast edilmektedir.” Nesefi'ye
gore yedullah kelimesi miifret olarak geldigi halde Allah’in sonsuz manada
comert oldugunu ve asla cimri olmadigimni vurgulamak igin ayette yed
‘yedahu/O’'nun iki eli” seklinde kullanilmistir. Ciinkii bir kisinin
¢ok comert olusunu sembolik ve mecazi olarak ifade etmek “ iki eliyle

Iz

kelimesi

verdi” ibaresi kullanilir. Nesefi buradan hareketle beyan ilminden haberi

8 Yesilyurt, Ebu’l-Berekdt en-Nesefi ve Islam Diigiincesindeki Yeri, s. 133.
8  el-Maide 5/64.

87 el-Isra 17/29.

88 Nesefi, Medariku't-Tenzil, 1, 420.
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olmayan bir kimsenin bu tiir miitesabih ayetleri tevil edemeyip, sasirip
kalacagina isaret eder.®

Nesefi “Allah: Ey Iblis! Iki elimle yarattigima secde etmekten seni meneden nedir?
Bébiirlendin mi, yoksa yiicelerden misin? dedi.” * ayetinin tefsirinde ise yed
lafzin1 “vasitasiz olarak yaratmak” seklinde de yorumlamistir. Nesefi'ye
gore ayette gecen “Iki elimle yarattigima” ibaresi de mecaz bir ifade olup,
“vasitasiz olarak yarattigima” anlaminda kullanilmistir. Bu tiir kullanimlar
oldukca yaygindir. Nitekim elleri olan kisinin bir¢ok isini eliyle yaptig1
zaman, bu is ele atfedildigi gibi, ellerin disindaki azalarla yapilan isler de ele
atfedilir. Hatta kalbin isledigi amel hakkinda bile “o, ellerin yaptig1 seydir”
denir. Ayrica diistiigli musibete karst yardim isteyen fakat yardim
edilmeyen kisiye de bu anlamda “tutan elin agladi, agzin iifiirdii” denir. Bu
tir kullamimlar “Ellerimizin yaptiklarindan kendileri icin mice hayvanlari
yarattigimizi g6rmiiyorlar mi?...”" ayeti i¢in de gegerlidir.”

Nesefi Allah’a izafe edilen ele kudret, gii¢ ve kudret anlamlarmi da
vermistir. Nitekim o, “Gogii kendi ellerimizle biz kurduk ve biz (onu) elbette
genigleticiyiz.”® ayetini tefsir ederken, ayette Allah’a izafe edilen “elleri”
kuvvet olarak yorumlamistir. Buna gore ayetin manast su sekilde
olmaktadir: “Gogii kudretimizle biz kurduk...”*

Konuya iligkin bir diger ayet ise soyledir: “Muhakkak ki sana biat edenler ancak
Allah’a biat etmektedirler. Allah'in eli onlarin ellerinin iizerindedir...”% Nesefi,
ayette “Allah’in eli onlarin ellerinin iizerindedir.” demek suretiyle Allah-u
Tealad’ya el gibi bir uzvun izafe edildigini belirtir. Bununla birlikte o, Allah-u
Teala'min cisim, aza ve uzuv gibi nitelemelerden miinezzeh oldugunu
onemle vurgular ve buradan hareketle Hz. Muhammed’e biat edenlerin
gercekte Allah’a biat ettiklerini ifade etmek iizere mecaz bir ifade olarak
kullanildigini  séylemistir. Ona gore bu ayette Hz. Muhammed mecaz
yoluyla tekid edilmistir. Yani biat edenlerin ellerinin iizerindeki Hz.
Peygamber’in elinin Allah’'mn eli oldugu kastedilerek “Allah’in eli onlarin
ellerinin tizerindedir” denmistir. Bunun manas1 sudur: “Peygamber ile
yapilan anlagma, tipki Allah ile yapilan anlagsma gibidir. Ikisi arasinda higbir

8 Nesefi, Medariku't-Tenzil, 1, 421.
%  Sad 38/75.

9 Yasin 36/71.

92 Nesefi, Mediriku't-Tenzil, IV, 72.
9 ez-Zariyat 51/47.

%  Nesefi, Mediriku't-Tenzil, IV, 274.
9%  el-Feth 48/10.
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fark yoktur. Tipki “Kim Restil’e itaat ederse Allah’a itaat etmis olur.”% ayetinde
oldugu gibi.””

Yed sifatinin “miilk” ve “tasarruf” anlamlarina da gelebilecegini ifade eden
Nesefi, bu goriistinii “Boylece Ehl-i Kitap, Allahin liitfiinden hicbir sey elde
edemeyeceklerini bilsinler. Liituf biitiiniiyle Allah’in elindedir, onu diledigine
bahgeder. Allah, biiyiik liituf sahibidir.”*® ayetinin tefsirinde dile getirir. Ona
gore ayette “Allah’in elindedir” ibaresiyle “liituf biitiiniiyle O'nun miilkiyetinde
ve tasarrufundadir”, anlami kast edilmistir.® Dolayisiyla ona gore burada
yed sifatt miilk ve tasarruf anlaminda nimet, hidayet, ihsan ve liituf
kavramlariyla ilgili kullanilmistir. Bu agiklamalardan hareketle diyebiliriz ki
Nesefi, yed sifatini tesbihsiz ve uzuvsuz olarak Allah'in bir sifat1 olarak
kabul etmekte, ancak bu sifata zahiri anlam yiiklememekte, aksine Allah'in
sanina uygun sekilde te’vil etmektedir.

2) Vechullah

Nesefi, yed sifatinda oldugu gibi Allah’in vech sifatina sahip oldugunu da
kabul etmekte, ancak onu miitesabih sifat olarak degerlendirmekte, bu
nedenle konuyla ilgili naslar te’vil etmektedir. Ona gore liigat bakimindan
“yliz” anlamina gelen vech kelimesi bir seyin zati, kendisi, asli, hakikati
manasina gelir. Bununla birlikte baz1 durumlarda —6rnegin salih amellerle
Allah-u Teald’ya yonelip O'nun rizasimi gozetmek gibi- riza anlamina
gelmektedir.100

Nesefi, “Dogu da Allah’indir bat1 da. Nereye donerseniz Allah’n vechi oradadir.
Stiphesiz Allah’tn rahmeti ve nimeti genistir, O her geyi bilendir.”%! ayetinin
tefsirinde “Allah’in vechi” ifadesini O'nun zat1 olarak yorumlamistir.®? Yine
benzer sekilde “Ancak azamet ve ikram sahibi Rabbinin vechi baki kalacak”103
ayetinde gegen veche de zat anlam1 vermistir.1

Bunun disinda Nesefi, vech sifatin1 “Allah’in rizas1” olarak da te’vil etmistir.
Nitekim o, Yapacagimiz hayirlart ancak Allah’tn  vechini kazanmak icin
yapmalisiniz.”1% ayetinde gecen “Allah’in vechi” ibaresine “O’nun rizas1”
anlamini vermistir.1% Yine ayni sekilde En’am 6/52., er-Ra’d 13/22., el-Kehf

%  en-Nisa 4/80.

97 Nesefi, Mediriku't-Tenzil, IV, 232.
%8 el-Hadid 57/29.

99 Nesefi, Mediriku't-Tenzil, IV, 339.
100 Nesefl, Mediriku’t-Tenzil, 11, 21.
101 e]-Bakara 2/115.

102 Nesefl, Medariku’t-Tenzil, 1, 120.
103 er-Rahman 55/27.

104 Nesefl, Medariku’t-Tenzil, IV, 310.
105 e]-Bakara 2/272.

106 Nesefl, Medariku’t-Tenzil, 1, 208.
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18/28., er-Riim 30/38., el-Insan 76/9., el-Leyl 92/20. ayetlerinde gecen vech
lafzina riza anlami verip, “Rablerinin rizasini isteyerek” seklinde te’vil
etmistir.10”

3) Aynullah

Nesefi, yed ve vech sifatlarinda oldugu gibi, ayn sifatin1 da te’vil ederek
cesitli anlamlar yiiklemistir. Ornegin “Gézlerimizin dniinde ve vahyimize gire
gemiyi yap. Zulmedenler hakkinda bana bir sey soyleme. Ciinkii onlar suda
bogulacaklardir.”1% ayetinde gecen “Gozlerimizin 6niinde” ifadesini “bizim
gozetim ve denetimimiz altinda insa et” seklinde yorumlamistir.'® Yine aym
sekilde “(Ey Musa!) benim goziimiin éniinde (nezaretimde) yetistirilmen icin sana
kendimden sevgi verdim 110 ayetini de bu baglamda te’vil eden Nesefi, bu ayeti
“bir adamin Onem verdigi seyi gozettigi gibi ben de seni goriip
gozetiyorum” seklinde anlamlandirmistir.” Mii'min{in 23/27, et-Ttr, 52/48
ve el-Kamer 54/14. ayetlerinde gecen “Gozlerimizin 6niinde” ifadelerini de
“Allah’in korumasi, denetimi ve gozetimi altinda” seklinde te’vil etmistir.!?
Dolayistyla Nesefi, s6z konusu bu sifat1 zahiri anlami esas alarak tesbih ve
tecsim fikrine diismekten kaginmis, bunun yerine onu te’vil ederek Allah’in
zatina uygun sekilde yorumlamaya calismistir.

4) Nefs

Haberi sifatlardan biri de nefs kelimesidir. Nesefi, Kur’an’da Allah’a nisbet

“_n

edilen nefs lafzim1 “zat” ve “mevcut” olarak anlamlandirir. Nitekim ona
gore, “Sen benim icimdekini bilirsin, ben senin nefsinde olam bilmem. Gizlilikleri
eksiksiz bilen yalmizca sensin.”1® ayetinde gecen “senin nefsinde olam
bilmem”, ifadesindeki nefisten kasit, bir seyin kendisi, zat1 ve hiiviyetidir.
Buna gore ayetin anlami sdyle olur: “Sen benim bildiklerimi bilirsin ama
ben, senin/zatinin bildiklerini bilemem.” 114 Nesefi'ye gore Al-i imran 3/28. ve
Ta-ha 20/41’deki nefs lafziyla da Allah'in zati ve kendisi kastedilmistir.
Nesefi, bu konuyu islerken Miiseccimenin Allah't cisim olarak

nitelemelerine iligskin goriislerine yer vererek elestiriler yoneltir.!15

5) Istiva, Ars ve Kiirsii

107 Nesefl, Meddriku't-Tenzil, 11, 21; 111, 357;I11, 23 396; IV, 466, 531.

108 H(d 11/37.

109 Nesefl, Medariku’t-Tenzil, 11, 269.

110 T4-héa 20/39.

111 Nesefl, Medariku’t-Tenzil, 11I, 83.

112 Nesefl, Medariku’t-Tenzil, 111, 176; IV, 283, 299.

13 el-Maide 5/116.

114 Nesefl, Medariku’t-Tenzil, 1, 445.

115 Nesefl, Mediriku’t-Tenzil, 1, 231;, 111, 84; Nesefi, Serh’ul-Cevihiri’l-Mudiyye, s. 15-16.
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Uzerinde en ¢ok tartisma yapilan haberi sifatlarin basinda istiva, ars ve
kiirsii gelmektedir. Istiva kelimesi el-Bakara 2/29'da gecer.!® Nesefi, ilk
olarak istivdmin ne anlama geldigini aciklama sadedinde kelimenin
etimolojik manasi {izerinde durur. Bu cercevede istiva lafzinin, itidal,
istikamet, dogru ve diimdiiz olmak gibi anlamlara gelmekle birlikte, yoniinii
sasirmaksizin belli bir hedefe dogru yonelmek manasinda da kullanildigini
belirtir. Buradan hareketle Nesefi, ayette gecen istiva kelimesinin “belli bir
hedefe dogru yonelme” anlaminda kullanildigini sdyler. Sema lafziyla da
yiikseklik anlaminin kast edildigini belirtir. Bu aciklamalardan hareketle
ayeti “Allah-u Teala yeryiiziindekileri yarattiktan sonra dondii ve bagka bir
seyi yaratmaksizin yukariya yoneldi” seklinde anlamlandirir.”

Istiva kelimesi bir diger ayette ise su sekilde kullanilmistir: “Rahmdn, Ars'a
istivd etmistir.”1'® Nesefi, sz konusu ayeti miitesabih olarak degerlendirir.
Tefsirini de bu gerceve yapar. Ona gore burada gegen istiva lafzinin ilk ve
literal anlaminin “oturmak” oldugunu sdyler. Ancak ona gore insanlari
tesbih ve tecsim fikrine gotiirecegi i¢in bu anlamda Allah-u Teala igin
kullanilamaz. Ciinkii istivd’nin bu tiir anlamda kullanilamayacagina dair
muhkem bir delil vardir. Bu muhkem delil de “O’nun benzeri hicbir sey
yoktur.”1% ayetidir. Bu noktada Nesefi istiva'min “gii¢”, “kudret”, “{stiin
gelme”, “hiikiim altina alma” ve “istila” gibi anlamlara da geldigine dikkat
ceker ve soz konusu ayetin de bu dogrultuda yorumlanmas: gerektigini
sOyler. Buna gore ayetin anlami “Allah ars1 istila etti, giic ve kuvvetiyle
hiikmii altina ald1” seklinde olmaktadir.120

Nesefi Allah-u Teala'nin arst hitkmii altina almasini su benzetmeyle
aciklamaya calisir: “Sultanin tahti olan arsa istiva etmesi, miilkii gerektirir.
Onu miilkten kinaye yapar. $SOyle ki; ‘falan kisi tahta gecip oturdu’
denildiginde ‘tahta sahip oldu’” anlami kast edilir. Tahta oturmasa da durum
boyledir. Tipki senin ‘falanin eli uzundur’ demekle o kisinin comert
oldugunu kast etmen gibi. Her ne kadar onun eli olmasa da bunu bdoyle
kullanirsin.'?!

[stiva lafzinin gectigi bir diger ayet ise el-A’raf 7/54. ayettir.!22 Nesefi bu ayeti
de yukarida zikredilen ayetlerde oldugu gibi te’vil ederek istiva kelimesinin
“istila” anlamina geldigi belirtmistir. Ayetin yorumunda “ars” lafzinin

116 Ayetin meali soyledir: “Sonra (kendine has bir sekilde) semaya yoneldi (istiva etti), onu
yedi sema olarak yaratip diizenledi. O, her seyi hakkiyla bilendir.”

117 Nesefl, Medariku’t-Tenzil, 1, 78.

118 Ta-ha 20/5.

19 Es-Stira 42/11.

120 Nesefl, Medariku’t-Tenzil, 1, 222; 111, 77.

121 Nesefi, Mediriku't-Tenzil, 111, 77.

122 Ayetin meali sdyledir: “Siiphesiz ki Rabbiniz, gokleri ve yeri alt1 giinde yaratan, sonra ars’a
istiva eden, geceyi, durmadan kendisini kovalayan giindiize biiriiyiip orten; giinesi, ay1 ve
yildizlar1 emrine boyun egmis durumda yaratan Allah’tir...”
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tizerinde de durur. Allah-u Tedld’'nin tiim yaratiklar istila etmis olmakla
birlikte istila kelimesinin arsa izafe edildigine dikkat ¢eken Nesefi, bunun
sebebini arsin tiim yaratilanlardan daha iistiin ve muazzam olmasina
baglar.’?? Ona gore ayette gecen “ars” lafzi1 liigat bakimindan sultana ait taht
anlamina gelir. Ancak, bu lafiz Allah-u Teala icin kullanildiginda, Allah'in
istiva ettigi ve tiim yaratilanlardan daha {istiin, daha biiyiik ve muazzam
olan ars demektir.’* Bir diger ifadeyle Nesefi, arsi, bilindik anlamda sultanin
saltanat tahti manasinda degil, mecazi anlamda Allah’in “kudret ve giig
taht1” anlaminda yorumlamistir. Bununla ilgili Miisebbihenin goriislerini
elestirir. Bu baglamda Nesefi, Miisebbihe tarafindan ars kelimesinin karyola,
istivanin da karar kilmak anlaminda yorumlandigi, boyle bir yorumun ise
batil oldugunu belirtir. Zira ona gore Allah-u Teadla ars ve mekan
yaratilmadan once de ezeli ve ebedi olarak var idi. Ars ve mekan ise daha
sonra yaratilmistir. Kald1 ki, degisim olgusu Allah-u Teala'nin degil kainatta
var olan seylerin 6zelligidir.’?> Ayrica Allah-u Tedld mekandan miinezzeh,
uzak ve beridir, bir seyle simirlandirilamaz. Bu nedenle istiva lafzin istila
olarak yorumlamak gerekir.126

Dolayisiyla Nesefi'ye gore Allah'in arsa istiva etmesi, “ars1 istila etmesi”,
“hiikmii altina almas1” demektir. Daha acik ifade etmek gerekirse Allah’in
arsa istiva etmesi demek, Allah-u Teala’nin kainati1 ve insanlar1 yarattiktan
sonra, kendi hallerinde basibos birakmamasi, kainati kontrol altinda tutup
gozetmesi, onun denetim ve yonetimini elinde bulundurmasi kisaca biitiin
kainata gii¢ ve kuvvetiyle hitkkmedip, onu hakimiyeti altina almasi anlamina
gelmektedir. Yine bu baglamda Nesefi, Miisebbihe ve Miicessime'nin yani
sira Kerramiyye'nin goriislerine de elestiriler yoneltir. Her ti¢ grubun da
Allah’'in ars lizerinde yer ve mekan tuttugunu ileri stirdiiklerine, O'na
mekan tahsis ettiklerine dikkat ¢eken Nesefi, bu goriisiin batil oldugunu
sOyler. Zira ona gore Allah-u Tedlad herhangi bir mekanda yer tutmus
degildir. O'nun mekandan miinezzeh olmast da mekanin ezeli
olmamasindan dolayidir. Yani Allah-u Tedld ars1 yaratmadan once de
zatiyla var idi. Diger taraftan sayet Allah mekani yarattiktan sonra yer
tutmus olsaydi, bu durumda degismis ve sonradan olmus olurdu. Halbuki
degisme ve Oziinde sonradan olanlar1 kabul etme sonradan olus
belirtilerindendir. Bir diger deyisle bir mekanda yer tutma ya da bir mekana
temasta bulunma veyahut yer degistirme gibi o0zelliklerden Allah
miinezzehtir. Bu tiir 6zellikler yaratilmislara has niteliklerdir. Bu nedenle
Allah’in arsa istiva etmesi, istila etme ve hitkmetme olarak anlagilmalidir.
Zira Allah-u Teala Kur'an'da “Rahman arsa istiva etmistir”'? buyurarak istiva

123 Nesefl, Mediriku’t-Tenzil, 11, 83.

124 Nesefl, Medariku’t-Tenzil, 11, 83; 111, 77.
125 Nesefl, Medariku’t-Tenzil, 11, 83.

126 Nesefl, Medariku’t-Tenzil, 11, 220.

127 T4-ha 20/5.
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etmekle Oviinmektedir. Insanlar arasinda da oviinme icin bu kavram
kullanilmaktadir. Nesefi istivanin istila etme, hakim olma veya galip gelme
gibi anlamlarda kullanilabilecegini bir Arap sairinin su siirini delil
gostererek desteklemeye calisir:

“Bigr, Irak tilkesine istiva etmigtir, Kili¢ kullanmadan, kan akitmadan.”

Ona gore siirde Bisr'in Irak iilkesini kan dokmeden istila ettigi, hakimiyeti
altina aldigy, ifade edilmektedir. Bununla birlikte Nesefi, istiva lafzinin bu
tiir anlamlara gelmesi hususunda kesin bir delil olmadigini, bu nedenle
yapilan yorumlarin da kesinlik ifade etmeyecegini Onemle vurgular.'?
Dolayisiyla o, bu tiir miitesabih ifadeler hususunda mutlak te’vil yapmaktan
kaginmaya calismistir. Ancak selef alimleri gibi tamamen tevakkuf etmek
yerine zaman zaman ¢esitli yorumlarda bulunmay: da ihmal etmemistir. Bu
nedenle Nesefi'nin selef alimleri ile halef alimleri arasinda orta bir yerde
durmaya calistigini sdyleyebiliriz.

Nesefi, er-Ra’d 13/2. ayetinde'®® gegen istiva lafzinin gii¢ ve kuvvet
anlaminda kullandigini sdyleyerek s6z konusu ayeti “Giiciiyle, gegerli ve
hakim olan sultaniyla arsi istila eden” seklinde yorumlamistir.’® Yine
Fussilet 41/11. ve el-Hadid, 57/4. ayetlerini miitesabih ayetler olarak kabul
etmis, ayetlerde gecen istivad kelimesinin zahiri anlamiyla degil mecazi
anlamiyla kullanildigini s6yleyerek, istivay: “istila etme” ve “hiikmii altina
alma” seklinde yorumlamistir.!3!

Kiirsii lafz1 Kur'an’da “...O’nun kiirsiisii gokleri ve yeri icine alir, onlar1 koruyup
gozetmek kendisine zor gelmez. O, yiicedir, biiyiiktiir"132 seklinde gecer. Nesefi,
ilk olarak “Kirsii” lafzimin “Allah’in ilmi, kudreti ve miilkii” olmak {izere
cesitli manalara gelebilecegini belirtir. Mezkiir ayeti de “O'nun ilmi ve
kudreti biitlin gokleri ve yeri kusatip icine almistir.” seklinde anlamlandirir.
O, kiirsii lafzinin daha ¢ok ilim anlamina gelebilecegini sdyler ve bu
goriisiinii de soyle temellendirir: “Kitap kelimesine icinde bilgi tasidig: i¢in
“kiirrase” denir. Alimlere ve bilginlere de ilim sahibi olduklar1 icin “kerasi”
denir. Ayrica alimin ya da bilginin yeri ve makami olmasindan dolay1 da
ilme kiirsii adi1 verilmistir. Bu durum adeta Allah'in su sozii gibidir:
“Rahbimiz! Senin rahmetin ve ilmin her seyi kusatmigtr.”133

Kiirsii lafzinin Allah’'in miilkii manasinda da yorumlandigini ifade eder.
Ona gore boyle yorumlanmasinin nedeni miilkiiniin kiirsiisii durumunda

128 Nesefi, el-Umde, s. 33; Nesefi, Serhu’l-Umde, s. 158-159, 164-166.

129 Ayetin meali soyledir: “Gormekte oldugunuz gokleri direksiz olarak yiikselten, sonra ars’a
istiva eden, giinesi ve ay1 emrine boyun egdiren Allah’tir.”

130 Nesefl, Medariku’t-Tenzil, 11, 347.

131 Nesefl, Medariku’t-Tenzil, IV, 131, 329.

132 el-Bakara 2/255.

133 e]-Mii’min 40/7.
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olan yeri itibariyledir. Ayrica Nesefi, kiirsii lafziyla Allah’in arsinin ya da
arsin altindaki bir tahtin veyahut da Bakara 2/255'te’3* ifade edildigi lizere
O'nun kudretinin kast edilmis olabilecegini soyler.'® Bu ac¢iklamalardan
anlasilacag1 iizere Nesefi, zahiri manasiyla anlagildigi takdirde Allah’a
mekan, madde ve sekil izafe edilecegi icin, O'nu bu tiir olumsuz ve eksik
nitelemelerden tenzih etmek amaciyla kiirsii lafzin, ilim, kudret ve hiikiim
olarak te’vil edip, “Allah’in kiirsiisii ilmi, kudreti veya hakimiyetidir”
seklinde aciklama cihetine gitmistir.

v

Netice olarak Nesefi, Kur'an’da gegen “istiva”, “ars”, “kiirsii” kelimelerinin
literal anlamlariyla anlasilmasi durumunda insanlari tesbih ve tecsime
gotiirecegi icin, bu tiir miitesabih ve sembolik ifadelerin Allah’in sanina ve
Kur’an’in ruhuna uygun sekilde te’vil edilmesi gerektigini savunmustur.

6) ityan ve Meci

Gelmek anlaminda gelen cae fiilinden tiiremis olan “meci” kelimesi de
Allah’in haberi sifatlar1 arasinda yer alir. Nesefi, meci sifatin1 zahiri
anlamda Allah’in gelmesi degil O'nun emri ve hiikmiiniin gelmesi seklinde
yorumlar ve bu tiir ifadelerin temsili oldugunu belirtir. Nitekim o, “Rabbin
geldigi (cde) ve melekler saf saf dizildigi zaman her sey ortaya cikacaktir.”13
ayetinde gecen “Rabbin gelmesi” ifadesini “Rabbinin emrinin gelmesi”
seklinde yorumlar. Yine aym ibarenin Allah’in kudret ayetlerinin zuhuru,
kahr ve saltanat eserlerinin ortaya ¢ikisini ifade etmek tiizere kullanilan
temsili bir ifade oldugu soyler.1?

Allah’in haberi sifatlarindan biri de “ityan” sifatidir. Nesefi, gelmek
anlamina gelen “etd” fiilinden tiireyen ityan sifatin1 da tipki meci sifatinda
oldugu gibi te’vil cihetine giderek, “emir ve azabin gelmesi” seklinde
yorumlamistir.’®® Bu gercevede o, “Onlar ancak kendilerine meleklerin gelmesini
veya Rabbinin gelmesini yahut Rabbinin bazi aldmetlerinin  gelmesini
bekliyorlar.”1® ayetin tefsirinde ityan fiilinin miitesabih oldugunu, bu
nedenle zahiri anlamda “Rabbinin gelmesi” degil de “rabbinin emrinin
gelmesi” seklinde te’vil edilmesi gerektigine isaret eder. Ona gore “emrin
gelmesi” de azabin veya kiyametin gelmesi anlamina gelir.' Yine aym
sekilde Nesefl, “Onlar, ille de buluttan gélgeler icinde Allah’in ve meleklerinin

134 Ayetin meali soyledir: “O'nun kiirsiisii, gokleri ve yeri kaplamistir. Onlar1 koruyup
gozetmesi, kendisine agir ve zor gelmez. O, miilkii ve otoritesi bakimindan ¢ok yiicedir,
biiytiktiir.”

135 Nesefl, Mediriku’t-Tenzil, 1, 198.

136 el-Fecr 89/22.

137 Nesefl, Medariku’t-Tenzil, IV, 521.

138 Nesefl, Medariku’t-Tenzil, 1, 167.

139 e]-En’am 6/158.

140 Nesefl, Mediriku’t-Tenzil, 11, 62.
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gelmesini mi beklerler?'1 ayetinde gecen Allah’in gelmesini, emrinin ve
azabinin gelmesi seklinde yorumlamis, en-Nahl 16/33. ve el-A'raf 7/4.
ayetleri de bu goriisiine delil gostermistir.'+

7) Yemin ve Kabza

Tutma ve sikma anlamina gelen “kabza” ile sag el anlamina gelen “yemin”
kelimeleri de haberi sifatlar arasinda zikredilir. Konuyla ilgili Kur’an’da yer
alan ayet su sekilde gecmektedir: “...Kiyamet giinii biitiin yeryiizii O'nun
kabzasindadir. Gokler O'nun sa$ eliyle (yemin) diiriilmiis olacaktir.”'*> Nesefi,
ayette gecen yemin lafzinin liigatte “sag el”, kabzanin ise “avugla tutma ve
sitkma” anlamina geldigini belirtir. Ancak Nesefi'ye gore ayette bu iki kelime
ne zahiri ne de mecazi anlamda kullanilmistir. Ayetin geneline bakildiginda
verilmek istenen mesaj, Allah’in azameti ve kuvvetinin mahiyetini
bildirmektir. “Gokler O'nun sag eliyle diiriilmiis olacaktir.” ifadesi buna isaret
etmektedir. Ayrica “biitiin yeryiizii O'nun kabzasmdadir” ifadesi de O'nun
tasarrufundadir, anlamia gelir. Yani kiyamet gilinlinde yeryiizi,
biiytikliigiine ve genisligine ragmen onun tutmasiyla diiriilmistiir.1*
Dolayisiyla Nesefi, kabza ve yemin sifatlarmnin zahiri anlamlari yerine
mecazi anlamlarini géz oniinde bulundurarak, her iki kelimeyi de te’vil
etmeye calismis, bu cercevede tasarruf ve yonetim anlaminda Allah’in
azametini ve kudretini ifade eden lafizlar olarak degerlendirmistir.

8) Allah’in Semada Bulunmasi

Allah’in haberi sifatlarindan kabul edilen O’'nun sema da bulunmasi ile ilgili
olarak Nesefi, tesbih fikrini benimseyenlerin “Semdda olanin, sizi yere
batirivermeyeceginden emin misiniz? O zaman yer sarsildikca sarsilir.”5 ayetini
zahiri manasiyla anladiklarina isaret eder. Nesefli bu goriise katilmaz ve
Allah’in mekandan miinezzeh olduguna dikkat ¢eker ve s6z konusu ayeti
te’vil ederek O’'nun semada bulunmasimi meleklerinin, hiikiimlerinin,
kitaplarinin, emir ve nehiylerinin semada bulunmas: seklinde yorumlar.
Buna gore ayetin meali sOyle olur: “Melekleri, hiikiimleri, kitaplar1 emir ve
nehiyleri semida olanin (Allah’in) sizi yere batirrvermeyeceginden emin misiniz?”
Ayrica Nesefi'ye gore Allah'in mekandan miinezzeh olmasmna ragmen
Kur’an’da bu tiir ifadeye yer verilmesini su sekilde izah eder: “Onlar (vahye
muhatap olan Arap miisrikleri) tesbihe inamiyorlardi. Allah’in gokte
oldugunu, rahmet ve gazabin gokten indigine inaniyorlardi. Bu nedenle

141 e]-Bakara 2/210.

142 Nesefl, Mediriku’t-Tenzil, 11, 62.
143 ez-Ziimer, 39/67.

144 Nesefl, Medariku’t-Tenzil, IV, 97.
45 el-Miilk 67/16.
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onlara, inanglarina gore ‘mekandan miinezzeh oldugu halde gokte olduguna
inandiginiz zattan emin mi oldunuz?’ denilmistir.”4¢

Diger taraftan Nesefi, “Semidaki 116h da, yerdeki 116k da O’dur. O, hakimdir, her
seyi bilendir.”'¥ ayetini de bu baglamda yorumlar. Ona gore ayette Allah-u
Teala'nin zat1 itibariyle semada veya yerde oldugu kast edilmemistir. Ciinkii
Allah yer ve mekandan miinezzeh olup, hi¢bir seyle sinirlandirilamaz. Bu
nedenle ayette anlatilmak istenilen husus, Allah-u Tedla’'min zat itibariyle
degil, ilahlik ve rablik itibariyle semada ve yerde bulunmasidir. Yani Allah
hem semanin hem de yerin ilahi ve rabbidir, semada da yerde de rab ve
ilahtir. Buna gore ayetin anlami soyle olmaktadir: “O, semdda da ilah olandur,
yerde de ilah olandir.” Ya da “O, semdda da Allah’tir, Yerde de Allah’tir.” Tipki
“O, semdda da yerde de tek Allah’tir.”1# ayetinde oldugu gibi. Nesefi'ye gore
bu durum “Semida olandan emin misiniz”'* ayeti i¢in de gegerlidir.1%

Kur'an’da Allah’a izafe edilen haberi sifatlardan bir digeri de “herhangi bir
seyin iistiinde olma” anlamina gelen “fevk” ile “yaninda” anlamina gelen
“inde” kelimesidir. Kur’an’da fevk lafz1 soyle geger: “O, kullarimn iistiinde
her tiirlii tasarrufa sahiptir. O, hiikiim ve hikmet sahibidir, her seyden
haberdardir.”151  Nesefi'ye gore “kullarumn iistiinde” ibaresiyle Allah’in
kudretiyle kullarina galebe calmas: ve iistiin gelmesi, kast edilmistir. Yani
zahiri anlamda Allah’in cihet yoniiyle istte veya yukarida bulunmas: degil,
kudret ve gli¢ bildirme anlaminda Allah’in kahir ve kudret itibariyle tistiin
olmas1 s6z konusudur.’® Nesefi Allah’a izafe edilen “inde” lafzin1 da bu
cercevede yorumlar. Nitekim o, “Kuskusuz Rabbin yanindakiler O’na kulluk
etmekten kibirlenmezler.”1% ayetinde gecen “yamindakiler” ifadesiyle mekan,
yer veya yon anlaminda degil, derece ve mevkii anlaminda kullanildigin
belirtir.>

9) Kurb ve Maiyet

Kurb yakinlik, maiyyet ise beraberlik anlamina gelir. Her iki kelime de
Kur'an’da Allah’a izafe edilmistir.’®® Bu ayetlerde Allah-u Teald'nin
insanlara yakin olmasindan ve onlarla beraber olmasindan
bahsedilmektedir. Bu ayetlerin literal anlamlar1 goz oniine alindiginda

146 Nesefl, Medariku’t-Tenzil, IV, 404.

W7 Zuhr(f 43/84.

148 e]-En’am 6/3.

W9 el-Miilk 67/16.

150 Nesefl, Serhu’l-Umde, s. 167. Ayrica bkz. Nesefi, Medariku't-Tenzil, IV, 183.
151 el-En’am 6/18. Benzer ayet i¢in bkz. el-En’am 6/61; en-Nahl 16/50.

152 Nesefl, Meddriku't-Tenzil, 11, 10, 415; Nesefi, Serhu’l-Umde, s. 167.

153 el-A’raf 7/206.

154 Nesefl, Meddriku't-Tenzil, 11, 133; Nesefi, Serhu’l-Umde, s. 167.

155 Bkz. el-Bakara 2/186; Hid 11/61; Ta-ha 20/46; Muhammed 47/35; Kaf 50/16.
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Allah’a belli bir mekan tahsis edilebilecegi anlasilmaktadir. Nesefi'ye gore
buradaki yakinlik ve beraberlik Allah’a has bir durum olup,
insanlarinkinden farklidir. Ciinkii Allah zaman ve mekandan miinezzehtir,
herhangi bir sekilde simirlandirilamaz. Bu nedenle Nesefi, Allah’in yakin
olmasini “O’nun ilmi, rahmeti ve merhametiyle yakin olmas1” seklinde te’vil
etmistir. Nitekim o, “Kullarim sana, beni sordugunda (soyle onlara): Ben cok
yakimim. Bana dua ettigi vakit dua edenin dilegine karsilik veririm.”1%; “Biz ona sah
damarindan daha yakimiz.”'% ayetlerini, Allah’in mekandan miinezzeh olmasi
nedeniyle kullarma ilmi ve bilgisiyle onlarin isteklerine icabetle ¢ok daha
yakindir, seklinde yorumlamistir.’® Yine bu baglamda “O halde O’'ndan
magfiret isteyin; sonra da O'na tevbe edin. Ciinkii Rabbim (kullarina) cok yakindur,
(dualarim) kabul edendir.”'® ayetindeki yakinligi da Allah’in rahmeti ve
merhametiyle kullarina yakin olmas: seklinde te’vil eder.160

Nesefi, Muhammed 47/35. ve Ta-ha 20/46'da gegen Allah’in kullariyla
beraber olmasimi ise O'nun kullarina yardim edip, onlar1 koruyup,
gozetmesi seklinde yorumlar.’®! Diger taraftan “Nerede olsamiz, O sizinle
beraberdir. Allah yaptiklarimizi goriir.”162 ayetinde gecen Allah'mn kullariyla
beraber olmasini ise genelde ilim ve kudretle, 6zelde ihsan ve rahmetle
kullariyla beraber olmasi, seklinde te’vil eder.1%3

Gorildiigh tizere Nesefi, Allah’in yakinlig1 ve beraberligi hususunda Allah
icin bir yon, mekan ve simirlamanin s6z konusu olacag kaygisiyla te'vil
cihetine gitmis, yakinlik ve beraberlik gibi ifadeleri Allah’in sanina uygun
olarak yorumlamaya ¢aligsmistir.

10) Riza ve Saht (Kizmak)

Kur'an’da Allah’a izafe edilen haberi sifatlardan bir digeri de “riza” ile
kizmak anlamina gelen “saht” kelimesidir. Nesefi, Ehl-i Siinnetin “riza” ve
“saht” sifatlarin1 keyfiyetsiz, tesbihsiz, bir halden diger bir hale degisme
gostermeyen tipki irade, sem’, basar ve kelam gibi Allah-u Teala'nin ezeli
sifatlarindan kabul ettigini s6yler. Daha sonra konuya iliskin Mu'tezile’nin
goriislerine yer vererek, elestiriler yoneltir. Mu'tezile Allah’in higbir sekilde
degisme gostermeyecegini gerekce gostererek, “riza” ve “saht”in Allah'in
sifatlar1 degil, halleri olabilecegini iddia etmistir. Ciinki{i onlara gore ancak
haller degisebilir, Allah'in zat1 ise degismez. Buna ek olarak Mu'tezile,

156 e]-Bakara 2/186.

157 Kaf 50/16.

158 Nesefl, Medariku’t-Tenzil, 1, 154; IV, 259.
1% Had 11/61.

160 Nesefl, Medariku’t-Tenzil, 11, 279.

161 Nesefl, Medariku’t-Tenzil, 111, 86; IV, 228.
162 e]-Hadid 57/4.

163 Nesefl, Medariku’t-Tenzil, IV, 329.
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naslarda zikredilen riza lafziyla cennetin, saht ile de cehennemin kast
edildigini ileri stirmiigtiir.16*

“Riza” ve “saht”1 Allah’in sifatlar1 olarak kabul eden Nesefi, Mu’tezile’nin
goriislerini gecersiz kilmak igin cesitli ayetleri delil olarak kullanmistir. Bu
cercevede o, el-Beyyine 98/8. ayeti ile et-Tevbe 9/21, 72. ayetlerini delil
gostererek mezkur ayetlerde gecen riza ile cennetin; yine ayni sekilde en-
Nisa 4/93., et-Tevbe 9/14 ve ez-Ziimer 39/53’te gecen saht ile de cehennemin
kast edilmedigini ifade etmistir. Ona gore bu ayetlerde riza ile cennetin, saht
ile cehennemin birbirinden ayr1 olarak zikredilmesi bu kavramlarin ayni
seyler olmadiklarina delalet eder. Ciinkii riza ile cennet, saht ile cehennem
aymu seyler olsalard1 ayr1 ayr1 zikredilmezlerdi. 5

11) Ndr

Kur’an’da Allah'in zatina izafe edilen haberi sifatlarindan bir digeri de 1si1k,
aydinlik ve parilti anlamina gelen “nfir” lafzidir. Nesefi, konuyla ilgili olarak
Miisebbihenin “Allah parildayan niirdur” goriisiinii nakleder ve bu goriisiin
batil oldugunu 6nemle vurgular. Ona gore Allah’t nur kabul etmek insanlari
tesbihe gotiiriir. Halbuki Kur’an’da “Hig¢bir sey O'na benzemez” 16 seklinde
ifade edildigi tizere Allah Tedld yaratilmislara benzemekten miinezzehtir.
Nesefi Miisebbihenin “Allah, goklerin ve yerin niirudur.”'¢” ayetinin literal
anlamindan hareketle boyle bir iddiada bulundugunu soyler. Nesefi'ye gore
ayetin literal anlaminda bakilarak Allah’a nur denilmesi caiz degildir. Zira
ayette Allah’in nurun yaraticisi ve miinevviri (aydinlatani) oldugu kast
edilmistir. Nesefi bu goriisiinii Ibn Abbas’in ayetin tefsiri ile ilgili “Allah
goklerin ve yerin aydinlatanidir.” soziinii naklederek temellendirmeye
caligmigtir.168

Sonug

Nesefi'nin tizerinde en ¢ok durdugu kelami konularin baginda Allah’'in isim
ve sifatlar1 gelir. Nitekim o, kelam sahasinda telif ettigi el-Umde ve el-I'timad
fi'l-Itikid eserlerinin neredeyse yarisini bu konuya ayirmistir. Bununla
birlikte haber? sifatlar ile ilgili goriislerine s6z konusu bu iki eserinde ¢ok az
yer vermistir. Nesefi, konuyla ilgili goriis ve diisiincelerini daha ¢ok tefsir
alaninda telif ettigi Meddriku't-Tenzil ve Hakdiku't-Te'vil eserinde dile
getirmistir.

164 Nesefl, Serhu’l-Cevahiri’l-Mudiyye, s. 8.

165 Nesefl, Serhu’l-Cevahiri’l-Mudiyye, s. 9.

166 eg-Stira 42/11.

167 En-Nr 24/35.

168 Nesefl, Serhu’l-Cevihiri’l-Mudiyye, s. 15. Ayrica bkz. Nesefi, Medariku't-Tenzil, 111, 214.
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Allah'in isim ve sifatlarinin anlagilmasit ve yorumlanmasi hususunda bir
yandan Mu'tezile, Kerramiyye, Miisebbihe, Miicessime gibi mezheplere
diger yandan Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi dinlere karsi miicadele etmis,
onlarin gerek tenzihte ta’tile varan gerekse ispatta tesbih ve tecsime varan
asiriliklaria elestiriler yoneltmistir. Bu suretle o genelde Ehl-i Stinnet 6zelde
Matiiridi mezhebinin ¢izgisini devam ettirmistir.

Nesefi, Al-i Imran suresi 7. ayeti baglaminda te’vilin caiz olup olmadigina
iliskin yfiriitiilen tartismalara temas eden Nesefi, bu konuda net bir goriis
beyan etmemis, selef ve halef olmak {izere iki metod takip edildigini
nakletmekle yetinmistir. Bununla birlikte, miitesabihlerden bir kisminin
anlamlarini sadece Allah-u Teala'nin bilecegini, fakat bir kisminin da beser
akliyla anlasilabilecegini sOyleyerek selef ile halef arasinda orta bir yol
bulmaya calismistir.

Bu cercevede o haberi sifatlar1 anlama ve yorumlamada selef alimleri gibi
tevakkuf etme yerine, Allah’in zatina uygun sekilde te’vil etme ve tenzihte
asirtya kagmadan yorumlama cihetine gitmis, ancak bunu yaparken de
mutlak te’vilde bulunmaktan kaginmistir. Dolayisiyla onun bir taraftan selef
gelenegine bagh kaldigini, diger taraftan da birtakim haberi sifatlar: tesbih
ve tecsimden uzak kalarak Allah'in zatina ve Kur’an'in temel prensiplerine
uygun, aklin temel ilkelerine ve Arap dil kurallarina ters diismeyecek
sekilde yorumlamaya gayret ettigi soylenebilir. Onun boylesi bir tutum
sergilemesi, selef ile halef arasinda orta bir yerde durmaya calistigin
gostermektedir. Nitekim o, konuyla ilgili olarak bir taraftan selef
metodunun daha selim, diger taraftan da halef metodunun yapilan te’vil ve
yorumlar hakkinda “Allah’in muradi kesinlikle budur” seklinde kesin bir
hitkme varmamak sartiyla daha saglam ve itirazlara daha dayanikli
oldugunu soyleyerek her iki metodu da kabul etmistir. Ancak iki metod
arasinda tercihini daha saglam olarak degerlendirdigi haleften yana
kullanmis, anlamca miitesabih olan Allah’in isim ve sifatlarini te’vil etmeden
Allah’a izafe edilmesini caiz gormemistir. Buradan hareketle Nesefi, vech,
ayn, yed, nefs, istiva, ityan ve meci, kurb, maiyet gibi ifadelerin zahiri
anlamlanyla diisiintildiigli takdirde Allah’a cisim isnat edilmis olacagina,
bunun ise O'nun hakkinda muhal olup, Allah’in zamandan ve mekandan
miinezzeh olduguna dikkat ¢ekmistir. Bu nedenle o, muhkem kabul ettigi
“hicbir sey O'na benzemez” ayetini kendisine referans alarak, miitesabih
olan ayetleri tevhid inancina aykir1 olmayacak sekilde yorumlama gayreti
icerisinde olmustur.
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