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Ahmet Agaoglu ve Babanzade Ahmet Naim, Osmanli’'nin son donemi ile
Cumhuriyet’in ilk yillarinda yasamis ve bu donemlerdeki dini, siyasi ve toplumsal
geligsmelerle ilgili olarak yazdiklariyla o doneme damgasini vurmus iki aydindir. Ahlak
konusu ise donemin, iizerinde en ¢ok s6z séylenen meselelerinden biri olmustur. Hizli
bir degisim ve doniisiimiin yasandigi toplumsal yapida, bireysel ve toplumsal ahlak,
her bir diisiince akiminin kendi sistematigi igerisinde sekillendirilmeye g¢alisilmustir.
Biz bu yazimizda, Islamci gériisleriyle temdyiiz etmis Babanzide Ahmet Naim ile
daha ¢ok Tirkgiiliik yanlis1 fikirleriyle etkili olmus Ahmet Agaoglu’nun, ahlakin
ameli/pratik yoniiyle alakali goriis ve diisiincelerini tespit ve degerlendirmeye calistik.
Ahmet Naim, din/Islam kaynakli bir ahlaki savunurken, Ahmet Agaoglu ise dinin
ahlak sahasinda s6z sahibi olmasini kismen kabul etmekle birlikte, daha ¢ok
modernizmin sekillendirdigi, rasyonalist temelli bir ahlaktan yana tavir alir.

Anahtar Kelimeler: Babanzide A. Naim, Ahmet Agaoglu, Ahlak, Islamcilik,
Tiirkgtiliik

Bu isimlendirme, Ahmet Naim’in 1914 yilinda Sebiliirresad’da yazdig1 “islam’da Da’va-
y1 Kavmiyet”, Sebiliirresdd Mec., 10 Nisan 1330/23 Nisan 1914, C. 12, S. 293, s. 114-128
ve Ahmet Agaoglu'nun buna cevaben Tiirk Yurdu’nda yazdigi “Islam’da Da’va-yi
Milliyet”, Tiirk Yurdu Mec., 10 Temmuz 1330/23 Temmuz 1914, Yil: 3, C. VI, S. 10, s.
2320-2329 ve Tiirk Yurdu Mec., 24 Temmuz 1330/6 Agustos 1914, Yil: 3, C. VII, S. 11,
S. 2381-2390 baslikli makalelerden miilhem olarak yapilmigtir. Ancak A. Naim ve A.
Agaoglu’nun yazilarinin igeriginden “da’va” kelimesini daha ¢ok iddia/tez anlaminda
kullandiklar1 anlagiliyorsa da biz yazimizda “mesele/problem anlaminda” kullandik.
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Abstract

Babanzade Ahmet Naim and Ahmet Agaoglu are the two intellectuals who lived in the
late Ottoman era and the first years of Republic, and also marked with the writings in
relation with religious, political and social developments in these periods. Issue of
morals has been one of the most mentioned issues during changing conditions of the
era. Individual and social morality have been tried to be shaped each thought
movement in its own systematics in experiencing rapid change and transformation of
social structure. In this our article, we have distinguished Ahmet Naim who is
acknowledged with the ideas and thoughts of Islamic aspects and Ahmet Agaoglu who
was more effective with the ideas of pro-Turkism. We have tried to evaluate their
thoughts related to practical morals. Ahmet Naim defended a morality which is an
Islamic origin but Ahmet Agaoglu partially accepted religion that have a voice in the
morals area and he takes a stand for rationalist-based morality, which also rather
shaped by modernism. Not to exceed the volume of this article, we think to evaluate
their ideas of theoretical morals in another article.

Keywords: Babanzade A. Naim, Ahmet Agaoglu, Morals, Islamism, Turkism

Giris

Insan1 diger varhiklardan ayiran ozelliklerden biri, onun fiillerinin
ahlaki bir boyut icermesi, anlamlandirilabilir olmasidir. Insan, davramslarini
cogu kez kendinden bir istek ve irade ile yapar. Davraniglarinin sonucu ise
bazen kendisini bazen de biitiin bir toplumu ve hatta biitiin mevcudati
ilgilendirir. Yapip-ettiklerinin neticesinden sorumlu tek varlik olan insan,
hem bu diinyada hem de ahirette huzurlu ve mutlu bir hayat stirdiirebilmek
icin davraniglarini disipline etmeli ve inandig1 degerlerle uyumlu davranislar
gostermelidir.

Tiirk-islam diisiince ve kiiltiir hayatimin II. Mesrutiyet donemi ile
Cumbhuriyet’in kurulus yillarinda etkili olmus isimlerinden ikisi Ahmet
Agaoglu (1869-1939) ve Babanzade Ahmet Naim (1872-1934)’dir. Her iki
isim de yasadiklar1 donem ve igerisinde bulunduklar1 diisiince akimlarina
damgasini vurmus; fikirleriyle sonraki nesilleri etkilemislerdir.

Bu iki ismin ahlék anlayislarimi ele almamizin nedeni, bilingli bir
tercihin sonucudur. Bilindigi lizere Tanzimat ve I. Mesrutiyet donemlerinde
Devlet-i Aliye’yi bulundugu sikintili  siiregten kurtarmak amaciyla
iiretilen/ortaya konulan ve kendi icinde biitiinliigii olan ii¢c fikir akimi
sirastyla, Osmanlicilik, Islamcilik ve Tiirkgiiliiktiir.' Batihlasma diisiincesi
bu {i¢ cereyanin iginde farkli renk ve desen icerisinde yer almistir. Baticilik
ise baglangicta kismi amaclarla ortaya c¢ikan Batililasma hareketlerinin,
giderek ‘topyekiin Batililasma’ hamlesine doniismesiyle ortaya c¢ikmustir.
Baticilik’a giden bu siire¢ ‘Batililasma’dan ‘Baticilik’a, ‘bir yontem olarak
Batililasma’dan,  ‘bir program olarak Baticilik’a  gegis  olarak

b yusuf Akgura, U¢ Tarz-1 Siyaset, Tiirk Tarih Kurumu Yay., Ankara, 2007, s. 19-36.
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adlandirilabilir.”® Osmanli Devleti’nin korunup, kollanmasi ve kurtarilmas:

amacina tahsis edilen ideolojiler olarak Osmanlicilik, Islamcilik ve
Tiirkgiiliik, blinyelerinde Osmanli toplumsal yapisi ve kiiltiirii ile siireklilik
olusturan temalar igerir. Baticilik ise siyasal ve sosyal degisimi, Osmanli
toplumsal yapis1 ve kiiltiirliniin siirekliliginde degil, bu kiiltiirden kopusla
gerceklestirmeyi Ongoriir. Bir baska deyisle Baticilik’in temel onciilii
Batr’nin bir model olarak biitiiniiyle benimsenmesidir.’

II. Mesrutiyet doneminin hiirriyet ortaminda her aydin sahip oldugu
fikirleri tam bir hiirriyet havasi igerisinde kamuoyuyla paylasabilmistir. Bu
baglamda Islamcilik akimi igerisinde yer alan Ahmet Naim daha ¢ok Islamci
yaym organlari olan Sirat-1 Miistakim ve Sebiliirresad mecmualarindaki
yazilariyla etkili olurken; Ahmet Agaoglu ise Paris ve Azerbaycan’daki
gazetecilik ve yazi hayatindan sonra II. Mesrutiyetin ilanin1 miiteakip (1909)
geldigi Istanbul’da onceleri Hikmet, Sirat-1 Miistakim ve Sebiliirresad’da
daha sonra ise Tiirkgiilerin yayin organi olan Tiirk Yurdu Mecmuasi’nda
fikirlerini ortaya koymustur.

Esasinda dini algilayislar1 ve siyasi diisiince yapilart farkli bu iki fikir
adaminmi ayni yazida bulugturan temel neden 1914’te Babanzade nin
Sebiliirresad’da yaymladigi “Islam’da Dad'vd-yi Kavmiyet™ adli yazidir.
Babanzdde bu makalesinde Islamiyet’in kavmiyet davasi giitmeyi
reddettigini iddia etmis ve bu disiincesini temellendirmeyi denemistir
Akabinde ise Agaoglu, Tiirk Yurdu’nda Babanzade’ye, “Islam’da Da vi-yi
Milliyet ™ basllkh iki yaziyla cevap Vermlstlr Agaoglu bu yazilarinda,
Ahmet Naim’in “asabiyet” ile “kavmiyet”i aymi sey zannetmekle hataya
diistiigiinii soyler. Dolayisiyla Agaoglu’na gore Islamiyet’in reddettigi
milliyet/kavmiyet degil, (Agaoglu, ‘kavmiyet’i ‘milliyet’ ile ayni goriir)
asabiyettir. Bilakis Islamiyet milliyet realitesini tesvik etmektedir.® Tiirkeii
ve Islamci iki sahsiyeti karsi karsiya getiren “Islam’da milliyet, kavmiyet,
irk ve etnisite” konulari o glinden bugiine dek dozu degisse bile gilincelligini
korumaktadir.

Ahmet Naim ve Ahmet Agaoglu’nu birlikte degerlendirmemizin bir
diger nedeni ise her iki ismin “ahlak” konusuna ayr1 bir Onem vermis

Nilgiin Toker-Serdar Tekin, “Batic1 Siyasi Dusuncemn Karakteristikleri ve Evreleri:
‘Kamusuz Cumbhuriyet’ten Kamusuz Demokrasi’ye”, Modern Tiirkiye 'de Siyasi Diisiince:
Modernlesme ve Baticilik, C. 3, Iletisim Yay., Istanbul 2002, s. 82.

Toker-Tekin, a.g.e.,s. 83.

4 Babanzide Ahmed Naim, “Islam’da Da’va-y1 Kavmiyet”, Sebiliirresdd Mec., 10 Nisan
1330/23 Nisan 1914, C. 12, S. 293, s. 114-128.

Ahmed Agayef, “Islam’da Da’va-y1 Milliyet”, Tiirk Yurdu Mec., 10 Temmuz 1330/23
Temmuz 1914,Y1l: 3, C. VI, S. 10, s. 2320-2329 ve 24 Temmuz 1330/6 Agustos 1914,
Yil: 3, C. VIL, S. 11, s. 2381-2390. .

A. Naim ile A. Agaoglu arasindaki bu tartigmanin bir degerlendirmesi i¢in bkz. Ismail
Kara, “Islamcilarla Tiirkgiiler Arasinda Bir Milliyetcilik Tartismasi”, Din ile
Modernlesme Arasinda, Dergah Yaymlari, Ikinci Basim, Istanbul, 2005, s. 290-307.
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olmalaridir. Babanzide “Ahldk-1 Islamiye Esaslari”’ bashkl yazilariyla bu
konudaki goriislerini ve ahlak konusunun 6nemini kamuoyunun giindemine
tasirken; Agaoglu da “U¢ Medeniyet”® adl kitabinda ahlak konusuna ayri
bir baglik agma geregini hissederek ahlak meselesini farkli yonleriyle ele
almig; ahlak konusunu indirgemeci bir anlayistan kurtarmayi denemistir.

Aslen Azerbaycan Tiirklerinden olan Ahmet Agaoglu, diisiince
seriiveninde inis ve c¢ikislar yasamlstlr Fransa’da yiliksek Ogrenimi
sirasinda, yetistigi Azeri toplumsal yasanmnin etkisiyle Siilik ve Iranlilig
yiicelten yazilar yazmis; Azerbaycan’a dondiigii 1894 ten, Istanbul’a geldigi
1909’a degin gegen siirede Azerbaycan’da milli uyanigin 6nciilerinden
olmustur. Istanbul’a gelisini miiteakiben kisa bir siire, devrin Islamc1 yayin
organt Sebiliirresad kadrosu iginde yer alarak bu istikamette yazilar
yazmistir. Ancak Azerbaycan yillarindan itibaren hayatinin sonuna kadar,
yogunlugu bazen artan bazen azalan tonda Tiirk¢li fikirlere sahip olan
Agaoglu’nun hayati boyunca diisiincelerinin ayrilmaz pargasi; Bati’y1 biitiin
kurum ve kuruluslariyla aynen iktibas etmek isteyen topyekiin Batililasma
taraftar, modernist ve bireysel-toplumsal ozgiirliik yanlis1 liberal
tutumudur.'

Agaoglu, Tirkeli aydinlar icerisinde batililagmay1 en radikal sekilde
savunanlardan biridir. Hatta en Onde gelenidir, denilebilir. Ona gore
diinyanin tanidig1 ii¢ biiyiik medeniyet vardir: 1. Budha-Brahma 2. islam 3.
Bati. Budha-Brahma ve Islam medeniyetleri Bati medeniyeti karsisinda
yenilmistir. Yenilenlerin, galipleri taklit etmeleri kagimlmazdir. Oyleyse
tutulacak yol bellidir: Bati medeniyetini biitiin unsurlariyla benimsemek.
Burada alt1 ¢izilmesi gereken bir nokta vardir: Esasinda Osmanlic, islamer,
Tiirk¢li olsun biitiin aydinlar az ya da ¢ok Bati medeniyetinden istifade
edilmesi taraftaridir. Ancak Agaoglu bu istifadenin hacmi konusunda
oldukea radikaldir. O, Bati medeniyetini iistiin kilan unsurlarin yalniz bilim
ve fenne ve hatta bazi siyasi ve ictimal kurumlara baglanamayacagini;

T «“Ahlak-1 islamiye Esaslar”, ilk defa aym adla Sebiliirresdd Mecmuasi’mn 9. ve 10.
ciltlerinde yayilandi. Bkz. . 9, S.224-234 ve C. 10, S. 235-237, 1328-1329/1913. Daha
sonra Amedi Matbaasi, Istanbul 1340/1924 yilinda Sebiliirresad yaymnlar1 arasinda
miistakil kitap olarak basildi. Kitabm daha sonraki baski bilgileri ve daha ayrintili
bagliklar konularak yeni bir sadelestirmesi i¢in bkz. Babanzdde Ahmed Naim, Islam
Ahldkimin Esaslari, Notlarla Sadelestiren: Recep Kilig, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay.,
Ankara, 1995. Biz bu makalemizde Islam Ahldkinin Esaslari, adiyla O. R. Dogrul’un
yaptig1 sadelestirmeyi kullandik. Bkz. Babanzade Ahmed Naim, Islam Ahldkinin Esaslar,
Sadelestiren: Omer Riza Dogrul, Yiicel Yay., Istanbul, 1963.
A. Agaoglu “Ug¢ Medeniyet”i 1919-1921 yillarinda Malta’da siirgiinde iken yazmus, Tiirk
Yurdu Mecmuasi'nda 1926 yilinda 10 ayr1 makale serisi halinde yayinlamstir. Bkz. C. 1-
4, 1340-1342/1924-1926. Kitap halinde ise ilk kez eski harflerle 1927 yilinda Ankara’da
Tiirk Ocaklar1 Merkez Heyeti Matbaasi’nda basilmistir. Bizim bu makalede kullandigimiz
yeni harflerle baskist Milli Egitim Basimevi, Birinci Bsk., Istanbul, 1972°dir.
°  Nuri Yiice, “Agaoglu, Ahmet”, Did., C. 1, Istanbul 1988 s. 465.
10 Ayhan Cetm Ahmet quoglu nun Din ve Toplum Anlayw Yaymlanmamis Y. Lisans
Tezi, Siileyman Demirel Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisi, Isparta, 2011, s. iii.
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istiinliigiin Bat1 medeniyetinin biitliniine; 21hn1yet1ne gOriis tarzina, ruhuna,
kafasina, dimagina ve kalbine ait oldugunu belirtir."* Ona gére:

Bir medeniyet ziimresi boliinemez bir biitliindiir, parcalanamaz.
Stizgecten gecirilemez. Galibiyet ve iistiinliigii kazanan onun biitiiniidiir.
Yoksa ayr1 ayri filan ve yahut falan kismi degildir. Avrupa sahasinda bilim
ve fen bagka g¢evrelerden ziyade gelisiyorsa, bunun sebepleri o ¢evrenin
biitiiniinde aranmalidir. Bugiinkii Avrupa bilim ve fenni dogrudan dogruya
kendi sartlarinin ve genel unsurlarmin bir eseridir. Bagka bir sey degildir.*?

Bu baglamda Agaoglu’na gore Bati, hayatin biitiin alanlarinda bizi
geemistir. ... Kurtulmak, yasamak, varligimizi devam ettirmek istiyorsak,
hayatimizin biitiiniiyle; -yalniz elbiselerimiz ve bazi miiesseselerimizle
degil- kafamiz, kalbimiz, gorus tar21mlz zihniyetimiz ile de ona uymaliyiz.
Bunun disinda kurtulus yoktur.”

Babanzide Ahmet Naim ise Islamci akim igerisinde yer almustir.
Aslen Bagdathdir. Istanbul’da Dariilfiinun Edebiyat Fakiiltesinde felsefe,
mantik, ruhiyat ve ahlak dersleri miiderrisligi yapmis; Fransizcadan felsefe,
ruhiyat ve mantik konularinda terciime faaliyetlerinde bulunmustur. “Sahih-i
Buhdri Muhtasart Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi’nin ilk ¢ cildini
Arapgadan Tiirkgeye ¢eviren Ahmet Naim; Tecrid’e giris mahiyetindeki llk
ciltte Hadis Usiliine dair bizzat kendi telifi olan genis¢e bir malumat verir.*
Bu durum onun klasik dini ilimlere vukufiyetinin de b1r gosterge51d1r
Felsefeci yonii ise onun asil akademik yanini olusturmaktadir.™

Ahmet Naim yazi hayatina 1314/1898 yilinda Servet-i Fiiniin
mecmuasinda, Cahiliye devri ve erken Islam dénemi Arap edebiyatina ait
giir terctimeleri ve agiklamalariyla baglamstir. ' Daha sonra doénemin
Islam01 _yaymn organlart olan Sirat-1 Mustakim/Sebiltirresdd mecmualarinda
felsefe’’, akaid, hadis terciime ve serhi, Islam ahlaki, Islam tarihi, kadn,
tesettiir, fikth usili ve milliyetgilik gibi farkli blrgok konuda yazi
yazmistir. 18

Biz bu makalemizde biri Islamc1 digeri Tiirkgii olan iki bakis agisimin
“ameli/pratik ahlak” meselesini nasil ele aldiklarini tespit etmeye ve

1A, Agaoglu, Ug Medenivyet, s. 13.

A. Agaoglu, a.g.e., s. 11.

A. Agaoglu, a.g.e., s. 13.

“ | Liitfi Cakan, “Babanzade Ahmed Naim”, DiA., C. 4, istanbul, 1991, s. 375-376; Ahmet
Naim’in Hadis¢i yOniiniin kapsamli bir degerlendlrme51 i¢in bkz Hiiseyin Hansu,
Secdede Biten Bir Omiir: Babanzade Ahmet Naim, Kaynak Yay., Izmlr 2007, s. 49-98.

15 jsmail Kara, Bir Felsefe Dili Kurmak, Dergah Yay., IKinci Bsk., istanbul, 2005, 5. 66-136.

18 Kara, Din ile Modernlesme Arasinda, s. 415. A. Naim’in “Bedaylu I-Arab” ba$11g1 altinda

yazdig1 terciime agirlikli makalelerinin listesi i¢in bkz. Ayni yer.

A. Naim’in felsefe ve psikoloji alanindaki caliymalart ve bu konu ile ilgili

degerlendirmeler i¢in bkz. I. Kara, Bir Felsefe Dili Kurmak, 6zellikle s. 66 vd.

Sirat-1 Miistakim ve isim degisikliginden sonra Sebiliirresdd olan mecmualardaki

yazilarinin bir listesi i¢in bkz. Abdullah Ceyhan, Sirdt-1 Miistakim ve Sebiliirresdd

Mecmualar: Fihristi, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yay., Ankara, 1991, Sirat-1 Miistakim’daki

yazilar i¢in s. 101-102, Sebiliirresad’dakiler igin s. 363-365.

17

18



136 Ayhan GETIN

degerlendirmeye calisacagiz. Siiphesiz burada yapacagimiz
degerlendirmelerin ne islamci ne de Tiirkgii biitiin aydimlar1 baglamayacag1
izahtan vareste olmakla birlikte, her iki diisiince akiminin ahlak konusuna
yaklagimlarina dair genel bir fikir edinmek miimkiin olabilecektir.

Pratik ahlak meselesine gegmeden evvel bu iki fikir adaminin
kuramsal ahlaka yaklasimlarindan bahsetmek konu biitiinliigiinii saglamak
ac¢isindan anlamli olacaktir.

Ahlakin konusu, kapsami, gayesi ve gerekliligi hususlarinda Ahmet
Naim ile Ahmet Agaoglu arasinda bariz bir ayrilik yoktur. Her iki disiiniir
de ahlakin bireysel ve toplumsal hayat i¢in 6nemi tizerinde ittifak halindedir.
Sadece dncelik verdikleri ahlak meseleleri farklilik arz eder. Ahlaki eylemin
amacit Agaoglu na gore blreym ve toplumun yararini gozetmektir. Ahmet
Naim’e gore ise Allah’in emrine uymaktir.™

Ahmet Agaoglu’'nda ahldk kanununun temeli akil, kamuoyu ve
ihtiyaclardir. Dinin ahléak iizerine etkisi sinirh ve zayiftir. Ona gore din ile
ahlak birbiriyle uyumlu olmakla birlikte birbirinden bagimsizdir; biri
digerinden tiiretilemez. Ciinkii din, sadece inan¢ ve ibadetlerden ibarettir.
Dolayisiyla o, ahldkin dinden bagimsiz bir sekilde; akilla ve kamu vicdani
ile temellendirilmesini savunur.

Ahmet Naim’e gore ise ahlak kanununda belirleyici olan dindir. Onun
ahlak konusuna yaklasimiyla ilgili olarak bir parga-biitiin iliskisinden soz
etmek mimkiindiir. Ahlak dinin bir pargasidir; din, ahlakin ilk ve tek
kaynagdir. lyi ve kotii degerlerinin belirleyicisi dinin emir ve yasaklaridir.
Diger taraftan bir dine inanma ve baglanma, son tahlilde akli bir glkarlmla
gergeklestigi icin, dine dayanan ahlak da rasyonel bir temele sahiptir.?

Kisinin ahlaki eylemde bulunurken 6zgiir olup olmadigi meselesi
ahlak felsefesinin 6nemli sorunlarindan biridir. Bu baglamda hem Agaoglu
hem de Ahmet Naim’e gore birey ahlaki eylemde bulunurken 6zgiirdiir.?
Ahmet Naim’in diislincesine gore Miisliimanlarin kadere olan inanglari,
onlarin amel ve niyetlerinin ahlaki degerini eksiltecek mahiyette degildir.
Ahlaki s6z ve eylemler, insanin ciizi ve Allah’in kiilli iradesine bagli,
sorumluluk ise sadece ciizl iradeye baghdlr Ayrica insanin fiil sahasina
cikmamis nlyetlerl de onemlidir. Hatta insanin ahlaki degeri, amelinden
ziyade niyetiyledir.”®

¥ A. Agaoglu, U¢ Medeniyet, s. 43-60; Ayhan Cetin, Babanzdde Ahmet Naim Efendi’ye
Gore Ahldk Meselesi, Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Selguk Univ. Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Konya, 1995, s. 19; Babanzade Ahmet Naim, Genel szgzlerzyle Islam, Cigir
Yay., Istanbul., 1975, s. 47 48 Babanzade Ahmed Naim, Temrindt: Sarf-1 Arabiye
Mahsus (Eski harﬂerle) Mahmut Bey Matbaasi, istanbul, 1316/1900 S. 4.

20 A. Agaoglu, a.g.e., s. 19-42, 58-64.

2L A Naim, Islam Ahlakmm Esaslari, s. 20-22, 32-33, 59-67; Kilig, Islam Ahldkimin
Esaslart iginde, s. XXVI-XXIX.

2 A. Agaoglu, a.g.e., s. 19-42, 58-64.

A. Naim, Islam Ahldkinin Esaslari, s. 35-37.
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1. Ameli/ Pratik Ahlak

Amell ahlak, nazari ahldkin ortaya koydugu konu ve kanunlarin
uygulamaya konulma ve bunlarin fert ve cemiyet tarafindan tatbik edilme
sekillerinden bahseder. Ancak teorik ve pratik ahlakin sinirlarmi ve
konularmi kesin cizgilerle birbirinden ayirmak miimkiin degildir. Bu bir
bakima ahlak alaninda teori ve pratigin i¢ ige gecmis olmasindan
kaynaklanmaktadir.

Bu ilimle ugrasanlar, ahlakin uygulamaya yonelik olan pratik kismim
birtakim boliimlere ayirmuslardir.” Biz de asagidaki taksimat gergevesinde
konuyu ele alacagiz.

1. Ferdl Ahlak: Ferdin kendi i¢i diinyasi ile olan miinasebetlerinden
dogan davranislar ile ferdin Allah ile iliskilerinden dogan davranislari konu
edinir.

2. Ictimai (Sosyal) Ahlak: Baskalarina karsi sorumluluklarimizi ele
alir. Aile ve cemiyet ahlaki seklinde alt boliimlere ayrilmaktadir.

3. Devlet Ahldki (Politika): Devletin {ist bir organizasyon olarak,
bireysel ve toplumsal yasamu diizenlerken uymasi gereken kurallari igerir.?®

Ahmet Agaoglu, diisledigi bireysel ve toplumsal hayati ve bu hayatin
zeminini teskil eden devletin nasil bir ahldk ve hukuk anlayisina sahip
olacagm “Serbest Insanlar Ulkesi” adl iitopik eserinde anlatir. “Serbest
Insanlar Ulkesi nin esas yasasi 14 maddeden olusur. Burada daha ¢ok
bireysel ve toplumsal ahlak kurallar1 diyebilecegimiz; dogruluk ve cesaret
methedilmekte; yalan sdylemek, riya, dalkavukluk, muhbirlik, korkaklik,
bagkalariin haklarina tecaviiz, hile ve fesat gibi fiillerin siddetle
cezalandirilacagi; hakki savunmanin, ¢alismanin, dayanigmanin bir gorev
oldugu; islerin goriilmesinde uzmanlagmanin ve is boliimiiniin gerekliligi,
her vatandasin devlet ¢alisanlarini denetlemesinin bir vazife oldugu, yapilan
is ve islemlerin seffaf ve her an hesap vermenin bir sorumluluk oldugu;
hesaptan kaganlarin cezaya g¢arptirilacaklar1 ve vatandasliktan ¢ikarilacaklar
yazilidir. Nihayet son madde olan 14. maddede: “Yukaridaki maddeleri
ezberlemek ve onlara uymak her vatandasin borcudur.”, denilmektedir.?®
Agaoglu bir bakima bu iitopyasinda kendine gore “iyi vatandas” ve “medeni
iilke” prototiplerini resmeder.

Ahmet Naim ise Kur’an ve Siinnet’te ifadesini bulan Islam ahlakinn,
bireysel ve toplumsal hayati idame ettirmek icin yeterli olacagi
goriisiindedir.”’ Iyi bir din ve ahlak egitimini sart kosar. Ozgiirliik, hiirriyet,
esitlik gibi Bati’dan ithal degerler adina “kadinlarin” kiskirtilmasini zararh

24 Omegin, Cagrici, Ahlaki; ferdi ahlak, aile ahlaki, medeni ahlak, iktisadi ahlak gibi
kisimlara ayirmistir. Bkz. Mustafa Cagric1, Anahatlariyla Islam Ahldk:, Ensar Nesriyat, 5.
Basim, Istanbul, 2009, s. 187-267. )

% H. Erdem, Son Devir Osmanli Diisiincesinde Ahlak, dem Yayinlari, Istanbul, 2006, s. 123-
124,

zj A. Agaoglu, Serbest Insanlar Ulkesinde, Sandyii Nefise Matbaast, Istanbul, 1930, s. 8.

A. Naim, Islam Ahldkinin Esaslari, s. 20-22.
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bulur. Ona gore, zaten dogru bir Islam anlayisinda taslar yerine oturmustur
Her birey cinsiyet, statii ve imkénlar nispetinde hak ve gérevlere sahiptir.?®

1.1. Ferdi Ahlak

Insanin kendisi ile barisik yasamasi, onun ruh saghgmin dengeli
oldugunu gosteren parametrelerden biridir. Ruhi kuvvetlere dinamizm
kazandirmanin ve bu kuvvetleri olumlu yonde kullanmanin yolu ise onlari
hi¢c durmadan terbiyeye tabi tutmaktir. Kisinin sosyal cevresinden once
kendine kars1 sorumluluklarini yerine getirmesi, sagligini korumasi, inanci
ile eylemlerinin tutarlilik arz etmesi, sosyal statiisiiniin gereklerini yerine
getirmesi vb. konular ferdi ahlakin meselelerindendir. Biitiin bunlar1 bazen
sosyal ¢evre olumlu veya olumsuz yonde etkllegeblhr Saglam bir ahlaki
terbiye ise baskilara kars1 kalkan vazifesini goriir.

Ahmet Naim’e gore kisinin huylarini, terbiyesini, ahldkini en iyi
sekilde kemale ulastiran; en miilkemmel miirebbi Allah’tir. Ahmet Naim bu
konuda Hz. Peygamberin egitilmesini rnek verir.*

Babanzade cocugun egitiminde cevrenin 6nemine dikkati ¢ektikten
sonra, ilahl terbiyenin sadece Hz. Peygamber icin degil, dinl naslar
vasitasiyla biitiin insanlar i¢in gerekli oldugunu ifade eder. Ona gore
cocugun egitiminde oOncelikle aile etkilidir. Ailenin davramig kaliplar
cocukta derin izler birakir. “Kisi 6nce ailenin kurallar1 {izerinde ortaya ¢ikar,
onlarin ahlakiyla ahlaklamr.”®!

Birey, ahlaki bir kimlik kazanabilmek i¢in sorumluluklarini da bilmek
zorundadir. Vazife, emir ve yasaklar her seyden evvel, sadece Allah r1zasi
icin yapilir. Haddlzatmda bir Miisliiman’in da boyle olmas1 gerekir.*

Ahmet Naim, iyi bir terbiye icin okullarin ve ailelerin yani sira,
sohbetleriyle halki faziletli olmaya davet eden kimselerin sozlerine kulak
verilmesini; vaizlerden yararlanilmasini, “Vaizler” adl makalesinde dile
getirir. Na51hatler1n ahlak egltlmlnde kullanilmasini gerekli goriir.*

Ahmet Agaoglu ise ahlaki, insan1 oncelikle igten kusatmasi gereken
bir olgu olarak ele alir. Ona gore, toplumdaki ahlaki yalnizca cinsel iligkiye
indirgeyen anlayis, yanlis oldugu kadar zararlidir.

% A. Naim, “Taaddiid-ii Zevcat islamiyet’te Men Olunabilir mi Imis?”, Sebiliirresad Mec.,
15 Mayis 1330/28 Mayis 1914, C. 12, S. 298, s. 216-221; A. Naim, “Yine Taaddiid-i
Zevcata Dair”, Sebiliirresad Mec., 31 Temmuz 1330/13 Agustos 1914, C. 12, S. 308, s.
376-384; A. Nalm “Tesettlir Isme Zabita Karigmasin mi1?”, Sebzlurrewd Mec., 13 Subat
1335/13 Subat 1919, C. 16, S. 391, s. 13-14; A. Nalm “Yine Tesettiir Meselesi”,
Sebiliirresdd Mec., 27 Subat 133527 Subat 1919, C. 16, S.393,,5s.37-39.

2 (Cetin, Babanzdde Ahmet Naim Efendi’ye Gore Ahlik Meselesi, s. 34.

%0 A. Naim, “Sidk-1 Niibiivvet-i Muhammediye’nin Tarithen Siiblitu”, Sirdr-1 Miistakim Mec.,
23 Tesrinievvel 1324/5 Kasim 1908, C. 1, S. 11, s. 172-173.

L A Naim, a.g.m.,s. 173.

82 A, Naim, Islam Ahldkimn Esaslar, s. 63.

%8 A. Naim, “Vaizler”, Sirdt-1 Miistakim Mec., 23 Agustos 1324/5 Eyliil 1908, C. 1, S. 2, s.
22.
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Ahlaki yalnmiz cinsel miinasebetlerde arayanlar, insani yalnizca
kusagina/beline kadar tasavvur edenlerdir. Oysa belden yukarida kalp ve
ruha ait bir ahlak alan1 da mevcuttur. Bunda ise toplumumuz maalesef agagi
bir durumda bulunmaktadir.*

Agaoglu, ahlaki kurallarin yalnizca cinsellikten ibaret olmadigini ifade
eder. Bu baglamda en az bunlar kadar hatta bunlardan daha 6nemli gordiagii
goreve baglilik, aile hayati, hak, hukuk, dogruluk, vefa vb. hususlarda ahlaki
degerlerin eksikligini glindeme getirir. Bu meyanda su tarz sorular sorarak
diisledigi ve olmasi gereken ahlak ilkelerini ortaya koyar:

Mesela vazife telakkisi bizde ne dereceye kadar gelismistir? Ictimal
hayatin temeli olan aile hakkinda fikrimiz ne kadar aydinlanmistir? Aym
hayatin bagka bir esasi olan hak mefhumuna ait diisiincelerimiz nedir? Kalp
ve ruhumuzda buna ne dereceye kadar bagllik gelistirilmistir? Bunun gibi,
vefa, dogruluk, sadakat, mertlik, acima, yardim, bagis, sebat, azim v.s. gibi,
ruhun o hasmetli halleri bizde ne dereceye kadar gelismistir?*

Agaoglu, yukarida sordugu sorulara cevap sadedinde yasadigi
donemden olumsuz 6rnekler verir. Osmanli devlet biiyiiklerinin, istanbul’un
isgali doneminde isgalci giiclere yaranmak i¢in neler yaptiklarini; st
tabakaya mensup ziimrelerin “bir elleri yagda bir elleri balda” olarak alt sinif
mensuplarini sdmiirmelerini ve diger dalkavukluklar: anlatir:

Bu iki yildan beri, Istanbul’da toplanmus olan yiiksek sinifin gosterdigi
manzaralar, azicik insan olan herkesi kedere siiriikleyecek kadar igrenctir.
Istanbul’da kalmis ve Ingiliz drenotlarma dayanarak halkin basina gecmis
olan o giiruh, ne kadar seytani bir oyun oynuyordu! Padisahindan,
sadrazamindan, bakanlarindan, yazarlarindan baglayarak seyhiilislamlarina,
yargiclarina, mollalarina, sariklilarina kadar, o ne hayasiz, arsiz, serefsiz,
haysiyetsiz bir ciimbiistii! Mukaddesatin hepsine tecaviiz ediliyor; din,
istiklal, hakimiyet, seref, haysiyet hep kirletiliyor.*®

Ahmet Agaoglu bu noktada igneyi kendine batirmayi1 ihmal etmez.
Istanbul’un icinde bulundugu seytani manzara, algaklik, zillet ve rezaletler
arasinda yapilan hirsizliklar, calinan paralar ve yapilan suistimaller
karsisinda iist tabakanin ikinci kismi olan bizler neler yapryorduk? diye
sorar:

Goriiniiste olumlu seyler yapabilmek icin gerekli sartlarin hepsi
mevcuttu. Hepimiz ayni cemiyete, ayni partiye mensup adamlar, ayni yolun
yolculari, ayni iilkiiniin savunuculartydik. Bundan dolay1 ortak felaket bizi
birbirimize daha fazla yaklastiracakti. Bu felakete karsi, birbirimize
sarilarak, tek viicutlu bir kaya kesilecektik. Ancak hayat daha tatli gelmisti.

% A. Agaoglu, Ug Medeniyet, s. 50.
% A. Agaoglu, a.g.e., s. 50.
% A. Agaoglu, a.g.e., s. 53.
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Kisa siirede Ingilizlere yaranmak igin gegmisini inkdr edenler oldu.*’
Malta’daki siirgiin hayatinda da degisen bir sey olmad:.*

Agaoglu, Malta esirleriyle ilgili degerlendirmelerde bulunurken,
fazilet kavramiyla ilgili de giizel bir tespitte bulunur. Kendisi de dahil
Malta’ya siiriilenlerin, Istanbul’dakiler kadar vatanlarina hicbir zaman
hiyanet etmediklerini, kendi ¢ikarlar1 i¢in milletlerine ihanet edecek kadar
kiiclilmediklerini belirterek su sorular1 sorar: Fakat acaba bu fazilet midir?
Acaba ihanet etmemek gibi menfi sifatlar, tarihi derinligi olan ve diinya
capinda tarihi olan bir milletin basina gecen bir partinin fertleri ve baskanlari
icin pek Oviiniilecek bir sifat midir? Eger Tirk aydin ve oOnderlerinin
faziletleri, bu gibi menfi sifatlardan ibaret kalirsa, acaba vazifelerini hakkiyla
yaptyor sayilabilirler mi? Vatana hiyanet etmemek, milleti satmamak; bu ne
demektir? Bunlar hep siradan adamlarin da vazifesi degil midir? Onderlik
iddiasinda bulunan insanlardan, bu gibi menfi sifatlarin istiinde, daha
yiiksek ve miispet faziletler beklemek tabii degil midir?* Buna gore,
Agaoglu i¢in “erdem” olumsuz tavir ve eylemlerden uzak durmak degildir.
Ozellikle topluma rehberlik yapacak olanlar icin erdem; olumlu, miispet ve
toplum yararina icraatlar ortaya koymaktir. Arti/katma deger tiretmektir.

1.2. Sosyal / ictimai Ahlak

Insan sosyal bir varliktir. Bu hakikati Ibni Haldun “I¢timau’l-insaniyyi
zar(riyyun / Insanlarin bir arada yasamalari zorunludur.” diyerek dile
getirmistir.* Ciinkii insan acizdir. Bu acizligini bir nebze olsun diger insan
ve varliklarla kurdugu iligkilerle giderebilir. Toplumsal yasamda ise insanin
hem cinsleriyle ve diger varliklarla miinasebetlerini diizenleyen birtakim
kurallar vardir. Hukuk, din, ahlak, orf ve adet kurallar1 bunlarin
bashicalaridir.*® iliskileri diizenleyen kurallar ne kadar rasyonel, objesine
uygun ve dinamik olursa toplum da o derecede saglikli ve mutlu olur.

Ahmet Naim, ahlakin sosyal boyutunu temellendirirken, Islamiyet’in
ahlak prensiplerinden yararlanir. Dini kaideleri benimser ve tavsiye eder.

Dini hiikiimlerin gerek tesis ettigi gerekse kendi ruhuna aykir
bulmadig1 orflerin biitiinline uymak, onlara muhalefet etmemek gerekir.
Hatta daha ilerisine giderek derim ki Seriatin tanimadigi 6rfler bizim igin 6rf

8 A. Agaoglu, a.g.e., S. 54-55.

% «Ayni felakete ugramus, ayni cemiyet fertleri arasinda, dayanigsma ve yardim gayet tabii ve

en evvel olacak bir hal degil midir? Halbuki Malta bunu da gdsteremedi. Gelir gelmez

parcalandik. Sayimizdan fazla kisimlara boliindiik. Bu boliinme fikir ve duygularin, ahlak

ve tabiatlarin uygunluguna gore degil, sirf cepteki paranin miktarina gore yapildi. Zaten

diistince ve duygu birligi hi¢ yoktu. Fertlerin sayisi kadar ayri ayr1 alem vardi

Uyusmazlik o derecede idi ki, iki y1l iginde ortak tek bir tesebbiiste, ortak tek bir harekette

bulunamadik...”, A. Agaoglu, a.g.e., . 56.

% A. Agaoglu, ag.e., s. 57. .

40" ibn Haldun, Mukaddime, Ceviren: Zakir Kadiri Ugan, MEB., C. [, Istanbul, 1997, s. 100-
106.

4 Adnan Giiriz, Hukuk Baslangict, 10. Baski, Siyasal Kitabevi, Ankara, 2005, s. 1-2.
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degildir. Ve orfiin bir manas1 da “Hakkin rizasina uygun fiiller” olduguna
gore ser’i olmayan oOrfler hep miinkerdir. Miinker ise higbir zaman
uygulanmaya layik degildir.*

Goriildiigii lizere Ahmet Naim, sosyal diizeni ve ahldki temin eden
kaideleri belirlerken, dine muhalif olan orf ve adetleri kapsam dist
birakmaktadir. Ahmet Agaoglu ise bireysel ve toplumsal ahlak i¢in 6ncelikle
kitlelere yol gosterecek, onlara heyecan verecek tarzda edebi eserlerin
olmamasindan yakinir. Bu alanda gerek ilham aldigimiz ¢evreler gerekse biz
yetersiz bir durumdayiz, diyen Agaoglu, Ikinci Mesrutiyetin ilanina kadar
gerek medreselerde gerekse okullarda ahlak namina okutulacak bir kitap
yazilmamis oldugu gibi, edebiyat ve basin alaninda da konuya ait 6nemli bir
eser yazilmamistt ve yazilamazdi, diyor. Ciinkii ona gore bu gibi konular1
incelemek ve hakkinda eser yazip yayinlayabilmek icin memlekette kuvvetli
fikir cereyanlarinin bulunmasi gerekir. Osmanli’da ise son zamanlara kadar,
bu tiir fikir akimlar1 neredeyse hig yoktur.*

Yazdiklarina bakilirsa Agaoglu, ahlak adina c¢ocuklara ve genclere
verilecek kuru bilgilerden ziyade, onlarin ruhlarma ve kalplerine hitap
edecek hikayeler i¢ine serpistirilmis tarzda ahlaki ogiitlerin verilmesi
taraftaridir. Esopos’un, Lafontain’in, Crilof’'un fabllarina benzer eserlerin
dilimizde, hatta dahil oldugumuz Islam medeniyeti i¢inde bulunmayisina
hayiflanir. Var olanlar iginde Hinducadan Fars¢a ve Arapcaya cevrilmis
“Kelile ve Dimne”nin Tiirkler arasinda yayilmadigini, Seyh Sadi’nin
“Giilistan ve Bostan”inin da manevi etkileri agisindan genel olarak
¢agimizin insanini tatmin edecek mahiyette olmadigimi belirtir.”

Agaoglu yazilarmin ¢ogunda Islam medeniyetinin geri kalmasinin
nedenlerini sorgular, ¢oziim onerileri sunar. “Ug Medeniyet” adli eserinde
iizerinde durdugu ii¢ medeniyetten® biri olan Islam medeniyetinde bireye ve
topluma yon veren ve oldukca ragbet goren “Giilistan ve Bostan’’a ayr1 bir
parantez agar.*® Ciinkii ona gore, Seyh Sadi’nin prensipleri Islam medeniyet
ziimresinin bireysel ve toplumsal hayatinin bir cesit 6zeti mesabesindedir.
Bu prensipler yiizyillar boyunca Islam toplumlarinda hiikiim siirmiis, hayatin
cesitli alanlarinda etkili olmustur. Ancak Agaoglu, boliim boliim inceledigi
“Giilistan ve Bostan” hakkinda olumsuz bir kanaate ulasir ve su elestirileri
getirir: Tebaa, padisaha karsi mutlak itaat, mal, can ve hatta urz
fedakarligiyla miikelleftir. Fakat Sah’in halka karsi hicbir sorumlulugu
yoktur. Biitiin hukuk ve hak onda, biitiin vazife de halktadir. Maalesef Seyh
Sadi’nin hiikiimdarlik, hiikiimet ve devlet felsefesi hakkindaki fikri budur.
Sadi’ye gore hiikiimdar zalim ve zorba da olsa halk yine sabir ve tahammiil
gostermelidir. Ona gore iyi adamin sifatlan itaat, kanaat, teslim, tevekkiil ve

42 A Naim, “Yine Tesettiir Meselesi”, s. 38.

3 A. Agaoglu, U¢ Medeniyet, s. 63-64.
4 A. Agaoglu, a.g.e., s. 64.

> Bkz., A. Agaoglu, a.g.e., s. 3-18.

% Bkz., A. Agaoglu, a.g.e., s. 64-76.
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tahammiildiir. Bunlar hep bagkalar tarafindan giidiilen iradesiz, cansiz, dilsiz
yiginlar1 anlatan sifatlardir. Sadi, bir bagka miistakil boliimde kanaatten
bahseder. Ancak, Agaoglu’'na gore Sadi’nin tavsiye ettigi kanaat,
iktisat¢ilarin tavsiye ettikleri tasarruf/sermaye birikimi degildir. O, biitiin
Dogu toplumlarmin fiili olarak uyguladiklar fakirligi ve ihtiyaci, bir ideal ve
bir mefklre haline koymaktadir. Ona gore, calisip zengin olmak ve
baskalarini da servetinden faydalandirmak, is ve sermaye ile genel zenginligi
artirmak, dogru yoldan c¢ikmaktir ve manevi bir sugtur. Agaoglu, bu
durumun Islam diinyasinda yapmis oldugu yikici etkiyi Ziya Pasa’nin
meshur dizeleriyle dzetler:

“Diyar-1 kiifrli gezdim beldeler kasaneler gordiim,

Dolastim miilk-i Islam’1 biitiin viraneler gordiim.”

Agaoglu'na gore, o giin (1920°’li yillar) bile mensup oldugumuz
medeni ziimrenin iyi adamdan bekledigi bu niteliklerdir. Ona goére bu
sifatlarin hepsi su atasdziimiizde toplanmustir: “Azicik asim, agrisiz basim”.
Ancak Agaoglu’na gore bireyi kurtarmak ve sahsl mutlulugunu saglamak
icin belki bu sifatlar yeterlidir. Ama o birey, biitlinliyle cemiyetin disinda
yasamak sartiyla. Ciinkii cemiyet icinde yasayan bireyler, birlikte yasamanin
neticesi olarak, ister istemez kendi hemcinsleriyle ilgilenmek, onlara karsi
belli baglarla baglanmak zorundadirlar. iste Sadi ve diger biitiin filozoflar bu
baglar1 dikkate almayip; sanki insanlarin tek baslarina yasadiklarin
diisiinmiislerdir. Dolay1s17yla Islam edebiyatinda sosyal ahlaka ait higbir ciddi
eser ortaya ¢tkmamustir.*

Toplumsal ahlak alanindaki 6nemli konu basliklarindan biri de kadin
meselesidir. Ikinci Mesrutiyet donemi aydinlarmin ¢agdaslasma anlayisi
icinde ise kadin haklari konusu onemli bir yer tutmaktadir.** Ahmet
Agaoglu'nun temel diislincelerinden biri bireyin Ozgiirliigidir. Kadin
haklarini da bu gergevede ele alir. “Islamiyet 'te Kadin (Tiflis, 1901)”* adli
miistakil ¢aligmasini, kadmin toplumsal yasamda daha goriiniir bir hale
gelmesi tizerine kurgular.

Agaoglu'na gore Miislimanlarin kurtulus ve ilerlemelerinin yolu,
ozellikle iki 6nemli meselenin gézﬁlmesinden gecmektedir. Bunlar da kadin
meselesi ve alfabe meselesidir.”

Miisliimanlarin kurtulusu, onlarin maddi, manevi politik kalkinmasi,
sadece iki meselenin: kadin meselesinin ve alfabe reformunun ¢oziilmesine
baglidir. Bugiiniin Miisliiman kadini, ancak serbest ve bilingli bir anne, bir es

47 A. Agaoglu, U¢ Medeniyet, s. 64-73.

“® Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslagma, Yaymna Hazirlayan: Ahmet Kuyas, YKY, 12.
Baski, Istanbul, 1996, s. 444-450; II. Mesrutiyet doneminde “kadin ve aile”’ye dair yetkin
bir ¢aligma i¢in bkz. Mustafa Tekin, “Mesrutiyet Doneminde Kadin ve Aile Tartismalar1”,
Yiiziincii Yilinda II. Mesrutiyet, i¢inde, Editér: Asim Oz, Pmar Yay., Birinci Basim,
Istanbul, 2008, s. 103-128.

Bkz., A. Agaoglu, Islamiyet’te Kadin, Rus¢adan Ceviren: Hasan Ali Ediz, Birey Toplum
Yayinlari, Ankara, 1985.

% A.Agaoglu, a.g.e., S. 59.
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olmak sartiyla sosyal gorevlerini faydali bir sekilde basarabilir. Ancak bu
sartlar altinda o, ¢ocuklarina, sosyal hayatta ¢cok Onemi olan saglam bir
karakter ve irade asilayabilir. Onlara, yiiksek duygular, soylu diisiinceler
agilayabilir. Ona fiziksel gelisme olanagi vermeyen bogucu harem havasi
icinde, tamamen bitkisel, tembel bir yasayis siiren kadin, irkin
soysuzlagsmasinda da birinci derecede rol oynar... Kadin ve alfabe... Iste
Miisliiman diinyasinin, onu yavas yavas Oliime surukleyen iki bas dusmam
tedavi kabul etmez iki illeti..

Ahmet Agaoglu, ahlak1 degerlerin olusumu ve gelismesi iizerinde
etkili olan sosyal kurumlardan biri olan aileye de giindeminde hep yer
vermistir. Ancak ona gore bizdeki aile kurumu cocugun ruhu iizerinde
toplumsal acidan olumlu etki yapacak bir mahiyette degildir. Koca ile kari
arasindaki hukuk esitsizligi, ortiinme ve Ortiinmenin sebep oldugu “kapali”
hayat, ailenin haremlik ve selamlik olarak boliinmesi, sosyolojik ve ahlaki
bakimdan o©nemli olan faziletlerin ¢ocuklarda ortaya c¢ikmasina mani
olmaktadir. Ayrica bu durum egoizmin beslenmesi i¢in miisait bir ortam
hazirlamaktadir. Aile teskilati 1slah edilip, kadina c¢agdas toplumlardaki
mevkii verilmez ve kadinlar sosyal hayata dahil edilmezlerse, aile egitimi ve
ailenin birey iizerindeki etkisi sosyolojik agidan daima olumsuz olacaktir.*
Babanzade Ahmet Naim’e gore de kadinlar saglikli bir toplumun temel
tagidirlar. Kadinlart iyi egitilmemis ve ahldksiz olan toplumlar medeni
diinyada yerlerini alamazlar.

Kadmlan yiikseltmek i¢in erkeklerin, kadinlara daha fazla hiirmet
etmeyi O0grenmeleri gerekir. Yoksa bazi matbuatimizin yaptigi gibi onlara
‘yiikseliniz ve hiirriyetini aliniz’ diye adaba aykiri tavirlari tavsiye etmek,
kadinlara hiirmet degil, onlarin sehvet oyuncagi olmalarina hizmettir.>

Ahmet Naim kadinlarin sosyal statiisiinii ortaya koyarken yine
Islam’1n bu konudaki emir ve yasaklarin1 dikkate alir:

Kadma hiirmet adi iistiinde “harem” namu ile ortaya konan dini
kaideleri devam ettirmekle, onu yaban01 bakiglardan saklamakla
miimkiindiir. Yine kadina hurrnet ona iyi bakmak ve higbir din ve kanunda
ornegi heniiz goriilmeyen ser’i hukuktan kendisini mahrum etmemektir.>

Ahmet Naim ig¢in, sosyal ahlakin seviyesini diislirecek, toplum
ahlakin1 zedeleyebilecek sebeplerden biri, kadinlarin kiyafetlerine dikkat
etmemeleri; acik-sacik ve viicut hatlarim1 belli edecek elbiseler giyerek
yolda-sokakta gezmeleridir. O, tesettiir meselesi ile ilgili yazilarinda
kadinlarin, dinin gerektirdigi sekilde ortiinmeleri gerektigini belirtmistir. O,
meseleyi hem dini ve hem de ahlaki boyutuyla degerlendirir:

L A. Agaoglu, a.g.e., s. 59-60.

52 A Agaoglu a.g.e., s.76.

58 A. Naim, ¢ “Tesettiir Isine Zabita Karismasin im?”, s. 14.
% A.Naim, a.g.m., s. 14.
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Tesettiir meselesi bize gére hem dini ve hem de ahlaki boyutu olan bir
meseledir. Ahlaki olmasi dini olmasindan kaynaklanir. Kadinlarim ortiinmesi
biitlin Miisliimanlarin ittifaki ile farzdir. Clinkii Kur’an-1 Kerim’de (Nur
24/31) agik¢a emredilmistir. Ve ayrica Ashap asrindan beri dogrulanmustir.”

Ahmet Naim’e gore kadinlarin yabanci erkeklere karsi siislenmeleri,
bedenlerini gostermeleri, tesettiirsiiz sokaga ¢ikmalari haramdir. Ancak
bunlara dikkat etmek kaydiyla moda istenilen bigimde degistirilebilir.>®

1.3. Devlet Ahlaki

Insanlar cemiyet halinde yasayan varliklar olduguna gore bu cemiyeti
de organize eden ve yonlendiren bir diizenlemenin olmasi gerekir. Bu
diizenleme isine basitce politika denilebilir. Alemin diizeni, insanin huzur ve
mutlulugu siyaset kurallarina baglldlr Yine siyaset, dinin muhafazasinin ve
tatbikinin teminatidir. Bu Onemi dolayisiyla devlet ahléki, gelenekgl
ahléakgilara gore pratik ahlakin {igiincili ana konusunu teskil etmektedlr

Devletin bizatihi kendisi ahlakin hem sujesi ve hem de objesidir.
Devlet, her seyden Once organizasyonun en tepesindeki tiizel kisilik olarak
biitiin is ve eylemlerinde ahlaki davranmak zorundadir. Ote yandan, genel
anlamda ahlaki korumak bakimindan ciddi roller iistlenebilir. Ozellikle
toplumsal diizeni saglama adina basvurdugu hukuk diizeni ile ahlaka yon
verebilir; ahldkin ¢ignenmesi karsisinda, devletin giicii harekete gegebilir.
Hak ve haksizligi tespit edllg ahlak anlayisina maddi bir yaptinm giicii
ekleme kabiliyeti gosterebilir.™ Bu baglamda devlet ahlaki; devletin bizatihi
devamini saglayacak kaide ve kurallar icerir. Bu bazen yazili kanunlar
seklinde olabildigi gibi 6rf ve adetler seklinde de olabilir. Bu diizenleme
devlet adamlarinin devleti idare bicimleri ile devletin siyasi, ekonomik,
kiiltiirel vb. kurumlardaki yapilanmasini; kendi Vatandaslarl ve bagka
devletlerle iliskilerine varincaya kadar bir dizi kanunu i 1(;er1r Devlet isleri,
insanla alakali oldugundan ahlaki bir gerceveye sahiptir.>®

Ahmet Naim’e gore devlet otoritesinin en 6nemli vazifesi hakimiyet
kurmak degil, ilahi emir ve yasaklarin uygulanmasini saglamak; giinah ve
kotiiliikleri yok etmektir. Seriata gdre saver da hakim de Islam’in
hiikiimleridir. Miisliman imamlarin (halki yonetenler) hukuken diger
Miisliimanlardan farki yoktur. Sadece seriatin emirlerini uygulatan amir
konumundadirlar. Imamet ile hiikiimet teskilati hep bu ser’i gayeleri
uygulatmak i¢in vardir.®® Uli’l-emr’e (halki yonetenlere) itaat mutlak
degildir; ulii’l-emr’e itaat, askerin kumandanina itaatine benzer.

% A. Naim, “Yine Tesettiir Meselesi”, s. 37.

A. Naim, a.g.m., s. 39.

" Erdem, Son Devir Osmanl Diisiincesinde Ahldk, s. 255-256.

% Mustafa Giindiiz, Ahldk Sosyolojisi, An1 Yayincilik, 2. Baski, Ankara, 2010, s. 216.
% Cetin, Babanzdde Ahmet Naim Efendi’ye Gore Ahlik Meselesi, s. 39.

0 A. Naim, “Yine Tesettiir Meselesi”, s. 38.
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Asker de kumandan da kanun ve askeri kurallara uymakla sorumlu
olduklar1 gibi bilhassa asker, ayrica kumandanina da tabidir. Asker, kanun ve
kurallar disina Qlkamayacagl gibi kumandanin emrinden de ¢ikamaz.
Kumandan da asker iizerine emreden, sozii gegen olmakla birlikte kanun ve
kurallar haricinde kumanda edemez, ederse sorumlu olur.”:

Babanzade, devleti yoOnetenlerin ve ulemanin, “emr-i bi’l-ma’ruf,
nehy-i ani’l-miinker”i uygulamada daha titiz olmalarin1 ister. Ona gore
Miisliiman milletlerin son asirlarda geri kalmasinda imeranin ve ulemanin
pay1 biiyiiktiir. Yoneticiler emyete baslamislar, ulema da onlara yardim etmis
ve musibetler birbirini izlemistir.%

Ahmet Naim, irk ve belli bir ziimre esasina dayali devlet seklinin
zararli oldugunu belirtir. Mesrutiyetin ilanindan sonra hiikiimetin Geng
Tirklerin eline gectigini ve bunlarin irk esasina dayanarak birgok yeni
cereyandan istifade etmeye kalkistiklarini, bunun faydali olmadigini ifade
eder.”

Devlet ahlakini yakindan ilgilendiren 6nemli sorunlardan biri de din-
devlet iliskisidir. Bu iliski yalnizca Miisliman toplumlarda degil, Bati
toplumlarinda da uzun siireli ve yorucu bir tarihi silire¢ gecirmistir.
Avrupa’daki Reform hareketleri dncesinde Ruhban sinifinin liderliginde,
Kilisenin hegemonyasmda Ortacag karanligina gémiilen Avrupa, ¢ikis yolu
olarak 1a1k11g1 benimsemis ve Kiliseyi devlet islerinden uzaklagtirmistir.
Ozellikle Tanzimat’tan itibaren Batiya dykiinmeye baslayan Osmanli devlet
adamlar1 ve idarecileri de devletin i¢inde bulundugu zor sartlar ¢ercevesinde
¢Oziim yollarindan biri olarak laik devlet yapisini dngérmiiglerdir.

Ahmet Naim, Osmanli devletinin teokratik devlet yapisindan laik
devlet yapisina gegmesi fikrini faydasiz ve cahilce bir is olarak kabul eder.
Oncelikle ona gore milletlerin refah1 devletin ydnetim sekline degil,
yonetenlerle yonetilenlerin ahldk ve terbiyelerine baglhidir. Sonra
Islamiyet’in bizatihi kendi yapisi din ve devlet islerinin birbirinden
ayrilmasma miisait degildir. Islam’da iyiligi emretmek ve kétiiliiklerden
alikoymak dinin sartlarindan oldugu gibi, hiikiimetin kurulmasindan Allah’in
koydugu hadlerin uy%ulanmasma adaletin saglanmasmdan siyasi idareye
kadar her sey farzdir.™ Islamiyet, ne cismani hiikiimet tanir ne de ruhani
hiikiimet. Bu iki hiikiimetin ayr1 ayr1 kurulmasina cevaz vermez. Cismani
hiikiimete ait islemlerin tiimii dinin iginde vardir. Hepsi Allah’in emri ve
peygamberin siinnetidir.® Ayrica Avrupa’da din ve devlet islerinin

61 A.Naim, “insafin O Yerde Nami1 Yok mu?”, s. 354.

62 A. Naim, Genel Cizgileriyle Islam, Cigir Yayinlari, istanbul, 1975, s. 41-42.

8 A.Naim, a.ge.,s. 72.

8 “Din ile diinya islerinin birbirinden ayrilmasi anlamma gelen laiklik; hukuk ve siyaset
anlayisinda herhangl bir dine dayali degerler yerine, dini bir dzellik tagimayan din disi,
sekiller degerlere 6nem verme seklinde tanimlanabilir.” Mehmet A. Kirman, Din
Sosyolojisi Terimleri Sézhigii, Ragbet Yay., Istanbul, 2004, s. 140.

A. Naim, Genel Cizgileriyle Islam, s. 25.

A. Naim, a.g.e., s. 24.
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birbirinden ayrilmasinin sebebi, Kilisenin ve Ruhban simifimn halka
yiikledikleri haksiz yiiklerdir. Bizde ise bdyle bir durum yoktur. Islam’da
ilahi emir ve yasaklarin uygulanmasi agisindan herkes aynidir. Insani
iliskiler soyle dursun, ibadeti idare edecek bir simif bile yoktur. Herkes,
peygamber bile yaptiklarindan sorumludur. Sadece Allah fiillerinden
sorumlu degildir. Iste bu inang ve fikirle yetismis; “Seriat’in kestigi parmak
acimaz” diyen bir toplumu, “dine karsi bir hiikiimet” fikrine alistirmak
zordur. Kanunlar toplumun inang yapisina uygun olmalidir. Bu nedenle
Osmanly, dinsiz bir devletle yasatilamaz.

Babanzade’ye gore, devleti dinden tecrit etmede olduk¢a 6nemli bir
sosyal sikint1 daha vardir. Hiikiimeti din ile vazifeli bilen halk, hiikiimetin bu
vazifesini yapmamasiyla ahlakini, dini vazifelerini ve topluma Kkarsi
gorevlerini ihmal eder. Ciinkii ser’l hiikiimler bir biitiindiir. Bu biitiiniin
neresine bir balta vursaniz hepsi birden yikilir. Yikilinca da higbir 4lim buna
care bulamaz. Ona gore, toplumun bir iki ay degil, birka¢ asirda bile milli
kimligini degistirmesine imkan yoktur. Ciinkii din ile yiiriitiilen bu islerin,
felsefl nazariyelerle yiiriitiilmesi imkansizdir. Gaye halk arasinda adalet,
refah ve huzuru saglamaksa bunun hiikiimet sekliyle ilgisi yoktur. Fertlere
vazifelerini g/aptlracak bir ahlak terbiyesi verildigi giin, istenilen fazlasiyla
gergeklesir.®

Ahmet Agaoglu’'na  gelince onun, siyaset-hukuk-din-devlet
baglaminda diislincesinin anahtar kavramlarindan biri laikliktir. O, laiklikle
ilgili yazilar kaleme almamistir. En azindan “laiklik” basligi altinda yazilart
yoktur. Ancak onun ¢ogu yazi ve eseri laik bir anlayisi savunan ifadelerle
doludur.®® Agaoglu, laik devlet diizeninin asgari temeli olarak din ve devlet
islerinin birbirinden ayrilmasini ister. “Millet” haline gelmis bir toplumun
yiikselebilmesi i¢in dinin, devlet hayatindan ve topluma yon veren tiim
kurumlardan cekilmesi gerekir.”

Agaoglu’nu laiklik anlayisina gotiiren temel etken onun ‘modernizm’e
olan hayranligidir. Onun bu konudaki temel ilham kaynagi Avrupa’dir.
Avrupa’nin bilim ve teknolojide yakaladigi ivmeyi; is boliimii ve gorev
dagilimi ilkesinin bir sonucu olarak goéren Agaoglu, uzmanlagmanin bir
sonucu olarak, Avrupa’da dini ziimrelerin kendilerine has olan 6zel sahaya
dondiirtildiiklerini, amme velayetinden ve yetkisinden mahrum edildiklerini;
ihtisaslar1 digina ¢ikmaktan ve baska alanlara karismaktan menedildiklerini;
bunun sonucu olarak bugiinkii duruma geldiklerini belirtir. Din ve devlet
iglerinin ayrilmasi yanlisi olan Agaoglu, dinin temsilcilerinin yanhs ve

67 A. Naim, “Bizde Din ve Devlet”, Sebiliirresad Mec., 28 Testinisani 1334/28 Kasim 1918,
C. 15, S. 380, s. 294.

6 A Naim, a.g.m., s. 294. ) 3

% Ornegin bkz., A. Agaoglu, U¢ Medenivet, “U¢ Medeniyet”, “Din”, “Devlet” ve

“Hiikiimet” basllkh boliimler.

Giilseren Akalin, Tiirk Diisiince ve Siyasi Hayatinda Ahmet Agaoglu, Yaymnlanmamis

Doktora Tezi, Hacettepe U. Atatiirk Ilkeleri ve Inkilap Tarihi Enstitiisii, Ankara, 1999, s.

86-87.
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yeters1zhkler1n1 giindeme tastyarak esas diisiincesini kamufle etmeye
caligir.”

Laikligin temellerinden biri olarak kabul edilen aklin egemenligi
prensibi ya da ildhi olanin kamusal alanin ve siyasetin disina itilmesi
diisincesi Agaoglu’nun olmazsa olmazlarindan biridir. O, anayasal
diizenlemelerin (mesrutiyetin) bizdeki bi¢imini elestirerek; milli iradenin her
alanda hakim olmasini ister. Milli meclisler, kamusal hayatin her alanina
dair hiikiim ortaya koyabilmeli; mlllet iradesi her seyin iistiinde olmali, ilahi
irade ise kendi alanina g:ekllmehdlr Laik diisiincenin ozunu teskil eden din
ve diinya ayrimu Agaoglu’na gore Islamiyet’te zaten vardir.”®

Fahri Sakal’a gore kendisine “Firenk” yakistirmasi yapilmis, dini
aragsal bir konuma indirgemis ve aslen Siilie mensup bir aydin olan
Agaoglu'nun Tiirkiye’de laik bir anlayisa sahip olmasi beklenilen bir
durumdur. Zira Osmanli’nin resmi bir mezhebi vardi ve o mezhep Sia’ya
kars1 idi. Cumbhuriyet Tiirkiyesi’nde ise bir tarafta o resmi din ve mezhebi
siirdliirmek isteyenler, diger yanda dini, siyasi ve kamusal alandan kovmaya
calisanlar vardi. Bu ikincilerin fikri geregi, en azindan Agaoglu’na ikide bir
Sil oldugu hatirlatilmayacak ve ayrica o mezhebinden dolay1 ikinci simif
Miisliman muamelesi gorrneyecektl Sakal’in bu degerlendirmesi
Agaoglu’nun siyasal tercihi i¢in yeni bir tutum degildir. Zira Agaoglu zaten
yiiksek 0grenim icin gittigi Paris yillarindan itibaren din ve devlet islerinin
ayrimini savunmakta ve tipki H1r1st1yan11k ta oldugu gibi, dinin kendi
alanina cekilmesini istemektedir.”

SONUC

Ahmet Naim ve Ahmet Agaoglu’nun her ikisi de yasadiklar1 donem
icerisinde bireysel ve toplumsal hayattaki normsuzluk, kuralsizlik ve ahlaki
yozlagsmanin farkinda olan sahsiyetlerdir. Bu durumun islahi i¢in gayret
sarfetmiglerdir. Hem Agaoglu hem Babanzade icin yaklasik olarak problem
ve teshis ayni1 ancak bu problemlerin tedavisinde kullanilacak enstriiman ve
metotlar farklidir.

Ahmet Naim’in ahlak diisiincesinde, anahtar kavram “Islam”dir. O,
ahlaki dinin bir ciizii olarak goriir. Bireyi ve toplumu ahlak agisindan kemale
ulastiracak yegane kural ve normlar ilahi mesajlarda mevcuttur. Onemli olan
Islam’in mesajlarim dogru bir sekilde anlayip; onu bireysel ve toplumsal
hayata uyarlamaktir. Bu baglamda aile, okul ve yaygin egitim kurumlari

™ A. Agaoglu, Ug Medeniyet, s. 32-34.

A. Agaoglu, a.g.e., s. 34.

® A. Agaoglu, a.g.e., s. 39-41.

7 Fahri Sakal, Agaoglu Ahmet Bey, Tiirk Tarih Kurumu Yay., Ankara, 1999, s. 175.

™ Ufuk Ozcan, Ahmet ' Agaoglu ve Rol Degisikligi, Kitabevi Yay., Istanbul, 2010, s. 20-40;
A. Holly Shlssler Iki Imparatorluk Arasinda Ahmet Agaoglu ve Yeni Turktye Ceviren:
Taciser Ulas Belge, Istanbul Bilgi Univ. Yay., 1. Bask, Istanbul, 2005, s. 99-158.
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onemlidir. O, bu tiir kurumlar sayesinde ahlaki bir insan, ahlaki bir ¢evre,
ahlaki bir toplum olusacagini varsaymistir.

Ahmet Agaoglu ise ahldkin yalnizca cinsi miinasebetlere
indirgenmemesini; daha yiiksek, daha miispet ahlak sahalarini da aymi
onemle ele almak gerektigini vurgulamistir. Maddi zinaya kars1 gosterilen
tavir, manevi zinalara yani s6z, kalem, fikir gibi zinalara karsi da
gosterilmelidir. Ona gore, sadece kotiiliiklerden uzak durmak, erdemli olmak
icin yeterli degildir. Ayn1 zamanda iyi ve giizel davranislar sergilemek;
kendisi ve ¢evresi icin olumlu icraatlarda bulunmak da gereklidir.

Agaoglu, bireysel ve toplumsal ahlak egitimi i¢in kuramsal ve teorik
ahlak ogretileri yerine, bireyin ruhuna isleyecek tarzda edebi eserler icine
serpistirilmig, somut ahlaki davranig ve yaklagimlarin 6gretide kullanilmasini
ister. Dogrusu bu yaklagimin, 6zellikle ¢ocuklarin ve genglerin terbiyesinde
oldukga etkili oldugu bilinmektedir. O, bagkalar1 tarafindan yonlendirilen
iradesiz, cansiz, dilsiz bir toplum istememektedir. Itaat, teslim, kanaat,
tevekkiil ve tahammiil gibi Islam tarihinin belli dénemlerinde reva¢ bulmus
tutum ve tavirlari elestirir. Ancak sunu ifade edelim ki, bu ve benzer insani
varolus tutumlarinin iktisadi, siyasi ve toplumsal inhitat donemlerinde
gerekli oldugu da bir gercektir. insana yaklasimi agisindan genel sosyolojik
tutumu bireyi Oncelese de Agaoglu, neticede bireyin sosyal bir g¢evrede
yasadig1 realitesini géz ardi etmez. Ferdin topluma karst sorumlu oldugunu
belirtir.

Ahmet Agaoglu, “kadin” meselesini Miisliiman toplumlarin en 6nemli
problemlerinden biri olarak goriir. Geleneksel Islam anlayisinda kadmin
gérmezden gelindigini; oysaki gercek Islam’da kadina cagdas toplumlarda
bile heniiz yeterince taninmamis haklarin verildigini ifade eder. Agaoglu, bu
yaklasimiyla modernizmin kadin temas ile kendisinin Islam anlayisindaki
kadin algis1 arasinda paralellik kurarak; Miisliiman kadinin, Batili deger ve
normlara gére yasamasinin, Islam acisindan hi¢ de yanlis olmadigimi
gostermeye calisir. Bu baglamda aile de rasyonalist temelli degerler
dizgesinden ibaret olan ve ilahl olan her ilkeyi dista birakan modernizmin
parametreleriyle yeniden sekillendirilmelidir. Aile teskilati 1slah edilip,
kadina cagdas toplumlardaki konumu verilmeli ve kadinlar sosyal hayata
dahil edilmelidir.

Babanzadde Ahmet Naim de kadinlarin bir toplum i¢in ne kadar 6nemli
oldugunun farkindadir. Kadinlar iyi egitilmemis ve ahlaksiz olan toplumlar
medeni diinyada yerlerini alamazlar. Ancak Babanzade, Agaoglu’nun
tersine, kadinlarin daha fazla hiirriyet ve hak adina edebe aykir1 tavir ve
davranislar i¢ine girmelerine; onlarin sehvet oyuncagi olmalarina karsidir.
Kadina hiirmet, ancak bu konuda Islam’in kaide ve kurallarma uymakla
gergeklesir. Kadina hiirmet adi iistiinde “harem” namu ile ortaya konan dini
kaideleri devam ettirerek ve onu yabanci bakislardan koruyarak miimkiindiir.
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Ahmet Naim ve Ahmet Agaoglu’nun her ikisi de devlet teskilatinin
gerekliligi konusunda hem fikirdir. Ancak devletin kurucu ilkeleri ve
hedefleri konusunda farkli disiiniirler. Ahmet Naim igin, devletin
kurallarinin dine dayanmasi gerekirken, Agaoglu’na gore din ve devlet isleri
birbirinden tefrik edilmelidir.

Sonugcta sosyal yasamin biitiin tinitelerinde varligina tanik oldugumuz
insan, s0ylem ve eylemlerini, bir taraftan Ahmet Naim’in savundugu sekliyle
insan1 bir biitlin olarak degerlendiren ve her iki diinyay1 kendine hedef secen
dinin kurallarima uydurarak, diger yandan da Agaoglu’nun taraf oldugu
sekilde Islam’da 6nemli bir bilgi kaynag1 olan akil ile insanligin tecriibesine
yaslayarak, ahlaki bir diizen kurabilir; o, ancak bu sekilde mutlu ve huzurlu
olabilir.
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