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TARIHSEL SURECTE iSMAILILIK VE YASADIGI
FAKLILASMALAR

Muzaffer TAN®

Oz

Sii batini bir mezhep olarak Islam kiiltiir ve siyasi tarihinde kayda deger bir rol oynamasina
ragmen, dini/mezhebi veya siyasi birtakim miilahazalarla, tarihi ve nazari agidan son derece
carpitilarak takdim edilen Ismaililik, ilmi ¢ahsmalarda hak ettigi yeri alamamigtir. Dahast
calismalarda ortaya konan yaklasim bu mezhebi, tarihsel gercekligi cercevesinde saglikli bir
sekilde anlamak bir tarafa, biiyiik oranda tarihin tahrif edilmesi seklinde tezahiir etmistir. Bu
agidan Ismaili tarihin ve anlayigin miimkiin mertebe kendi orijinal kaynaklarma dayamilarak
ortaya konmast bir zorunluluktur. Ulkemizde son dénemde Ismaililige dair birtakim galismalar
yapilmissa da, bu hususta hala biiyiik bir bilgi boslugu mevcuttur. Bu makale s6z konusu
boslugu doldurma anlaminda, bir nebze de olsa, katki saglamay1 amaglamaktadr.

Anahtar Kelimeler: Ismaililik, ismail b. Cafer, Nizarilik, Hasan Sabbah, Aga Han, Talim, Yeni
Eflatunculuk, Hamdan Karmat.

Ismailism in the Course of Time and the Changes It Underwent

Abstract

Despite their long history and cultural and political contributions to Islamic civilization,
nevertheless, Ismailis were up to recently one of the least understood Muslim sects. Due to
some denominational reasons, they were not given the deserved place in the scholarly works,
and have been presented in an extremely distorted form, thus deforming the historical facts.
And this does not allow the student of Ismailism to understand it properly in various aspects,
primarily in historical and theoretical points. It is at least just because of this fact that Ismailism
must be studied, particularly, by utilizing its original works. In this sense, due to lack of studies
of this Shiite sect, there are still large gaps in our knowledge of it. Therefore, this article aims to
make, even though a little bit, a contribution to fill up this lack of information.

Keywords: Ismailism, Ismail b. Jafar, Nizarites, Hasan al-Sabbah, Agha Khan, Authoritative
Teaching, Neo-Platonism, Hamdan Qarmat

Giris

Cafer es-Sadik’in 148/765 yilindaki 6liimiinden sonra, imametin
nass ve tayinle Cafer’in en biiyiik oglu Ismail ve onun oglu Muhammed b.
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Ismail ve soyundan gelen imamlarin hakki oldugunu iddia eden Sii gruba
Ismailiyye/Ismaililer denir.

Ismailiyye mezhebi, Ismdiliyye ismi diginda Kardmita, Talimiyye,
Batiniyye, Seb’iyye ve Meldhide gibi farkli sekillerde isimlendirilmistir. Bu
isimlendirmeler aslinda degisik zaman ve zeminlerde farkli Ismaili
topluluklar ve onlarin goriisleri ile iligkilidir. Bunlardan Kardmita/Karmatiler
ismi, Ismaililik karsiti kesimlerin Ismailileri kotillemek amaciyla
kullandiklar1 bir isimdir. Karamita tabiri tiim Ismailileri ifade etmekten ¢ok,
II/IX. asrin ikinci yarisinda Ismaililik igerisinde imamete dair c¢ikan
anlagsmazliktan sonra bagta Irak daisi Hamdan Karmat olmak tizere eski
[smaili 6gretiye bagh Ismaili kesimi ifade etmektedir. Dolayisiyla Fatimi
Ismaililigi diyebilecegimiz Ismaililer icin Karamita tabirini kullanmak yanlis
bir yaklagim olacaktir. Bitmiyye ifadesine gelince, Ismaililer, dini nasslarin
zahiri ve hakdik adin verdikler batini/gizli anlamlar1 oldugunu; bu batini
anlamlar bilinmeden zahirin tek basina bir anlam ifade etmeyecegini 6ne
surdiikleri ve bu batinl anlamlar {izerinde fazlaca durduklar i¢in bu gekilde
isimlendirilmislerdir. Bununla birlikte bu nitelemenin Ismaili olmayan
kesimlerce dini-siyasi bir amag¢ dogrultusunda kasitli olarak kullanildig:
gozden kagirilmamalidir. Buradan Ismaililerin dinin zahiri yonii olarak
seriatt1 reddedip sadece gizli batini yoniinii kabul ettikleri izlenimini
uyandirmak, aym zamanda hem Ismaililerin hem de kavramin tedaviile
sokulmaya baglandigi dénemde Islam cografyasinin en biiyiik dini-siyasi
giicii olarak Abbasiler karsisinda Ismaililik mezhebine mensup Fatimi
hilafetinin Islam dist oldugunu gostermeye yonelik bir cabayr da
icermekteydi. Ismaili gruplardan &zellikle Fatimiler dncesi ilk Ismaililer,
Karmatiler ve Alamut Ismaililerinin belli bir dénemi igin bdyle bir durum
s6z konusu edilebilirse de, bu yaklagimi, basta Fatimi Ismaililigi ve onun
devami mahiyetindeki Miistali-Tayyibi Ismaililigi olmak {izere, tim
Ismaililere tesmil etmek yanlis olacaktir. Talimiyye ifadesi daha ¢ok Hasan
Sabbah ile birlikte Alamut-Nizari Ismaililileri icin kullamilan bir isimdir.
Onlara gore dinin batini, her tiirlii sir ve hakikat ancak masum imamin
talimi/0gretmesi ile elde edilebilir; dolayisiyla masum imamin talimi
disindaki her tiirlii 6gretme yanlis ve batili da potansiyel olarak icerisinde
tasiyacaktir.

Ismaililer icin kullanilan bir diger isim Seb‘iyye (Yediciler)'dir. Bu
ismin kullailmasi muhtemelen Cafer es-Sadik’tan sonra ilk Ismaili
unsurlarin Muhammed b. Ismail’i yedinci imam olarak kabul etmeleri veya
yedi devirden olusan dongiisel bir tarih anlayisina sahip olmalarindan
dolayidir. Bu isimlerin disinda kullanilan ve dinden ¢ikanlar anlamina gelen
Melahide nitelemesi biiyitk oranda ideolojik ve dislayict bir yaklasim
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icermektedir. Ismaililer hakkinda kullanilan tiim bu isimlerin yaninda onlar
kendilerini daha ¢ok Dava, Davet, Davetu’l-Hidiye ya da Ehlu’l-Hak olarak
nitelendirmislerdir. Bununla birlikte disaridan yapilan bir isimlendirme olsa
da Ismailiyye ismi zamanla Ismaili topluluklarca benimsenmistir.

1. Fatimiler Oncesi Ismaililik

1smaililigin ortaya cikisi ve 297/910 yilinda Fatimi devletinin
kurulusuna kadarki tesekkiil siireci tam olarak aydinlatilabilmis degildir.
Yaklasik bir buguk asir siiren bu erken doneme ait muteber kaynaklarin
oldukca az olmasi, erken doénem 1smaililigin tarihi ve nazari agdan
aydinlatilmasina yeterince imkan tanimamistir. Bununla birlikte, 1930'lu
yillardan itibaren yapilan c¢agdas arastirmalarin neticesinde Fatimiler ve
sonrasi doneme ait Ismaili metinlerin giin 15181na gikarilmasi, erken donem
Ismaililerin tarihi ve Ogretisi hakkinda daha saglam bilgilere ulasma
imkanini saglamistir.

Cafer es-Sadik’in 148/765 yilindaki vefatindan sonra taraftarlari
birtakim alt gruplara ayrilmiglardir ki, bunlardan ikisini ilk Ismaili gruplar
olarak kabul etmek miimkiindiir. Zikredilen iki Ismaili grup Cafer es-
Sadik’in vefatindan sonra diger Imami Siilerden ayrilmiglar ve Kufe'de
miistakil olarak varliklarini stirdiirmiislerdir. S6z konusu bu iki firkadan biri
Ismail’in vefatin1 inkar ederek onun Kaim Imam ve Mehdi oldugunu ve geri
doénecegini (rec’at) one siirmiistiir. Ismaililigin ortaya cikist ile ilgili
elimizdeki en eski ve 6nemli eserlerin yazarlar1 olan Nevbahti (6.300/912) ve
Kummi (6.301/913) bu firkay1 “Halis Ismaililer” olarak isimlendirmislerdir.!

[lk Ismaili gruplardan ikincisi ise Ismail'in babasi Cafer’in
hayatinda oldigiinii kabul ederek, Cafer'in vefatindan sonra imametin
Ismail’in en biiyiik oglu Muhammed’e gectigini éne siirmiistiir. Bu gruba
“Miibarekiyye” adi verilmistir. Bunlara gére imamet, Hasan ve Hiiseyin’'in
durumu harig, kardesten kardese gecmez; bu nedenden otiirii Ismail’in
diger kardeslerinin imametini kabul etmemislerdir.?

Makalat yazarlar1 Miibarekiyye’yi hareketin liderlerinden ve Ismail
b. Cafer’in mevlasi olan “Miibarek” adinda birine nispet etmislerse de, son

1 Bkz. Nevbahti, Ebt Muhammed Hasan b. Musa, Firaku’s-Si‘a, tsh. Seyyid Muhammed Sadik,
Necef 1936, s. 57-58; Kummi, Sa’d b. Abdillah EbG Halef, Kitibu'l-Makilat ve’l-Firak, tsh. Cevad
Meskiir, Tahran 1963, s. 80. Ismaili 6gretiye asina daha ge¢ dénemde yasamis olan Sehristani
(548/1153) ise bu firkay1 “Isma‘iliye el-Vakifa” olarak isimlendirir. Bu firka Ismail b. Cafer’i
son Imam ve Mehdi olarak kabul etmis ve imam Cafer’in, fsmail'i Abbasi valisinden korumak
i¢in, onun Olimini ilan ettigini one strmistiir. Sehristani, Eb{’l-Feth Muhammed b.
Abdiilkerim, el-Milel ve’n-Nihal, thk. Ahmed Fehmi Muhammed, Beyrut 1992, s. 170.

2 Bkz. Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 58; Kummi, Kitibu'l-Makalit, s.80-81; Esari, Eb(i'-Hasan Ali b.
Ismail, Makalitu ’l—fslﬁmiyyfn ve'htildfu’l-Musallin, thk. Henri Ritter, Istanbul 1929-1930, s. 24-27;
Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, s. 171.
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dénemde yapilan birtakim calismalarda Miibarek ifadesinin Ismail’in bir
lakabi oldugu goriisii hakim olmustur. Béylece Miibarekiyye'nin Ismaililik
icin kullamilan ilk isimlerden oldugu, ancak daha sonralar1 basta Nevbahti
ve Kummi olmak makalat yazarlar1 tarafindan bu hareketi adlandirmak igin
ismaﬂiyye tabirinin kullanildig1 anlasilmaktadir.? Aymi zamanda ilk
Ismaililer, cagdaslarinca Karmati/Karamita veya Batini/Batiniyye seklinde
aniliyordu. Ancak Ismaililer, kendilerini daha farkl1 bir bicimde “Dava” ya
da “Dava el-Hadiye” olarak isimlendirmekteydiler.* Fatimiler doneminde de
Ismaililer kendilerini ayri ifadelerle isimlendirerek Ismailiyye ifadesini
kullanmamuislardir.>

Nevbahti ve Kummi’'deki ifadelerden Muhammed b. Ismail’in
olimiiyle Miibarekiyye'nin iki gruba ayrildigi ve ¢ok kiiglik bir grubun
imametin Muhammed b. Ismail’in soyundan devam ettigini éne siirdiikleri
anlasilmaktadir.6 O donemle ilgili olarak hic¢bir kaynak bdyle bir gruptan ve
imamlarin silsilesinden bahsetmez. 286/899 yilinda Ubeydullah/Abdullah el-
Mehdi imametin kendi soylarindan devam ettigini 6ne siiriinceye kadar
Miibarekiyye'nin ¢ogunlugunu olusturan diger grup Muhammed b.
Ismail’in vefatim inkar etti ve Imam Kaim olarak onun geri déniisiinii (recat)
bekledi. Daha sonralar1 Irak’taki Ismaili davetin basinda bulunan dai
Hamdan Karmat’a nispetle Karamita ismi ile sohret bulacak bu gruba gore
Muhammed b. Ismail, Cafer es-Sadik’tan sonra yedinci ve sonuncu imamdi
ve bu nedenle Ismailiyye genel olarak Yedi Imamcilar/Seb'iyye olarak
tanind1.”

[smaili davetin hizli bir sekilde yayilmasiyla es zamanli olarak
286/899 yilinda Ismaili hareket igerisinde 6nemli bir béliinme meydana
geldi. Irak ve civarindaki mahalli davetin basinda bulunan Hamdan Karmat,
Ismaililigin merkezi liderligi ile diizenli olarak mektuplagsmaktaydi. 286/899
yilinda Ubeydullah el-Mehdi'nin Ismaili merkezi liderligin basma
gecmesinden kisa bir siire sonra Sam bolgesinde bulunan Selemiyye’deki
liderlikle karsilikli mektuplagsmalarin akabinde liderligin fikri yapisinda
ciddi degisiklikler oldugunu fark etti. Soyle ki, bu yeni yaklasgima gore

3 Mesela bkz. Hamdani, Hiiseyin, On the Genealogy of Fatimi Chalips, Kahire 1958, s.10; Ivanow,
The Alleged Founder of Ismailism, Bombay 1946, s. 108-112, Daftary, Ismaililier, s. 130.

4 fbn Havseb, Manstru’l-Yemen, Kitdbu'r-Riisd ve’l-Hadiye, Collectanea I, ed. M. Kamil Hiiseyin,
Leiden 1948 icinde, s. 209-212; Stern, S. M., “Ismdi‘lis and Qarmatians”, L'élaboration de 'Islam,
Paris 1961, s.100; Daftary, Ismaililer, 5.126.

5 Bu ifadelerin kullanimi igin bkz. Musatansir Bi'llah, es-Sicillitu’l-Mustansiriyye, —thk.
Abdiilmiinim Macid, Kahire 1954, s. 157, 168, 174, 178-179; Amir bi-Ahkami’llah, el-Hidaye el-
Amiriyye, thk. Asaf Feyzi, Bombay 1938; Kalkasendi, Subhu’l-A’sd, Kahire 1331-1338, IX/18-20,
X/434-435.

6 Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 61; Kummi, Kitdbu'l-Makilat, s. 72.

7 Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 73; Kummi, Kitabu’'l-Makdilit, s. 84.
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Ismaililigin yeni lideri Ubeydullah artik Mehdi Kaim olarak zuhur edecek
Muhammed b. ismail adina daveti terk ederek, yerine kendisi ve daha once
hareketin merkezi liderligini yapmis olan ecdadinin imametini iddia
etmekteydi.® Bu durumun ortaya c¢ikmasiyla Hamdan hi¢ gecikmeden
Selemiyye ve buradaki merkezi liderlikle irtibatin1 kopardi ve emrindeki
dailere bulunduklar: bolgelerde daveti durdurmalarin istedi. Bu olaylardan
kisa bir siire sonra Hamdan Karmat ortadan kaybolurken, Abdan
baslangicta Ubeydullah Mehdi’ye bagl kalan Irakl: bir dai olan Zikreveyh b.
Mihreveyh’in diizenledigi suikast sonucu oldiirtildii. ?

Ubeydullah’in 1slahatlar1 ve Hamdan ile Abdan’in merkezi liderlige
kars1 gelmesiyle Ismaililik 286/899 yilinda iki ayri gruba ayrildi. Bir grup
Ubeydullah'in 6gretide yaptig1 degisiklikleri kabul edip merkezi liderlige
bagh kalmaya devam ederek imametin Cafer es-Sadik’in soyundan devam
ettigini, Ubeydullah ve daha onceki merkezi liderligin de Cafer’den sonraki
imamlar olduklarimi kabul etti.!® Diger grup ise, Ubeydullah’in fikirlerini
reddederek daha 6nceki goriislerine, yani Muhammed b. Ismail'in Mehdi
oldugu ve yakin bir zamanda ricat edecegi goriisiine bagli kald1 ve
Karmatiler (Karamita) ismi ile taninmaya basladilar. Irak Karmatileri
Hamdan'in ortadan kaybolmasi" ve Abdan’in oldiiriilmesi {izerine bir
siireligine tam bir karisiklik icine diistiilerse de, kisa bir siire sonra Abdan'in
yegeni Isa b. Musa 6n plana g¢ikip Ubeydullah el-Mehdi'nin imamlik
iddiasin1 reddetti ve davayt Muhammed b. Ismail adina devam ettirdi.
Bagdat’'ta belli bir destege sahip olan bu grup Giiney Irak’ta 4/10. Yiizyilin
ilk ceyregi ve daha sonraki dénemlere kadar yasamay1 basardi.’?

Bahreyn Karmatiler devleti olarak nitlenedirilebilecek bu siyasi
yap1 Fatimiligin doguda siyasi niifuz sahibi olmasina ciddi bir engel teskil

8 Daha sonralar1 Fatimi ismaililiginin resmi Ogretisi halini alacak olacak olan Imametin Cafer es-
Sadik’in soyundan devam ettigi goriisiine paralel olarak, Cafer es-Sadik ile Ubeydullah el-
Mehdi arasindaki dénemde Ismaili davetin degisik sekillerde gergek isim ve kimliklerini
gizlemis olan birtakim gizli imamlarin (el-eimmetu’l-mestiirin) kanalyla yiiriitiildiigii seklinde
degisiklige ugrayacakti. Bkz. Hamdani, Hiiseyin, On the Genealogy of Fatimi Chalips, Kahire
1958, s. 1 vd., Abbas Hamdani, F. de Blois, “A Re-Examination of Mahdi’s Letter to the
Yamanites on Genealogy of the Fatimid Caliphs”, JRAS (1983), s. 173 vd.
ibn Devadari, Ebti Bekr b. Abdillah, Kenzu’d-Durer ve Camiu’l-Gurer, thk. S. el-Muneccid,
Kahire 1961-1972, V1/65, 68; Nuveyri, Ahmed b. Abdilvehhab, Nihdyetu’l-Ereb, thk. M. Cabir
Abdu’l-Ala al-Hini, Kahire 198, 4XXV/216, 227-232; Makrizi, [tti‘dz, 1/167-168; Wilferd
Madelung, “Das Imamat in der frithen ismailitischen Lehre”, Der Islam, XXXVII, (1961), s.59;
Farhad Daftary, Ismaililier: Tarih ve Kuram, Rastlanti Yayinlari, Ankara 2001, s. 125-126
10 Daftary, Ismaililer, s. 161
I Hamdan Karmat'in daha sonraki hayati hakkinda oldukga ilging tespitler hakkinda bkz.
Madelung, Wilferd, “Hamdan Qarmat and the Da‘i Abti Ali”, Proceedings of the 17th Congress
of the UEAI [Union Européenne des Arabisants et Islamisants], St. Petersburg 1997, s. 115-124.
12 Mesudji, Ebi'l-Hasan Ali b. el-Hiiseyin, et-Tenbih ve'l—fgrﬁf, Leiden, 1894, s. 391.
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etmekteydi. Karmatiler Cibal, Horasan ve Maveraiinnehir'deki bazi
topluluklarin destegini de kazanmisti. Bilhassa Irak ve Bahreyn’deki
Karmati liderlerle yazisan Ebfi Hatim er-Razi ve diger Rey daileri
Ubeydullah’in goriislerini batil kabul ederek Muhammed b. Ismail’in
mehdiligi fikrine bagli kalmaya devam ettiler. Diger yandan Horasan’daki
ilk Ismaililerden kayda deger bir kesim Fatimi Ismaililerine katildilar.3

Ubeydullah’t destekleyenlerin asil karargdhini temelde Yemen
olusturmaktaydi. Her ne kadar orada da 299/912 yilinda dai Ali b. Fadl,
Karmati tarafa ge¢mis ve kendisini beklenen Mehdi olarak ilan etmisse de,
Ibn Havseb (302/914) Ali b. Fadl ‘in baskilarina kars1 koymus ve 6liimiine
kadar Ubeydullah’a bagli kalmistir. Sind ve Kuzey Afrika’daki Ismaililere
gelince ki buralarda daveti Ibn Havseb’in gonderdigi dailer baglatmist,
imametin Cafer’in soyundan devam ettigi fikrini kabul emislerdi.!

Bu siireg igerisinde Selemiyye’de bulunan Ubeydullah 289/901'de
buray: terk edip Magrib’e dogru uzun bir yolculuga gikt. 292/905 yilinda
Marakes sehrinin dogusundaki Sicilmase’'ye geldi ve burada yerli
hiikiimdarlar tarafindan bir siire hapsedildi. 280/893 yilindan itibaren dai
Ibn Havseb’in emriyle Magrib'te davet faaliyetlerine baglayan Abdullah es-
Sii, Magrib'te 6nemli zaferler elde edip buradaki mahalli iktidarlar1 teker
teker yikmasmin ardindan, Ubeydullah’t kurtardi. Hicri 297 yilimin
Rebiyiilevvel ayinda 6zel bir merasimle Ubeydullah, resmen halife olarak
tanind1 ve boylece Afrika’da Fatimi hanedanligi kurulmus oldu. Afrika’da
Ubeydullah’imn hilafetinin baglamastiyla birlikte ilk Ismaililerin tarihindeki
gizlilik ve gizli imamlar donemi de sona erdi. Boylelikle hilafeti ellerinde
tutan Ismaili imamlarin acik bir bicimde yandaslarinin basina gectigi Kesf ya
da Zuhur dénemi baglamis oldu.®

Ismaili &gretinin asli yapisi ve batini diisiincesi, ilk Ismaililer
yoluyla, ti¢lincli/dokuzuncu asrin ikinci yarisinda ortaya konmustur.
Bilhassa Fatimiler donemi, ismaili kaynaklar ve mubhaliflerin onlar hakkinda
yazdiklari, [lk Ismaililerin fikir yapilar1 ve inang esaslar1 hakkinda zengin bir
malzeme sunmaktadir.

13 Heinz Halm, “Abt Hatem Razi”, Encyclopaedia Iranica , ed. E. Yarshater, London 1983-, I/315.
4 Genis bilgi icin bkz.Idris Imadiiddin, b. el-Hasan el-Kuresi, Tarihu Hulefdi’l-Fatimiyyin bi'l-
Magrib, thk. Muhammed el-Ya‘lavi, Beyrut 1985.

15 Kadi Numan, fbn Muhammed b. Mansur Hayyun et-Temimi Iftitdhu’d-Da‘ve, thk Vedad el-
Kadi, Beyrut 1970, s. 54-257; Nisaburi, Ahmed b. ibrahim, Istitdru’l-imam, ed. W. Ivanow,
Bulletin the Faculty of Arts, University, 4. 2 (1936), s. 96 vd; idris imadiiddin, b. el-Hasan el-
Kuresi, ‘Uyiinu’l-Ahbir ve Funiinu’l-Asdr, thk. Mustafa Galib, Beyrut, 1978, V/44-112; ibn ‘Izari
el-Marrakusi, Kitdbu'l-Beydni’l-Mugrib fi Ahbari’l-Endelus ve’'l-Magrib, nsr. ve thk. G.S. Colin-
E.Levi-Provengal, Leiden 1948, 1/124 vd; Makrizi, Takiyyuddin, Ahmed b. Ali (845/1442),
[tti*azu’l-Hunefd’ bi-Ahbari’l-Eimmeti’l-Fatimiyyin el-Hulefd’, thk. Cemaleddin es-Seyyal, Kahire
1948, s. 55-66.
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[k Ismaililer, Kutsal Kitaplarin ve seri hiikiimlerin zahir ve batin
arasinda ayirima giderek her zahirl ve lafzi mananin bir batini ve hakiki
manast oldugunu ileri siirmiislerdir. Neticede Ismaili inang yapisinda
Kur'an ve Islam seriatinin zahiri manasi ile batmni manasi birbirinden
tamamen ayrilir. Ik Ismaililigin &gretisine gore yeni bir seriat getiren her
peygamberle dinin zahirl yonii degisirken, sonsuz ebedi hakikatleri (hakiik)
ihtiva eden dinin batini yonii degismeden kalir. Farkli din ve seriatlarda
ayni olan bu degismez hakikatlere ulagmak, yalnizca Ismaililer (havas) icin
miimkiin iken, Ismaili olmayanlar (avam) sadece dinin asikar/zahiri
manalarin anlayabilirler.

Baslangictan beri, Ismaililer icin batini hakikatlere ulagsmak tevil
(batini/temsili yorumlama) yoluyla miimkiin olmustur. Ismali imamin asli
vazifeleri arasinda olan tevil vasitasiyla Ismaililer zahiri manadan dinin
batini ve hakiki manasina ulasirlar. Bu durum seriattan hakikate; diger bir
ifadeyle zahirl ve gegici diinyadan batini ve ebedi diinyaya dogru yapilan
ruhani bir yolculuk gibidir. Bu gnostik/irfani bilginin kesbedilmesi Ismaililer
i¢in ayn1 zamanda yeni ve ruhani bir dogus olarak kabul edilmistir. Aym
zamanda Ismaili mezhebine girmek anlamina da gelen ve “belag” olarak
nitelenen bu asamali siire¢ belli miktarda {icret 6demek karsiliginda
gerceklesirdi. “Belag”in farkli yonleri ilk Ismaili donemle alakali olan
Kitdbu’l-Alim ve’l-Guldm adli eserde yer yer anlatilir; belag yedi ya da dokuz
asamadan olugsmaktaydi. Bununla birlikte “belag”in farkli asamalar1 ve Tk
Ismaililigin yapisal orgiitlenmesi ve hiyerarsisi hakkinda ayrintili bilgiler
elimizde mevcut degildir. Genel olarak, gizlilik donemi boyunca davetin
baskanliginin Muhammed b. Ismail’in hiiccetleri olarak bilinen merkezi
liderligin elinde oldugu anlasilmaktadir. Davet bolgelerinin (cezair) her
birinde merkezi liderligin gorevlendirdigi asli bir dai davetin baskanligi
yapmaktaydi. Her haliikarda davetin her bir farkli bolgesinde, genis bir dai
ve yardimcilar ag1 davetin ve belagin farkli gorevlerini yapmaktaydilar.

[lk Ismaililer icin dinin batiminda gizli olan hakikatler tek bir batin
ve gnostik/irfani diisiince sistemini olusturmaktaydi. Bu sistem temelde
insanlik tarihi ile ilgili bir devirsel/dongiisel bakis acis1 ve kozmolojiden
ibaretti.  Ilk Ismaililer zaman ve sonsuzluk hakkinda Helenizm ve
Gnostisizm gibi farkli diisiince okullar1 ve akimlarinin yani sira, islam’dan
onceki Ibrahimi dinler ve Gulat1 Sia’min inanglarindan alnmis 6zel
nazariyelere sahiptiler.’® Zamanla ilgili bu nazariyeler, hem ismaililigin
niibiivvet ve insanliginin dini tarihiyle, hem de Kur’an’in yaratilis ve Ulu'l-

16 Walker, Paul, “Eternal Cosmos and Womb of History: Time in Early Isma‘ili History, IJMES, 9
(1978) s. 355-366.



118 Yrd. Dog. Dr. Muzaffer TAN

Azm peygamberlerin risaletiyle iliskiliydi. Ilk Ismaililere gore insanligin dini
tarihi yedi devirden miitesekkil olup her bir devreyi seriat getiren bir
peygamber baslatmaktaydi. Onlar bu her devirde yeni bir seriat getiren
peygamberlere natik adini vermekteydiler. Aslinda her devrin seriati o
devrin natikinin zahirl mesajint yansitmaktaydi. Tarihin ilk alti devresi,
natik ad1 verilen (nutaka’) Adem, Nuh, Ibrahim, Musa, isa ve Muhammed
olmak tizere alti Ulu’l-Azm peygamberden ibaretti. Bu natiklardan her biri
kendi devirlerinin seriatinin batininda gizli olan hakikatleri tevil etmesi igin
aym zamanda bir de vekile sahiptiler ki Ismaililer bu vekillere vasiy, esas ya
da samit demekteydiler. flk alti devrenin vasileri (evsiyd) sirastyla Sis, Sam,
Ismail, Harun (veya Yusa), Semunu’s-Safa, Ali b. Ebi Talib idi. Her bir
devirde, o devrenin vasisinden sonra kendilerine etimma (tekili mutim) adi
da verilen yedi imam mevcut olup onlarin asli gorevi kendi devirlerinin
seriatinin zahiri ve batini manalarin1 muhafaza etmekti. Her devrin yedinci
imami bir sonraki devrin natiki makamina ytiikselirdi ki getirdigi yeni seriat
ile bir 6nceki devrin natikinin seriatini iptal/nesh ederdi. Bu durum sadece
tarihin son dénemi olan yedinci devirde farkliydi.'”

flk Ismaililerin inamslarina gére Hz. Muhammed ve Islam’in devri
olan altinci devrin yedinci imami, Ismaililerin 6liimiinii inkar ederek Kaim
Mehdi olarak zuhur edecegini bekledikleri Muhammed b. Ismail’di.
Yalnizca o, son imam olarak natik ve esasin vasiflarim1 kendisinde
birlegtirecekti. Muhammed b. Ismail, Islam’mn yasalarini yiiriirliikten
kaldirarak yedinci ve son devri baslatacakt;; ancak o yeni bir din
getirmeyecek, bunun yerine daha 6nce gelen ilahi mesajlarda gizli olan
biitiin hakikatleri acik secik ortaya koyacak ve boylece artik dini hiikiimlere
ihtiyag¢ kalmayacakti. Kaim ve natiklarin sonuncusu olarak diinyay: adaletle
yonetmesinin akabinde cismani diinya sona erecekti.’®

2. Fatimi Ismaililigi

Bu dénem Fatimi hilafetinin 297/909 yilindaki kurulusundan Fatimi
halifesi Miistansir'in 487/1084’deki 6liimiine ve onu izleyen Ismaililik icinde
yasanan biiyiik boliinmeye kadarki donemi kapsar. Klasik Fatimi donemi
denen bu dénemde Fatimi halifeleri yalmzca yonettikleri imparatorluk
sinirlar1  igcinde degil, Islam aleminin her yerindeki Ismaililerin
¢ogunlugunca mesru imamlar olarak kabul edildiler. Ebi Hatim er-Razi
(322/934), Muhammed b. Ahmed en-Nesefl (331/942), Kadi Numan olarak
bilinen EbGi Hanife en-Numan b. Muhammed (363/973), EbG Yakup es-
Sicistani (361/972), Hamid{idin el-Kirmani (411/1020), el-Miieyyed fi'd-Din

= Cafer b. Mansuri’l-Yemen, Kitdbu'l-Kesf, 14 vd.; Kad1 Numan, Esdsu’t-Tevil, s. 33, 40-42, 47.
18 Cafer b. Mansuri’l—Yemgn, Kitdbu’'l-Kesf, 14 vd; 104, 109; Serdir ve Esrdru’n-Nutakd, s. 21, 27, 31;
Ebu Yakub es-Sicistani, Isbdtu’n-Nubuvvit, 181-193, Nuveyri, XXV/195-216;
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es-Sirazi (470/1077), Nasir Hiisrev (481/1088) gibi cok sayida Ismaili yazar ve
dainin eserlerinde goriildiigii gibi bu devirde Ismaililik gerek siyasi ve
ekonomik, gerekse edebiyat alaninda “altin ¢agin1” yasamuistir.

Fatimi 1smaililigi devrinde Ismaili dailer kelam, felsefe, fikih ve
diger zahiri ve batini ilim dallarinda ¢ok sayida eser kaleme almus, Ismaild
davetini sadece Fatimi devleti siurlann iginde degil, Hindistan ve
Maveraiinnehir’e kadar olan bolgelere yaymiglardir.

Fatimi Ismaililigine paralel olarak Bahreyn ve giiney Irak'in yam
sira Cibal ve Horasan bolgelerinde de Karmatiler de varligin siirdiirdii. Soz
gelimi Rey daisi Eb(i Hatim er-Razi ve Horasan-Maveraiinnehir daisi
Muhammed b. Ahmed en-Nesefi, Ubeydullah el-Mehdi'nin imametini
kabullenmeyip Muhammed b. Ismail’in doniisii fikrini benimsemeye devam
ettiler. S6z konusu iki dai, yaptiklar1 faaliyetler sonucunda, aralarinda
fran’in farkli bolgelerindeki birtakim yoneticilerin de bulundugu, ok sayida
insan1 davaya kazandirdilar. Ayrica bu iki sahsiyet Ismailigin evren anlayist
ve diger nazari birtakim hususlarin bigcimlenmesinde rol oynayarak énemli
eserler kaleme aldilar.®”

Yeni Eflatunculugu ilk defa Ismaili diisiinceye sokan dai Nesefi,
fikirlerinin Ozetini el-Mahsiil adl1 eserinde ortaya koymustur. Bu eser kisa
siirede tek bir merkezi liderlige sahip olmayan Karmati topluluklar arasinda
Ozel bir alaka konusu oldu ve benzer yapida bir Karmati akaidinin
olusumunda Snemli bir rol oynadi. Islam devrinin Muhammed b. Ismail’in
yasadig1 donemde sona erdigine ve insanligin yedinci ve son devrinin o
donemden itibaren basladigina inanan Nesefi, seriatin/dinin hiikiimlerinin
biiytiik bir kisminin artik gereksiz oldugunu ileri siirdii.?0

Ebli Hatim er-Razi, Nesefi'nin Kitibu'l-Mahsiil'indeki birtakim
goriislerine itiraz ederek Kitdbu'l-Islih adli eserini yazdi. Ebi Hatim bu
eserindeki temel hedeflerinden birisi, Mahsill’de savunulan ibahilik ve
seriata aykir1 birtakim hususlarin reddedilmesiydi. EbG Hatim hi¢bir batinin
zahir olmadan tahakkuk edemeyecegini ve bundan otiirii de seriata olan
gereksinimin inkar edilemeyecegini defalarca vurguladi. Ayrica Nesefi'nin
Muhammed b. Ismail’den itibaren seriatin iptal edildigi bir cagin basladig
fikrini batil sayarak, 1smaililigin devirler (edvdr) nazariyesinde de birtakim
degisiklikler yapmig oldu. Ona gore natiklardan her birinin devrinin sona
ermesiyle, bu devrin yedinci imaminin sonraki devirin natiki olarak zuhur
etmesine kadarki gaybeti siirecince bir fetret/ara donemi mevcuttu ve bu
donemde imamlarin gaybeti sirasinda on iki Idhik sorumluydu. Ve

19 Bkz. Wilferd Madelung, “Qarmati”, EI2, IV/660-665.
S. M. Stern, The Early Ismaili Missionaries in North West-Persia and in Khurasan and
Transoxiana, Studies in Early Ismailism, Leiden 1983 icinde, s. 219-220.,
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bunlardan birisi o devrin gaib yedinci imaminin halifesiydi. Ebi Hatim’in
bu yeni nazariyesine gore so6z konusu fetret donemi Muhammed b.
Ismail’den itibaren baslamisti; fakat Islam ve seriat donemi Muhammed b.
Ismail’in Kaim Mehdi ve yedinci natik olarak ortaya ¢ikmasina kadar devam
edecekti.?!

EbGi Hatim er-Razi kendisinin Muhammed b. Ismail'in halifesi
oldugunu ve bu ylizden de bu devirdeki diger lahiklerden (levdhik) daha
iistiin bir makama sahip oldugunu iddia etmekteydi; ancak bununla birlikte
diger Karmati dailerin Eb Hatim’in bu iddiasimni kabul edip etmedikleri
hakkinda net bir bilgi yoktur. Nesefi’den kisa bir siire sonra Horasan ve
Maveratinnehir'deki Karmati davetin basina ge¢mis olan Ebti Yakup es-
Sicistani, Nesefinin goriislerini desteklemek, Eb(i Hatim er-Razi'nin el-
Mahsiil'deki itirazlarim1 da reddetmek amaciyla Kitdbu'n-Nusra adinda bir
eser yazdi. Karmatiler ile Fatimi Ismaililigi arasindaki temel ihtilaflar
agisindan, en-Nusra da el-Mahsil gibi Fatimi Ismaili literatiirde yerini
alamamis ve bu sebepten o6tiirii de gliniimiize ulasamamaistir.2

S6z konusu zaman diliminde Fatimilerin baginda dordiincti halife
Ebi Temim el-Muiz li-Dinillah (341-365/953-975) bulunmaktadir. Bu
donemde Fatimiler icerde baris ve emniyet igerisinde yasarken, ayni
zamanda Islam diinyasma dogru genisleme siyasetini izlemislerdir. Bu
siyasetin sonucu olarak 358/969’da Misir ve kisa bir siire sonra da Hicaz'i ele
gecirmistir. Halife Muiz’in Islam diinyasini kontrol altina alma ve genigleme
siyasetinin Karmatiler'e yonelik faaliyetlere girismesine yol altig:
goriilmektedir. Ote yandan Muiz, bir taraftan genisleme siyasetinin basarili
olabilmesi igin Karmatilerin giiciinden faydalanmay: {imit ederken, diger
taraftan da Islam aleminin dogusundaki bolgelerde bulunan Fatimi
Ismailileri arasinda Karmatilerin bazi  goriiglerinin  yayilmasindan
kokmaktaydi. Bu yiizden degisik yollarla Karmati topluluklarin destegini
kazanmaya calisirken, aymi zamanda Sind gibi uzak bolgelerdeki Fatimi
[smaili dailerle temasa gecerek onlara gonderdigi bazi mektuplarda
Karmatilerin  tebliglerinden  etkilenmis bazi  Fatimi Ismaililerin
inanclarindaki stipheleri ortadan kaldirmistir.??

Halife Muiz’in izledigi politikaya uygun yeni bir anlayis/0greti
gelistirmeye calistigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim o, meshur Fatimi

2! Genis bilgi icin bkz. Razi, Ebi Hatim Ahmed b. Hamdén) Kitabu I-Isldh, thk. Hasan Minugihr-
Mehdi Muhakkik, McGill University, Institute of Ismaili Studies, Tahran 2004.

22 Bkz. Ivanow, Studies in Early Persian Ismailism, s. 87-122; Madelung, Das Imamat, s. 101-114;
Corbin, Cyclical Time and Ismaili Gnosis, s. 187-193; Stern, Studies, s. 30-46; Daftary, Ismaililer, s.
184, 206-207.

% {bn Muhammed b. Mansur Hayyun et-Temimi, Kitdbu Mecilis ve’l-Musdyerit, thk. H. el-
Fakiy—ibrahim Sebbth-M. el-Ya‘lavi, Tunus 1978, s. 411 vd.
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fakihi Kadi Numan (363/974)'1n yazdig biitiin eserleri dikkatlice mdiitalaa
etmis; kendisi de Ismaili akide ile ilgili birtakim eserler yazarak Fatimi
Ismaili Ogretide birtakim degisiklikler/islahatlar yapmistir. Bu yapilan
degisikliklere dayanarak Muiz, hicri 286’dan dnceki Ilk Ismaili goriislerin bir
kismini, Karmatilerin destegini kazanmak amaciyla, yeniden resmen kabul
etti. Bilhassa Islam devrinin yedinci imami olarak Muhammed b. Ismail bir
kez daha Kaim ve Natik olarak tanindi; fakat bunu imametin devamliligina
aykiri olarak gormedi. Ona gore Muhammed b. Ismail, Kaim Imam
olmasinin yaninda ayrni zamanda yedinci natik olarak da seriatta gizli olan
hakikatleri umuma aciklamak yetkisine sahipti; ancak Muiz'in imamet
anlayisinda gerceklestirdigi degisiklikle Muhammed b. Ismail’in, Kaim ve
Natik olarak yapmasi gereken gorevler, artik onun halifeleri konumundaki
Ismaili imamlar olan Fatimi halifelerine gecmisti. Bu halifeler de baslangicta
gizlenmislerdi, ancak Kesf/Zuhur doneminin basladig1 Ubeydullah Mehdi ile
birlikte agikga ortaya ¢ikmiglardi. Zamanin/Tarihin sonuna kadar var olacak
bu halifeler, Kaim’in biitiin gorevlerini asamali olarak yerine getireceklerdi;
ciinkiit Muhammed b. Ismail artik sahsen hicbir zaman recat etmeyecekti.
Muiz’'in bu itikadi degisiklikleri Kadi Numan'mn er-Risdletu’l-Muzhibe ve
Cafer b. Manstru’l-Yemen'in es-Sevdhid ve’l-Beyin, Tevilu'z-Zekit gibi son
donemlerinde yazdiklari eserlerine de yansimisti. Ayrica Muiz, dai Nesefi ve
Ebli Hatim er-Réazi tarafindan ortaya konup Karmatiler arasinda yayilan
Yeni Eflatuncu-ismaili evren anlayisini onaylayip Fatimi Ismaililerinin resmi
evren anlayist olarak kabul etmistir.*

Muiz’in Karmatilerin destegini kazanmaya yonelik bu faaliyetleri
kismen basarili oldu. Hayatinin ortalarina kadar Karmati kanatta yer alip
Nesefi’nin Ogretisine bagli olan Ebu Yakub es-Sicistani, Muiz déneminde
Fatimi davete gecti ve Muiz'in doneminde kaleme aldig1 eserlerinin
tamaminda Fatimi halifelerin imametinin mesruiyetini savundu. Bunun
neticesinde Sicistani’ye bagli olan Horasan, Sistan ve Mekran Karmatilerinin
biiyiik bir kismi1 da Fatimi kanada gecti. Yine Muiz, Sind’de Fatimiler igin
onemli merkez ele gegirdi. Ismaili dailer Muiz'in 6liim tarihi olan
347/958'den 6nce Sind’in mahalli ydneticisini Ismaili mezhebine gegmesini
sagladilar ve bunun neticesinde Sind’in baskenti Multan Ismaililerinin
Sind’deki onemli bir daru’l-hicresi haline geldi ve bu durum IV/X. asrin
sonlarina kadar devam etti. Daha sonraki dénemlerde de parca parca Ismaili
gruplar mevcut olmuslardir.

24 Daftary, Ismaililer, s. 218.

%5 Makdisl, Ahsanu't-Tekdsim, s. 481-482; Stern, “Ismaili Propagand and Fatimid Rule in Sind”,
Islamic Culture, XXIII (1949) s. 298-307, Hamdani, The Beginnings of the Ismd‘ili Da‘wa in
Northrern India, Kahire 1956, s. 3 vd.; Daftary, Ismaililer, s. 217.
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Yine Fatim1 davetin doguda yayilmasiyla ilgili olarak altinct Fatimi
halifesi Hakim bi-Emrillah doneminde (386-411/996-1021) Fatimi Ismaili
davetin kayda deger bir canlilik kazandigi ve Fatimi topraklar1 diginda
bilhassa Irak ve iran’da yayildigin belirtmek gerekir. Kahire’deki daru’l-ilm,
el-Ezher ve diger merkezlerde egitilen Fatimi dailer diizenli olarak Fatimi
devleti sinurlar igerisindeki ve disindaki farkli bolgelere gonderiliyorlardi.
Bu doénemde dogu bolgelerindeki en meshur Fatimi daisi konumundaki
Hamidiiddin Ahmed b. Abdullah Kirmani (6. 411/1020), Hiristiyan ve
Yahudi dinlerine, inanglarina ve kutsal kitaplarina tam olarak asina, dinler
arasindaki miinazaralarda kudretli bir kelamciydi. O, kendisinden once
onde gelen dailerden Nesefi ile Ebi Hatim er-Razi arasinda ¢ikan birtakim
fikri ihtilaflar1 Kitabu'r-Riydd adli eserinde ele aldi. Genel olarak Seriatin
ehemmiyetini vurgulayan Ebu Hatim’in yaninda yer alarak Nesefi'nin ibahi
goriislerine siddetle saldird1.6 O en onemli eseri Rahatu’l-Akl’da ise sadece
Fatimi Ismaililiginin felsefi ve kelami farkli yonlerini tam ve sistemli olarak
acgiklamakla kalmadi, ayn1 zamanda yeni birtakim goriisler de ortaya koydu.
Bunlarin en oOnemlisi Farabi ekoliinden Miisliiman felsefecilerden
etkilenerek ortaya koydugu Ismaili Yeni-Eflatuncu evren anlayistydi.2”

Miistansir'in hilafeti déneminde (427-487/1036-1094) Irak, Iran ve
Maveraiinnehir’de Ismaili daveti doruga ulasti. Bu dénemin en 6nde gelen
daisi babasi fran/Fars bolgesindeki davetin basinda gorev yapmis olan
Miieyyed fi'd-Din Sirazi idi. Miieyyed, Buveyhi hanedanlarindan Ebu
Kalicar Merzuban (415-440/1024-1048) ve Deylem’de Onemli makamlara
sahip ¢ok sayida kisiyi Ismaili davete kazandirdi. Onun kelam, felsefe, fikih,
tevil ve diger ilimlerle ilgili gesitli konular: iceren el-Mecalis el-Miieyyediyye
adli eseri Ismali ve Fatimi diisiincenin zirveye ulastig1 eserlerdendir. 28

Bu donemin bir diger 6nemli Fatimi daisi, ayn1 zamanda bir sair,
felsefeci ve gezgin olan Nasir Hiisrev (481/1088)'dir. Nasir Hiisrev davet
faaliyetlerini Belh, Nisabur ve Horasan'in diger bolgelerinde yiiriittii. Bir
siireligine Taberistan ve Deylem’in diger bolgelerine gitti ve buralarda
onemli sayida kisiyi Ismaili mezhebine soktu.?? Nasir Hiisrev sikintili
anlarinda bir siire Yumgan vadisine sigindi1 ve buranin emiri Ali b. Esed ile
iyi iligkiler kurarak onun Ismalilige girmesini sagladi. Nasir Hiisrev Zdadu'I-
Miisdfirin ve Cdmi‘u’l-Hikmeteyn gibi Onemli mezhebi ve felsefi eserini
burada kaleme aldi. Yumgan’daki mecburi ikameti sirasinda ayni zamanda

26 Kitdbu'r-Riydd, thk. Arif Tamir, Beyrut 1960.

27 Bkz. Rihatu’l-Akl, thk. Mustafa Galib, Beyrut 1983.

28 Genis bilgi icin bkz. Idris Imadiiddin, Uyiin, V1/329-359; Hamdani, es-Suleyhiyyiin, s. 175-179,
261-265.

2 Bkz. Nasir Hiisrev, Zadu’l-Miisdfirin, s. 402, Divin, s. 162, 234, 287, 436.
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Ismaili davetin yayilmasiyla mesgul olurken, dai Miieyyed ve Kahire’deki
davetin merkezi ile baglarin1 koparmadi.®

Yemen’de Ibn Havseb'in vefatindan sonra davet faaliyetleri
Abdullah b. Abbas Saveri ve diger dailer liderliginde sinirh bir sekilde
devam ettirildi. Bu dénemde Yemen’in mahalli hiikiimdarlarindan biri olan
Abdullah b. Kahtan Yafuri birkag sene (379-387/989-997) Ismaili mezhebini
kabul etmisti. 429/1038 yilinda Kahire’deki davet merkezi ile temas halinde
olan dai Ali b. Muhammed Suleyhi Mesar’in daglik bir bolgesinde ayakland:
ve Ismaili Suleyhi hanedanhigmm kurdu. Yemen'deki Ismaili davetin
liderligini {istlenmis olan Suleyhiler 532/1138 yilina kadar yaklasik bir asir
bu bolgenin 6nemli yerlerine Fatimiler adina hiikmetti ve ikitidarim
Umman, Hadramevt ve Bahreyn gibi civar bolglere kadar genisletti. Idris
Imadiiddin Suleyhi devleti dénemindeki olaylar1 ve Miistansir doneminde
Yemen'de Ismaili davet tarzindaki degisimi Uyiinu'l-Ahbdr adli eserinin
yedinci cildinde ele alir. Mustansir'in Ali b. Muhammed Suleyhi ve
vekillerine "ye gondedigi mektuplarda Fatimiler ile Suleyhiler arasindaki
yakin iligski es-Sicilldtu’l-Miistansiriyye adli eserde glizel bir bigimde
yansitilir.3!

Hamidiiddin el-Kirmani ve diger Fatimi dailerin faaliyetleri
neticesinde Irak’ta Kufe, Musul ve Medain emiri Kirvas b. Mukalled (391-
442/1001-1050) gibi Sii egilimli bazi yoneticiler Ismaili mezhebine gegtiler.
Abbasi iktidarinin merkezi Bagdat'in hemen yami basindaki bu Fatimi
Ismaili basarilar, Abbasi halifesi el-Kadir'in biiyiik tepkisine yol agti. Bu
nedenle 402/1011 yilinda aralarinda Imami alimler Serif Radi (406/1015) ve
kardesi Serif Murtaza (432/1044)'nin da bulundugu 6nde gelen Siinni ve $it
alimleri Bagdat'taki saraymna c¢agirarak, onlardan Fatimi halifelerinin
peygamber soyundan gelmeyen sahtekarlar olduklarina dair resmi bir
bildiri yaymnlamalarini istedi. Bu bildiri Abbasi yonetimi altindaki biitiin
camilerde okundu. Ayrica Abbasi halifesi aralarinda Mutezill Ali b. Said
Istahri (404/1013)'nin de bulundugu cok sayidaki kelamcidan Fatimileri ve
savunduklar: 6gretiyi liriiten risaleler yazmakla gorevlendirdi.®

Miistansir doneminde (427-487/1036-1094) Fatimi halifesinin
imametinin mesruiyetini kuvvetlendiren Ismaili davetinin kazandig
birtakim basarilar, Abbasiler ve Siinni Selguklularin tepkisini g¢ekerek
onlarin Ismaililere kars yeniden harekete ge¢melerine yol acti. Aym
donemde 444/1052 yilinda Abbasi halifesi Kaim, Bagdat'ta Fatimilerin

30 Bkz.Ivanow, Nasir-i Khusraw and Ismailism, Bombay 1948.
31 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Hamdani, es-Suleyhiyyun, s. 62-141.
32 {bn Tagriberdi, en-Nucfimu'z-Zihira fi Misr ve’l-Kahire, IV/236.
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nesebinin batil olduguna dair dénemin 6nde gelen ulema ve fukahasimin
imzasini tasiyan bir baska belge daha hazirlatt1.3

Fatimi Ismaililiginin kirilma noktalarindan birisi ve belki de en
onemlisi Halife Mustansir'in 487/1094 yilindaki oliimii ile olmustur. Zira
Halife Miistansir'in vefatindan sonra veziri Efdal b. Bedru’l-Cemali iktidari
tamamen eline gecirdi ve halife olmasi gereken Miistansir'in biiyiik oglu
Nizar'in yerine Miistall Billah lakapli EbG’l-Kasim Ahmed’i hilafete getirdi.
Efdal, devletin ve davetin iist diizey yetkililerine Miistali'ye beyat edip
Miistansir'in makamina oturtmalar: i¢in baski yapti. Daha 6nce benzeri
goriilmemis bu girisimler Ismaili hareketi biiyiik sikintilara soktu ve o
zamana kadar tek bir hareket etrafinda faaliyet gosteren Ismaililer, kisa
siirede Nizariler ve Ismaililer olmak iizere iki temel kola ayrildilar. 488/1090
yilinin sonlarinda Miistali’nin emriyle, Nizar ve bir oglu bulunduklar
zindanda oldiirtildiiler.3

Ismaililerin birbirine kargi diismanca tavirlar besleyecek olan bu iki
gruba ayrilmasi, genel anlamda bir zayiflamaya ve Ismaili davette telafisi
miimkiin olmayan sonuglara yol act. Misir ve Suriye Ismailileri'nin
ekseriyeti ile Yemen ve Gucerat Ismailileri'nin tamami Miistali tarafinda yer
alirken, Sam Ismailileri'nden 6nemli bir topluluk, Irak, Iran, muhtemelen
Bedehsan ve Maveraiinnehir Ismailileri’nin tamami da Nizar'in halife ve
imam olmas: gerektigini savundular. Daha sonraki asirlarda Miistall ve
Nizari Ismailileri Islam aleminin dogu ve batisinda birbirlerinden bagimsiz
olarak faaliyetlerini siirdiirerek, siyasi ve mezhebi anlamda birbirinden
tamamen farkli bir yol sectiler. Miistali'nin halefi el-Amir bi-Ahkamillah’in
524/1130 yilinda Oldiiriilmesiyle, Miistaliler kendilerinin Hafiziyye ve
Tayyibiyye olmak tizere ikiye ayrilmalarina yol acacak yeni birtakim
kargasalar yasadilar. Amir’in oldiiriilmesinden birka¢ ay once Tayyib
adinda bir oglu dogdu,® ancak Amir'in vefatindan sonra gelisen olaylarda
Tayyib’in adina rastlanmaz ve akibeti de bilinmemektedir. Amir'in
amcaoglu ve Fatimi hanedanligimin en biiyiik iyesi olan Ebu’l-Meymun
Abdiilmecid, kargasayla gecen bir yildan sonra idarenin basina gecti. O
baglangicta veliaht olarak isleri yiiriitmekteydi; ancak hicri 524 yih

3 {bn Miiyesser, Ahbdru Misr, s. 13; Makrizi, Itti‘az, 11/223.

3 fbn Miiyesser, Ahbdru Misr, 59 vd.; Ibn Devadari, Kenzu’d-Durer, V1/443 vd.; Makrizi, el-Hitat;
1/422-423; agy., itti‘az, 11/11 vd.

3 fbn Miiyesser, Ahbdru Misr, 109-110; Stern, The Succession to the Fatimid Imam al-Amir, the
Calims of the Later Fatimids to the Imamate and the Rise of Tayyibi Ismailism, Oriens (1951), s. 193
vd.
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Rebiyiilevvel ayinda hilafet ve imametini ilan etti ve Hafiz li-Dinillah
unvanini ald.%

Hafiz'in babasi halife imam olmadigindan dolayi, onun bu iddias:
birtakim sorunlara yol acti. Bu yiizden Hafiz hilafet makaminin kendisinin
mesru hakki oldugunu agiklayan bir sicil yayimladi. Kalkasendi tarafindan
nakledilen bu sicil, islam tarihi ve FAtimiler donemindeki muhtelif konulara
deginmekle birlikte temelde 6nceki halife Amir’in, tipki Peygamberin Gadir
Hum’da yegeni Ali'yi kendi halefi atamasi gibi, yegeni Abdiilmecid’i kendi
varisi olarak sectigi fikri {izerine kuruluydu.¥” Hafiz’in imameti Miistali
davetin Kahire’deki merkezince resmen onaylandi ve Misir ve $Sam’daki
Ismaililerin gogunlugu ve Hafiz ve onun haleflerini imamlari olarak kabul
eden Yemen Miistalilerinden bazi topluluklar Hdfiziyye ve Mecidiyye ismiyle
taninir oldu. Diger taraftan Misir ve Sam Miistalilerinden bazi topluluklar ve
¢ok sayida Yemen Miistalisi Hafiz’in iddialarini reddederek Tayyib’in
imametini kabul ettiler. Bu grup Onceleri Amiriyye, Yemen’'de miistakil
Tayyibi daveti tesis edildikten sonra da Tayyibiyye olarak isimlendirildiler.3

Davet faaliyetleri ve dailerin egitimine 6zel bir ilgi gosteren altinci
Fatim1 halifesi Hakim bi-Emrillah, bu amacla 395/1005 yilinda Daru’l-
[lm/Daru’l-Hikme'yi kurdu. Cok degerli bir kiitiiphaneye sahip olan bu ilim
merkezinin amaci, genel olarak $ii, 6zel olarak da Fatimi 1smaililiginin
yayilmasini saglamakti. Bas dainin (dai’d-duat) ydnetiminde olan ve Ismaili
davetle yakindan alakali olan Darul-ilm, Fatimiler devletinin son
donemlerine kadar varligini korudu. Fatimi 1smaililiginin temel esaslari, bu
merkezde &gretilmekte ve dailer icin gerekli egitim verilmekteydi. Halife
Hakim gogunlukla sadece Ismaililere ait olan ders meclislerine de katilirdu.
Ayrica burada Ehl-i Siinnet’ten fakihler de ders verirdi.*

Fatimi devleti sinirlari dahilinde Ismaili mezhebinin ahkam ve
ogretisi Ismaili fukaha tarafindan agiktan icra edilirken, cogunlukla bas dai
olan bag kad1 da bu faaliyetin baginda yer alird1. En azindan Misir’da Ismaili
taraftarlarin sayisimi artirmaya yonelik resmi davet agiktan yapiliyor, bu
davete cesitli Ismaili ilimlerin 6gretildigi bir egitim ve 6gretim programi
eslik ediyordu. Bagkent Kahire ve yakinlarindaki Ismaililerin cemaat halinde
bir araya gelmelerinin baslica sekli, el-Ezher ve Kahire’deki diger ilim
miiesseselerinde  Ismaili kelamc1 ve fikihgilarinca icra  edilen

36 Bkz. ibn Zafir, Ahbdru’d-Duveli’l-Munkati‘a, 94-101; ibn Miiyesser, Ahbdru Misr, s. 113-114; ibn
Devadari, Kenzu'd-Durer, V1/506-556; Makrizi, el-Hitat, 1/357, 490-491, 11/17-18; agy., Itti‘dz,
111/135-192.

37 Kalakasandi, Subhu’l-A’sd, 1X/291-297; Stern, The Succession..., s. 207 vd.

38 Kalakasandi, Subhu'l-A’sd, 1X/377 vd.

39 Makrizi, Hitat, 1/391, 458-460, 11/342, 343.
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mecalis/mecalisu’d-dave denilen derslerdi# Bu mecalisden, kelam ve
hikmet ile ilgili konular1 igererenlere mecalisu’l-hikme deniyordu ve bunlara
sadece bu hususlarda belli ihtisasa sahip Ismaililer katilabiliyordu. Dai
duatlarin  ekseriyeti  bizahtihi ~ mecalisin =~ konularim1  hazirlayip
diizenliyorlardi ki bunun en 6nde gelen 6rnegi Miieyyed fi’d-Din Sirazi'nin
el-Mecalisii’lI-Miieyyediyye’sidir.

Dai duat aym1 zamanda Fatimilerin hakimiyeti altindaki bolgelere
gonderilecek daileri se¢mekle de gorevliydi. Davetin bu resmi temsilcileri
biitiin Misir’daki sehirlerin yaninda Sam, Sur, Akka, Remle ve Askalan gibi
diger Fatimi bolgelerine de gonderilirlerdi.#' Ayrica Fatimi devleti sinurlar:
disindaki bolgelere dailer gonderme hususunda da Dai duatin 6nemli bir bir
rol oynadig1 anlasilmaktadir. Dai duat {invani asil alarak Ismaili olmayan
kaynaklarda ge¢mekte olup® Fatimiler doneminden kalma eserlerde, dai
duat icin genellikle Bab ya da Babu’l-Ebvab ifadeleri kullanilir.® Baz1 Ismaili
yazarlar nadiren ve parca parca Fatimi davet hiyerarsisinden bahsederler ve
bu anlamda hudtGdu’d-din ya da meratibu’d-dave ifadelerini kullanirlar.

Ismaili kaynaklara gére Fatimi devleti disinda Diinya on iki
miistakil bolgeye (cezire) ayrilmaktaydi. Cezayiru’l-Arz denen bu on iki
bolge sirasiyla Arab (Araplar), Rum (Bizanshlar), Sakalibe (Slavlar), Nib
(Niibyeliler), Hazar (Hazarlar), Hind (Hindistan), Sind (Pakistan) Zenc (Kara
Afrikalilar), Habes (Etyopyalilar), Cin (Cinliler), Deylem (genel anlamda
fran) ve Berber (Berberiler)'den olugsmaktaydi.# Her cezire ilk dénem Fatimi
kaynaklarinca nakib, lahik, yed adi da verilen yiiksek makam sahibi bir
hiiccetin sorumlulugu altindaydi. Hiiccet her cezirede davetin en yiiksek
mercii ve ardaki dailerin basiydi. Davet hiyerarsisinde bab ve hiiccetten
sonra her cezirede faaliyet gosteren degisik riitbelerde ¢ok sayida dai
geliyordu. Bunlarin gorevleri tam olarak acik degildir; ancak anlasildig:
kadariyla bolgenin hiiccetinin ya da dai el-belaginin olmamas: halinde
mutlak yetki dai el-mutlaka aitken, dai el-mahdud yardimc konumundaydh.
Dailerin de altinda mad{in denilen dai yardimcilig1 gorevi yer almaktaydi.
Madun da madun el-mutlak ve madun el-mahdud olmak {izere iki alt
makama ayriliyordu. Davete yeni girenlere and icirmek (ahd ya da misak),
davetin cesitli kurallarmi agiklamak madunun goreviydi. Mukasir de
denilen madun el-mahdudun yetkileri kisitli olup esas gorevi davete yeni

40 Makrizi, Hitat, 1/391-390, 341-342, Kalkasendi, Subhu’l-A’sa, X/434-439

41 Kalkagendi, Subhu’l-A’sa, V111/239-241, X1/61-66.

22 fbn Miiyesser, Ahbdru Misr, s. 18; Makrizi, Itti*az, 11/251.

4 Bkz.Kirmani, Rahatu’l-Akl, s. 135, 138, 224; Miieyyed, el-Mecilis, 111/220, 256-257, 263-264; Arif
Tamir, Erbaatu Kutub fsmd’fliyye, s. 8, 82,102,154, 175.

4 Kadi Numan, Tevilu’d-De‘dim, 11/7411/48-49; Ebu Yakup es-Sicistani, Isbatu'n-Niibiivvdt, s. 172;
Cafer b. Mansuri’l-Yemen, Esrdru’n-Nutakd, s. 42, 216-217.
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yandaslar kazandirmakti. Davetin en altinda ise hiyerarsiye dahil olmayan
ve el-miistecip denen siradan inananlar kitlesi bulunuyordu, ancak bunlar
Ismaili olmayan diger Miisliimanlar karsisinda seckin bir konuma sahipti ve
ammetu’l-miislimin olarak isimlendiriliyorlardi. 4

Fatimi Ismaililigi genel olarak ilk donem Ismaili 6gretisinin
cergevesini korumus ve selefleri gibi dinin zahiri ve batini yonleri arasinda
bir ayirma gitmistir. Ancak batin ve gizli hakikatlere fazlaca vurguda
bulunan ilk Ismaili &gretinin tersine, Fatmi Ismaililigi zahir ile batini
birbirlerinin tamamlayicilar1 olarak kabul ederek, ikisi arasinda bir dengenin
gozetilmesini gerekli gérmiistiir. Bu nedenle Fatimi Ismaililerine gore seriat
olmadan hakikate ulasmak miimkiin olmadig: gibi hakikat ayni zamanda
seriat ile, yani dinin zahiri yonliiyle daima baglantilidir.4¢ Sonug¢ olarak
Fatimi davet, batina asir1 vurgu yapip zahiri (seriat1) reddeden Karamita ve
diger agir1 Ismaili gruplarin yaklagimini kabul etmez.

Fatimi dal ve alimler zahiri ilimler, batini ilimler ve tevil ilmi ile
ilgili ¢ok sayida eser telif etmelerine ragmen, tefsir ilmine herhangi bir alaka
gostermemisler ve bu alanda sadece imamlarimin soyledikleriyle
yetinmislerdir. Bu nedenle de onlar Ismaili imami1 “Konusan Kur'an (el-
Kur’dn en-Natik)”, Kur’an-1 Kerim’in metinini ise “Susan Kur’an (el-Kur’dn es-
Samit)” olarak isimlendirirler.*” Benzer gerekcelerden dolayr Fatimi
Ismaililerinin Hadis Ilmi'ne kars: ilgileri de smirli kalmis ve bu alanda yine
imamlarinin sozlerini yeterli gormiislerdir. Her haliikarda onlar daha 6nceki
imamlarindan, bilhassa Cafer es-Sadik’tan nakledilen peygamberin
hadislerine ve imamlarin kendi sozlerine ¢ok Onem vermisler ve bu
hadislerle imamlara ait rivayetler Kadi Numan tarafindan bilhassa Dedimu’'l-
Islam ve Serhu’l-Ahbdr adli eserlerinde bir araya toplanmistir.

Ismaililik’te fikih ilminin kurucusu olan Kadi Numan, Ubeydullah
Mehdi déneminden 363/974 yilindaki oliimiine kadar Fatimi yonetiminde
cesitli makamlarda gorev almis ve neticede en seckin Ismaili fakihi olarak
Fatimi halifesi Muiz'den 06zel bitr yakinlik gormiistiir. En 6nemli fikih
eserlerinden biri olan De‘dimu’l-Islim’dan Mustali-Tayyibi Ismailileri
giintimiizde hala istifade etmektedirler. Ismaili fikih Imamiyye mezhebinin
fikhiyla biiyiik benzerlikler arz etse de basta miras ve bazi dini vecibelerin

4 Genis bilgi icin bkz. Kirmani, Rahatu’l-Akl, 134-139, 224-225; ayrica bkz. Daftary, Ismaililer, s.
262-263.

46 Kadi Numan, De‘dimu’l-Isldm, 1/35; agy., Esdsu’t-Te'vil, s. 33 vd., s. 347, 364 vd.; agy., Te'vilu
De’dim, 1/69-71; Mieyyed, el-Mecilis, /114, 124, 162, 189, 192, 260, 332, 351; Nasir Hiisrev,
Vech-i Din, s. 77-83, 318-319.

47 Kadi1 Numan, De‘dim, 1/25-27, 31 vd.; Miieyyed, el-Mecdlis, 1/210-211.
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yerine getirilmesi gibi hususlar olmak tizere bu iki mezhep arasinda
birtakim ihtilaflar da yok degildir.*8

Her ne kadar Fatimi Ismailileri, ilk Ismaililerin insanligin dinsel
tarih anlayisinmi korudularsa da, Fatimiler imametin devam ettigini kabul
ettiklerinden dolayi, seleflerinin s6z konusu imamet nazariyesinde zamanla
birtakim degisiklikler yaptilar. Ozel anlamda onlar tarihin altinci devrini,
diger bir ifadeyle Islam devrini, bu devrin imam sayisin1 yeni bir bakis
agisiyla ele aldilar ve imamette bila fasila devamliligi ve Islam devrinde
yediden fazla imamin var olabilecegini One siirdiiler. Uzunca bir siire
kendilerinin Imam Kaim Muhammed b. Ismail’in halifeleri olarak kabul
eden Fatimi halifeleri, Kaim olarak onun sorumluluklarimi ve vazifelerini
yerine getirme gorevini yiiklendiklerini iddia ettiler. Fatimi halifesi
Miistansir déneminde ise Fatimi Ismailileri Muhammed b. Ismail’in
zuhuruna iliskin daha ¢ok bir tiir ruhani bir anlayis benimsediler. Ciinkii
Fatimi Ismailileri artik onun cismani doniisiinii/recatin1 beklemiyorlard.
Onlara gore Kaim, yedinci natik olarak ikinci gelisinde Muhammed b. ismail
ve Miistansir'in soyundan, yani Fatimi soyundan bir imam olacak ve
insanlik tarihinin son devrini baslatacakt1.4

Daha &nce zikredildigi {izere bir tiir Ismaili-Yeni Eflatuncu evren
anlayisini (kozmoloji) ortaya koyan dai Nesefi, bunu el-Mahsill adl1 eserinde
izah etmisti. Bir yere kadar bagimsiz olarak Eb(i Hatim er-Razi tarafindan da
ortaya konmus olan bu kendine has evren anlayisi, sonralar1 Ebu Yakup es-
Sicistani tarafindan son haéline kavusturuldu ve IV/X. asirdan itibaren
dogudaki biitiin Karmati gruplar tarafindan kabul edildi. Nesefi ve diger
Karmati dailer Yeni Eflatunculugun bazi goriislerini Kur’'ani ve Islami ogreti
ve kavramlarla birlestirerek bir evren anlayis1 gelistirdiler ve bu Fatimi
halifesi Muiz déneminde Fatimi Ismaililerince de kabul edildi.®

Bu Yeni-Eflatuncu Ismaili evren anlayisinda tiim evrenin ve her
seyin yaraticis1 olan Yiice Yaratict agkin ve bilinmezdir. Tlahi sifatlar
konusunda o hem tesbih hem de tatil ifade edebilecek ifadelerle
nitelenemez. Akil, Yiice Yaratici’nin emri ve mesiyeti ile yarattig1 ilk varlikti.
Burada yaratma ifadesi (ibda), yoktan Kuran'in ‘kiin’ emriyle meydana
gelmekteydi. Kni ve Kader'in yerini Akil ve Nefis aldi. Kelime, illet ile
yaratmanin (ibda) sebebi olarak askin Bir ile Akil arasinda bir vasitaydi. Akil
ezeli, mitkemmel, hareketsiz ve eylemsizdi. Nefis, Akil’dan ¢ikmust1 (inbids)

4 Fyzee, Qadi an-Nu'min, the Fatimid Jurist and Author, JRAS (1934) s. 1-32; Compendium of
Fatimid Law, Simla 1969, Poonawala, 1.K., al-Qddi al-Nu'min’s Works and the Sources, BSOAS,
XXXVI (1973), 109-115; Madelung, The Sources of Ismid‘ili Law, s. 29-40.

49 Miieyyed, el-Mecilis, 1/363; Nasir Hiisrev, Vech-i Din, s. 13, 16, 43; agy., Zddu'l-Miisafirin, s.
474-476; agy. Cadm’iu’l-Hikmeteyn, s. 121-122, 163-165.

5 Bu konuda genis bilgi igin bkz. Daftary, Ismaililer, s. 268-287.
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etmisti, ancak miikemmel degildi ve bu nedenle hareket etti. Nefis'ten
heyula ve suretten ibaret olan tabiat ortaya ¢ikti. Tabiat 6nce yedi felegi ve
yildizlar1 yaratti. Zaman igerisinde feleklerin degismesiyle, sicak, soguk,
nem ve kuruluktan olusan dort unsur (miifreddt) birbiriyle karisarak toprak,
su, hava ve eserden olusan miirekkep unsurlari olusturdu. Miirekkep
unsurlardan bitkiler, onlardan da hayvanlar olustu. Hayvanlardan da nefs-i
natikaya sahip olan insan olustu.>!

Bu donemin en 6nde gelen dailerinden Hamidii’d-Din el-Kirmani
farkl felsefe geleneklerini sentezleyerek kendi metafizik sistemini gelistirdi.
Kirmani'nin sistemi, Nesefi, Ebu Hatim er-Razi ve Sicistani gibi énde gelen
Ismaili dai ve diisiiniirlerin aralarinda yer aldig1 [ran felsefi Ismaililigi
seklinde nitelendirilebilecek Ismaili gelenek igerisinde kendisine 6zgii bir
yaklasim sergiler. Nesefi ve Sicistani gibi diisliniirlerin ruhani alemde Akil
ve Nefs ikilisine merkezi bir yer verdikleri Neoplatonik kozmoloji anlayis
yerine, kismen Farabi'nin Aristocu evren anlayisindan uyarladig: on akildan
olusan bir kozmolojik sistem gelistirdi. Bu sistemde Nefs'in yerini Ikinci
Akl alirken, Uglincii Akil madde ve suret (el-heyiila ve’s-stira) ile es konuma
geldi. Birinci ve Ikinci Akil’dan yedi Akil daha ortaya ¢ikti. Onuncu Akil
cismani alemi idare eden Faal Akil’di. Felekler alemi ve cismani alemin
yapist ile dini hiyerarsinin yapist bu yeni ruhani aleme benzer sekilde
yeniden uyarlandi. Bununla birlikte Kirmani'nin bu sistemi Fatimi davet
tarafindan benimsenmediyse de, daha sonraki siire¢te Yemen Tayyibi
Miistali dailerinin elinde son seklini alan Ismaili kozmolojisi igin bir temel
olusturdu.5?

3. Fatimiler Sonrasinda Ismaililik

3.1. Miistali Ismaililigi

Fatimiler devleti Muharrem 567/Eyliil1171 yilinda Selaheddin
Eyyubi tarafindan resmen ortadan kaldirilip akabinde ¢ok gec¢cmeden
Selaheddin Eyyubi Misir’da Ehl-i Siinnet mezhebini tekrar resmi mezhep
haline getirerek buradaki Ismaililere karg: siddetli baskilarda bulunduktan
sonra, merkezi Hafizi daveti tegkilatina son verildi. Bu arada Fatimlerin son
halifesi Azid de kisa bir hastaligin ardindan ¢ok ge¢meden &ldii. Fatimi
hanedanliginin yikilisindan sonra uygulanan bu baskidan dolayr Misir
Ismailileri gizlendiler. Birgogu yukar1 Misir’a kagarak Selaheddin aleyhinde
kigkirticr faaliyetlere girigtiler. Bir siire sonra gerek Hafiz'mn ogullari, gerekse
onun oglu olduklarini iddia eden birtakim kisilerin &nderliginde bazi

51 Madelung, “Isma‘iliyya,” Encyclopedia of Islam, Le iden: Brill 1997, (IV/203-204).
52 Walker, Paul, Hamid al-Din al-Kirméni: Ismaili Thought in the Age of al-Hakim, The Institute of
Ismaili Studies, London 1999, s. 80-117
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ayaklanma girisimleri olduysa da, halktan yeterli destegi bulamadi. Bu
dénemden sonra Misir ve Sam’da Hafizi Ismaililigi hemen hemen ortadan
kalkt1.5

Hafiziyye daveti Yemen’de de taraftar kazanmis ve bir siireligine
gliney Arabistan’daki mahalli idarecilerin destegini elde etmisti. Eyyubilerin
iilkeyi fethine kadar Aden, Zurey’ emirlerinin tamami, San’a
Hemdanilerinin bir kismi Hafizi Ismaililigine bagliydi. Ancak Yemen’deki
bu emirliklerin sona ermesi ve Selaheddin Eyyubi'nin ortaya c¢ikmasiyla
Hafiziyye ve yandaslar1 varliklarim siirdiiremediler.>

Miistali-Tayyibi davetin asil ve daimi merkezi, dnce Yemen daha
sonra da Hindistan olmustur. Amirin vefatindan sonra Miistaliyye
mezhebinde meydana gelen Hafizi-Tayyibi bdliinmesi sirasinda,
Yemen’deki Suleyhi devletinin basinda bulunan Melike Seyide, Tayyib b.
Amir'i Miistali Ismaililerinin yirmi birinci imami olarak tanidi ve Hafiz ve
Fatim1 hilafeti ile baglarini kopararak Yemen’de Tayyibi davetini tesis etti.
Tayyibi inancina gore Amir yeni dogmus oglu Tayyib’i baslarinda Ibn
Medeyn adinda birinin bulundugu giivendigi dailerinden olusan bir gruba
teslim etmis ve bu dailer, Tayyib’i Hafiz'in ¢ok ¢alkantili yonetimi boyunca
giivenli bir yerde saklamiglardir. Miistali Tayyibi Ismaililerine gére Tayyib
gibi onun soyundan gelenler de gizlenmekte olup imametleri devam
etmektedir ve halihazirdaki gizlilik doneminin bitiminde bu imamlardan
biri zuhur ederek kesf donemini baslatacaktir.®> Yemen’de midistakil Tayyibi
davetinin kurulmasinda dai mutlak Zu’eyb b. Musa (546/1151) ve yoldasi
Hattab b. Hasan Hamdani (433-1139) gibi dailerin 6nemli rolii olmustur. Dai
mutlak makami 605/1208 yilina kadar Ibrahim Hamidi'nin soyundan
gelenlerin elinde kaldi. Bu tarihten sonra davetin baskanligi Yemen’de
Kureysli bir aile olan Velidu'l-Enf ogullarinda gecti. X./XIV. asrin ortalarina
kadar Tayyibi davetin merkezi boylece Haraz (Bat1 Yemen) oldu.%

Tayyibiler 6greti alaninda Fatimi gelenegini siirdiirerek Fatimi
yazinini énemli 6lgtide korumuslardir. Bu nedenle Tayyibler, Fatimiler gibi
dinin zahir ve batin yoniine esit derecede dnem vermisler, kendilerinden
onceki Ismaililik gibi evren anlayisi/kozmoloji ve déngiisel tarih anlayisina
gereken ilgiyi gostermislerdir. Bununla birlikte bilhassa evren anlayislarinda

53 Bkz. Makrizi, el-Hitat, 1/233, itti'dz, 111/347-348; ibn Devadari, Kenzu’d-Durer, VII/55 vd.; ibn
Tagriberdi, Nuciimu'z-Zihira, V1/70-71.

5 Yahya b. Hiiseyin b. Kasim, Gayetu'l-Emini, 279, 297298, 317; Ibn Miicavir, Tarihu'l-Miistabstr,
126-127; Hamdani, The Dai Hitim ibn Ibrdhim al-Hdmidi and his Book Tuhfat al-Qulfib Oriens,
XXII-XXIV (1970-1971), s. 288-289; Stern, The Succession...,s. 214 vd., 253; Daftary, Ismaililer, s.
324 vd.

% Genis bilgi icin bkz. Stern, The Succession..., s. 232-233; Hamdani, Doctrines and History, s. 41
vd.

% Genis bilgi i¢in bkz. Daftary, Ismaililer, s. 332-336
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Fatimilerin de benimsedigi daha erken dénem Ismaili Yeni Eflatuncu evren
anlayisint  degil, Kirmani'nin on akildan olusan evren anlayisin
benimsediler. Ancak Kirmani’nin bu sistemine, dai mutlak Ibrahim b.
Hiiseyin el-Hamidi, birtakim mitolojik nazariyeler ekleyerek bazi
degisiklikler yapt1 ve Kenzu’'l-Veled adl1 eserini bu evren anlayisi temelinde
kaleme aldi. Evren anlayigina yapilan bu yeni ilaveler Ismaili diisiincesine
ilk olarak Nesefi tarafindan sokulan Yeni Eflatuncu Ismaili kozmolojisindeki
son degisikligi ifade etmekteydi. Tayyibiler, ayrica Ismaililik’teki yedi
devirli kutsal tarih anlayisina da belli yenilikler getirerek, insanlik tarihinin
basindan kiyamete kadar ilerleyen sayisiz devirlerden olustugu goriisiinii
gelistirdiler.”” Basindan beri Tayyibi davetinin Yemen’deki dai mutlaklar
Tayyibiligin Hindistan’daki, bilhassa Gucerat’'taki faaliyetlerini ¢ok dikkatli
bir bicimde takip etmislerdir. 460/1068 yilinda ilk Ismaili dailer Gucerat'a
geldiginde, Hindistan yarimadasinin batisindaki Ismaili topluluk yavag
yavas biiyiidii ve temelde Hindli yerlilerden olusan bu topluluk, kisa siirede
“Bohra” adiyla taninir oldu. Yemen’deki Siileyhiler ile yakin dini ve ticari
iliskiler iginde olan Gucerdt Ismailileri Melike Seyyide gibi Tayyibi
Miistaliligini benimseyip siirdiirdiiler. Hindistan’da Tayyibi Ismaililiginin
asamali bir bicimde yayilmasi, diger taraftan Yemen’e kiyasla siyasi
kosullarin daha uygun olmasi, Yemen’'deki Tayyibi davet liderliginin
dikkatlerini Hindistan’a ¢evirmelerine yol act1 ve 974/1566 yilinda Tayyibi
daisi Celal b. Hasan Tayyibiligin davet merkezini Yemen'den Gucerat'taki
Ahmedabad’a tagidi.5

Tayyibi toplulugunun kendisi de bdliinmelerden kendisini
koruyamadi. Dai mutlak Davud b. Aceb Sah'mn 999/1591 yilindaki oliimiiyle
Tayyibi Ismailileri onun yerine gececek kisi hakkinda ihtilafa diisiip
boliindiiler. Hindistan'in Tayyibi Bohra koluna mensup olanlarin ¢ogunlugu
Davud b. Burhaneddin’i(1021/1612) Davud b. Aceb Sah’in yerine gegecek
kisi olarak kabul edip Davudiyye adini aldilar. Yemen Tayyibilerinin
¢ogunlugu ve Bohralardan kiiciik bir topluluk ise Siileyman b. Hasan’i
(1005/1097) yirmi yedinci dai mutlaklar1 olarak kabul ettiler. Bundan dolay1
da Siileymaniyye olarak isimlendirildiler.>

Halihazirda diinyada yaklasik yarim milyon Davudi Ismaili
mevcut olup bunun %80i Hindistan’da yasamaktadir. Hindistan'daki

57 Genis bilgi icin bkz. Hamidi, Kenzu'l-Veled, s. 32-156; Ali b. Muhammed, Zahira, s. 24-83, 110-
112, Tdcu'l-Akdid, 18 vd.; Hiiseyin b. Ali, Risdletu’I-Mebde ve’l-Me‘dd, (Trilogie Ismaélienne, ed.

58Henry CO}'bin iginde), s. 100-130; Daftary, Ismaililer, s. 337 vd.
Daftary, Ismaililer, s. 348.

% Genis bilgi i¢in bkz. Muhammed Ali, Mevsim-i Bahar, 11/169-259; Hasan Ali Ismailc, Ahbdru'd-
Duadti’l-Ekramin, s. 110-112, 144-168; Asgar Ali Engineer, The Bohras, s. 117-122, Daftary,
Ismaililer, s. 345-350.
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Davudilerin yarisindan ¢ogu Gucerat da, geriye kalami da asil olarak
Bombay ve Hindistan'in orta bolgelerinde yasamaktadirlar. Pakistan, Yemen
ve Uzakdogu iilkelerinde de dagimik halde Davudi topluluklar bulunur.
Davudi Bohralar, Hindistan’daki Nizari Ismailileri (Hocalar) gibi XIII/XIX.
asirda Zengibar ve Dogu Afrika kiy1 bolgelerine goc¢ eden ilk Asyal
topluluklar arasinda yer alir. Son birkag on yildir Afrika’ya asil olarak ticarl
amaglarla gidip yavas yavas basta Kenya ve Tanzanya olmak iizere bu
kitanin dogusundaki {ilkelerde ikamet etmis olan Hint kokenli bu Ismaili
gruplardan (Bohralar ve Hocalar) bazilar1 Kuzey Amerika ve Avrupa’daki
iilkelere go¢ etmislerdir. Yemen’deki Siileymani toplulugun toplam niifusu
da su an yaklasik yetmis bin olup temelde kuzey bolgelerde, bilhassa Haraz
ve Suudi Arabistan smirinda yogundurlar. Siilleymani Bohralardan bazi
kiiciik topluluklar da Hindistan’da Bombay, Burude ve Haydarabad’'da
yasamaktadir. Yemen, Hindistan ve Pakistan disinda Siileymani-Tayyibi-
Miistalilerin kayda deger bir varlig1 yoktur.5

3.2. Nizari Ismaililigi

3.2.1. Alamut Dénemi Nizari Ismaililigi

Fatimi devletinde el-Miistansir'in 487/1094 yilindaki Oliimiinii
izleyen imamet/veraset tartismalarinda, Selcuklulara kars1 kisa bir siire 6nce
ayaklanmig olan Hasan Sabbah ve iran Ismailileri Nizar'in tarafinda yer
aldilar. Bu tarihten itibaren Niziriyye diye tamnacak olan Iran ve diger bazi
dogu iilkelerindeki Ismaililer, Fatimi halifeligi ve Ismaili hareketin diger
kolu Miistaliye ile baglarini kopardilar.

Aslinda erken donem Nizariler tarihi, Hasan Sabbah liderligindeki
Selcuklu karsiti Alamut devleti tarihinden ayr1 diisiiniilemez. Nizari-Miistali
ihtilafinin  ortaya c¢ikmasindan kisa bir siire once Elbruz daglarinda
miistahkem kalelerden miitesekkil olan Ismaili iktidari, bu ihtilaftan sonra
araliksiz olarak Nizariligin en 6nemli merkezi olmustur. Genel olarak
miistahkem ve sarp daglar iizerine insa edilmis Alamut kalesini merkez
olarak benimseyen/iis edinen bu iktidar, Nizari hareketine dnemli bir siyasi
gli¢ sagladi ve ancak amansiz Mogol saldirilar1 sonucunda yikilabildi.®!

Nizarilerin nazari agidan Miistaililere gore Fatimi 6gretiye daha az
bagh olmalarindan otiirii basindan beri Nizari hareketi Ismaili olmayan
Mislimanlar tarafindan “Yeni Davet (ed-Da‘vetu’l-Cedide)” seklinde
nitelenerek, “Eski Davet (ed-Da‘vetu’l-Kadime)” olarak isimlendirilen Fatimi
[smaililiginden ayr1  goriilmiigtiir. Bununla birlikte, ~dini/mezhebi
yazinlarinda Arapga yerine Farsca’yi kullanan Iran Nizarileri, zamanla
Fatimiler déneminde yazilmis Ismaili yazina yabancilastilarsa da $am’daki

€0 Daftary, Ismaililer, s. 354 vd.
¢1 Genis bilgi i¢in bkz. Daftary, Ismaililer, s. 380-384
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Nizariler, sinirli da olsa, Fatimi-Ismaili eserlerden faydalanmislardir. Mesela
bu anlamda Kadi Numan’in eserleri onlar arasinda yaygin bir sekilde
tedaviilde kalarak muhafaza edilmislerdir.

Nizari-Miistali bolunmesinden sonra, Nizariler imamlarin
tanimada birtakim ciddi sikintilarla kargilagtilar. Her ne kadar Nizér'in
ogullar1 varsa da, Nizar'imn oOliimiinden sonra bunlardan hi¢ birisi aleni
olarak imamet iddiasinda bulunmamigtir. Ote yandan Nizar'dan sonra
Hasan Sabbah ve ondan sonra yerine gecen iki Hiidavend de imam ya da
unvanini  kullanmamiglardir. Mesela Alamut efendilerinin (hiidavend)
ti¢linciisii olan Muhammed b. Buzurg Umid (557/1162) doneminden kalan
sikkelerin iistiinde Nizari imamlarin sonuncusu olarak Nizar'in kendi
isminin ge¢mesi bu hususu dogrulamaktadir.®> Boylece bu dénemde Nizari
Isamilileri, yeni bir gizlilik/setr donemine girmis oldular ve bu sartlar
altinda Hasan Sabbah, Nizari-Miistali ayriligindan kisa bir siire sonra dogu
bolgelerindeki davetin basina gecti. Imam Nizar'in gaybette oldugu bu
gizlilik doneminde, Hasan Sabbah kendisini gizli imamin hiicceti ya da
mutlak temsilcisi olarak ilan etmis; Nizariler, Hasan Sabbah tarafindan
imamin yakinda gergeklesecek zuhurunun tarihini ve kimligini agiklamasini
beklemislerdir.®* Nizari imamin zuhurunun giderek gecikmesiyle aym
zamanda Hasan Sabbah’tan sonra yerine gegen iki halefinin de gizli imamin
hiiccetleri ve de Nizari davetin en yiiksek mercileri olarak telakki edildikleri
anlasilmaktadir.s*

Selguklularin Nizari kale ve merkezlerine yonelik stirekli bask: ve
hiicumlarina ragmen, Nizari davet az ya da c¢ok daglik fran’da yayilma
basaris1 gostererek niifuz alanini, donemin Selcuklu iktidarinin baskenti
olan Isfehan’a kadar genigletti. Yaklagik 495/1102 yilindan itibaren Hasan
Sabbah faaliyetlerini Sam’a da yaydi ve aymi zamanda, hem Sam’daki
Nizarilerin orgiitlenmesi ve idaresi, hem de davetin Ismaili olmayan
Miisliimanlar arasinda yayilmasi i¢in, Alamut’'tan Sam’a dailer gonderdi.®

Miistakil Nizari devletinin kurucusu ve Nizari miicadelenin genel
siyaset ve yontemini bizzat planlayan Hasan Sabbah, ayni zamanda onde

02 Miles, G. C., Coins of the Assassins of Alamut, Orientalia Lovaniensia Periodica, III (1972), s. 155-
162.

3 Heft Bib-i Baba Seyyidna, Two Early Ismaili Treatises iginde, yay. Ivanow, Bombay 1933, s. 21,
Ingilizce’ye cev.: Hodgson, Marshal, The Order of Assassins, s. 301; Nasiriiddin et-TGsi,
Ravdatu’t-Teslim, s. 148; Eb( Ishak Kthistani, Heft Bab, s. 23; Hayrhah-i Herati, Muhammed
Riza b. Sultan Hiiseyin, Keldm-i Pir, 51, 68; agy. Tasnifdt, s. 52, 102.

64 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1/171-172.

65 Kagani, Ziibdetii't-Tevarih, Tarih-i Ismd‘iliyye ve Nizdriyye ve Meldhide, ed. M. T. Danispejuh,
Revue de la Faculté des Letters, Universite dé Tabriz iginde, Supplement no: 9 (1343/1964), s.156-
157; Ibn Kalanisi, Zeyl-i Tarih-i Dimegk, Liden 1908, 151-152; Muhammed Ravendi, Rahatu’s-
Sudiir, London 1921, s. 158-161.
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gelen bir diisiiniirdii ve Ismaililigin bu kolunun 6gretisi ile ilgili olarak
onemli eserler kaleme almisti. FAtimi ve Miistali Ismaililerinin tersine Nizari
Ismailileri bagindan beri kozmoloji ve dongiisel tarih anlayisina fazla alaka
gostermediler ve faaliyetlerini temelde $ii imamet nazariyesi, bilhassa da
[smaili imamin Ogretilerinin Onemi {izerinde yogunlastirdilar.®® Hasan
Sabbah’in kendisi bu hususta su an elimizde olmayan, fakat Sehristani
tarafindan Arapca olarak nakledilen birtakim pargalarina sahip oldugumuz
Fusiil-i Erba’a adinda ashi Fars¢a yazilmis bir risale kaleme aldi.&”
Peygamberden sonra her asirda sadik olan muallimlerin 6gretilerine 6zel bir
vurguyla $il Ta’lim anlayisina 6nem veren Hasan Sabah, ta’lim hususunda
sadece Ehl-i Siinnet'in bakis acisin1 batil saymayip aym zamanda daha
onceki Siilerin de ayni husustaki goriislerini elestirdi. Ona gore gercek
muallim ve hak sahibi imam, dogrulugu ve imameti hususunda higbir siiphe
olmayan Ismaili imamdi. Her imamin 6greti ve merci hususunda bagimsiz
oldugu hususuna vurguda bulunan bu ta’lim Ogretisi, daha sonraki
donemlerde Nizari imamlarin itikadi alanlarda 1slahatlar yapabilmeleri icin
uygun bir fikri zemin hazirladi. Ta’lim 6gretisi ilk Nizarilerin akaidinde 6zel
bir 6neme sahip oldugundan dolay1 Nizari daveti kabul edenlere Ehl-i Ta‘lim
ya da Ta'limiyye de denmistir.5

Nizarilerin “ald zikrihi’s-seldm” ifadesini ismine izafe ettikleri ve
neticede imametini kabul ettikleri Alamut'un dérdiincii efendisi (hiidavend)
II. Hasan, Nizari Ismaili Ogretisinde biiyiik bir inkilap gerceklestirmistir.
Onceki Ismaililerin tarih ve &gretilerine 6zel bir dnem atfeden ve te’vil
ilminden yeterince istifade etmis olan Hasan Ald Zikrihi’s-Selam, 557/1162
yilinda Nizarilerin heniiz kendisini Muhammed b. Buzurg Umid’in oglu
olarak tanidiklar1 bir dénemde, Nizarl davet ve devletinin basina gecti ve
siiratle kendi itikadi 1slahatlarina giristi.17 Ramazan 559 tarihinde II. Hasan
Alamut’ta farkli bolgelerdeki Nizari topluluklarin temsilcilerinin huzurunda
gizli imamin daisi ve hiicceti olarak diizenledigi 6zel bir merasimde, acikca
kendisinin imam tarafindan taraftarlarina gonderildigini belirttigi bir hutbe
okudu. Hasan bu konusmasinda orada bulunanlara zamanin imaminin
onlardan seriatin yiikiimliiliiklerini kaldirarak kiyameti ilan etti.®

Alamut’taki agiklamadan birka¢ hafta sonra 7 Zilkaade 559
tarihinde benzer bir téren de Kuhistan'da Bircend’in dogusundaki
Miiminabad kalesinde diizenlendi. Buradaki térende Hasan'in Alamut’ta
okudugu hutbenin yaninda, II. Hasan'in kendisini imamin halifesi olarak

% Hodgson, The Order of Assassins, s. 51-61; Daftary, Ismaililer, s. 363-371

67 Bkz. Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, s. 206-207.

0 Bkz. Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, s. 171; Gazali, Batiniligin 1gy1'izl‘i (Faddihu'l-Batiniyye), gev.
Avni Ilhan, Ankara 1993, s. 10; el-Munkiz mine’d-Daldl, Beyrut 1991, s. 36 vd.

% Ebii fshak el-Kuhistani, Heft Bab-i Baba Seyyidna, s. 21.
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ilan ettigi mesaj da okundu. Bu merasimde ayni zamanda kiyametin
koptugu ve zamanin sonuna gelindigi ilan edildi. Bu tarihten sonra Nizariler
her yilin Ramazan ayimin 17. giiniinii kiyamet bayrami olarak kutladilar.
Alamut ve Miiminabad’da yapilan bu toplu térenler gercek anlamda dinsel
bir devrimdi. $oyleki Hasan ald zikrihi's-selam bir kiyamet Ogretisi
getirmisti ve bu 6gretiyle Rudbar, Kuhistan ve diger Nizari topraklarindaki
mezhep mensuplarina kiyametin koptugu ve insanlarin yargilanip cennet ya
da cennete gidecekleri belirtiliyordu. Artik Islam seriati da nesh edilmis
oluyordu. Ismaili tevile dayanan bu &gretide kiyamet, mead, cennet ve
cehennem sembolik ve ruhani bir sekilde yorumlaniyordu. Buna gore
kiyamet, hakikatin Nizari imamimin kisiliginde kendisini ortaya koymasi
olarak yorumlamiyordu. Ayni sekilde mezhep mensuplar1 da dinin
hakikatini, yani batini yoniinii kavrama yetenegine kavusuyorlar ve onlar
icin boylece cennet bu diinyada gergeklesmis oluyordu. Ote yandan Nizari
imami kabul etmeyen tiim insanlar manevi anlamda yok anlamina gelen
cehenneme diismekteydiler. BoOylece Kiyameti baslatan imam olarak
zamanin Nizari imami da, Kdimu'l-Kiydmet olarak normal imamlarin
iistiinde bir konum elde etmis oluyordu.”

Hasan Ala Zikrihi’s-Selam’mn oglu II. Nureddin Muhammed
doneminde (561-607/1166-1210) kiyamet Ogretisi devam ettirilerek daha
ayrintili bir bigimde islendigi goriilmektedir. Oyle ki birtakim meselelerde II.
Nureddin Muhammed, Hasan Alad Zikrihi’s-Selam’in ifadelerini daha da
acik bir hale getirmistir. Bununla birlikte, II. Nureddin’in 6liimiinden sonra
basa gecen oglu IIl. Hasan Celaleddin kisa zamanda agik¢a seleflerinin
yolunu reddederek kiyamet 6gretisini kaldirmis ve Ehl-i Siinnet mezhebine
gectigini ilan etmis, dahasi taraftarlarindan da Ehl-i Stinnetin uyguladig:
sekilde gseriata tam olarak uymalarini istemistir. Nizariler IIl. Hasan
Celaleddin’in bu istegini itirazsiz kabul etmislerse de, ayni zamanda
Hasan’in bu yaklasimini kiyamet déneminde kaldirilan takiyyenin yeniden
uygulanmast seklinde yorumlamislardir. Onlara gore imamlarin
yaklasimlarinin birbirine aykiriymis gibi goriinmesi zahirendi; aslinda
ortada tek bir hakikat vardi. Buna gore III. Hasan doneminde seriatin kabul
edilisi takiyye ve setr donemine ge¢cmeyi ifade ediyordu ki bu dénemde
imamin kendisi gizlilik hdlinde degilse de, hakikat yeniden dinin batininda
gizli kalmigti. Bununla birlikte kiyamet donemini temsil, II. Hasan ve IL
Muhammed donemlerinde hakikatin ve imamin manevi sahsiyetinin

70 Genis bilgi icin bkz. Cuveyni, Tarih-i Cihdngfisa, 111/225-230, 237-339; Residiiddin, Camiu’t-
Tevirih, s. 164-166, 168-170; Kasani, Zubdetu't-Tevdrih, s. 200-202, 204-205; Nasiriiddin et-Tasi,
Ravdatu’t-Teslim, s. 62-63, 83-84, 101-102, 128-149; Ebu 1shak, Heft Bib, s. 19, 24, 38-47, 53, 65;
Hayrhah Herati, Keldm-i Pir, s. 115-116.
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Nizarilerce bilinmesi miimkiindii ve bu yiizden de bu dénemde takiyye
Ortiisiine ve seriatin hiikiimlerinin tam olarak yerine getirilmesine gerek
yoktu. Boylece setr déneminde gerekli olan takiyye ile seriat birbiriyle
ortiisiirken, takiyye perdesinin ortadan kalkti§1 ve seriata gerek olmadig:
kiyamet donemi de hakikat ile uyusmaktaydi.”

3.2.2. Alamut Sonrasindan Giiniimiize Nizari Ismaililigi

fran’daki Nizariler 654/1254 yilinda Mogollar tarafindan tamamiyla
ortadan kaldirilmamus olup parga parca dagimnik gruplar halinde Deylem ve
Kuhistan’da varliklarini siirdiirmiislerdir. Ayrica ¢ok sayida Nizari de
Mogollarin kilicindan kurtularak Afganistan ve Sind gibi civar bolgelere gog
etmislerdir. Alamut sonrast Nizari tarihinin en kapali donemini olusturan
sonraki iki asir boyunca Nizariler varliklarimi korumak igin asir1 bir bigimde
takiyye yaparak, tedrici olarak gercek kimliklerini tasavvuf goriintiisii
alinda gizlemiglerdir. Bu dénemde Nizari Imamlar ve Nizarilerin
imamlariyla olan iligkileri hakkinda hemen hemen hicbir sey
bilinmemektedir. Nizarilerin bu donemde yazdiklar1 eserler de biiyiik
oranda yok olmus olup bu doneme ait var olan ¢ok az sayidaki eser de
Farsca, Arapca ya da Nizarilerin yasadiklar1 Hindistandaki farkli bolgelere
ait dillerde kaleme alinmustir.”? Elimizdeki sirurli bilgilere gore, yirmi
sekizinci Nizarl imami Semseddin Muhammedin 710/1310 yili civarindaki
oliimiiyle Nizariler arasinda ilk boéliinme meydana gelmistir. Semseddin
Muhammed’in ogullar1 olan Miimin $ah ve Kasim $ah babasinin yerine
gecme konusunda ihtilafa diismelerinin akabinde, Nizarilerin bir kismi
Miimin $Saht imam kabul ederken diger bir kismi da Kasim S$Sah’in
imametini  benimsemistir. ~ BOylece  Nizariler =~ Miimingsahi (veya
Muhammedsahi) ve Kasimsahi olmak tizere iki kola ayrildilar.”

Miimingahi imamlar ve faaliyetleri hakkinda elimizde ¢ok sinirh
bilgiler mevcut olup sadece Deylem, Sultaniyye ve Hindistan'dakiler
hakkinda birtakim bilgilere sahibiz. Miiminsahi Nizarilerinin kirkinci ve
sonuncu imami olan Emir Muhammed Bakir 1210/1795 yilinda son defa
Sam’da taraftarlariyla goriismiis ve bir daha da kendisinden bir haber
alnamamistir.”* Giiniimiizde de Miiminsahi Nizariler sadece Suriye’de
Misyaf ve Kadmus bolgelerinde bulunmaktadirlar ve buralarda Caferiyye
olarak bilinmektedirler. Miiminsahilerin bu kolu goriiniiste Nizarl itikadini
koruyup hala Emir Muhammed Bakir'in soyundan olan gizli imamin

71 Nasiruddin et-T0si, Ravdatu’t-Teslim, s. 62-63, 101-102, 110, 117-118, 124, 125; Eb( Ishak, Heft
Bab, 24; Hayrhah Herati, Keldm-i Pir, s. 67.

72 Daftary, Ismaililer, s. 480-487.

73 Ivanow, A Forgotten Branch of Ismailis, JRAS, (1938), s. 57-79; Tamir, “Furu‘u’s-Seceretil-
Ismé‘iliyye el—Imémiyye”, el-Masrik, 51 (1975) s. 581-612; Daftary, Ismaililer, s. 488 vd.

74 Tamir, “Furil‘us-Secere...”’, s. 597-598.
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zuhurunu beklemektedir ve seri hiikiimlerde Safil mezhebine gore amel
etmektedirler.

Kasimgahi koluna gelince, bunlarin imamlar1 da Azerbaycan'da
farkli zamanlarda gizlilik i¢inde ¢ok smirli da olsa davet faaliyetlerini
yliriitmiislerdir. Kasim S$Sah ve yerine gecen Islam Sah(829/1426) ve
Muhammed b. Islam Sah hakkinda yeterince bilgi yoktur. Anlasildig:
kadariyla Islam Sah davet merkezini daimi olarak Azerbaycan’dan Iran’daki
Kum civarina tagimigtir. Alamut yikildigi zaman Iran’daki Kasim Sahi
imamlar ve taraftarlar: tedrici olarak kayda deger oranda Tasavvuf kisvesi
alinda takiyye yaptilar ve Kasimsahi Ismaili cemaati goriiniiste Sufi
tarikatlerden birine doniisiirken, Kasimsahi imamlar da Sufi aktablar gibi
miirsid, pir ve seyh unvanlarini kullandilar.”

Muhammed b. Islam Sah'mn oglu ve 868/1464 yilinda imamete
gecen otuz ikinci Kasimsahi imami II. Mustansir donemiyle bu Nizarl
kolunun tarihinde XI/XVIIL. asra kadar devam edecek yeni bir dénem
basladi. Nizarilik tarihinde Encudan donemi olarak da bilinen bu iki asir
boyunca Kasimsahi Nizarilerinin merkezi Encudan olmustur. Kasimsahi
davette bir yenilenme donemini ifade eden bu siire¢te bu toplulugun
imamlar1 sadece yeni taraftarlar kazanmakla kalmadilar; aymi zamanda uzak
noktalarda, bilhassa Hindistan ve Orta Asya’da dagimik halde bulunan
taraftarlariyla dogrudan irtibata gectiler ve bu topluluklar tek bir liderlik
altinda topladilar. Encudan déneminin baslarindan itibaren Nizari Ismaili
eserlerin telif edilmesi de Alamut'un yikilisindan sonra ilk defa canlandi.
Eb{i fshak Kuhistani (IX/XV. asrin ortasi) ve Hayrhah Herati (960/1553'den
sonra) gibi yazarlar temel Alamut doneminin sonlarindaki Nizari akaide
uygun olarak birtakim eserler yazdilar. Encudan déneminin sonlarina kadar
daha ¢ok muallim unvanini kullanmis olan Kasimsahi dailerin yayilma
faaliyetlerinin neticesinde bu Nizari kolun daveti Horasan, Irak, Acem,
Kirman, Afganistan, Bedehsan, Tiirkistan ve Hindistan'da onemli Ol¢iide
yayildi. Oyle ki Miimingahi Nizarilerinin ¢ogunlugu dahi XI/XVIL asrin
sonlarina kadar Kasimsahi imamlara uydular.”

Encudan doneminde Kasimgsahi imamlarin en  6nemli
basarilarindan birisi de daveti Hindistan'da yaymalaridir. Her ne kadar
Nizari davetin Hindistan'da ne zaman bagladig: ile ilgili kesin bir gey
bilinmemekte ise de, muhtemelen ancak VII/XIII: asrin ilk yarisindan sonra
Hindistan'da faaliyete ge¢mis olmaldir. Hind Nizarileri kaynaklarinin
aktardiklarina gore Deyleman’dan Gucerat'a gonderilen ve Patan sehrinde

» Daftary, Ismaililer, s. 509.
76 Genis bilgi i¢in bkz. Daftary, Ismaililer, s. 490-517.
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Oonemli bagarilar elde eden ilk Nizarl daisi Satgur Nur'dur. Ancak daha
saglam kaynaklar, Nizarl dailerin ilk defa Alamut déneminin sonlarinda
Sind’e gonderildiklerini ve Alamut’un yikilisindan uzun bir siire sonra dahi
s6z konusu dailerin Multan ve diger Sind bodlgelerinde varliklarim
surdiirdiiklerini aktarmaktadir..” GoOriiniise bakilirsa, Kasim Sah doneminde
(1310-1368) Multan’da Nizarl daveti organize eden ilk kisi Pir
Semseddin’dir. Torunu Pir Sadreddin, Lohana ve diger kastlara mensup
olan cok sayida Hintliyi Nizarl mezhebine kazandirarak onlara Hoca
lakabini vermistir. Dolayisiyla Hindistan'in diger bolgelerinde davetin
yayllmasinda aslinda Hint Nizarilerinin ya da Nizari Hocalarin sosyal
orglitlenmesi rol oynamistir denebilir.

Imam Sah Nizar'in imameti doneminde (1680-1722) Kasimsahi
Ismaili davetin merkezi bir siireligine Encudan’dan Kehek, oradan da
Kirman’a tasindi. Kagar Hanedanliginin ilk donemlerinde niifuzlu bir kisi
olan Imam Hasan Ali Sah’a, Kacar hanedani Fatih Ali tarafindan “Aga Han”
iinvam verildi. Bu sifat daha sonra onun yerine gecen imamlar tarafindan da
kullanilir oldu. Aga Han, 1256/1840 yilinda Babek’teki ve bilhassa Horasanl
Ataullahi Nizarilerin destegiyle devletin giicleriyle Kirman'da savasti.
Ancak 1257/1841 yilinda agir bir yenilgiye ugrayarak Afganistan’a ge¢gmek
zorunda kald1. Boylece Kasimgahi Nizariliginin Iran dénemi daimi olarak
sona eriyordu. Bu tarihten sonra I. Aga Han ile Hindistan’daki Ingiliz
temsilcisi arasinda  yakin iligkiler kuruldu. Bunun neticesinde
Hindistan'daki Nizarilerin konumu giiclendi ve akabinde IL.Aga Han
1265/1849'da Bombay’a yerlesti. Bu ayni zamanda Nizari Ismaililiginin
modern déneminin de baslangi¢ tarihidir. Boylece Nizari liderlik merkezi
fran’dan Hindistan’a taginmis ve hareketin yeni merkezi Bombay olmustu. 1.
Aga Han burada Hindistan ve disinda yasayan taraftarlarinin idaresi igin
ciddi bir tegkilatlanmaya gitti.”

I. Aga Han'in yerine 1298/1881 yilinda biiyiik oglu Aga Ali Sah
gecti. II. Aga Han olarak imamliga gecen Aga Ali Sah, 1ngi1izlerle olan iyi
iligkileri siirdiirdii. Ingilizlerce Bombay Yasama Meclisi iiyeligine getirilen
II. Aga Han, imamligi boyunca Nizarl Hocalarin yasam kosullarinin
iyilestirilmesi i¢in calisti. Egitime biiyiik 6nem vererek ¢ok sayida okul acti.
Ozellikle Yukar1 Amu Derya, Burma ve Dogu Afrika’dakiler olmak iizere
Hindistan digindaki Ismaililerle iliskilerini giiglendirdi. Onun déneminde
Nizari Hocalarin artan zenginligi ve siirdiirdiigli siyaset sayesinde II. Aga

77 Nanci, Azim, The Nizidri Isma‘ili Tradition in the Indo-Pakistan Subcontinent, Delmar 1978, s. 50-
96; Hollister, The Shi‘a of India, London 1953, s. 335-363.

78 Dumasia, N. M., The Aga Khan and his Ancestors, Bombay 1939, s. 25-55; Algar, Hamid, “The
Revolt of Agha Khan Mahallati and the Transference of the Ismd'ili Imamate to India, SI, 29 (1969), s.
61-81; Daftary, Ismaililer, s. 518-530 .
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Han, Hindistan’daki Miisliimanlar arasinda biiyiik bir itibar kazandi. Bu
itibar1 sayesinde Ulusal Muhammedi Birligi'nin baskanligina secildi. II. Aga
Han doért yillik kisa bir imamlik déneminden sonra 1302/1885 yilinda vefat
etti.”

III. Aga Han Sultan cesitli vesilelerle Avrupa’ya seyahatlerde
bulundu. Babasi gibi o da Ingilizlerle olan iyi iligkilerini korudu. Yalniz
kendi mezhebinin degil, genel olarak Hint Miisliimanlarinin sorunlariyla
yakindan ilgilenerek Miisliimanlar arasinda biiyiik bir sempati kazandi.
Bombay’da 1903 yilinda diizenlenen Tiim Hindistan Miisliimanlar1 Egitim
Kongresi'nin hazirliklarina etkin bigimde katildi. 1907 yilinda Tim
Hindistan Miisliman Birligi'nin kurulusuna katildi. 1907-1912 yillan
arasinda bu birligin daimi baskanlig1 gorevini stirdiirdii. III. Aga Han en
onemli faaliyetlerini ise, Hocalar ve diger Hint Miisliimanlar1 yararina gesitli
egitim projelerinde gosterdi. Aligarh’taki Muhammadan Anglo-Oriental
College’in 1912 yilinda tiniversite statiisiine yiikselmesi biiyiik dl¢iide onun
cabalar1 sonucunda gergeklesti. IIl. Aga Han Diinya Savasinin patlak
vermesiyle Avrupa’ya giderek Ingiliz hiikiimetinin hizmetine girdi ve tiim
diinya Nizarilerine yasadiklar1 iilkelerde Ingiliz otoritelerine yardimci
olmalari talimatim verdi. Bunun iizerine 1916 yilinda Ingilizler tarafindan
Bombay eyaleti birinci sinif hiikiimdar prens statiisiine getirildi.

Savasin son yillarin Isvicre’de geciren ve siyasetten uzak duran IIL
Aga Han, bu siire zarfinda Hindistan'in gelecegi ile ilgili diistincelerini dile
getirdigi bir kitap yazdi. I. Diinya savasinin ardindan da on yil boyunca
siyasetten uzak kalmayz siirdiirerek, zamaninin ¢ogunu mezhebinin islerini
diizene sokmakla gecirdi. 1930'lara dogru Hindistan siyasetiyle yeniden
etkin bicimde ilgilenmeye basladi. 1928 yilinda Delhi’de toplanan Tiim
Hindistan Miisliiman Konferansi’min baskanhigini yapti. IIl. Aga Han 1930
yilinda Londra’da diizenlenen Yuvarlak Masa Konferansi’'nda Miisliiman
heyetine bagkanlik yapti. Bu yillar Aga Han'in Hint siyasetiyle ilgisinin
doruk yillarin olusturdu.

III. Aga Han uzun siiren imamlig1 (1885-1957) sirasinda zamanimn
ve kaynaklarinin ¢ogunu, 6zellikle Hindistan ve Dogu Afrika olmak iizere
Nizari Ismaili toplulugunu orgiitlemek ve saglamlastirmak igin harcadi.
Basinda bulundugu toplulugun egitim ve refah diizeyini arttirmak ve bunu
yaparken toplulugunun geleneklerini ve kimligini yitirmeksizin bu
amagclarini gergeklestirebilmesi icin yeni bir drgiitlenme modeli igin ¢aligt1.
Hint alt kitast ve Dogu Afrika Nizarl topluluklar: icin gesitli diizeylerde
meclislerin birlesmesinden olusan bir idari sistem gelistirdi. Her meclisin

79 Bkz. Daftary, Ismaililer, s. 531.
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yetkileri, islevleri ve kimlerden olusacag1 yazili tiiziiklerle belirledi. 1947
yilinda Hindistan alt kitasinin Hindistan ve Pakistan olarak ikiye
boliinmesiyle, Pakistan’da ayri fakat benzer bir tiizitk ve meclis sistemi
olusturdu.

En azindan on yedinci yilizyilin baslarindan beri Dogu Afrika ile
Bati Hindistan arasindaki ticarette etkin bicime yer almis olan Nizari
Hocalar, on dokuzuncu yiizyilin baglarindan itibaren Dogu Afrika'ya kalic1
bi¢imde yerlesmeye basladi. Esas olarak Bati Hindistan'in Kut, Katyavar,
Surat ve Bombay bolgelerinden gelen Hint Nizarileri Dogu Afrika’da ilk
olarak Zengibar adasina yerlesti. 1840 yilinda sonra Dogu Afrika’ya 6nemli
sayida Nizarl goc etti. Bilhassa Zengibar, Mombasa, Daru’s-Selam ve
Nairobi gibi kent merkezlerinde yogunlastilar. 1905 yilinda ikinci kez
bolgeyi ziyaret eden III: Aga Han (yukarida da belirtildigi gibi) fiilen Dogu
Afrika Nizarilerinin tiiziigli ya da anayasasini olusturan bir dizi yazili kural
ve diizenlemeler yayimladi.

1920’lere dogru Nizariler Aga Han'in tesvikiyle Kita (dogu)
Afrikasinda ortaya ¢ikan yeni ekonomik merkezlere goctiiler. Bunun
tizerine Aga Han, ilk anayasay1 degistirerek merkezleri Tanganika, Kenya ve
Uganda’da bulunan {i¢ ayr1 konsey olusturdu. Bu anayasa da yeni ¢ikan
ihtiyaclar karsisinda 1954 yilinda yerini bir yenisine birakt.

II. Aga Han tarafindan yayimlanan1954 Anayasas: ile ona baz
degisiklikler getiren halefi IV. Aga Han tarafindan yayimlanan 1962
Anayasasl uyarinca, imamin sahsindan sonra Dogu Afrika cemaatinin
yonetimiyle ilgili en yiiksek organ Afrika Yiiksek Konseyi'dir. Merkezi
Dogu Afrika’'min 6nemli kentlerinde doniisiimlii olarak bulunan konseyin
iiyeleri imam tarafindan atanir. Yiiksek Konsey ayni zamanda Nizariler igin
imamdan sonra ikinci dereceden yargi yetkisine sahiptir. Yiiksek Konsey’in
altinda Tanzanya, Kenya ve Uganda icin birer iilke konseyi yer alir. Ulke
konseylerinin altinda ¢ok sayida bolgesel konsey, bunlarin da altinda yer
alan cemaat haneler bulunur. Ulke konseylerinin iiyeleri de imam tarafindan
atanuir.

Dogu Afrika Nizarilerinin en alt Orgiitlenmesi cemaathaneler
etrafinda toplanan yerel cemaatlerdir. Cemaathaneler bolgesel konseyler
tarafindan atanan muhi ve kamadialar tarafindan yonetilir. Evlendirme,
cenaze tOrenleri ve cesitli vesilelerle diizenlenen toplu ibadetler bu
gorevlilerce yiiriitiiliir. Topluluk tiyelerinin zorunlu dinsel vergilerini ve
armaganlarini toplayip merkeze iletmek de onlarin sorumlulugundadir.
Toplulugun genelini ilgilendiren dinsel konular ise, Tanzanya, Kenya ve
Uganda’da bulunan eski adiyla [smaili Birligi, yeni adiyla “Tarikat ve Dinsel
Egitim Kurulu’nun isidir. Gerek Tarikat kurullari, gerekse muhi ve
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kamaidalarin mezhep mensuplarina inanglarinin esaslarini 6gretmekle
gorevli olan muallim ve vaizlerdir. Eskiden Hindistan ve Pakistan’da egitim
goren bu muallim ve vaizler, artik Darii’s-Selam’da kurulmus bir merkezde
yetistirilmektedirler.

Dogu Afrika'ninkine benzer bir konseyler sistemi Hindistan ve
Pakistan’daki Nizari topluluklar i¢in de gelistirilmistir. 1986 yilinda ilan
edilen son anayasa konsey sistemi bir 0l¢iide basitlestirilmis ve bir model
haline doniistiiriilmiistiir. Bu anayasa ile var olan konseylerin yani sira
nispeten onemli olan Nizari topluluklarmmin ortaya ciktigi bir dizi yeni
iilkeler icin de konseyler olusturulmustur. Konsey sistemine gore yonetilen
iilkeler sunlardir: Hindistan, Pakistan, Banglades, Malezya ve Singapur,
Bahreyn, Kuveyt, Katar, Umman, Suudi Arabistan, Birlesik Arap Emirlikleri,
Suriye, Malagasi, Kenya, Tanzanya, Fransa, Portekiz, ingiltere, ABD ve
Kanada. Daginik Ismaili topluluklarin yasadigi iran, Afganistan ve Orta
Asya iilkeleri bu konsey sistemine dahil degildir.s

SONUC

Mezhepler, belirli baglamlarin iirtiniidiirler ve i¢ ice ge¢mis halkalar
niteligi tasirlar. Bu durum bir mezhebi ele alirken, o mezhebin ismine,
gelisim ¢izgisine ve temel goriislerine tek diizlemde yaklasmamay1
gerektirir. Mezhepleri ve mezhep isimlerini baglamlariistii ideal ve sabit bir
kalip olarak gormek ve onlar1 bir fikirler ve uygulamalar biitiinii olarak
degerlendirmek yanlistir.8? Aksine onlar sartlar, mizaclar ve sorunlar
farklilastikca farkli tiirden eylemlere kapi aralayan pasif gercevelerdir.s2 Bu
durumun en fazla hissedildigi mezheplerden birisi kuskusuz Ismaililiktir.
Ismaililik, ilk ortaya cikigindan giiniimiize kadar varhigin siirdiirebilmis,
bununla birlikte yatay ve dikey diizlemde Onemli kirilmalara ve
farklilasmalara maruz kalmis bir mezheptir. Mezhep mensuplarinin iginde
bulundugu sosyo-kiiltiirel baglam mezhebin fikri vechesine dogrudan
yansimus, kaginilmaz olarak bir parcasi olunan sosyal olgular zamanla dini
bir ¢ehre kazanmistir. Genellikle tiim mezhepler i¢in gecerli olmakla birlikte
Ismaililik agisindan, bir sekilde yasanan pratik tecriibe, zamanla teoriye
doniismiis ve mezhebin itikadi unsurlarindan biri haline gelmistir. Ornegin
ilk donemde imamlarin siyasi baskilardan kurtulabilmek amaciyla
gizlenmek durumunda kalmalari, sosyolojik olarak gizli imamla halk
arasinda koprii islevi kurabilecek bir organizasyonu dayatmuis, bu ihtiyag ise
dailik kurumu adi altinda Ismaili &gretinin bir parcasi haline gelmistir.

8 Daha genis bilgi iin bkz. Daftary, Ismaililer, s. 531-538.

81 Mehmet Kalayci, Tarihsel Siirecte Esarilik Maturidilik Iliskisi, Yaymlanmamis Doktora Tezi,
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisli, Ankara 2011, s. 45.

82 Marshall .G.S. Hodgson, Islam’in Seriiveni, ¢ev. Komisyon, Istanbul 1995, s. 14.
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Ismaililerin mesela Fatimiler devletini kurdugu ve siyasi baskilardan
kurtuldugu bir siirecte siyasi agidan yasanan kurumsallasma zamanla
ogretiye de yansmis ve Ismaili diisiincenin temel dinamikleri bundan
nasibini almistir. Fatimi Devleti'nin siyasi varliginin zayifladig siirecte ise
Alamut’ta Hasan Sabbah’in onciiliigiinde ismaili davetin girdigi yeni bigim,
bu kez yeni baglamin beraberinde getirdigi bir ihtiyag olarak talim 6gretisini
daha da merkezi hale getirmistir. Oyle ki Ismailililer bu siirecte diger
gruplar tarafindan Talim Ehli olarak adlanlandirilacak kadar bu meseleyle
0zdeslesmistir. Dolayisiyla Ismaililik icin tiim zamanlari kapsayabilecek bir
mezhebi form tespit edebilmek hem teorik hem de pratik diizeyde miimkiin
degildir. Mezheplerin canli organizmalar oldugu gercegi dikkate
alindiginda bunun normal karsilanmasi gerektigi aciktir. Ancak bu
noktadaki en biiyitk engelin mezhebin belirli bir donemi {izerinden
olusturulan etiketin tiim zamanlara tesmil edilmesi ve mezhebin adeta
belirli bir tarihsel kesitte dondurulmasidir. Bu durum diger tiim mezhepler
icin de gecerli olmakla birlikte, Ismaililigi ele alan bir ¢alismada hayati
derecede 6nem kazanmaktadir.
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