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BERGSON’'DA ZEKA VE SEZGI (INTUITION)
Dog. Dr. CAVIT SUNAR

Bergson’a gire dar anlamda zekdmin 6devi viicudu gevresine uygulamak, dig
seyler arasindaki iligkiyi anlamak ve nihayet maddeyi diigiinmektir!. Bu zekinin iki~
esash fonksiyonu vardir: tiimdengelim, tiimevarim. Bu iki terim de tam bir zihinciligi
ifade eder. Zihin de iki kargit yone gidebilir: tabii olan yone, tabil olmiyan yéne.
Tabii olan yéniinde gerginlik seklinde bir ilerleme, siirekli bir yaratma, hiir bir etkin-
lik olur. Tabii olmiyan yéniinde ise kargilikli zorunlu iligkilerin determinasyonuna ve
en sonda da geometrik bir mekanizmaya varr. Timdengelimin yardimiyle tiimevari-
muin buldugu diizeni mevcudata da tesmil eder ki bu diizen zeka icin pozitif, gercek
bir realite olur ve zeka ile ayni anlama gelir. Zeka, yaratmaktan kesilme suretiyle
ruhtan aynlarak geometrik diizene uymug sonra da kendisi bu diizenin igine yayil-
migtir. Fakat realite biitiin halinde ilerler ve durmadan yaratir. Ondan sonra onun
gevsemesi igin kendini unutmasi, yayilmast igin de gevsemesi, baylelikle de elemanlarin
tertibini idare eden matematik diizene dékiilmesi yeter. Bu elemanlar1 birbirine bag-
baglayan determinizm de yaratici hareketin kesildigini gésterir 2.

Zeka ne zaman kendini siireksizlik sekli altinda goriirse o zaman agk ve secik
diigiinebilir. Gergekte, onun yaptug kavramlar, katilar diinyasindaki 6rneklerine gére .
yapildiklar igin, onlar gibi birbirlerinden ayri ve onlar gibi de sabittirler. Bu kavram-
lar, katilar diinyasimin algi imajlan olmayip onun sadece sembolleridirler; mantik da
bunlarn kullanilmasinda ele alinacak kurallari gostermekten ibarettir. Bu sebeple
lojik ve geometri birbirlerini dogururlar. Katilar diinyasinin &zelliklerini elden geldigi
kadar genigleten ilimsel geometri de bu tabii lojikten gikmugtir. Bundan dolayr da
lojik've geometri, kendi alemleri olan maddeye uygulanabilirler. Hayat, zeki araciyle
maddeyi iy aletlerine gevirir ve katilar ilemini idare eder. Zekinin canl Alem kargi-
sindaki sagkinhg da buradan gelir. Zeka kendi iizerine katlanmadan gercek siirekli-
ligi, hareketi, i¢ ige gegigi, yani yaratic1 evrim olan hayati bilmesine imkan olmadigin-
dan, onu daima cansiz seylere geri dondiiriir. Siirekliligi diigiiniip anlama halinde bile
zekd ve kilavuzu olan duyularn hayattan kavrayabildikleri ancak i hayatiyle iligkili
olan boliimlerdir 3, ‘

Zeka, saf bir hareketlilik olan evrimi kavrayamadigindan evrim veya olusu birbirle-
rinin ayni ve degigmez bir sira haller gibi diigiiniir. Bu diigiinme yeni bagtan kurmaga
baglandiginda da bu kurma degismez elemanlarla yapilir. Béyle olunca da zeka yeni olan
seyleri gérmekten uzaktir. Ziten onca hayatin oluglarinda her sey énceden bilinebilir,
ginkii belirli 6nciiller belirli sonuglar dogurur. Onca, yaratma diye bir sey asla soz
konusu degildir; bilinen ve tekrarlanan bir gecmisten bagka bir gey olamaz. Ciinkii onun
méhiyeti her geyi soyutlamak, ayirmak ve hatta ashn yerine benzerini koymaktir.

Gergi biz, daimi olug héllerini kendimizde duydugumuz gibi senpati araciyle
bagkalarinda da kesfetmekteyiz, fakat bunlan diisiincenin zihinsel sekliyle ifadelendi-

! Henri Bergson; Cev' Arthur Mitchell; Creative Evolution p. XIX.; New York, 1944. Henri
Bergson; Cev. Prof. M. §. Tung;; Yaratict Tekamiil; s : 3. Istanqul, 1947.

* Creative Evolution; p. 230 ve gerisi. Yaratict Tekamiil; s : 274 ve gerisi.

® Creative Evolution; p. 177-79. Yaratict Tekimiil; s : 211-13.
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remeyiz. Ciinkii miidrike, ayni sonuclari almak igin ayni hareketleri tekrarhiyan bir
mekanizmin ifadesidir. Ondaki finalite, bir érnege gore ¢aligmak ve yapilacak seyleri
onceden bilinen elemanlardan meydana getirmektir. Yaratmag: parcalara ayiram-
yan zekamn, yaratma kargisinda onu kavrayamamasinin sebebi budur. O, her yeniyi
eskiye baglar, ve yepyeniyi hi¢ kabtllenmez. Biitiin bunlarin sebebi canhy: cansiz,
akan1 donmug gibi diigiinmektir. Onun rahathg: da ancak béyle bir diigiincededir. “Ze-
ki, tabii hilinde hayati anliyamamakla temeyyiiz etmigtir” ',

Bizim hatamiz, yalmz pratige elverigli olan bir diigiince metodunu spekiilasyon
alamna da uygulamamizdadir. “Zekamiz agik olarak ancak harcketsizligi tasarlar” 2.

Halbuki felsefenin konusu gergegi gérmek olduguna gére canh kargisinda, ilmin
takindigi durumdan bagka durum takinmalidir. Zira ilim, egyaya etkiden bagka bir
sey diigiinmez; ve bunu da ham madde araciyle yaptigi i¢in ondan geri kalan diger
biitiin realiteleri de hep o yiizden goriir. Her tiirlii deney ilme ve biitiin realite de saf
zekdya birakilirsa metafizik zekdyr agmak icin yine zekay: kullanmakla suursuzca ka-
bul edilmis bir birligi tekrar elde etmis olacak, dolaysiyle gercek bir ctkmaza diigecektir.
Halbuki cansizla canli bir sinirla ayrilirsa, zekd cergevesine, cansizlilarin tabii olarak,
canhlarin da yapma olarak girdikleri goriilecektir. Bu takdirde de canhlarin positif
ilim agisindan bagka bir agiyla incelenmeleri gerckecek, dolayisiyle felsefe de deney
alanina girerek bir ok seylere kargacak, bu iglerin sonunda da ilim, bilgi teorisi ve
metafizik ayni vadiye gotiiriilmiig olacaklardir; ve soz gétirmez ki sonunda hepsi de
bundan faydalanacaktir.

Zekanin ancak ham madde alaninda yerlestigi, insanin da yalmz madde iizerinde
aksiyonda bulundugu; aksiyonun da reel olmiyan seylerde hareket etmesinin miim-
kiin olmadif1 s6z gotiirmez. Nasil ki, genel sekliyle fizigin mutlak bir bilgiye ulagtig:
soylenebilir. Fakat hayat adleminde boyle bir bilgiye ulagmas: ancak itibari olarak ka-
bul edilebilir. Ciinkii zeké, artik burada gecemez. Boyle olunca da felsefe, ilimsel bil-
ginin iistiine metafizik bir bilgi koymak icin ilmin pesinden gitme zorunda kalacaktir.
Bu suretle de bu bilgi gergi eksik olacak, fakat ne digtan bir bilgi ne de rolatif bir bilgi
olacagindan mutlak iginde bulunacagiz demektir. Bu da zekanin tabiata digtan yiik-
lettigi yapma birlikten tabiatin gercek, derin ve canli birligine ge¢gmek olacaktir.
Saf zekdyr agmaga olan gabalamamiz realiteye gittikge yerlesmemiz olacaktir 2.

Dis alemden en ¢ok ayrilmig olmakla daha az zekéalagmis olan i¢ hayatiniza kat-
landigimizda benligimizin derinliklerinde kendimizi en yakin noktada yasanmakta
olan an’larla durmadan biiyiiyen saf siireye yeniden girmis oluruz. Girdikmi de irade-
miz son haddine kadar gerilmis demektir. Bu, kisiligimizin kendi iizerine kuvvetli bir
katlanigiyle ge¢misimizi toparlamak suretiyle yarattigi bir gimdi’dir. Yalniz bu anlar
gercekten hiir olan aksiyonlarimizin anlar olduklarindan pek seyrektirler. Oziimiizii
bu an’larda bile tam olarak ele gecirmiy sayilmayiz. Ciinkii 6ziimiizii ele gecirmek
yahut onunla bir olmak demek olan siire duygumuz derecelidir. Ancak, bu &ziimiizle
bir olma duygumuz derinlestik¢e icimizdeki zekdlagmalar o nispette agacak ve béliin-
mez yeni bir hil alacaktr. Kendimizi gevseterek gecmisi bulundugumuz a’na siiriip
getiren cehdi kestigimizde de hafiza ve iradeden eser kalmadig: goriilecektir. Yalmz,
tam olarak hiir oldugumuz olmadig gibi tam bir gevseme de yoktur. Su kadar ki gev-
semenin son haddinde dogmasiyle 6lmesi bir olan an’lardan yapilmig bir mevcudiyet

1 Creative Evolution; p. 182. Yaratia Tekamiil; s : 217.
2 Creative Evolution; p. 171. Yaratia Tekimiil; s : 205.
3 Creative Evolution; p. 217-18. Yaratia Tekimiil; s : 259-60.
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sezmekteyiz. Fakat sezdigimiz bu mevcudiyet tam bir madde mevcudiyeti degildir.
Giinkii: madde en kiigiik titresimlere aynldiginda bile hattd bunlarin en kisasinin bir
siiresi oldugu bilinmektedir. Ama yine de maddenin gevgemege ruhun da gerilmege
sarktiklar1 soylenebilir. Su halde ruhsallik ile maddesellik ve zekalihgim temelinde
karsit yonlerde iki siireg vardir ve bunlardan birinden étekine tersine gevrilme, belki
de sadece kesilme yoliyle gecilmektedir. ““Saf siiredeki ilerlememiz suurlagtign nispette
de ruhsal varhktaki cesitli kissmlarin birbirleri icine girdiklerini ve biitiin kisiligimi-
zin bir noktada toplandigim duyuyoruz. Hayat ve hiir aksiyon da buna baghdir™ 1,

Iste Bergson’a gére asil felsefe, “Metafizige Girig” adli yazisinda belirttigi gibi,
boyle bir hayatin ve ruh olaylarinin dogugu ve gelisimi sirasinda kavranan realite ile
ugrasacak bir hayat metafizigi olabilir. Giinkii ilimler, evrimin olup bittikten sonra
biraktigi kalintlarla ugrastiklar: icin asl olan hayatin yaratict evrimini kavramaktan
uzaktirlar. Bu evrimi ancak hayat metafizigi kavrayabilir. Metafizigin konusu bilgi
degil ruhtur. Ilmi nasil zeka yapiyorsa metafizigi de sezgi yapacaktir.

Bergson, sezgi terimine ilimsel bir sekil vermege galgan ilk filozoftur. O, kendin-
den &nceki statik sezgi Grneklerinin, onlara biyo-genetik ve psikolojik mahiyette bir
anlam kazandirmakla, seklini degigtirdi ve onu yeniden kurdu. Bergson’un sezgi kavram
ilimsel objektivite ile artistik dogruluk ve agikhihgin bir bilesimidir ve Spinoza’mn
mitio’su ile akraba gibi tekrar gozden gecirilebilir ki akli valanlamaktan ziyade onun
bir tamamlanmasidir 2.

Ruhun derinliklerine ancak sezgi ile girebiliriz. Rasyonal fonksiyon ancak saya-
bilir, yani toplar, qikarir, carpar, béler; lakin duymaz. Duyma, zihinin diger bir ala-
nina, sezgiye aittir. Sezgi, zihnin asil alanidir. O, esyanin gercekligini kavramada tek
aragur®. Sezgi, zekaya iistiindiir, hayatin kendisiyle ayni anlamdadir ve her bakimdan
bizi gercek hayata gétiiriir. O, bir metafizik deneydir; esyay: asil varhgiyle dogrudan
dogruya géren aragsiz suur ve algidir* diye yorumlanabilir.

Gergek olmiyan bir metafizik, yapma bilesimler, kavramc: diyalektiklerle ancak
esyanin yiizeyinde dolagir. Fakat gercek metafizik, sezgi araciyle hayatin akigina gire-
rek realiteyi iginden kavrar. Bu bakimdan da metafizigin san’atla yakinlig vardir.

Bergson, kendisi hakkinda Hoffding tarafindan vazilan bir esere verdigi onsozde
felsefesinin temel taginin miiddetin sezgisi (intuition de la durée) oldugunu belirtmis-
tir. Filozofa gire asil énemli olan da sezginin durée’den bagka bir sey olmayan hayat
ve suur cereyanina uygulanmasidir. O, bagka bir eserinde de soyle demektedir: “Siire
hakkindaki diigiincelerimiz bizi, sezgiyi felsefe metodu yapmaga yavasg yavas siiriikle-
mistir. Kargisinda ¢ok zamanlar tereddiit ettigimiz bu kelime bir bilgi yolunu ifade
eden biitiin tabirlerden en iistiindiir, fakat yine de belirsizlige elveriglidir. Schelling ve
Schopenhauer, sezgiden ancak zekanin karsiti bir sey olarak soz ettiler ve zekay: ag-
mak i¢in de zamamn disina cikmak gerektigini ileri siirdiiler. Onlarin sezgisi ebediye-
tin dogrudan dogruya bir aragtirilmasi oldugundan temeli akildir ve zekdnin bir cok
kavramlar1 yerine bir tek kavram koymaktan ibarettir ki bu, hepsini &zetliyen bir
kavramdir. Boyle olunca da felsefe bir vahdet’i viicutuluk olacak ve esya tiimdenge-
lim yoliyle agiklanabilecektir. Fakat béyle bir felsefe yapma olacak ve reel diinyadan

! Creative Evolution; p. 220. Yaraticr Tekamiil; s : 263.

* Dagobert D. Runes; The Dictionary of Philosophy; p. 37-38; New York, 1942,

 Aynca bk: Henry Thomas and Dana Lee Thomas; Living Biographies of Great Philosophers;
p- 313; New York, 1950. ;

* Ayrica bk: George Thomas White Patrick; Introduction to Philosophy, p. 44-45; New York,
1924.
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bagka bir diinyaya uygun gelecektir. Gergegin harcketli akigin yakalayacak sahici sezgiye
dayanan bir metafizik ise egyay1 yekten kavramakla beraber bunlarin her birine uygun
diigecek agiklamalarda bulunacak, genellestirmeden gikan soyut ve bos birligi pesin
bir ilke olarak kabullenmeyip tam bir cehd ile gergek olan siirekliligin birligine ula-
sacaktir. Kisaca sozii edilen sezgi, her seyden énce i siire ile ilgilidir. Bu sezgi, kesiksiz
olarak siiriip gelen gelismeyi sezip kavrayacak olan zihnin zihinle dogrudan dogruya go-
riilmesidir ki burada artik hayatin kesiksiz akigi ile temastayiz. Demek sezgi, once suur,
meskendaghktan ibaret bir bilgi demek olan suur; sonra da kendini bazan birakip
bazan toparlayan bir suursuzun etegine baski yapan genigleyip yayilmig bir guurdur.

Fakat biz yalniz suurla yetinsenemeyiz. Madde alemi de biitiinligi ile suurumuzla
ilgilidir; ya kendi kendine siiriip gitmekte yahut ta bizim siiremizle dayamgiktir. Hangi
hélde olursa olsun degisiklik ve gercek hareketler diye kapladifi her sey bakimindan
sezgi ile ilgilidir. Sezgi, zihinsel siireyi ve bu 6z degisikligi kavrayip anlayan seydir.
Bu sebeple de birbirlerinden matematik yolla cikarlamiyan anlamlarla ele ahnmasi
gerekir. Sezgi yoliyle diigiinmek siire igre diigiinmektir. O, hareketten ise baglar ve
hareketi gercegin kendisi olarak sezer, hareketsizligi de ancak zihinsel bir soyutlama,
enstantane bir lahza fotografi olarak goriir. Zeké ise hareketsizlikten ise baglar ve
hareketi de siralanmug hareketsizliklerle yeni bastan kurar.

Sezgi, daima gelisip artan bir siireye bagh oldugundan bu siirede onceden kesti-
rilemiyecek kesiksiz bir siireklilik kavrar; maneviligi de buna dayandirdig gibi ruhla
dolu olan gergegin bir yaratihg oldugunu da sezer.

Sezgiden cikan bir fikir, zihinden gikan bir kavram gibi dogrudan dogruya agik
olmayip, belirsizdir. Fakat zihinden gikan kavramin agikhig esasen bizde mevcut bir
takim ilkel fikirleri gostermekten baska degildir. Sezgiyi yakalayan ve tamamen yeni
ve yaling olan bir fikrin agikhif ise ne de olsa belirsizdir. Ancak bu belirsiz bilgidir ki
belirliligi yirtabilir ve cozillemez bir cok meseleleri gozebilir !

Var olugun bize verili olabildigi deney zihinle ilgili oldugunda sezgidir. Bu sezgi-
nin yolu, gittigi yere kadar, gergek yoludur” 2.

Bergson, biitiin giiciiyle savundugu sezgisini bir i¢ giidi veya duygudan ibaret
gorecek olanlara kargt da goyle diyor: “Buna bir gey demiyecegiz; ve yazdiklarimizdan
bu yoruma elverigli olmiyan bir satir bile yoktur. Ama yazdiklarimizin hepsinde bu-
nun tersinin percinlenmesi vardir; bizim sezgimiz teemmiildir” ®.

Topluca soylersek, Bergson’a gore, zekd bize bir deney biitiiniinii, veya degisti-
rilmemig bir deneyi, yahut ta igten duyulan bir deneyi veremez. Bunlari ancak sezgi
verebilir. Deneyin realitesini yakalayabilmek igin zekémn galiymasim sinirlamak,
onun kategorilerinden kagmak, hiirriyetin ve dogrudan dogruya olan duygu akiginin
hayathh@ ve zenginligi icine tekrar girmek zorundayiz.

Bergson’a gire sezginin bir ok siddet derecelerine felsefenin de derinlik derece-
leri karsilik olmakla beraber, ruh, gergek siireye koyuldugu andan itibaren sezgil bir
hayat yasar; esya hakkindaki bilgisi de felsefe olur. Ciinkii artik realiteyi sonsuz surette
par¢alanmig zamanlar iginde birbirlerinden ayn parcalar halinde degil, fakat, melo-
dide oldugu gibi, pargalanamaz olan gergek zamanmmn daimi akicihig iginde gormege
baglar. Boylelikle de hayat: 6lii seyler ve hareketsiz hallerden ibaret degil, fakat yalniz
hareket ve degismeden ibaret bir biitiin olarak goriir. Bu goriisii de bize ancak felsefi
sezgi verir.

! Henri Bergson: cev. Mabelle L. Andison; The Creative Mind; p. 30-35; New York, 1946.
* The Creative Mind; p. 49-50.
# The Creative Mind; p. 83.
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Gergi Kant, sezgiye varabilmek igin duyular ve suur digina gikmak gerektigini,
boyle bir sezgi de bizde olamiyacagindan sezgisel bir metafizigin imkansizhigim iddia
ettiyse de bunun sebebi, Kant'in itibari bir zamandan bagka yasanan bir zamam dii-
sinememesidir. Ilmin kabul ettigi zaman ve degisiklikler bir takim olgular ve tespit
edilmis haller olup hareket ve siirekli halde bulunan bir zaman ve degisiklik degildir.
Zeka, daima fayday: gozettiginden egyayr daima yaratici bir zaman ve degisme iginde
gormesinde bir fayda yoktur. Fakat ilmin bu gelenegini bozar ve algilarimizi asilla-
rina kadar uzatirsak yeni melekelere ihtiyag kalmadan yeni bir cesit bilgiye ulagma-
miz miimkiindiir-!,

Suurun kendi kaynagina ulagabilmesi igin olmug bitmigi birakarak olmak iizere
olana baglanmasi, yani gérme melekesinin kendine katlanarak isteme edimiyle kay-
nasmast gerekir. Fakat bu halde bile yakalanacak saf meram, kigisel mahiyette olan
par¢a bir meramdir. Fakat biitiinliigii ile hayatin kaynagina erigmek te imkansiz de-
gildir. Bu imkam saglayacak olan da sezgidir. Yalniz, sezginin kullanilabilmesi, kav-
ramlagip bagkalarina da yayilabilmesi i¢in diyalektik gerekir. Ancak, bu ikisinin yol-
lar1 birbirine kargittir. Sezginin gevgemesinden ibaret olan diyalektik diisiince, kendi
kendisiyle uygunlugu saglayan diisiincedir. Boyle olmakla beraber, sezginin bu diya-
lektik araciyle bir degil, bir ok uygunluklar saglayabilir; oysaki gercek tektir. Eger
sezgi bir kag lahzalk kalmayip sirebilseydi filozofu yalmz kendi diigiincesiyle degil,
biitiin filozoflarin birbirleriyle uyusmalarini saglayacakt: 2,

Bergson, “Metafizige Girig” adh yazisinda da bildirdigine gére biitiin bilgiler
analizle elde edilir fakat mutlak, ancak sezgi ile kavranir. Sezgi, zihinsel bir senpati-
dir. Bununla, bir seyin orijinal olan ve dolayisiyle ifade edilemiyen mahiyeti kavramr
ve o seyin igine yerlesilir. Sezgi ile her seyden once kavradigimiz sey, zaman icinde
akan kendi kisiligimiz, kendi benligimizdir. Siire, ancak sezgi ile dogrudan dogruya
kavranabildiginden kavramlarin istiine ¢tkmak zorunludur; ve ancak béylelikledir ki
ben’deki siirenin yine Ben’in kendisiyle mutlak bir i¢ bilgisi miimkiindiir. Sezgi ile
kavranmig bir seyde birbirine kargit kavramlara da kolayhkla gecilebilir. Birbirlerini
yalanlayan iddialarin realiteden nasil ciktiklar: goriildiigii gibi, bunlarin nasil catigip
nasil barigtiklar1 da kavranabilir.

Sezginin igledigi konu, parcalanma kabul etmiyen hareket; ¢oziimlemenin ise
pargalanma kabul eden hareketsizlik olup ikisini birbirinden ayiran onemli nokta da
budur. Hareketsizlik denen sey, ancak zihinde diiiiniilebilir fakat, tabiatta asla yok-
tur. Sezginin konusu olan siire, esasen psikolojik bir olaydir. Ve en nihayet sezgi, ide-
alizmi oldugu kadar realizmi de agar.

Sezgi, bir cinsten olmakla beraber ayri cesitlerde sonsuz islerdir ki bunlar varhgin
biitiin derecelerine kargihktrlar. Siiremizin sezgi ile algilanmasi bizi, dogru deneyde
bulunmak zorunda oldugumuz biitiin siirelerin devamhligi, dolayisiyle gerilen ve
toplanan bir siire ile temasa getirir ki bunun sonunda canl ve hareketli bir ebediyete
varihr; ve bizim kendi siiremiz de buradadir. Iste sezgi, bu iki sonsuz iizerinde hareket
eder, bu hareket te metafizigin kendisidir.

Diger taraftan bilgimizin rélatifligini savunan teoriler kékiinden hatalidirlar;
giinkii zekanmz kavramlar cergevesini kirarak hareketli olan realitede yerlesebilir,
onun daima degigen istikametini kabul edebilir ve en sonda da sezgi denen zihinsel

! The Creative Mind; p. 127-129. Kant’in tenkidi hakkinda ayrica bk: Creative Evolution; p.
390-395. Yaratici Tekimiil; s : 459-464.
* Creative Evolution; p. 258-60. Yaratici Tekamiil; s : 306-308.
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sempatiyi yakahyabilir. Bunu da yapabilmek i¢in ruhun ahgik oldugu diigiince istika-
metini degistirmesi, biitiin kategorilerini yeniden kurmasi, realitenin hareketliligi ile
hareketlenmesi, esyanin i¢ hayatinin hareketlerine miimkiin oldugu kadar yaklasabile-
cek akici kavramlara ulagmas: kafi gelecektir. Su halde, filozof ve bilginler sezgiyi kale
almamalarindandir ki ilimsel bilginin rolatifligi iizerinde dururlar. Onceden mevcut
olan ve hareketsizden hareketliye giden kavramlarla meydana gelen sembolik bir bil-
ginin rolatifligi soz gotirmezse de hareket edende yerlesip egyanin canhhigim kabtl
eden bilgiye rolatiftir denemez; giinkii bu sezgi mutlak yolunu agar'. Bu sezgiyi mad-
desel bilgilerin yardimiyle varilmistir denecekse de artik o, maddesel bilgilerin bir
bilesimi olmaktan ¢ikmug, onu agmustir; ve Bergson’un anladigi sekilde bir metafizik,
kendi diliyle, bir (I'expérience intégrale) dir2.

Bilgi teorisinin zekd ve sezgi melekelerini ne sekilde diigiinmesi gerektigini de ele
alan Bergson soyle demektedir: “Bu agidan bakilan bilgi meselesi bir metafizik mesele-
sidir, ve her ikisi de deneyden cikmaktadir. Zeka cger gergekten maddeye, sezgi de
hayata tahsis edilmis ise konularnmn ézii ahnmak igin bir yandan birbirlerinden fay-
dalanmalar: gerekecek, ve sonunda metafizik te bilgi teorisine bagh kalacaktir. Fakat
bir yandan da suur gergekten sezgi ve zekdya boliinmiig ise bu hal onun hem maddeye
uygulanmasi;, hem de hayatin akigim takip etmesi zorunlulugundan ileri gelmis ola-
caktir. Suurun béylece giftlegmesi realitenin iki gekilde olmasindan gelecek, bilgi teo-
risi de yine metafizige asih kalmaga mecbur olacaktir. Gergekten de bu iki aragtirma-
dan her biri digerine gétiiriir; dyle ki adeta bir daire yapar, ve bu dairenin merkezi
ancak evrimin amprik bir incelenmesi olabilir. Nitekim suurun madde arkasindan
kostuguna, kendini maddede kaybedip tekrar maddede bulduguna, parcalamip yeni-
den toplandigina bakmakladir ki bu iki tabirin zithg: ve belki de miigterek kaynaklan
hakkinda bir fikir edinilebilir. Fakat bir yandan da bu iki elemanin zithgma ve kay-
naklarinin birligine dayanarak evrimin anlami daha iyi aydinlanmig olacag siiphe-
sizdir.

...... buraya kadar gozden gecirdigimiz olgular bile hayat, ya suura veya
ona benziyen bir seye baglamak fikrini telkin etmektedir” .

Kisaca, “insandaki suur bilhassa zekidan ibarettir. Halbuki bu suur sezgi de
olabilirdi, ve olmak zorundadir. Sezgi ile zekd suurlu ¢ahsmanin birbirlerine zit iki
istikametini gosterir: Sezgi hayat istikametinde gider, zeka tabiati geregi tersine mad-
denin hareketlerine gére ayarlanir. Tam ve miikemmel bir insanhga bu iki guurlu faa-
livet seklinin tam bir geligmesiyle erigilir” *.

Iste biitiin elestirimlere ragmen 3 Bergson, kendi felsefe bilgisi ile, onun ozel metodu
olan sezgi'yi boylece agiklamig olmaktadir.

1 Ayrica bk: The Creative Mind; p. 139-142.

2 The Creative Mind: (Intreduction to Metaphysics); p. 159-201.
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