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Editorden

Dogu Hiristiyanligi:
Kavramsal ve Teolojik Cerceve

Gilintimiizde, ozellikle Bat1 iilkelerinde, “Hiristiyanlik” denince insan-
larin aklina 6ncelikle Protestanlar ve Katolikler gelmektedir. Bunlar Or-
todoks bir ortamda yetismediklerinden dolay1 boyle bir algiya sahiptir-
ler. Ote yandan yine bu cografyada basin-yayinda Papa’nin sik sik boy
gostermesi, kalabalik kitlelere hitap etmesi, hastalar1 kutsamasi, Vati-
kan’da Pazar ayinlerini icra etmesi, diinyanin farkli bolgelerine seya-
hatlerde bulunmasi; ayrica Protestan pastorlerin ve tele-vaizlerin tele-
vizyonlarda aktif rol oynamalar1 s6z konusu algiy1 bir anlamda hakl
cikarmaktadir. Ne var ki bambagka bir cografyada, yani, Hiristiyanligin
anavatani olan Ortadogu’da ve Dogu’da milyonlarca Ortodoks Hiristi-
yan binlerce yildir yasamlarini idame ettirmektedirler.

Bilindigi {izere Hiristiyanlik tipki Yahudilik ve Islam gibi Orta-
dogu kokenli bir dindir. Hiristiyanligin tarihsel ve teolojik kokleri Ya-
hudilige dayanir. Bu dinin kurucusu Isa higbir zaman Hiristiyan veya
Hiristiyanlik kavramlarini kullanmamugtir. Ote yandan Dogu Hiristi-
yanlig1 kavrami genel olarak sdyleyecek olursak Ortadogu, Anadolu,
Misir, Uzakdogu, Balkanlar, Dogu Avrupa, Kuzeydogu Afrika ve Gii-
ney Hindistan"1 icine alan genis bir cografyadaki Hiristiyanlara isaret
eder. Ayrica bu kavram Bati1 Avrupa’da kok salan, gelisip serpilen Bati
Hiristiyanliginin karsit1 olarak da kullanilmaktadir. Kisacasi isbu terim
ilk donem Hiristiyan topluluklar: ve onlarin halihazirda yasayan uzan-
tilarryla iliskilidir.



Diger bir¢ok dinde ve bilhassa evrensel dinlerde goriildiigii tizere
Hiristiyanlik da farkli mezhep, mesrep, yol, yordam, yon, yontem, an-
lay1s ve yasayislara sahiptir. S. Runciman gibi kimi arastirmacilara gore
yeryliziinde en ¢ok mezhebe sahip olan dinlerin basinda Hiristiyanlik
gelmektedir. Sayisiz nedenler siralanmakla birlikte genel olarak hatir-
lanacak olursa; mezheplere ayrismanin baslica iki ana sebebe indirge-
nebilecegi soylenmektedir. Bunlardan birincisi itikadi sebepler, ikincisi
ise siyasi sebeplerdir.

Bizatihi kendisinin de bidayette Yahudiligin bir mezhebi olarak
ortaya ¢ikmis oldugu gercegini unutmadan ifade edecek olursak, Hiris-
tiyanliktaki ilk farklilagmalarin Isa’nin carmiha gerilmesi, yeniden di-
rilmesi ve goge yiikselmesiyle birlikte ortaya ¢iktig1 soylenebilir. Daha
sonraki ilk ciddi ayrisma Pavlus ile Isa’nin kardesi James arasinda te-
zahiir etmistir ki, bu tartismadan galip ¢ikan Pavlus daha sonra Hiris-
tiyanligin kaderini belirlemis olacaktir. 56z konusu goriis ayriliginin se-
bebi Isa’nin getirdigi mesajin &zel, yani sadece Yahudilere 6zgii olup
olmadig1 meselesi idi. James bu mesajin sadece Yahudilere 6zgii kalma-
sin1 savunurken Pavlus Isa’nin mesajinin evrensel oldugunu ve Gen-
tile’ye de teblig ve tesmil edilmesi gerektigini savunmustur.

Hiristiyanligin erken donemlerinden itibaren sayisiz Hiristiyan
gruplar1 ortaya gikmustir. IV. yiizyilda, Imparator Konstantin’le birlikte
“sahih, herkesin kabul ettigi Ortodoks bir Hiristiyanlik” olusturma ¢a-
bas1 ortaya ¢ikmis, bunun icin konsiller toplanmistir. Bu tarihten 6nce
Iskenderiye, Antakya ve Kudiis'te Hiristiyan topluluklar vardi ve bun-
lar birbirinden bagimsiz bir sekilde, piskoposlar tarafindan idare edi-
lirdi. Ne var ki Konstantin’in, dolayisiyla Dogu Roma Imparatorlugu-
nun goziine girmek i¢in artik Hiristiyan din onderleri adeta bir yaris
igine girmisler ve ¢etin miicadeleler yasanmaya baslamistir. Bundan
kurtulmak i¢in Konstantin 325 yilinda ortodoks/sahih/dogru bir dogma
ortaya koymak amaciyla Iznik konsilini kendi bagkanliginda toplamis-
tir. Ancak konsilden sonra kendisini “Ortodoks”, karsitini heretik ad-
deden Hiristiyan topluluklarin sayist azalmadig: gibi bilakis artmaya
yuiz tutmustur.

Bu donemdeki anlasmazliklar bazen dini icerikli fakat siyasi gorii-
niimlii, bazen de tam tersine siyasi icerikli fakat dini gortiniimlii bir
yapt igerisinde siiriip gitmistir. 325 Iznik konsili bir inang/dogma tegkili
i¢in toplanmis, sonucunda Aryiis aforoz ve siirgiin edilmis, 381 Istan-
bul konsili Baba, Ogul, Kutsal Ruh {i¢lemesinde, sonuncunun roliine
cevap aramak icin bir araya gelmisti. Ne var ki her gecen giin Kristolo-
jik ve Mariyolojik tartismalar daha da artiyor ve 6nii alinamaz bir hale



geliyordu. Iste bu atmosferde iigiincii genel konsil 431’de Efes’te, Bakire
Meryem’in durumunu ve konumunu agikliga kavusturmak i¢in toplan-
mustir. Acaba Bakire Meryem bircok teologun iddia ettigi gibi Theoto-
kos (Tanr1 anasi, Tanr1 doguran) muydu yoksa Istanbul patrigi olan
Nestur'un ileri siirdiigii iizere o Kristotokos (I(n)sa’nin anast) muydu?
Nestur'un iddias1 dogru ise, Isa insan olarak dogmus ve daha sonra
tanrisal bir 6zellik kazanmugtir, ancak eger birincisi dogru ise Isa Tanr
olarak dogmustur. Konsilin sonunda Meryem Theotokos kabul edilir
ve Nestur aforoz edilerek siirgiine gonderilir ve taraftarlari da Iran’a
Sasani devletine iltica ederler, oradan siyasi destek almaya baslarlar ve
Nesturilik Orta Asya ve Cin’e kadar yayilir. Bu arada Nesturilere des-
teginden dolay1 Sasanilerle Bizanslilarin aras: agilir ve siyasal ¢ekisme-
ler ortaya ¢ikar. Nesturiler Sasanilerle isbirligi icerisine girdiginde, Bi-
zans Imparatoru kendisini biitiin Hiristiyanlarin tek yasal temsilcisi
olarak ilan eder fakat Nesturiler bunu kabul etmezler. 484 yilinda Nes-
turiligin onemli ve atesli taraftarlarindan olan Barsauma (6. 491) etki-
sini kullanarak Sasani idarecisi Peroz’un destegiyle 483 yilinda Bet La-
pat'ta yerel bir sinodun toplanmasmi saglar ve bunun akabinde
[ran’daki biitiin Hiristiyanlara Nesturilik dayatilmaya/empoze edil-
meye baglanir. Iste bu gelisme, cografi agidan Dogu Roma’dan izole
edilmis olan Nesturilere “Dogu Kilisesi” adinin verilmesine neden ol-
mustur. Burada esas alinan cografi sinir, bir anlamda Bizans'in dogusu,
Iran’in ise batist idi. Esasen tarihi kaynaklarda bu kiliseye “Nesturi Ki-
lisesi” adinin verilmesi onu asagilama amaci giitmektedir ve bu dogru
bir adlandirma degildir; zira Nestur herhangi bir ilahiyat okulunun
veya teolojik goriisiin kurucusu degil, sadece taraftarrydi.

Efes konsilinde Meryem’in Theotokos olarak kabul edilmesi, var
olan tartismalar: bitirmedigi gibi adeta i¢inden ¢ikilmaz bir hale sok-
mustur. Ciinkii Iznik konsilinde “Ogulun Baba ile ayni 6zden” oldugu
ilan edilmis, bu gortis Istanbul konsilinde de pekistirilmisti ve simdi ise
Efes konsili “Ogul’un Tanr1 oldugunu” ilan ediyordu. Bu durumda o
ayni zamanda nasil insan olarak kalabilirdi? Buna, Isa’nin tek kisili-
ginde iki tabiat barindirdig1 (hypostases), hem tam Tanri, hem de tam
insan oldugu tarzinda 451 Kadikdy konsilinde bir cevap verilmistir.

Kadikody konsilinde Isa Mesih’in dogas ile ilgili olarak karara bag-
lanan, “bir kiside birbiriyle karismayan, degismeyen, ayrilmayan iki
doga olmas1” dogmasi Eutyches ve Iskenderiye patrigi Cyril’e bagh
gruplar tarafindan asla kabul edilebilir degildi. Bu gruplar Efes konsi-
linde Monofizit (Tek tabiat) yanlilar1 olarak yaftalanip aforoz edilmis-
lerdi. Boylece Efes konsili nasil ki Dogu Kilisesinin dogmasina sebep



olduysa, Kadikdy konsili de “Ortodoks Dogu Kiliseleri”nin ortaya ¢ik-
masina neden olmustur. Monofizitlikle yaftalanmalarina ragmen, ger-
cekte bu grup Isa’min iki dogasi oldugu yoniindeki anlayis1 destekledi
ancak bu iki tabiatin Kadikdy konsilinde ilan edildigi gibi ayrilabilece-
gine inanmadi. Boylece 451’deki Kadikdy konsilinden sonra Hiristiyan-
ik “Kad1kdy taraftarlar1” ve “Kadikdy karsitlar1” olmak iizere ikiye ay-
rilmistir. Dogu Roma, yani Bizans Imparatorlugu Kadikdy kararlarin
Istanbul ve yakin cografyaya, Trakya ve Anadolu’ya dayatmayla kabul
ettirme yolunu segerken, Misir, Etiyopya vb. uzak bolgelerde Kadikoy
konsili kargit1 anlayiglar Kipti Ortodoks Kilisesi, Etiyopya Ortodoks Ki-
lisesi arasinda hizla yayilmaya basladi. Ayrica Suriye’nin ¢ollerinde ve
Dogu Anadolu’'nun ulasilmas: zor daglik bolgelerinde Yakub Bara-
daeus (6. 578) adinda gezgin Hiristiyan vaizi, Imparator Justinian I
(527-565)'in karist Theodora’nin destegiyle Iskenderiyeli Cyril'in go-
riislerini yayiyordu. Yakub Baradaeus, Suriye bolgesinde Siiryani Or-
todoks Kilisesinin tesekkiiliindeki etkin faaliyetlerinden dolay1 onun
anlayisi ve taraftarlar: bir¢oklarinca “Yakubi Kilisesi” olarak adlandi-
rilsa da bu aynen Nesturi kilisesi gibi asagilayici ve dislayici bir adlan-
dirmadir. Halbuki Yakub Baradaeus samimi bir Siiryani Ortodoks Ki-
lisesi taraftar1 ve hizmetkar: idi.

Dogu Kiliselerinin en son iiyeleri ise Ermeniler ve Giirciilerdir. Bi-
lindigi {izere bu bélgeler az &nce vurgulandi {izere bagkent Istanbul’a
ve imparatorluga uzakti1 ve onun etkilerinden azade idi. Ermeniler hali-
hazirda Kadikdy karsitidirlar fakat Giirciiler 610 yilinda Kadikdy taraf-
tarligina donmiislerdir ama yine de Dogu Ortodoks Kilisesi'nin men-
subu sayilmaktadirlar.

Cografi olarak dogudaki Hiristiyan gruplar: isimlendirmek ve ta-
nimlamak her zaman ¢ok zor ve karmasik olagelmistir. Ornegin Misir-
lilar/Kiptiler, Ermeniler, Giirciiler ve Habesler “Milli Kiliseler” seklinde
kurumsallagip biitiin topluluklar da ayni 6gretiyi paylasirken, Su-
riye’deki fotograf tamamen farkl1 ve pargali bir yap1 arz ediyordu. Or-
negin Ozellikle Urfa (Edessa) gibi bazi sehirler Siiryani Ortodokslar:
desteklerken esasen bu kilisenin asil taraftar1 ve destekg¢ileri uzak di-
yarlardaki koyler ve ¢ollerde goriilityordu. Sehirlerde yasayanlarin
cogu ve Filistindeki Hiristiyanlar Kadikdy yanlisi kalmayi tercih ettik-
leri i¢in “Melkitler”, yani “Kralcilar” olarak adlandirilmislardir. Daha
sonralari bu kilise “Rum Ortodoks Kilisesi” olarak bilinir olmustur. Bu-
radaki “Rum” kelimesi de “Istanbul’da oturanlar”, yani “Romali-
lar”dan tiiretilmistir. Son zamanlarda ise Rum Ortodoks Kilisesi tabiri



Arapca konusan Ortodokslari, yani Antakya patrikligini isaret etmek
icin kullanilmaktadir.

Bu arada Dogu Hiristiyanlig: ile ilgili olarak sik¢a karsilasilan
baska bir sorun da “Dogu Siiryani” ve “Bat1 Stiryani” ayrimidir ki, bu-
radaki Bati Siiryaniligi gliniimiizdeki bati diinyasiyla ilgili degildir.
Oncelikle burada kullanilan anlamiyla “Siiryani” kavrami cografi ol-
maktan ¢ok dilsel bir anlam igermektedir. Bilindigi {izere Siiryanice
Aramca’nin bir lehgesi olarak M. S. II. yiizyilda Edessa’da ortaya ¢ik-
mistir. Edessa, Roma ve Pers Imparatorluklar arasindaki sinir bolge-
sinde yer alan Mezopotamya'nin énemli bir merkeziydi. Hiristiyanlik-
taki farkli doktrinel ayrismalardan sonra Siiryanice zamanla bu bolge-
deki Hiristiyanlarin ortak bir dili olmustur. Yani Siiryanice ana kitleden
kopan Hiristiyanlarin, bir anlamda Efes konsilini ve kararlarini tanima-
yanlarin kullandig bir dil idi. Az 6nce de temas edildigi {izere Roma
Imparatorlugunun zulmiinden Sasanilere siginan Hiristiyanlar Irak ve
fran’in daglik bélgelerine siginmuslar ve bunlar Dogu Roma’nin y&riin-
gesinden uzak ayr1 bir grup olusturmuslardir. 451’deki Kadikoy konsi-
linden sonra yeni bir karsit dini grup ortaya ¢ikmistir ki bunlar daglik
koylerde ve ¢ollerde yasiyor, okumus ve zengin kesimin dili olan Yu-
nanca’dan ziyade yerel Siiryanice dilini kullaniyordu. Bunlar cografi
olarak Anadolu'nun giineydogusu, Suriye’nin genis ¢olleri ve Liib-
nan’in daglik bolgelere dagilmis ve yayilmis durumdaydi ki biitiin bu-
ralar esasen Dogu Roma’'nin idaresi altindaydi. Daha sonralar1 bu grup-
lar Siiryani Ortodoks ve Maroni Kiliselerine doniismiislerdir. S6z ko-
nusu her iki Kilise de, Arapca genel bir dil oluncaya kadar dnceleri ayin
dili olarak Siiryaniceyi kullanmislardir. Dogal olarak bu gruplar kendi
lehgelerine ve yazi karakterlerine sahiptiler ve bu mezhepler/tarikatlar
Bat1 Siiryani geleneginin temelini olusturmustur.

Boylece sonugta Dogu Siiryani kavrami Dogu Kilisesini ve onlarin
daha sonra Katoliklige gegen giiniimiiz fran ve Irak’inda yasayan to-
runlar1 olan Keldanileri gosterirken, Bati Siiryani kavramu ise Tiir-
kiye’nin giineydogusu, Suriye ve Liibnan’da bulunan Ortodoks Siirya-
nileri (ve bazen de Katolikleri) gostermektedir.

Bilindigi gibi, Dogu Hiristiyanlar1 bidayette tamamen Ortodoks
olmalarina kargin daha sonra Haglilar tarafindan bir kismi1 Katoliklesti-
rildi. XVI. yiizyili miiteakiben de Protestanligin ortaya cikisiyla birlikte
Protestanlastirildilar. Dolayisiyla giintimiizde Dogu Hiristiyanlig de-
nildiginde ilk bastaki yapidan farkli bir bi¢ime biiriinen, homojen ol-
mayan bir yapiyla karsilasilir. Ortodokslar, Katolikler ve Protestanlar
halihazirda Dogu Hiristiyanligini olustururlar. Ayrica geleneksel Dogu



Hiristiyanlarinin sayis1 gitgide azalmakta ve bunlar batiya go¢mekte-
dirler.

Iste bu kapsamda Milel ve Nihal Dergisi bu sayisn1 Dogu
Hiristiyanligi konusuna tahsis etmistir. Dogu Hiristiyanlig1 6zel
sayisinda okuyucu her biri akademik olarak dopdolu ve uzmanlarinca
kaleme alinmis olan yedi ayr1 makale bulacaktir. “Dogu Kiliseleri ve
Monofizitizm” makalesinde Bekir Zakir Coban 6nemli bir tartismaya
temas etmekte, Monofizitizm’'in teolojik ve siyasi boyutuna vurgu
yapmakta, bu kavramla ilgili olarak Dogu Roma Imparatorlugundaki
anlayislara dikkat cekmektedir.

Ahmet Tirkan “Baslangicindan Giiniimiize Kudiis Latin Patrik-
ligi” baglikli makalesinde 1099 yilinda Kudiis’te kurulmus ve son yiiz-
yillara kadar etkinligini ve varli§in siirdiirmiis olan Kudiis Latin Pat-
rikliginin ortaya ¢ikisini, yapisini, diger kiliselerle iliskisini ve nihaye-
tinde gliniimiizdeki durumunu ortaya koymaktadir. Ayrica Tiirkan,
Milel ve Nihal Gelenegi baglaminda “Anahtarini Iki Miisliiman Ailenin
Korudugu Kilise: Kiyamet Kilisesi” adli metni de yayina hazirlamistir.

Sir Muhammed Duali “Rus Ortodoks Kilisesi'nin Siyasi Tarihi”
baslikli makalesinde Ortodokslugun Rus topraklarina girisini, onun
siyasal ve sosyal olaylarla iligkisini, Ortagag ve modern dénemlerdeki
tutumunu ve durumunu, bu kapsamda kilise ile devlet arasinda ortaya
¢ikan meseleleri irdelemektedir.

Kendisi de bir Siiryani Metropoliti olan Melki Urek, “Siiryanilerin
Tarihi ve Sosyolojik Yapis1” bashig: tasiyan makalesinde Stiryanilerin
tarihine temas ettikten sonra Ozellikle son vyiizyillarda Dogu
Hiristiyanligr s6z konusu oldugunda sik sik giindeme gelen bazi
kavram kargasalarina temas etmekte, Siiryanilerin Hiristiyanliga
gecisine deginmekte ve gilintimiizdeki durumlarina iliskin bilgiler
vermektedir.

Miinir Yildirim ise “Afrika’da Kadim Bir Kilise: Etiyopya
Ortodoks Kilisesi” baghkli c¢alismasinda Dogu Hiristiyanliginin en
kadim ve 6zgiin kiliselerinden biri olan Etiyopya Kilisesi'ni tarihinden
gliniimiize kadarki Ozellikleriyle gozler Oniine sermektedir. Bu
cercevede yazar Etiyopya Kilisesi'nin inang, ibadet, gelenek, kilise
organizasyonlar1 ve hiyerarsik yapilarina iliskin anlayislarini ele
almaktadar.

“Dogu Hiristiyanlarinin Bugiinkii Durumuna Genel Bir Bakis”
baslikli makalesinde Ramazan Adibelli Dogu Hiristiyanlig1 kavramiyla



ilgili tartisma ve gortisleri ortaya koymakta, giiniimiizdeki Dogu Hiris-
tiyanligini degisik perspektiflerle ayrintili olarak incelemekte, yasadik-
lar1 {ilkelere ve niifus yapilarina iligskin bilgiler vermektedir.

Son olarak Zafer Duygu, “Zuknin Manastirt Siiryani Kronigi (775)
Ozelinde Islam Idaresi Altindaki Hiristiyanlarda ‘Din Degjistirme’ Meselesi”
baslikli makalesinde VIIL yiizyila ait bir Siiryani belgesine dayal olarak
Miisliiman idareleri altindaki Hiristiyanlarmn din degistirmeleri meselesini
irdelemektedir. Igeriden bir bakis agisi1 giindeme getiren bu galismadan
Dogu Hiristiyanlarnin din degistirme olgusuna iliskin tartismalari hak-
kinda bilgi edinmek miimkiindiir.

En nihayetinde, bu makalelerden maada, kitap tarutimlariyla Milel ve
Nihal Dergisinin “Dogu Hiristiyanhg1” 6zel sayisma katkida bulunan geng
akademisyenler; Ramazan Turgut, Bilal Toprak, Musa Osman Karatosun ve
Yesim Akbiyik’a da emeklerinden dolay: tesekkiir bor¢lu oldugumuzu ifade
etmek isterim.

Boylesine zor, getrefilli bir meselede yazilariyla ve emekleriyle bize des-
tek veren herkese tesekkiir ederken, akademi diinyasiu ve ilgilenenleri
“Dogu Hiristiyanlig1” ile bas basa birakiyoruz.
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Abstract: Monophysitism is one of the first important schisms in early Christian-
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0z Monofizitizm, Hiristiyanhktaki ilk énemli ihtilaflardan biridir. Dogu kili-
seleri ile Ortodoks ve Roma Katolik Kilisesi arasinda glinlimiize uzanan bir
ayrihgin nedeni olan monofizit gelenegin teolojik ve siyasi tarafi bulunmak-
tadir. Bu makalenin amaci monofizit dislincenin bu iki yoni tzerine bir
degerlendirme yapmaktir.
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Giris

Hiristiyanlik, baslangicta Yahudilik icerisinde bir hareket iken
Roma Imparatorlugu sayesinde genis bir yayilma sahasi bulmustur.
Bununla birlikte, Roma Imparatorlugu ile Hiristiyanlik arasindaki
iliskinin her iki taraf i¢in de avantajlar ve dezavantajlar1 beraberinde
getirdigi soylenebilir. Hiristiyanlik riskli bir partnerle, siyasi glicle
tanismis ve boylece -6zellikle Istanbul Kilisesi i¢in konusacak olur-
sak- Kilise, zaman zaman ona yon vermekle birlikte devletin kont-
rolii altina girmigtir. Diger yandan, Imparator Constantine'nin
Hiristiyanliga serbestlik tanimasi ve desteklemesiyle Imparatorluk
yeni bir birlestirici giice sahip olmus, fakat aym zamanda kendini
bitmek titkenmek bilmeyen teolojik ihtilaflarin i¢inde bulmustur.
Ustelik artik teoloji, siyasi ihtilaflarin kendini gosterme bigimlerin-
den biridir. Dolayisiyla monofizitizm sorunu hem Hiristiyanlik ta-
rihindeki teolojik tartismalar hem de mezhepsel ayriligin siyasi
kokenleri bakimindan ¢ok tipik bir 6rnek teskil etmektedir.

Inang konusundaki ihtilaflar daha éncesine dayanmakla bir-
likte, 451 yilindaki Kadikdy Konsili diger Dogu Kiliselerini Istanbul
Kilisesinden 6nemli 6l¢iide ayirmis ve bu ayrilik giiniimiize kadar
devam etmistir. Roma ve Istanbul Kiliseleri “monofizitizm” olarak
adlandirdiklari inang¢tan dolay:r bu kiliseleri heretik saymislardir.
Fakat teolojik farklilik bu ayriligin sadece bir yondii, belki de goriinen
yoniidiir. Tanr1 ve insanin ayni bedende nasil bir arada bulunabile-
cegi cetin bir mevzu olarak ¢ok farkl fikirlerin ortaya ¢ikmasina ne-
den olmustur. Monofizitizm diye bilinen 6greti de buna dair bir
aciklama veya inangtir. Fakat Roma, Istanbul ve Diger Dogu Kilise-
lerinin birbirleriyle iligkileri; farkl: bolgeler arasindaki anlayis farki;
sonradan Bizans adiyla anilan Dogu Roma Imparatorlugunun ig
meseleleri ve politikalar1 géz oniine alinmadan monofizitizmin an-
lagilmasi oldukga zordur. Iste bu makalede bizim yapmaya calisaca-
gimiz sey; bahsettigimiz bu iki yonii goz oniine alarak monofizit
Ogretinin mahiyeti, nedenleri ve etkileri iizerine bir degerlendirme
yapmaktir.

Monofizit Teoloji ve Tartismalar

Hz. [sa’nin hayat1 ve 6gretisi hakkinda Incillere bakildiginda aslinda
onun farkl bir inang ortaya koymadigs, fakat fazla sekilci hale gel-
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mis olan dindarlik anlayisina karsi maneviyati ve samimiyeti vur-
guladig1 goriiliir. Hatta Incillere gore o, tebligini sadece Yahudilerle
sinirlamigtir.! “Tanri’nin oglu” gibi kavramlar da zaten Yahudi ge-
leneginde bilinen ve kullanilan tabirlerdir. Fakat bu “yeni inang”
ozellikle Pavlus’la birlikte gittikce Yahudilik’ten uzaklasmis ve so-
nugta miistakil bir din haline gelmistir. lk Hiristiyanlar Isa’nin bah-
settigi “goklerin egemenligi’nin gelisinin, yani kiyametin
kopusunun an meselesi olduguna inanmiglardir. Dolayisiyla kilise
teskilatlanmasi, kutsal metinlerin tespiti ve teolojinin sekillenmesi
ancak beklenen kiyametin hemen gelmeyecegi anlagildiktan sonra
tizerinde yogunlasilan mevzular olmustur. Bir diger dnemli husus
ise Constantine’e kadar Hiristiyanligin zaman zaman siddetlenen
bir baskiya maruz kalmasidir. Oliim kalim miicadelesi veren Huris-
tiyanlarin teolojik fantazilerle ugrasacak hali yoktur. Ne zamanki
Hiristiyanlik Roma imparatorlugunda once serbest birakilmis ve
akabinde resmi din haline gelmistir, bundan itibaren teolojik tartis-
malar da hiz kazanmugtir.

Pavlus Hiristiyanligi'nin merkezinde [sa’nin Tanrilig1, yani en-
karnasyon Ggretisi vardir.2 Yahudilige ve Islam’a gore Tanri-Alem
iliskisinde Hiristiyanligin en farkl tarafi da bu enkarnasyon 6greti-
sidir. Yani diger iki dinde Tanr1 insanla s6z (vahiy) ile iletisim kuru-
yorken Hiristiyan teolojisine gore s6z Tanri'nin bedenlenmis hali
olarak diinyaya gelmistir. Bu 6greti Hiristiyanligin en otantik taraf-
larindan birini olusturmakla birlikte dogal olarak hayli cetin tartis-
malara ve ayriliklara da neden olmustur. Temel mesele Tanr1 ve
insanin bir bedende nasil bir arada bulunabilecegi sorunudur. Tste
monofizitizm de dahil olmak {izere Hiristiyanligin ilk yiizyillarin-
daki en zorlu tartismalardan biri bu Tanri-insan birligi, yani Isa’da
beseri ve ilahi tabiatin ne sekilde bir arada bulundugu meselesidir.
[lk yedi ekiimenik konsilin (sonradan gegersiz sayilan ve “Haydut-
lar Konsili” olarak isimlendirilen II. Efes Konsili de dahil) neredeyse
tamaminin bu kristolojik mevzu ile ya dogrudan ya da dolayl: ola-
rak ilgili olmasi meselenin ne kadar zor ve g¢ekismeli oldugunun
gostergesidir.s

1 Matta, 15: 24.

2 Bkz. Sinasi Giind{iz, Pavlus: Hiristiyanligin Mimari, Ankara, 2001.

3 Bkz. Norman P. Tanner, Decrees of Ecumenical Councils, Sheed & Ward, Washing-
ton, 1990.
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Monofizitizm ile ilgili literatiir, isimler ve goriisler arasinda
kaybolmaya yetecek derecede karisiktir. Fakat konuyu daha basit ve
anlasilir kilmak i¢in su iki hususu bastan belirtmek yerinde olacak-
tar:

1) Her ne kadar ¢ogunlukla monofizitizm (tek tabiatcilik) ve di-
yofizitizm (iki tabiatcilik) seklinde bir genelleme yapiliyor ise de as-
linda her iki goriis de iki tabiati, yani Isa’da begeri ve ilahi olmak
tizere iki tabiat bulundugunu kabul eder. Bununla birlikte monofizit
teoloji, genel olarak ifade edecek olursak, sonradan begeri yoniin
ilahi tabiat icinde kayboldugunu, adeta absorbe edildigini savunur.

2) Yine her ne kadar monofizitler veya monofizitizm diye bir teo-
lojiden bahsediyor isek de, bu yekpare bir teolojik anlayis degildir.
“Monofizit teolojiler” demek belki daha uygundur. Zira daha kes-
kin olandan daha 1liml1 olana uzanan bir¢ok monofizit gortis s6z ko-
nusudur.+

Kristolojik tartismalarin ne zaman basladigina dair kesin bir ta-
rih vermek elbette zordur. Ama Isa ve teslis ile ilgili diisiince ve
inang farkliliklarmin Hiristiyanligin ilk ytizyillarindan itibaren az
veya ¢ok var oldugu soylenebilir.s Giris kisminda da bahsettigimiz
iizere, keskin bir bi¢cimde ayriliga neden olmasi Kadikdy Konsili ile
birlikte vuku bulsa da monofizit anlayisin konsilden bir asir dnce-
sine, yani IV. ylizyila kadar dayanan bir tarihi oldugu anlasiimakta-
dir. Monofizitizmi Kadikdy Oncesi ve sonrasi seklinde iki tarihsel
kisma ayirmak ve 6ncesinin daha ¢ok dini, sonrasinin ise daha ¢ok
siyasi Ozellik tagidigini sdylemek miimkiindiir.

¢ Monofizit teolojiler hakkinda bkz. A. A. Luce, Monophysitism: Past and Present,
London, 1920; A. Van Roey - P. Allen, Monophysite Texts of the Sixth Century, Leu-
ven, 1994; G. Kriiger, “Monophysitism”, Encyclopedia of Religion and Ethics, ed.
James Hastings, Edinburg 1994, vol. 8, ss. 811-817; W.H.C. Frend, “Monophysi-
tism”, Encyclopedia of Religion, ed. Mircea Eliade, MacMillan Publishing, New
York, 1987, vol. 10, ss. 66-68; ]. Chapman, “Monophysites and Monophysitism”,
The Catholic Encyclopedia, New York: Robert Appleton Company, Retrieved May
11, 2013 (http://www.newadvent.org/cathen/10489b.htm).

5  Teslis doktrini ve Hiristiyan itizallerindeki etkisi konusunda bkz. Mehmet Ay-
din, “Hiristiyanlikta Teslis Doktrini ve Hiristiyan I'tizalleri”, Islami Ilimler Ensti-
tiisii Dergisi, say1: 5 (1982), ss. 141-156. Kopt Kilisesindeki tartismalar konusunda
bkz. Mustafa Erdem, “Monofizit Kiliselerinde Din Anlayisi (Kipti Kilisesi Or-
negi)”, Dinler Tarihi Aragtirmalari-1I (Sempozyum: 20-21 Kasim 1998, Konya), An-
kara, 2000, ss. 89-97.
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Bilindigi {izere, Hiristiyanlik tarihindeki ilk ciddi béliinme teh-
likesi Aryus (6. 336) ve goriisleri ile kendini gostermistir. Isa'nin
“yaratilmis” oldugu diisiincesi (ki bu diisiince mantiksal sonucu iti-
bariyle ‘Isa Tanr1 degildir’ demektir) ile Iskenderiye’de ortaya gikan
ve 6nemli 6lgiide taraftar bulan Aryus’la en ciddi miicadeleyi, son-
radan “kilisenin diregi” sifat1 layik goriilen Iskenderiye Patrigi At-
hanasius (6. 373) vermistir. Aryus probleminin {istesinden gelmek
amaciyla toplanan 1. Iznik Konsili (325) Hiristiyan inang esaslarini
belirlemis ve Aryus ihtilafin1 Baba ile Ogul’'un “ayn1 6zden” geldi-
gini ifade eden homoousios seklinde bir anahtar kavram ile ¢6zmiis
goziikse de konsil kararlarindan bazilari, 6zellikle de homoousios
kavrami bagka kristolojik tartismalarin kaynagi olmustur.s Evet,
Baba ile Ogul “aym 6zden”dir, peki insan Isa nasil agiklanacaktir?
Iste bu soruya Iskenderiye’de egitim gormiis Suriyeli piskopos
Apollinaris (6. 390) Isa'mun tekligi ile cevap verir. Apollinaris, Isa’min
yaratilmadigr ve Tanr1 oldugu konusunda Aryus’a karsi ¢ikmakta
Athanasius’la hemfikirdir, fakat Isa’nin beseri dogasi hususunda
ondan ayrilmigtir. Zira Apollinaris’e gore Isanin bedeni sadece
canli bir bedendir, diger insanlar gibi akil ve 6zgiir iradeye sahip
degildir, ciinkii o flahi Logos’tur, yani tamamen Tanrisal bir tabiata
sahiptir. Monofizit 6gretinin 6zii diyebilecegimiz bu formdiile gore
kutsal metinlerde “s6z” ile “beden” arasinda bir farklilik yoktur ve
Isa’da tek enerji, tek tabiat ve tek sahsiyet vardir. Apollinaris’in bu
diisiincesi énemli bir yanki bulmusgsa da bagka kilise babalari tara-
findan siddetle elestirilir ve 381’deki Istanbul Konsili'nde Apollina-
ris ve goriisleri mahktm edilir.”

Fakat bu mahktmiyet s6z konusu diisiinceyi sona erdirememis
bilakis daha fazla taninarak yayilmasina neden olmustur. Bundan
sonra monofizitizmin Kadikdy Konsili 6ncesi son agamast gelir. Bir-
birini tetikleyen tartismalar sonunda saflasma daha belirginlesir. Is-
tanbul Patrigi Nestorius (6. 450) “birlik” anlayisina karsi Isa’da
beseri ve ilahi yoniin keskin bigimde ayrildig1 bir goriis ortaya atar.
Ona gore Isa’da ilahi ve insani yon ayr1 ayr1 bulunmaktadir, yani Isa
bir yaniyla insan diger yaniyla Tanr1’dir. Meryem’in dogurdugu sa-

6 Aryus ihtilafi konusunda kapsamli bir ¢alisma icin bkz. Richard L. Rubenstein, ,
Isa Nasil Tanrt Oldu, ¢ev. C. Demirkan, Istanbul, 2004.

7 Apollinaris ve goriisleri hakkinda bkz. Frend, “Monophysitism”; Peter Stravins-
kas, “Apollinarianism”, Catholic Dictionary, Huntington, 1993, s. 77.
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dece bir insandir. Dolayisiyla Meryem sadece “Isa’y1 doguran” (kris-
totokos)’dir. Nestorius'un en hararetli muhalifi ise Athanasius’tan
sonra Iskenderiye Kilisesi'nin basina gegen en kudretli patrik olan
Cyrill (6. 444)’dir. Cyrill, Apollinaris kadar keskin hatlarla degilse
de, Isa’da Tanrisal ve begeri tabiatin birligini savunan bir goriise sa-
hiptir. Bu ikili arasindaki tartisma iyice siddetlenip karsilikli aforoz-
lar baslayinca ekiimenik bir konsil toplanmasina karar verilir.
Konsil siirecinde ve sonrasinda bazi karisikliklar meydana gelmigse
de (zira toplantilara ve kararlara bakilacak olursa iki taraf da kendi
konsilini yapmus gibi goziitkmektedirs) sonugta Nestorius ve goriis-
leri mahk{im edilir, Meryem’in Isa’y1 doguran degil Tanri-doguran
(Teotokos) oldugu agiklanir. Boylece ortaya paradoksal bir durum
gikmustir. Yani diyofizitizme daha yakin olan Nestorius Ogretisi
mahk{m edilmis daha 1limli da olsa monofizit goriis konsilden ga-
libiyetle ¢ikmustir. Fakat bu durum takip eden konsillerle “telafi”
edilecektir. Nestorius’a tek tepki Cyrill’den gelmemistir. Monofizit
teolojinin dnemli isimlerinden biri, hatta daha sonraki donemlerde
ad1 monofizitizmle 6zdeslesen Eutyches (6. 456) bunlar arasinda en
onemlisidir. Istanbul’da bir manastirin bagrahibi olan Eutyches,
Nestorius'un goriiglerinin tam ziddini savunur ve Isa’nin tabiatin-
daki ikilige kars1 ¢ikip bunlarin tek tabiatta birlesmis oldugunu id-
dia eder. Eutychianizm olarak bilinen bu goriise gére onun insani
dogas1 “bir damla balin denizde erimesi gibi” ilahi tabiat icerisinde
kaybolmustur.®

Istanbul Bagpiskoposu Flavian (6. 449) kilise sinodunu toplaya-
rak Eutyches’i gorevden alir ve aforoz eder. Fakat Eutyches’in de
sarayda 6nemli baglantilar1 vardir. Cikan karisikliga bir son vermek
amaciyla Imparator II. Theodosius un emriyle Efes’te ikinci bir kon-
sil toplanur. Cyrill'in yerine Iskenderiye Patrigi olan Dioscorus (6.
454) da konsilin bas aktorlerindendir. 449 yilinda gergeklestirilen bu
konsilden de bir 6nceki gibi aslinda monofizit goriisiin galip ¢iktigt
sOylenebilir. Zira konsil sonucunda Eutyches goriislerinden vazgec-
mis ya da uzlagmaci bir tavir almigsa da sonugta Flavian gorevden
alinur. Fakat Efes’teki bu konsilin hemen ertesinde Papa I. Leo (0.
461)'nun miidahalesi ve II. Theodosius'un yerine Marcion’un Impa-

8  Bkz. Aziz S. Atiya, Dogu Hiristiyanlhigr Tarihi, gev. N. Higyllmaz, {stanbul, 2005,
ss. 63-64.
®  Kriiger, “Monophysitism”, s. 817.
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ratorluk tahtina gecmesiyle birlikte isler tersine doner. II. Efes Kon-
sili “Haydutlar Konsili” olarak nitelenir ve gegersiz sayilir. Dahasi
Kadikdy’de toplanan ekiimenik konsille Dioscorus ve monofizit dii-
siince mahk{im edilir; “Isa’da karisma, degisme ve boliinme olmak-
sizin ayrilmaz bigimde insani ve ilahi iki tabiat oldugu” inanci ilan
edilir.o Monofizit 6greti taraftarlarinin ve dolayisiyla Dogu Kilisele-
rinin 6nemli bir kismimin geri déniilemez bigimde Istanbul ve
Roma’dan ayrilmasi kesinlesir. fleri de bahsedecegimiz iizere bizzat
imparatorlar tarafindan cesitli defalar uzlastirma girisimleri ol-
mussa da bunlarin higbiri basarili olamamustir. Zira mesele sadece
teolojik bir farklilik degildir. Fakat bu kisma ge¢meden monofizit
teoloji ile ilgili son bir hususu belirtmek yerinde olacaktir.

Her ne kadar mesele insani ve ilahi tabiat seklinde bir ayrim
tizerinden tartisiliyor gibi goziikse de kristolojideki bu getin tar-
tisma ¢ok daha ayrintilidir. Detaylarina girmeden ifade edecek olur-
sak; ii¢ temel kavramin en azindan yukarida bahsettigimiz ve
konsillerde tartisma konusu olan mevzuda anahtar rolii oynadigini
soyleyebiliriz: prosopon, hypostasis ve physis.

Prosopon; Grekge “yiiz/surat” anlaminda bir kelimedir. Ayni za-
manda Yunan tiyatrosunda gesitli karakterleri canlandirirken oyun-
cularin  taktigni maske anlamina gelir. Pavlus'un Isa’dan
bahsederken de kullandig: bir ifadedir.” Teolojik anlamda ise bu
kavram fsa’min goriiniisii, tezahiirii, insan olarak yasayan Isa anla-
mindadr.

Hypostasis; bazen prosopon ile karistirilan ya da birbiri yerine
kullanilan bu terim ise Grekgede “var olma”, “bir seyi ayakta tutan,
destekleyen, bir seyin kendisiyle var oldugu sey” anlamlarina gelen
bir kelimedir. Iznik kredosunda tig hypostatis’in bir 6zde (ousia) bir-
lestigi ifade edilir.2 Sonradan “hipostatik birlik” (hypostatic union)
seklinde de bir kullanim s6z konusudur. Bu da teslisin unsurlarin-
dan her birini, dolayisiyla bir varlik olarak Isa’y1 da ifade eder.:

10 Bkz. Tanner, Decrees of Ecumenical Councils, ss. 77-103.

11 II. Korintliler, 4: 6.

12 znik Konsili kararlan igin bkz. Tanner, Decrees of Ecumenical Councils, ss. 5-19.

13 Peter Stravinskas, a.g.e., s. 395. Hypostatic union ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. John
Lamont, “The Nature of Hypostatic Union”, Hey], XLVII (2006), pp. 16-25.
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Physis; “mahiyet/doga/tabiat” anlamina gelen bu terim ise ilahi
ve insani yon agisindan en onemli kavramdir.

Prosopon’a tarihsel kisilik; Hypostatis’e varlik ve Physis’e tabiat
diyecek olursak; Chapman'in yaptigina benzer sekilde; Isa’nin Tan-
risal ve insani dogasi arasindaki tartismayzi iki tabiatin keskin bir se-
kilde ayrildigi Nestoryanizm bir tarafta; birligi savunan
monofizitizm diger ucta ve ortasinda da diyofizitizm seklinde bir
sema ile ifade etmek miimkiindiir:

Nestorianizm: tek tarihsel kisilik — iki varlik — iki tabiat

Diyofizitizm: tek tarihsel kisilik — tek varlik —iki tabiat

Monofizitizm: tek tarihsel kisilik — tek varlik — tek tabiat
Dogu Roma imparatorlugu, Dogu Kiliseleri ve Monofizitizm

Graham Fuller Islamsiz Diinya adli kitabinda Amerikalilara su so-
ruyu sorar: bir sabah kalktiniz, Islam diye bir din yok, hi¢ olmadi.
Diinya daha iyi ve daha bariscil bir yer olur muydu? Cevab: “ha-
yir”dir Fuller’in. Zira mesele sadece bir din meselesi degildir, Dogu
ile Bat1 arasindaki tarihsel, kiiltiirel, siyasi, ekonomik farkliliktir.1s
Iste dini ihtilaflarin tarihine bakildiginda da eger bu unsurlar géz
oniine alinmazsa, mesele sadece ug¢suz bucaksiz ve anlamsiz teolojik
tartismalardan ibaretmis gibi goriilebilir. Bu durum Hiristiyanlik
igindeki ayriliklar icin de fazlasiyla gegerlidir. Hiristiyanlik Ku-
diis’ten baglayarak diinyaya yayilmistir ve siyasi, kiiltiirel farklilik-
lar aradaki ihtilaflarin ortaya ¢ikmasinda 6nemli bir etkendir. Ik on
asra bakacak olursak Dogu (Istanbul) ve Bat1 (Roma) arasinda Im-
paratorlugun baskentleri olmalar1 hasebiyle farkliliktan 6te bir re-
kabet mevcuttur. Bunun yaninda bir de Dogu Roma igerisinde
farkliliklar s6z konusudur. Buradaki merkezlerin en énemlileri ise
Iskenderiye, Kudiis ve Antakya’dir.

Roma ve Istanbul arasindaki ¢ekisme sonugta iki kilisenin kesin
olarak ayrilmasiyla sonuglanmigtir. Sorun tabi ki sadece Kutsal
Ruh’un Baba’dan mi1 yoksa “Baba ve Oguldan” m1 ¢iktig1 (filioque)
sorunu degildir. Hiristiyan diinyasinun liderligi meselesidir. Bunun

14 J. Chapman, “Monophysites and Monophysitism”.

15 Graham E. Fuller, Islamsiz Diinya, ¢ev. Hasan Kaya, Istanbul, 2010.

16 Hatta tarihte bu bes kilisenin (Roma, Istanbul, iskenderiye, Antakya ve Kudiis)
esgiidiimle tiim Hiristiyanlar1 yonetmesi gerektigi seklinde bir anlayis (pen-
tarchy) da savunulmustur. Bkz. William J. La Due, The Chair of Saint Peter: A His-
tory of the Papacy, Orbis Books, New York, 1999, s. 80.
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disinda, az 6nce belirttigimiz gibi, Dogu Roma’nin da bir “Dogu”su
ve “Bat1”s1 vardir ve Dogu kiliseleriyle Istanbul arasindaki gekigme-
nin monofizitizmle ¢ok yakindan bir alakas1 mevcuttur. Kuzey Af-
rika s6z konusu oldugunda ise Aryus ihtilafi Istanbul’a duyulan
tepkinin ilk 6nemli tezahiirii sayilabilir. Aryuscu tepkinin ardindan
da monofizitizm benzer bir islev gormiistiir. Aziz Atiya monofizit
teolojinin bu tarafini soyle ifade eder:

“Dogu’da monofizitizmin yiikselmesine, Misirli koptlar dncii-
liik etti. Bu onciiliik, Imparator Jiistinyen (527-565) déneminde do-
ruga ulagan Bizans emperyalizmine karsi Misir'da bag gosteren
milliyetci tepkinin ifadesi olarak anlasilmalidir.”1

Hiristiyanlik tarihi igerisindeki 6nemi bir yana, iskenderiye Mi-
sir medeniyetinin mirasgist olmasi ve Antik Yunan’dan beri entelek-
tiiel canliligr ile bilinen bir yerdir. ik ii¢c konsilde Iskenderiye
kilisesinin 6nemli bir agirhigr vardir.® Fakat Kadikoy Konsili ile
Kopt Kilisesi Istanbul’la kopma noktasina gelmistir. Kadikdy Kon-
sili sadece monofizit diisiincenin mahk{im edilmesi bakimindan de-
gil, Bizans'ta din-devlet miinasebetleri, Roma-istanbul ve diger
Dogu Kiliseleri ile Istanbul arasindaki iliskiler acisindan da 6nemli
bir doniim noktasi olmustur. Kadikoy Konsili 6ncesinde Papa I. Leo
Istanbul Patrigi Flavian’a Roma’nin gdriislerini igeren bir mektup
gondermistir ki, bu mektubun konsil kararlar: tizerinde énemli bir
etkisi oldugu pek gok kisi tarafindan dile getirilir. Ozellikle Katolik-
lerin iddialarina gore konsilden ¢ikan “Isa’da, karisma, degisme ve
boliinme olmaksizin, hem begeri hem ilahi iki tabiat bulundugu” ka-
rar1 Leo'nun goriiglerini teyidden ibarettir.®” Fakat konsilde Roma
ile Istanbul arasinda énemli bir anlasmazlik ortaya ¢ikmistir. Bu da
konsilin 28. kanonu ile ilgilidir ve Roma Kilisesi bu maddeyi asla
kabul etmemistir. Bu kanon, Roma’nin 6neminin Leo’nun iddia et-
tigi gibi Petrus’tan degil imparatorlugun bagkentligini yapmis olma-
sindan kaynaklandigini; Istanbul’'un “Yeni Roma” oldugunu,

7 Atiya, Dogu Huristiyanlig: Tarihi, s. 87.

18 Atiya, Dogu Hiristiyanlig: Tarihi, s. 73.

19 Bkz. La Due, a.g.e., s. 52, 53; Leo'nun Eutyches’ hakkinda Flavian’a yazdig1 bu
mektubun metni i¢in bkz. Tanner, Decrees of Ecumenical Councils, ss. 77-82.
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dolayisiyla Roma ile Istanbul’un ayru statiide bulundugunu sdyle-
mektedir.2 Bu madde her iki kilise arasindaki gii¢ miicadelesinin
iyice agiga ¢iktigimi gostermektedir ve aslinda Roma’nin tistiinliik
iddiasina kargi Istanbul’un gosterdigi tepkiden ibarettir. Bu tepki
sadece bununla kalmamis Istanbul Patriklerinin sayginligim yiik-
seltmek amaciyla Imparatorlara tag giydirme uygulamasinin ortaya
¢ikmasina da yol agmistir. Konsilin yapildig: 451 yili, ayn1 zamanda
Istanbul'da Patrigin ilk kez imparatora tag giydirdigi tarihtir. Kald:
ki konsilin bu karar1 ayn1 zamanda Istanbul ile diger Dogu kiliseleri
arasinda da sorun olmustur. Zira bu karar ile Istanbul diger kilise-
lerden iistiin oldugunu ilan etmektedir. Hem iistiinliik ilan1 hem de
monofizit goriisiin mahkum edilmesi monofizit kiliseleri -tabiri caiz
ise- cileden ¢ikarmistir. Kadikoy kararlar1 Antakya, Filistin ve Mi-
sir'da din adamlar1 ve halkin galeyanina neden olmustur.2 Hatta
bazilarina gore Kadikdy'deki bu kararla Iznik Konsili'nin Iskende-
riye ve Antakya lehine olan altinci karari1 agik¢a ¢ignenmistir. Dola-
yistyla monofizit Dogu Kiliseleri agisindan aslinda Kadikdy
Konsili'ne karst citkmak Istanbul'un iistlinliigiine ve onceligine kars1
gikmaktir.2 Aziz Atiya bunu “Misir kilisesinin dogusu” olarak nite-
ler.» Kaldi ki, Kadikdy sonrasinda Misir'da daha sonra yasanan ge-
lismeler, yani Dioscorus'un yerine Istanbul tarafindan atanan patrik

20 flgili madde ve tartigmalar igin bkz. George Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi,
cev. F. Isiltan, Ankara, 1981, s. 55; Paul Lemerle, Bizans Tarihi, gev. Galip Ustiin,
Istanbul, 2005, s. 41. Kadikdy Konsili sonrasi Hiristiyan teolojisi konusunda bkz.
Aaron Riches, “After Chalcedon: The Oneness of Christ and the Dyothelite Me-
diation of His Theandric Unity”, Modern Theology, 24:2 April 2008, ss. 199-224.

2 Atiya, Dogu Hiristiyanligr Tarihi, s. 813. Su hususu da hatirda tutmak gerektir ki,
Kadikdy Konsili sonug itibariyle imparatorlugun topladig1 bir konsildir ve kon-
siller steril ortamlarda herkesin goriislerini 6zgiirce ifade ettigi toplantilar degil-
dir. II. Vatikan Konsili'ne kadar tiim konsillerde her zaman bir gii¢ ve baski
ortami mevcuttur. Bunun tipik rnegini Aziz Atiya, Efes Konsili 6rneginde anla-
tir. Bkz. Atiya, Dogu Hiristiyanhig Tarihi, s. 63.

2 G. Kriiger, “Monophysitism”, ss. 811-817.

2 Bkz. Atiya, Dogu Hiristiyanlig: Tarihi, s. 75. Atiyanin monofizit kopt inancin tarif
edisi de dikkat gekicidir. Atiya “Koptlar, insani ve tanrisal olmak iizere Isa'nin
iki dogasim agik¢a kabul eder, ancak bu iki doganin tek bir biinyede karisma,
bozulma ve degisme olmadan mistik bir bigimde birlestigine inanurlar” der (a.g.e.,
s. 88.). Oysa bu tanim Kadikdy Konsili karariyla neredeyse aynidir ki, bu durum
da herhalde meselenin teolojik yoniiniin ¢ok da énemli olmadiginin bir goster-
gesidir. Monofizit inancin Siiryani Kilisesi ile iliskisi hakkinda bir ¢alisma igin ise
bkz. Turhan Kagar, “Erken Bizans Déneminde Dogu: Siiryani Monofizitliginin
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ve Koptlarin onu kabul etmeyerek kendi patriklerini se¢meleri ve
sonraki siire¢ de vakianin teolojik olmaktan ziyade siyasal tarafinin
agir bastigini gostermektedir.»

Bununla birlikte, Imparatorlugun tahil ambar1 olan Misir ve
Dogudaki diger stratejik monofizit kiliseler Bizans icin kolayca goz-
den cikarilabilecek yerler degildir. Ayrica teolojik farklilik siyasi ay-
rilmay1 kolaylastirict bir unsur oldugu gibi, bu tiir karisikliklar da
imparatorlugun enerjisini harcamaktadir. Bu yiizden Kadikoy'iin
yarattig1 Otekilestirici ve baskici etki sonraki pek ¢ok tesebbiisle gi-
derilmeye calisilmistir. imparator Zeno (474-491) bu ayriliga son
vermek ve belki de orta bir yol bulmak amaciyla Istanbul Patrigi
Acacius’un da yardimi ile 482’de Kadikoy Konsili kararlarini nispe-
ten yumusatan ve Henotikon ad1 verilen bir birlesme deklarasyonu
yayinlar. Justinian (527-565) monofizitlerle Kadikoy Konsili karar-
larini1 benimseyenleri uzlastirma amaciyla, monofizit teolojinin azili
diismanlar1 olan, Antakya ekoliinden ii¢ yazarin eserlerinin (tria
kephdlaia) TI. Istanbul Konsili'nde (553) resmen mahk{im edilmesini
saglar. Daha sonra Heraclius (610-641) soz konusu teolojik ayriliga
bir nihayet vermek icin Istanbul Patrigi Sergius'un da yardimiyla,
monofizitizmi biraz daha yumusatacak yeni bir formtil olan monoe-
nergizm (Isa’da iki tabiat fakat tek bir enerji bulundugu) bigiminde
bir fikir ortaya atar ve 638’de bu formdiilii iceren ve Ecthesis adiyla
bilinen bir uzlagsma metni hazirlar. II. Constance (642-668) 648’de
monofizitizmle ilgili her tiir tartismay1 yasaklayan bir ferman olan
Typos'u yaylar. IV. Constantine (668-685) monofizitizm sorununu
cozmek icin altina ekiimenik konsil olan III. Istanbul Konsili'ni
(680-681) toplar. Konsilde monotelitizm (Isa'da iki tabiat fakat tek
irade bulundugu iddias1) ve monoenergizm mahkum edilir. Fakat
monofizit ayrilig1 gerek monofizitizmi revize veya mahkéim ederek,
gerekse Bat1'ya monofizitizmi kabul ettirmek suretiyle ¢cozmeye ca-
lisan bu girisimlerden higbiri basarili olamamustir.»

VIL yiizyila gelindiginde Bizans ve Dogu kiliselerinin kaderini
degistiren Islam fetihleri baslar. 635te Sam, 642’'de iskenderiye

Dogusu”, I. Uluslararas: Katiliml Bilim, Din ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu Sem-
pozyumu, Sanlurfa, 2006, 106-118.

2 Bkz. Atiya, Dogu Hiristiyanlhig: Tarihi, s. 89 vd.

%5 Bu uzlastirma cabalar ile ilgili bkz. Bekir Zakir Coban, Ge¢misten Giiniimiize Pa-
palik, Istanbul, 2009, ss. 36-38.
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Miisliimanlarin hakimiyetine girer. Inanilmaz derecede hizli ilerle-
yen Islam akinlariyla Kudiis dahil Dogu Akdeniz tamamen Miislii-
manlarin eline gecmistir. 663 yilinda Anadolu’da beliren Islam
Ordulari 674’ten itibaren Istanbul surlarina dayanir.> Hiristiyan ya-
zarlarin da itiraf ettigi {izere, Islam fetihleri, kendi inanglarin ya-
sama bakimindan Dogu Kiliselerine bir rahatlik getirmistir. Bunun
en tipik Orneklerinden biri monofizit teolojinin kalelerinden biri
olan Iskenderiye’dir. Islam fethi sonrasi Koptlar Istanbul’un atadig1
patrigin tahakkiimiinden kurtulmus kendi patriklerini segebilmis
ve inanglarini serbestce yasama, hatta kendi dillerini konusabilme
ozgilirliigiine kavusmuslardir.”

Monofizit ayriligin daha sonraki donemlerdeki en dnemli etki-
lerinden biri ise Bizans’ta VIIL. ve IX. ytizyillarda yasanan ikonok-
lazm krizidir. Bizans igerisindeki Dogu- Bat1 farklilasmasinin en
onemli nedeni (veya sonucu) olan inang farkliliklarinin, aslinda
uzun donem Onemli krizlere ve ayriliklara neden olan monofizi-
tizme dayandig: goriiliir. Meyendorf, “ikonoklazm krizi V., VL. ve
VIL yiizyillarda Dogu Hiristiyanligini bolen kristolojik tartismalarla
yakindan alakalidir”2 derken monofizitizmi kastediyor olmalidir.
Pek ¢ok yazar ikonoklazm stiirecinde giiglii bir monofizit etki gortir.
Zira o zamanlar Dogu’da Grekge konusmayan Hiristiyanlarin nere-
deyse tamami monofizittir. III Istanbul Konsili (681) ikonoklazm
siirecini hazirlayici bir etkiye sahiptir. Zira monofizitizmin kalele-
rinden biri olan Ermeniler arasindan gelip imparatorluk tacin ele
geciren Philippikos Barnades (711-713) monofizit diisiinceleri
mahk{im eden III. Istanbul Konsiline olan diismanligini gizleme-
mistir. Tkonoklazmin ilk isaretleri de onun déneminde ortaya gikar.
Barnades’in emriyle imparatorluk sarayindan baslayarak adi gegen

2 Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, s. 115 vd. Bizans'in Miisliimanlarla iligkileri
konusunda miistakil bir calisma icin bkz. Casim Avci, Isldm-Bizans Iliskileri, is-
tanbul, 2003.

77 Bkz. Atiya, Dogu Hiristiyanli§: Tarihi, ss. 99-104. Atiya burada ayrica Iskenderiye
kiitiiphanesinin Hz. Omer’in emriyle Amr ibnii’l-As tarafindan yakildig1 rivaye-
tinin temelsiz oldugunu dile getirir ve o donem kaynaklarinin hi¢ birinde gegme-
yen ve fetihten alt1 asir sonra ortaya ¢ikmus bu rivayetin reddedilmesi gerektigini
ifade eder. Bkz. Dogu Hiristiyanhi: Tarihi, s. 100, 101.

28 John Meyendorf, Byzantine Theology: Historical Trends and Doctrinal Themes, Ford-
ham University Press, New York, 1974, s. 42.
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konsili resmeden tasvirler ve konsil kitabesi kaldirilip yerine impa-
ratorun ve konsilde mahkém edilen monofizit Patrik Sergiusun re-
simleri konur.

Yukarida da bahsettigimiz tizere, Zeno’dan IV. Constantine’e
kadar tiim imparatorlar, imparatorlukta dini bir biitiinliik istemek-
tedirler ve bunun 6niindeki en biiyiik engel de monofizitlerdir. Bir
bagka deyisle monofizitizm Suriyeliler, Koptlar, Etiyopyalilar ve Er-
menilerin Bizans Imparatorluguna bagliliklarini zayiflatmakta ve
bunlari imparatorluga yabancilagtirmaktadir. Kendi kokenleri ve ki-
sisel egilimleri bir yana, III. Leo ve V. Constantine Anadolu’daki as-
keri potansiyelden faydalanmak igin, kendilerini bunlarin
geleneklerine pirim vermek zorunda hissetmislerdir. Bu bolgelerin
insanlarinda ise Bizans Kilisesinin bozulmusluguna dair kuvvetli
bir inan¢ mevcuttur. Hatta bazilarina gore III. Leo, Miisliimanlar ve
Dogu Hiristiyanlariyla yakinlasmasinin oniindeki en 6nemli engel
olarak gordiigii icin ikonlara saldirmistir. Bu engeli ortadan kaldir-
manin, bunlarin imparatorluga bagliliklarini1 veya onun egemenli-
gine girmelerini kolaylastiracagim diistinmiistiir ki, zaten Leo'nun
nihal amaci “inan¢ bakimindan kenetlenmis bir halk tizerinden si-
nirsiz bir giice ulasmaktir.” Bununla birlikte tipki monofizit teolo-
jiyle uzlasma cabalar1 gibi ikonoklazm siireci de, hem Roma hem de
Istanbul anlaminda Bat: Kiliselerinin lehine sonuclanmistir.

Sonug¢

Goriildiigii tizere monofizitizm sorunu (ya da ayriligr) olarak adlan-
dirilan meselenin teolojik ve siyasi iki 6nemli yonii s6z konusudur.
Teknik (teolojik) olarak sorun enkarnasyon Ogretisinden, yani
Tanr1'nin insan bigiminde yeryiiziine geldigi anlayisindan kaynak-
lanmaktadir. Dolayisiyla tartismanin §ziinde tarihsel Isa ile teoloji-
deki Isa’nin nasil telif edilecegi problemi yatmaktadir. Tanr1 ontolo-
jik olarak insandan farkli bir varlik olduguna gore insanla ayni be-
dende nasil bulunuyor? Isa’da insani ve ilahi tabiatin ayr1 ayri bu-
lundugunu savunan diyofizit goriisiin aksine monofizitler beger ta-
rafin baglangicta bulundugu, fakat sonradan bu insani yoniin ilahi
tabiatin iginde kaybolduguna inanmislardir.

2 jkonoklazm krizi ve monofizitizm ile iliskisi konusunda bkz. Bekir Zakir Co-
ban, “Bizans Ikonoklazminin Nedenleri ve islam Etkisi Tartismast”, Din Bilimleri
Akademik Aragtirma Dergisi, VIII/4 (2008), ss. 117-145.
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Bununla birlikte “monofizit ayrilik¢ilik” sadece teolojik bir ay-
rilik degildir. Mesele siyasi ve sosyo-kiiltiirel unsurlar1 da biinye-
sinde barindirmaktadir. Dogu Roma Imparatorlugu’ndaki merkez-
cevre gerginligi goz oniine alinmadan “monofizit ayrilikcilik” tam
olarak izah edilemez. Zira Koptlar basta olmak iizere imparatorlu-
gun tasrasindaki pek ¢ok Hiristiyan topluluk kendilerinin ve kilise-
lerinin Istanbul tarafindan adeta somiiriildiigii veya ikinci plana itil-
digi yoniinde bir hissiyata sahiptir. Bu durum onlarin monofizit an-
layis1 teolojik mahiyetinden 6te adeta varolus miicadelesinin bir
araci olarak gormelerine neden olmustur. Diger yandan bu tiir bir
farklilagma belki de dogaldir. Ciinkii Istanbul ile monofizitlerin ya-
sadig1 bolgeler tarihsel ve kiiltiirel gegmisleri, siyasi beklentileri ve
dindarlik anlayiglar1 agisindan farkl diinyalardir. Nihayetinde kes-
kin bir ihtilaf halini almas1 Kadikdéy Konsili sonrasinda gerceklesse
de monofizitizm sorunu sadece o donemle sinirh kalmayip sonraki
ylizyillarda - ikonoklazm krizi gibi - bir¢ok tartismada etkili bir rol
oynamuistir. imparatorlarm cesitli vesilelerle giristikleri uzlastirma
¢abalar1 sonug vermemis ve sorun giiniimiize dek ¢oziilemeyen bir
ihtilaf olarak gelmistir.
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0z:  1099'da Kudiise gelen Haglilar, burada bir Latin Patrikligi kurmuglardir.
Bu dénemde Latin patrikligi Kudis’teki agirligini iyiden iyiye hissettirme-
nin yaninda buradaki Dogu Hiristiyanlarina da biyiik baski uygulamistir.
Bunlardan en fazla baski altinda kalani ise Ortodoks Rumlardir. Selahattin
Eyyubi‘nin 1187’de sehri ele gecirmesiyle birlikte Latin Patrikligi Ku-
dis’ten ayrilmig ve varhgini Akka sehrinde stirdiirmeye devam etmistir.
1291'de Haclilarin Akka’yr kaybetmeleri ile beraber Kudiis Latin Patrik-
ligi ortadan kalkmistir. XIV. ylzyildan XIX. ylizyilin ortalarina kadar Ku-
dis’teki Latin toplulugunun temsilciligini Fransisken tarikatinin mensup-
lari Gstlenmistir. Sultan Abdiilmecit Dénemi‘nde (1839-1861) Papalikla
iyi iliskiler sonucunda Kudiis Latin Patrikligi 1848 yilinda tekrar aciimig-
tir. 1948’de israil‘in kurulusu ve beraberinde yasanan Arap-israil Savas-
lari Kudls Latin Patrikligini de bir karmasanin igerisine atmistir.

Anahtar Kelimeler: Kudiis, Latin, Fransisken Tarikati, Kiyamet Kilisesi, Dogu
Hiristiyanlari, Michel Sabbah

Giris: Kudiis’te Hiristiyan Kiliselerinin Olusumu ve Gelisimi

Kudiis'te ilk donemler kiliselerin varlig1 goziikmekteyse de kurum-
sal olarak esas canlilik Constantine’in Hiristiyanlig1 serbest kildig1
IV. yiizyildan sonra gergeklesmistir. Bu canlili§1 anlayabilmek igin
Kudiis'teki kiliseler arasindaki iliskilere bakmak gerekir. Pente-
kost’tan itibaren Kudiis'te Hiristiyan bir toplulugun varlig: bilin-
mekteydi ve Kudiis Kilisesi daha ¢ok Yahudilikten Hiristiyanliga
gecmis olanlardan olusuyordu. Bunlardan ilkinin Hz. Isa’nin hava-
rilerinden olan Kiiciik James (John) oldugu soylenmektedir. Peter
(Petrus) tarafindan piskopos olarak tayin edildigi belirtilen Ja-
mes’in, Kudiis'te etkin bir agirligi bulunmaktayda.!

Yahudilerin Romalilara karst 132 yilinda baslattiklar1 isyanin
sonucunda Kudiis'teki Hiristiyanlarin yapisinda biiyiik degisiklik
olmustur. Bar Kohba onciiliigiinde baslatilan bu isyana Yahudi Hi-
ristiyanlar destek vermemislerdir. Roma Imparatoru Hadrian (117-
138) tarafindan 135 yilinda bastirilabilen bu isyan sonucunda Yahu-
dilere bir takim yaptirimlar uygulanmis, Kudiis'e girmelerine izin
verilmemis ve bu kapsama Yahudi Hiristiyanlar da dahil edilerek
onlarin da sehre girisi yasaklanmistir. Yasanan gelismeler Kudiis Ki-
lisesi'nin yapisinda biiyiik degisimlere de neden olmus, bu tarihten

1 Barnabas Meistermann, “Jerusalem”, The Catholic Encyclopedia, Volume 8, ed.
Herbermann, Charles G., C., Robert Appleton Company, Newyork, 1912, s. 684.
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itibaren Kudiis'teki Yahudi Hiristiyan toplulugu sona ermis ve seh-
rin kutsal hatiralarina daha az bagli olan, Yahudi soyundan olmayan
piskoposlardan olusan bir kilise cemaati ortaya ¢ikmaistir.2

Kudiis piskoposu Macarius Dénemi'nde (313-333), Hiristiyan
diinyasinda meydana gelen gelismeler Kudiis'ii de etkilemistir. Im-
parator Constantine’in (306-337) Milan Fermani'yla Hiristiyanliga
serbestlik taninmasiyla birlikte her tarafta kiliseler yapilmaya bas-
lanmistir. Ozgiirliigiin baska bir sonucu olarak Hiristiyanligin dog-
dugu kutsal yerlerde de bir canlanma meydana gelmistir. Zaten IV.
ylizyilda Kutsal Topraklara diinyanin her tarafindan biiyiik hac ka-
fileleri gelmeye baglamis ve bu durum Isa’nin yasadigi ve 6ldiigii
bir¢ok yeri yoneten piskoposa da saygiy1 beraberinde getirmistir.
Kudiis’e gelen hacilar buradaki piskoposun dini yargisal alanina gi-
rerek onun kilisede gerceklestirdigi ayine katilmislar; Zeytin Dag,
son aksam yemeginin yenildigi yer olan Siyon dagindaki Coenacu-
Ium ve Kutsal Mezar’da gerceklestirilen torenleri hevesle izlemisler-
dir.3

Kudiis’e yapilan hac yolculuklarinda kutsal yerlerin kesfinin de
biiyiik rolii olmustur. Burada anilmas: gereken en 6nemli kisi ise
Constantine’in annesi Azize Helena’dir. Constantine’in kendisi, Pet-
rus ve Pavlus'un mezarlari iizerine biiyiik kiliseler yaptirdig gibi
aymu sekilde annesi Helena'nin da Kudiis’teki kutsal yerlerin ortaya
cikarilisinda biiytik etkisi olmustur.* Onun 326 yilinda ve 80 yasinda
iken hac i¢in Kudiis’e yaptig1 ziyaret Betlehem’deki Zeytin Dagi’'nin
iizerinde kiliselerin yapimina vesile olmustur. Bunlardan en 6nem-
lisi stiphesiz Kutsal Mezar Kilisesi’dir ki Isa’min mezarinin iizerinde
yapildig1 sdylenen bu kilisenin ingasi Imparator Constantine’i gok
memnun etmis ve Kudiis Piskoposu Macarius’a yazdigr mektu-
bunda “Kalbimde bu kutsal mekandan daha gérkemli ve daha mii-
zeyyen bir mekan olamaz.” diyerek sevincini ortaya koymustur.>
Kilise litiirjileri ile ilgili farkli uygulamalar olsa da biitiin kiliseler
yine tek bir kilise altinda birlesmisler ve sehre geldiklerinde Ku-

Meistermann, “Jerusalem”, s. 684.
Meistermann, “Jerusalem”, s. 686.
Ali Erbas, Hiristiyanlikta Ibadet, Ayis181 Kitaplari, Tstanbul, 2003, s. 63-64.
Meistermann, “Jerusalem”, s. 686.
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diis’tin yerel piskoposunu kendi piskoposlari olarak kabul etmisler-
dir.6 Ancak Kudiis'teki kiliseler arasindaki bu birlikteligi zayiflata-
cak bir gelisme yasanacaktir. O da 451 yilinda yapilan Kadikéy Kon-
sili’dir.

Kadikdy Konsili oncesinde Hiristiyan diinyasinda ayrismalara
neden olan monofizit ve diyofizit tartismalar1 siddetli bir sekilde
stirmekteydi. Tartigmalarin devam ettigi sirada bir kisim piskopos
449 yilinda Efes’te toplanmis ve monofizit doktrin savunulmustu.
Ancak Papa I. Leo (440-461) Istanbul patrigine gonderdigi dogmatik
mektubunda monofizitligi elestirmekte ve Isa’da iki tabiatin varl-
g1 kabul eden doktrini hararetle savunmaktaydi. Kisa zaman ige-
risinde papanin bu tiirden baskilari ise yaradi ve 449’da Efes’te top-
lanan konsil ve onun kararlari, “haydutlar sinodu” olarak nitelendi-
rildi. Alt1 yiiz civarinda piskoposun katilimiyla 451’de Kadikoy’de
toplanan yeni konsilde ise su iman formiilti benimsenmisti: “Hepi-
miz ittifakla bir tek ve biricik ogul Isa’y1 kabul ediyoruz. Ve yine
onun, bir tek sahista birlesmis iki tabiatini kabul ediyoruz. Bu tabi-
atlar, kendi arasinda birlesmemis, boliinmemis, ayrilmamis ve de-
gisiklige ugramamistir.”” Benimsenen bu iman formdiliiyle monofi-
zit anlay1s mahk{(im edilmis ve Dogu ile Bati kiliseleri arasindaki bii-
yiik kopuslarin yasanmasina neden olmustur.8

Kadikdy Konsili'nin meydana geldigi siirecte Kudiis Kili-
sesi‘nin basinda Juvenal (417-458) isimli bir din adam1 bulunmak-
taydi. O'nun déneminde Kudyis Kilisesi'nde biiyiik degisiklikler ya-
sanmistir. Ancak Juvenal’in din adamlig yillar1 birbirine zit davra-
niglar da igerisinde barindirmaktaydi ki o, Kaysaria piskopos yar-
dimcilig1 gorevindeyken kilise kanunlarina uygun olmayan davra-
niglarda bulunmustu. Ornegin 425 yilinda bazi Arap kabileleri Hi-
ristiyanliga gecerek Kudiis'iin yakinina kamp kurmuslar ve Juvenal
bu kabileler icin bir piskoposluk kurmaya ¢alismis ve kampin pis-
koposu olarak kabilenin lideri olan Peter’i atamigt1. Peter’in atan-
mas1 bu kabilenin dili bilinmediginden iletisimin kolay olmasi ger-
cevesinde diisiiniilebilirdi ancak bu tiirden gelismeler Antakya Pat-
rikligi'nde gorev yapan piskoposlari rahatsiz etti. Dolayisiyla onlar

6 O’Mahony, “Rome and Jerusalem”, s. 102.

7 Mehmet Aydin, Hiristiyan Genel Konsilleri ve II. Vatikan Konsili, Selguk Universi-
tesi Basimevi, Konya, 1991, s. 18.

8 Aziz S. Atiya, Dogu Hiristiyanhigt Tarihi, gev. N. Higyllmaz, Doz Yayinlari, Istan-
bul, 2005, s. 200.
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II. Theodosius’a (408-450) yazdiklar1 mektuplarinda kendi konum-
larimin intizamu ile ilgili kuskularin ilettiler. Gergekte piskoposlarin
atama isi Juvenal'in tizerinde olan Dogu Kilisesinin yetkisindeydi.
Buna karsilik Juvenal, Efes Konsili (425) 6ncesinde en azindan met-
ropolitlik haklariin verilmesi konusunda 6nemli calismalar igeri-
sine girdiyse de sonucta onun bu tiirden ¢abalari tamamen basarisiz
oldu.®

Kadikdy Konsili 6ncesindeki tartismalara bakildiginda Juve-
nal’in monofizitlerin tarafinda oldugu ve 449’daki “haydutlar kon-
sili” diye adlandirilan toplantida monofizit Dioscurus’un yaninda
bulundugu goriilmekteydi. Dolayisiyla Kadikdy Konsili'ndeki
avantajdan yararlanma sansini kaybetmis goriiniiyordu. Ne var ki,
Juvenal bunu kendi lehine ¢evirme konusunda oldukg¢a zeki dav-
rand1 ve baglangicta monofizitlerle birlikte itham altina alinmis go-
riinmesine ragmen monofizit arkadaglarimi bir kenara birakarak
Papa I. Leo’un Istanbul Patrigi Flavian’a génderdigi dogmatik mek-
tubu imzaladi. Gelismeler Ortodoks babalart memnun etmisti ve
Kudiis’e Iznik Konsili'nde kabul edilmeyen unvan da verildi. Bu-
rada Kudiis Kilisesinin konumu ile ilgili Antakya Patrikligi'nin taki-
nacag1 tutum onemliydi. Cilinkii bu patriklik Kudiis'iin de bulun-
dugu biliylik bir alanda konumlandigindan uzlasma igin An-
takya’nin ¢ok az da olsa Filistin’deki bir kisim topraktan vazgecmeyi
gbze almasi gerekiyordu. Bu noktada Imparator II. Theodosius (408-
450), Kudiis'iin lehine Antakya’dan biiyiik bir toprak almasin isti-
yor gibi goziikiiyordu. Sonugta konsilin yedinci ve sekizinci oturu-
munun bitiminde Juvenal’in Onerisi kabul edildi ve bu tarihten iti-
baren Kudiis, kiiciik bir bolge dahilinde patriklik goriiniimii ka-
zand1'? ancak bu bolgeler sadece Filistin ve Arabistan’dan ibaretti.
Roma, Antakya, Iskenderiye ve Istanbul’dan sonra Kudiis'iin res-
men patriklik seviyesine ¢ikmasi i¢in 692 yilinda yapilan Trullo veya
Quinisextum Konsili'ni beklemek gerekecektir.!!

Kadikdy Konsili nedeniyle Dogu ve Bati Kiliseleri arasindaki
ayrimin Kudiis'teki tesiri de 5nemliydi. Ik baslarda kiliseler arasin-
daki ayrimin Kudiis'te yasanmadig1 goriildii ancak alttan alta ihti-

9 Meistermann, “Jerusalem”, s. 688-689; Adrian Fortescue, The Orthodox Eastern
Church, Catholic Truth Society, London, 1907, s. 27.

10 Meistermann, “Jerusalem”, s. 689.

11 Fortescue, The Orthodox Eastern Church, s. 27.
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laflar ortaya ¢ikmaya baslamisti. 471 yilina gelindiginde ise artik ki-
liselerin birlikteliginin daha fazla devam etmeyecegi anlasildi ve Ka-
dikdy Konsili kararlarini reddetmis olan Ermeni, Siiryani, Habes ve
Kipti kiliseleri artik Kudiis'teki kilisede ortak komiinyona katilma-
yacaklarini belirttiler. Dolayisiyla mevcut Kudiis piskoposunu tani-
madiklarindan zaman iginde kendi piskoposlarini Kudiis’e getirdi-
ler ve bu durum Kudiis'teki kilise ¢atismalarinin ilkini ortaya ¢i-
kardz.1?

Kudiis'te yasanan kiliseler arasindaki ayrismalar kutsal yapilar
tizerindeki rekabeti de beraberinde getirdi ve her kilise kendi ka-
dimligini ve tstiinliglinii ortaya koyabilmek igin bu yapilar iize-
rinde iddialarda bulunmaya basladi. Bunlarin en 6nemlilerinden
biri de Hz. Isa’min kabrinin bulunduguna inanilan Dirilis (Kiyamet)
Kilisesi’dir.?* Kaynaklarda “Kenisat-1 Kumama” (Copliik Kilisesi)
ve “Kutsal Mezar Kilisesi” olarak da zikredilen bu kilise tarih bo-
yunca Hiristiyanlar arasinda tartismalara neden olmustur.'* Yasa-
nan tartismalarla birlikte Hagli Seferlerine kadar kilisenin yonetimi
Ortodokslarin elinde kalmistir. Kudiis'teki Latin Patrikligi'nin ku-
rulusu ile birlikte Katoliklerin eline gecen bu kilisenin idaresi Miis-
liimanlarin yonetimi altinda Hiristiyan gruplari arasinda paylasti-
rilmigtir.15

Hiristiyanlik tarihine bakildiginda ilk yillardan itibaren Ku-
diis’te {i¢ ana kilisenin 6n plana ¢iktig1 goriiliir. Bunlar Ortodoks
Rum, Ermeni ve Latin kiliseleridir. Genel agirliga bakildiginda Or-
todoks Rumlarin Kudiis'te daha etkin oldugu goriiliir. Kadikoy
Konsili sonrast meydana gelen ayrisma Rumlarin buradaki agirli-
gin1 daha da arttirmis hatta Ortodoks Rum Kilisesi Kudiis'te mer-
kezi bir rol oynamigtir.16

Hz. Omer’in Kudiis'ii fethi sirasinda Kudiis Kilisesi'nin ba-
sinda Ortodoks Rum Patrigi Sofranius (634-638) bulunmaktaydi.

12 O’Mahony, “Rome and Jerusalem”, s. 103.

13 Ahmet Tiirkan, Osmanli’da Kripto Hiristiyanlar, Kitabevi Yayinlari, Istanbul, 2012,
s. 31.

14 Sami Kilig, Thsan Satis, Osmanli Arsiv Vesikalarina Gore Hiristiyan Cemaatlerin
Kamame Kilisesi ile Hgili Tartismalari, History Studies, Volume 3/3, Samsun,
2011, s. 229.

15 Kilig, Satis, Osmanl Arsiv Vesikalarina Gore Hiristiyan Cemaatlerin Kamame
Kilisesi Ile Tlgili Tartigmalar, s. 230.

16 Catherine Nicault, Kudiis 1850-1948, Heti§im Yayinlari, Istanbul, 2001, s. 164.
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Patrik, fetih sonrast Hz. Omer’e Kutsal Mezar Kilisesi de dahil ol-
mak {izere Kudiis'teki Hiristiyan yapitlarimi gezdirirken namaz
vakti yaklasmis, Patrik de kendisine bu mekanda ibadetini yapabi-
lecegini belirtmistir. Ancak halife buray1 daha sonra Miisliimanlarin
Hiristiyanlardan alabilecegi kaygisiyla reddetmistir.’” Daha sonra
sehrin teslimi ile ilgili bir ahithame imzalanmis ve cizye ve harag
vergileri karsiliginda gayrimiislimlere bir takim haklar tanimmais-
tir.’® Buna gore Hiristiyanlar kiliselerini ve diger kutsal mekanlarin
ellerinde tutmaya devam edecekler ve higbir kimse zorla Islam’a gir-
meye mecbur tutulmayacakti.?®

Ermeniler de Kudiis'te bulunan kutsal mekanlar {izerindeki
hakliliklarini1 eskiden beri bu topraklarda bulunduklar1 iddiasiyla
temellendirmekteydiler. Kudiis'te, IV. ylizyildan itibaren varliklari
hissedilir derecede artan Ermeniler, buradaki kutsal yapilar iizerin-
deki haklarimin Hz. Omer’in sehri ele gegirdigi 638 yilinda teyit edil-
digini belirtmektedirler.? Hz. Omer’in Ermenilere bu hakki verdigi
yoniindeki iddialar tarihi bir vakia olmanin yaninda,?' daha sonra
bu haklar Selahattin Eyyubi ve Yavuz Sultan Selim doénemlerinde
sik sik tekrarlanacaktir. 1850°li yillarda Kirim Savasi 6ncesinde Ku-
diis'teki Ortodoks Rumlar ve Katoliklerle ilgili tartismalarda hakla-
rin verilmesi konusundaki gelenegin kaynagi hep Hz. Omer’e igaret
edilmistir.22 Hz. Omer’in Kudiis'teki gayrimiislimlere tanidig1 hak-
lar en ¢ok da Ermenileri sevindirmistir. Ahitname ile Ermeni pisko-
posu artik patriklik seviyesine ¢ikartilmis ve o ana kadar Rumlarin
agirhiginin bulundugu tapinaklar: koruma imtiyazi Ermenilerle or-
tak kilinmigtir.2?

Latinler ise Rum ve Ermenilerden daha geg bir donemde Ku-
diis’te varliklarini hissettirebilmiglerdir. Onlar Kudiis'teki mesrui-
yetlerini Harun Resit Donemi'ne (786-809) kadar gétiiriirler. Buna

17 Meistermann, “Jerusalem”, s. 693; Steven Runciman, Ha¢li Seferleri Tarihi (Birinci
Hagli Seferi ve Kudiis Krallig1'min Kurulusu), Ttirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara,
1998, C. 1, s. 3; Muammer Giil, “Miisliimanlarin Kudiis'ii Fethi”, Harran Univer-
sitesi fluhiyat Fakiiltesi Dergisi, Y11 2001, Say1 II, Urfa, s. 49-50.

18 Giil, “Misliimanlarin Kudiis'ti Fethi”, s. 49-51.

19 Meistermann, “Jerusalem”, s. 692.

20 Nicault, Kudiis, s. 167.

2l Macit Kenanoglu, Osmanli Millet Sistemi, Klasik Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 112.

2 Bagbakanlik Osmanli Arsivi (BOA), DH. MKT., 1205/26.

2 Nicault, Kudiis, s. 167.
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gore Harun Resit, Bizans’a kars1 bir blok olusturabilmek i¢cin Kutsal
Roma Germen imparatoru Sarlman ile dostane iligkiler gelistirmis
ve bu iligkiler dogrultusunda Sarlman, Harun Resit'in huzuruna el-
ciler gondermis ve Hiristiyanlarin Kudiis'ii serbestce ziyaret etme-
sini istemistir.?* Harun Resit tarafindan uygun goriilen bu istek ne-
ticesinde Katolikler Kudiis'te vakif kurmak, buradaki Hiristiyanlara
sadakalar gondermek ve Kudiis kiliselerinde dualarin Latince okun-
masi gibi imtiyazlar elde etmislerdir.?> Bazi1 kaynaklarda Harun Re-
sit'in Frenklere Hz. Isa’nin Mukaddes Kabri'nin anahtarlari verdigi
belirtilmekteyse de bunda tam bir agiklik yoktur hatta bu hususun
gercek dis1 oldugunu belirtenler de bulunmaktadir.2

Hacgli Seferlerine kadar olan déonemde Kudiis'teki din adamla-
rinin roliine genel olarak bakildiginda su piskoposlarin daha ¢ok 6n
plana ¢ikti1 goriilmektedir. Bunlar arasinda; Azize Helena ile bir-
likte kutsal ha¢i bulan Macarius (313-333), kilise babalarindan olan
Kudiis Piskoposu Aziz Cyril (351-386), Kudiis'iin patriklik gorii-
niimii kazanmasinda etkin bir rol oynayan Juvenal (417-458) ve mo-
nofizitligin hizla yayildig1 bir zaman diliminde diyofizit anlayis1 sa-
vunan ve Miisliimanlarin Kudiis'ii fethettiginde Kudiis piskoposu
makaminda bulunan Sofranius (634-638) sayilabilir.?

Hacl1 Seferleri ve Latin Patrikliginin Kurulusu

1071 Malazgirt Savast sonrasi Bizans Imparatoru VII. Mikhael’in
(1071-1078) Tiirklere kars1 Avrupa’dan destek arayislari ile baslayan
ve 1291 senesinde Meml{ik Sultani el-Esref Halil'in Akka’y1 fethiyle
sona erecek bir zaman araligini iceren Hagli Seferleri'nin siyasi, dini,
ekonomik ve kiltiirel bircok sonuglar1 vardir. Bu Hagli Sefer-
leri’'nden biri de 1099 yilinda yapilan ve Haglilarin Kudiis'ii ele ge-
cirmesiyle neticelenen seferdir.?

Kudiis’iin Yonetiminde Sivil ve Ruhani Liderlerin Rekabeti

Hagclilar Kudiis’e geldiklerinde kisa zaman igerisinde bir yonetim
krizi ile karsilastilar. Bunun sebebi Kudiis'teki merkezi yonetimin

24 Nicault, Kudiis, s. 170.

%5 Aydin Usta, Cikarlarin Goélgesinde Hagli Seferleri, Yeditepe Yayinlari, Istanbul,
2008, s. 21.

2 Heyet, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, Esra Yayinlari, Konya, 1994, C. 3,
s. 143; Runciman, Hagli Seferleri Tarihi C. 1, s. 22, 34; Nicault, Kudiis, s. 170.

27 Fortescue, The Orthodox Eastern Church, s. 27.

2 Usta, Cikarlarin Golgesinde Hagl Seferleri, s. 17.
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sivil mi yoksa dini bir otorite tarafindan mi1 saglanacagi meselesiydi
ki ilk hagh seferi Kudiis'te dini bir devlet kurulmas: yoniinde bir
diisiinceyle hareket etmisti.?” Ancak papanin delegesi ve ayni za-
manda Le Puy Piskoposu Adhemar de Monteil, Kudiis yolunda 6l-
diiglinden Latin ruhban sinift kendi baslarina kalmislardi.? Adhe-
mar, hi¢ siiphesiz hacli seferindeki en dnemli simalardan biri olup
Papa Urbanus'un (1088-1099) hacli seferi ile ilgili yaptig1 konusmasi
onu ¢ok heyecanlandirmis ve papanin 6niinde diz ¢okerek kutsal
sefere katilmasi i¢in ondan izin istemigti. Adhemar’in bu davranis:
papanin etrafindaki diger din adamlari igin de bir 6érnek olmustu.
Diger bir¢ok sebeple birlikte soylu bir aileye mensubiyeti ve dokuz
yil oncesinde Kudjiis’e bir hac ziyareti yapmis olmasi onun 6nder
olarak 6n plana ¢ikmasinda etkili oldugu sdylenebilirdi.3!

Adhemar yasamis olsaydi, biiyiik bir ihtimalle idarenin nasil
olacag1 ve devlet bagkaninin kim olacagina dair bir belirsizlik olma-
yacakti. Ciinkii o, Papa Urbanus'un isteklerini iyi bilen bir kisiydi.
Bununla birlikte ¢ogu haglinin bilmemesine karsilik papa, Adhe-
mar’a Pisa Piskoposu Daimbert’i (Dagobert) halef tayin etmisti. Fa-
kat Daimbert’in kisilik yapis1 papanin politikalarini uygulayacak bir
goriintii ortaya koymuyordu. Mevcut sartlarda din adamlarindan
en aktif gdziikeni Maturano Piskoposu ve Norman-italyan asill
olan Arnould (Arnulf) idi. Bu kisi Arnould Malecorne de Rohes
isimli kisinin patriklige, kendisinin ise Bethlehem baspiskoposlu-
guna atanmasir teklif etti. Arnould Melecornenin baz1 6zellikleri
Haghlarin bir kisminda memnuniyet uyandirmaktaysa da diger bir
kesim tarafindan hos karsilanmadigindan tiim bu belirsizlikler ne-
deniyle patrigi kraldan 6nce se¢gme diisiincesi bir kenara birakilmig
oldu.® Kisa zaman igerisinde sivil bir lider segme konusuna gecildi
ve yapilan goriismeler sonucunda Godefroi de Bauilon kutsal me-
zarin savunucusu unvanryla Kudiis’teki idarenin bagina getirildi.*

2 Runciman, Hagli Seferleri Tarihi (Birinci Hagh Seferi ve Kudiis Kralligi'nin Kurulugu),
Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1992, C. 2, s. 258-259.

30 Maximos IV Sayegh, The Eastern Churches and Catholic Unity, Herder and Herder,
New York, 1963, s. 172; P. M. Holt, Haglilar Cag1 (15. Yiizyildan 1517 ye Yakindogu),
Cev. O. Arikan, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, Istanbul, 1999, s. 22.

31 Runciman, Hagl Seferleri Tarihi, C 1, s. 85.

%2 Runciman, Hagli Seferleri Tarihi, C 1, s. 224.

3 Isin Demirkent, “Haghlar maddesi”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi, C. 14, An-
kara, 1996, s. 530.
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Sivil lider olan Godefroi'nin kimler tarafindan ve nasil segildigi
konusunda tam bir netlik olmay1p, onun ytiksek riitbeli ruhaniler ve
hagli reislerinin ileri gelen sdvalyeleri tarafindan segilmis olabilecegi
ihtimal dahilindedir. Dindar bir kisilik yapisina sahip olan Godef-
roi, her ne kadar Kudiis krali olarak secilmisse de krallik tac1 tak-
may1 reddediyor ve kutsal iilkenin en yiiksek hakiminin Isa’nin ki-
lisesi oldugu kanaatini tasiyordu.* Godefroi'nin basa gegmesinden
sonra ruhaniler patrik se¢me isine koyuldular ve yapilan goriisme-
ler sonucunda Normandiyali Robert’e bagli Papaz Arnould, Kudiis
Patrikligi'ne getirildi.> Arnould’un patrik olarak secilmesi bir¢ok
itirazin sonucunda gerceklesmisti. Itirazlardan biri onun sahsiye-
tiyle, digeri ise dini riitbesinin bu makama yeterli olmadigiyla ilgi-
liydi.% Secim isinde Papaliga danisilmamis olmasi ve bu kurumun
goriislerine itibar edilmemis olmasi da diger sikintili bir konuydu.?”

Arnauld, Kudiis patrikligi makamina oturmus olsa da bu ma-
kamda fazla kalamad1 ve 1099’da azledilerek yerine Pisa piskoposu
Daimbert (1099-1105) geldi.?® Godefroi, Daimbert’i efendisi olarak
tanidi ve ona baglilik yemini etti. 3 Gelismeler Daimbert’in hakimi-
yet alaninin genisledigini gosterse de Daimbert sekli bir hakimiyetle
yetinmiyor ve daha biiyiik yetkiler pesinde kosuyordu. Kiliseye
kars1 olumlu bir tutum takinan ve Pisalilarin yardimini kaybetmek
istemeyen Godefroi de onun isteklerini geri ¢evirmiyordu. Bu ne-
denlerden dolay1 Godefroi, Yafa’nin dortte birini ona teslim etti an-
cak Daimbert bununla yetinmeyip Yafa’'min tiimiiyle birlikte Ku-
diis’tin de teslimini istemekteydi. Godefroi buna raz1 olmakla bir-
likte sdvalyelerden gelen itirazlar {izerine teslimin ertelenmesini is-
temigstir.4

Godefroi hastalandig1 zaman yerine gececek kisi i¢in tartisma-
lar yasanmakta, Patrik Daimbert sehre el koyacag1 ani beklemek-
teydi. Ciinkii Godefroi hasta yatagindayken daha 6nce verdigi s6ze

3 Runciman, Hagl Seferleri Tarihi, C. 1, s. 226.

% Holt, Haglilar Cagi, s. 24.

% Runciman, Hagl Seferleri Tarihi, C. 1, s. 227.

% Sayegh, The Eastern Churches and Catholic Unity, s. 173.

3% Louis Brehier, “Jerusalem (After 1291)”, The Catholic Encyclopedia, Volume 8, ed.
Herbermann, Charles G., C., Robert Appleton Company, Newyork, 1912, s. 707.

3 Holt, Haglilar Cag, s. 25.

40 Runciman, Hagl Seferleri Tarihi, C. 1, s. 241.
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sadik kalarak Kiidiis'ii Patrik Daimbert’e vasiyet etmisti.*! Gelisme-
ler Kudiis'lin bir kilise devleti olmaya dogru yol aldigini ortaya ko-
yuyor goziikse de Daimbert’in giiciinii zayiflatan hadiselerin gelis-
mesi isin seyrini degistirdi. Onun iktidarinin temelini olusturan Pisa
filosu 1100 yilinda Kudiis'ten ayrilmis ve memleketlerine donmiis-
lerdi. Ayn1 yilin temmuz ayinda Godefroi 6ldii.#2 O, dldiigii sirada
niifuzlu sovalyelerden Warner de Gray’'dan bagka sehirde kimse
yoktu. Patrik Daimbert ve diger niifuzlu sévalyeler Akka’daki sa-
vasa katilmiglar, Warner ise idarecilik yapamayacak kadar yasliyd:.
Buna ragmen o, sehirdeki niifuzlu kimselerle istisare ederek Remle
piskoposunu Godefroi'nin Urfa’daki kardesi Baudouin’e (Baldwin)
haber vermek {izere gonderdi.#* Baudouin (1100-1118) de ¢agriya
uyarak geldi ve 1100 y1linin Noelinde Betlehem’de Daimbert’in elin-
den kral olarak tacini takti. Patrik, krali taglandirirken bunu ¢ok
memnuniyet igerisinde yapmamis hatta Baudouin de durumun far-
kindaydi. Onun bu olaylara pragmatist bir ¢erceveden baktigi soy-
lenebilir. Ciinkii Bati’dan gelen vakif mallar kiliseye aktigindan bu
kurumu kontrol altinda tutmak onun i¢in faydali olacakti. Sebepleri
ne olursa olsun yapilan tag takma toreniyle birlikte artik Latin Kral-
lig1 da kurulmus oluyor,* dolayisiyla da Patrik Daimbert’in teokrasi
amagh bir devlet yapis1 diistincesi bir sonuca varmiyordu.*

Selahattin Eyyubi'nin 1187’de Kudiis'ii aldig1 tarihe kadar tag
giyme toreni patrikler# tarafindan icra edilmis ve Bethlehem’de ger-
¢eklesmistir.#” Bu tarihe kadar patriklerle krallar arasindaki iliski-
lere genel olarak bakildiginda uyumlu bir ¢alisma ortami oldugu

4 Runciman, Hagli Seferleri Tarihi, C. 1, s. 244.

4 Holt, Haclilar Cagz, s. 25.

4 Runciman, Hagl Seferleri Tarihi, C. 1, s. 244.

4 Holt, Haclilar Cag1, s. 25; Demirkent, “Haglilar maddesi”, s. 530; Runciman, Hagl
Seferleri Tarihi, C. 2, s. 66; Fortescue, “Latin Kingdom of Jerusalem, (1099-1291)”,
The Catholic Encyclopedia, Volume 8, ed. Herbermann, Charles G., C., Robert App-
leton Company, Newyork, 1912, s. 695.

4 Runciman, Hagl Seferleri Tarihi, C. 1, s. 252.

4 Kudiis'teki Latin Krallig1 (1099-1187) yillar1 arasinda patriklik yapan isimler sun-
lardir: Arnould (1099), Daimbert (1099-1107), Arlesli Ghibellin (1107-1111), Ar-
nulf (1111-1118), Guarimund (1118-1128), Stephen (1128-1130), William (1130-
1145), Fulcher (1146-1157), Amalric (1157-1180), Heraclius (1180-1191).

4 M. Holt, Haghlar Cag, s. 25.
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goriiliir. Ancak Daimbert gibi kralliktan bagimsiz bir gii¢ olustur-
maya ¢alisan bazi patriklerin bulundugu da bir gercektir.*

Patrik Herakliyus (1180-1191) doneminde Kudiis Latin Kili-
sesi'nde farkli bir gelisme yasanacaktir. Bu da Selahattin Eyyubi'nin
kuvvetleriyle Kudiis'iin tekrar Miisliimanlarin eline ge¢mesidir. 20
Eyliil 1187 yilinda Selahattin Eyyubi'nin ordular1 Kudiis éniinde or-
dusunu kurunca Frank savascilart miicadele etmek istemigler ancak
Patrik Herakliyus ve diger bazi1 Kudiis ileri gelenleri buna kars: ¢ik-
mustir. Burada Kudiis'teki yerli Ortodokslarin tavrini da yadsima-
mak gerekir ki Latin Kilisesi karsisinda eziklik hisseden Ortodokslar
Selahattin Eyyubi’ye sehrin kapilarini agacaklarini belirtmiglerdi.*

Kudiis'ti terk eden Haglilar ellerinde bulunan Sur, Trablus ve
Antakya gibi sehirlere yerlestiler ve Kudiis Krallig1 bir asir daha
Akka merkez olmak iizere kiyr sehirlerinde varhigmi stirdiirdii.
Miisliimanlarin hakimiyetinden sonra Kudiis’teki dini yapida bir ta-
kim degisiklikler meydana geldi. Kutsal yerlerin idaresi Ortodoks-
lara teslim edilirken, Ortodoks ve Yakubi Hiristiyanlarin sehirde
kalmasina, disaridaki Yahudilerin sehre gelmesine® ve Ortodoks
patrigin tekrar Kudiis’e doniisiine izin verildi.>

Kudiis'tin haglilar tarafindan kaybedilisi Papa III. Urbanus'u
¢ok lizdii ve bu lizlintiiyle ¢ok zaman ge¢meden de papa 6ldii.®
Sehrin kaybedilisi ile birlikte Kudiis Latin Patrikleri> de Latin kral-
larin saraylarinda ikamet ettiler. Kralligin son donemlerine dogru
Akka kralligin merkezi oldugundan buradaki piskoposlukla patrik-
lik birlestirilmis oldu.

4 Fortescue, “Latin Kingdom of Jerusalem, (1099-1291s. 699; Runciman, Hagl: Sefer-
leri Tarihi (Kudiis Krallig1 ve Frank Dogu 1100-1187), C. 2, s. 29, 66-69.

4 Runciman, Hagli Seferleri Tarihi, C. 2, s. 389-390.

5% Demirkent, “Kudiis [Haglilar Dénemi] maddesi”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklo-
pedisi, C. 26, Ankara, 2002, s. 331-332.

51 Brehier, “Jerusalem (After 1291)”, s. 707.

52 Runciman, Hacli Seferleri Tarihi (Akka Krallig1 ve Daha Sonraki Hagli Seferleri), Tiirk
Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1992, C.3,s.4

5 Bu patrikler sunlardir: Michael; Parmali Albert (d. 1214), Gerald veya Girold
(1214-1227), Robert (1227-1254), James Pantaleon (1254-1261), William (1261-?),
John (1270-1278), Nicholas (1278-1294). Bkz. Brehier, “Jerusalem (After 1291)”, s.
707.

54 Brehier, “Jerusalem (After 1291)”, s. 707.
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Kudiis Latin Patrikligi’nin Yapist

Hagl Seferleri sonucunda yapilan ilk islerden biri ele gegirilen sehre
Latin piskoposlarin yerlestirilmesidir. Latin hiyerarsinin basinda
Kudiis ve Antakya olmak tizere iki patriklik vardi.%® Buradaki pat-
riklikler Kudiis ve Antakya’daki Ortodoks Rum Kilisesi'nin yerine
gectiginden yasanan gelismeler Ortodoks Kilisesi'nin aleyhine bir
durumu da ortaya ¢ikarmist1.5 Kudiis Latin Patrikligi'nin merkezi
Kutsal Mezar Kilisesi olup, piskoposluk kurulundan olusan bir ra-
hip tarafindan idare edilmekteydi.5” Din adamlari tarafindan secilen
ve insanlarin takdirini de kazanmis olan patrik, papanin onayiyla
birlikte Kudiis Kilisesi'ndeki yetkisini kullanabiliyordu.5

Kudiis Latin Patriginin yetki alanina bakildiginda Sur, Kaysa-
riye, Nazareth, Rabbot-Moab olmak iizere dort baspiskoposluktan
olustugu goriiliir. Bununla birlikte piskopos riitbesinde dokuz ma-
nastirin basrahibi ve bes papaz da bulunmaktadir. Sovalye tarikat-
lar1 gibi bazi manastirlar ise direkt papaya baglidirlar.® Templiler,
Hospitalierler ve Totonik Sovalyeleri gibi tarikatlar dini islerini pa-
palik vasitasiyla goriiyorlar ve kral onlarin diinyevi islerine karis-
miyordu. Ayrica kendilerine ait ordular1 da bulunmakta olup yapi-
lan bolca bagislarla ¢cok zaman ge¢gmeden Avrupa ve Filistin’de he-
saplanamaz kaleler ve timarlar elde etmislerdi.®® Bu tarikatlar gibi
Kudiis Latin Kilisesi de arazi ve para bakimindan oldukga zengin
olup, patriklige ve manastirlara Avrupa’nin her yerinden emlak ve
arazi bagislar1 yapiliyordu.®!

Kudiis Latin Kilisesi'nin hukuki bir¢ok yetkileri de bulunmak-
tayd. Kilise evlenme, bosanma, vasiyet ve dini disiplinle ilgili 6zel
mahkemelere sahip olup, bu mahkemeler Bati’daki yarg: organlari-
nin isleyisine gore calismaktaydilar. Kudiis'iin kardes kilisesi An-
takya patrigi ise ruhani bir meclis tarafindan secilir, atama ise diin-
yevi bir hiikiimdar tarafindan yapilirdi. Mali agidan Antakya Kili-
sesi Kudiis Kilisesi kadar zengin olmay1p patrikligin yargisal yetki

5% T. A. Archer, Charles L. Kingsford, The Crusaders (The Story of The Latin Kingdom
of Jerusalem), G. P. Putnam’s Sons, London, 1894, s. 129.

5% Holt, Haglilar Cagi, s. 38.

7 Claude Cahen, Hagl: Seferleri Zamimnda Dogu ve Bati, Yeditepe Yayinlar, Istanbul,
2010, s. 224.

% Fortescue, “Latin Kingdom of Jerusalem, (1099-1291)", s. 699.

% Runciman, Hagl Seferleri Tarihi, s. 250.

0 Fortescue, “Latin Kingdom of Jerusalem, (1099-1291)", s. 699.

61 Runciman, Hagl Seferleri Tarihi, C. 2, s. 259.
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alaninda el-Bare, Tarsus, Misis ve Urfa baspiskoposluklar: bulun-
maktaydi. Antakya ile Kudiis Latin Patrikligi arasinda hangi bolge-
nin kimin yetki alaninda olacagina dair zaman zaman rekabetler ya-
sanmaktaydi. Ornegin Sur sehri egemenlik kapsaminda Kudiis
Kralligi'nin bir parcas: iken geleneklere gore Antakya Patrikligi'ne
bagh kalmisti. Papa II. Paschalis’in (1099-1118) telkinleriyle Sur'un
Kudiis’e baglanmasi istenmis ve bu istek yerine getirilmistir. Ancak
papalik tarafindan desteklemesine ragmen Kudiis patriginin Trab-
lus, Antartus ve Cebele piskoposluklar: tizerindeki istegi sonugsuz
kalmistir.62

Piskoposluk yetki meselesiyle alakali olarak Sayda ve Beyrut
sehirleri tizerinde de iki patriklik arasinda tartismalar yasanmustir.
Kudiis kralligimin egemenligi altinda olan bu sehirleri Kral Baudoin
Kudiis patrikligine baglamis ve bunun iizerine Antakya Patrigi
Bernhard, Papa Paschalis’e bir mektup yazarak yapilanlarin kilise
hukukuna aykir1 oldugunu dair sikayette bulunmustur. Ancak papa
ilk basta degisen sartlara gore farkli hiikiimlerin verilebilecegine
dair ifadelerde bulunmussa da iki yil sonra bu sdyleminin tam ter-
sine Antakya Patrikliginin iddialarini hakl bulmustur. Sonugta pa-
panin kars: ¢ikisina ragmen bu iki piskoposluk sehri Kudiis Patrik-
ligine baglh kalmaya devam etmisgtir.

Kudiis’te Latinlestirme Faaliyetleri ve Diger Kiliselere Kars: Tu-
tumlar

Haglilar Kudiis’e geldiklerinde Hiristiyan dini yapilar {izerinde de
bir takim tasarrufta bulundular ve 6ncelikle Kudiis'teki Latin pisko-
posunu patrik yaparak diger mezheplere karsi bir iistiinliik kurdu-
lar.#* Ortodoks Patrigi Simeon’un Haghi kusatmasi esnasinda Kib-
r1s’a gitmis ve orada siirgiinde 6lmiis olmas: Latin patriginin segi-
mini biiyiik oranda kolaylastirmist1.®> Patrik se¢iminin yaninda Or-
todoks papaz sinifi yeni Kudiis Latin Kralliginin destegiyle Katolik
papaz sinifi ile yer degistirmistir. Kutsal mekanlardaki mimari yap1
da bundan nasibini almistir. Ornegin Ortodoks bir mimari anlayisla

02 Runciman, Hagl Seferleri Tarihi, C. 2, s. 260.

0 Runciman, Hagli Seferleri Tarihi, C. 2, s. 84.

64 (O’Mahony, “Rome and Jerusalem”, s. 103.

05 Sayegh, The Eastern Churches and Catholic Unity, s. 171-172; Fortescue, “Latin
Kingdom of Jerusalem, (1099-1291)”, s. 703.
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yapilmis olan Hz. fsa’nin kabrinin goriintiisii, Katolik bir tarza bii-
rindiirtilmiistiir ki bu yap1 giiniimiize kadar da halen ayn1 seklini
korumaktadir.s

Kudiis’te Katoliklestirme faaliyetleri Patrik Arnould (1099) za-
maninda baslamis ve patrik ilk faaliyetini Kutsal Mezar Kilisesi'nde
Dogu kilise geleneklerine gore ayin yapan biitiin papazlar1 aforoz
ederek gostermistir. Kutsal Mezar Kilisesi o zamana dek Dogu Hi-
ristiyan mezheplerinin tiimiine agik olup 461 yillik Islam’in egemen-
ligi altinda Hiristiyanlar bu haklarini serbestce kullanmislardi. An-
cak Latinlerin buradaki varligiyla isler bir anda degismis®” ve bun-
dan en ¢ok Ortodoks Rumlar etkilenmistir.s® Ortodoks Rumlar Hag-
hilarin Kudiis'ii ele gegirmesi esnasinda yiiksek ruhanilerinin tiimii
siirgiinde oldugundan Latin Kilisesini ister istemez kabul etmis-
lerdi.® 1142 yilinda II. Arsenius’un patrik olarak sec¢ilmesine kadar
bu boyle devam etmistir. Ancak Arsenius patrik se¢ilmis olmasina
ragmen Kudiis'te ikamet edememis ve sehrin Miisliimanlarin eline
gectigi 1187’ye kadar Istanbul’da kalmugtir.”

Patrik Daimbert de selefi Arnould gibi Ortodoks Rumlara baski
yapmaya calismistir. Daimbert, Ortodoks papazlar1 Kutsal Mezar
Kilisesi’'nden tamamen atma tesebbiisiinde bulunmusgsa da bir¢ok
sebepten dolay1 amacina ulasamamustir. Bu sebeplerin en 6nemlile-
rinden biri Kudiis kralinin koydugu agirliktir ki bu noktada Ku-
dis’teki Latin ruhaniler ile krallarin Ortodokslara karsi tutumunu
birbirinden ayirmak gerekir. Kudiis krallarinin zaman zaman Orto-
dokslarla yakinlagma iginde olduklari goriilmektedir. Ornegin Kral
Baudoin’in karis1 Melisende’in annesinin bir Ortodoks prensesi ol-
mas1 gibi akrabalik iligkileri ve yine Baudouin’in Filistin’deki en
yiiksek Ortodoks din adami olan Aziz Sabas manastir1 basrahibine
iyi davranmasi bu yakinlasmaya birkag¢ ornektir. Ancak bu iyi ni-
yetli samimi iliskilerin Rum ve Latin ruhanileri arasinda gormek
mimkiin olmamuigtir.”

66 Nicault, Kudiis, s. 170.

¢ Demirkent, “Kudiis [Haglilar Dénemi] maddesi”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklo-
pedisi, C 26, Ankara, 2002, s. 330.

6 Holt, Haglilar Cagi, s. 38.

®  Runciman, Hagli Seferleri Tarihi, C. 2, s. 268; Steven Runciman, Hagli Seferleri Ta-
rihi, C. 1, s. 227.

70 Fortescue, “Latin Kingdom of Jerusalem, (1099-1291)”, s. 703.

71 Runciman, Hagli Seferleri Tarihi, C. 2, s. 268.

43

MiLEL vE NiHAL
inang—Rultiir—-mitoloji



Ahmet TURKAN

44

Latin Patrikliginin kurulusu sonucunda Kudiis’teki tekellesme,
Kipti Hiristiyanlar1 da etkilemistir. Kiptilerin Kudiis’e ve Kutsal me-
zara yillik hac ziyareti yapmalarinin yasaklanmas: Kiptiler i¢in ka-
bul edilmesi ¢ok zor bir durumdu. Ciinkii imkan1 olan her Kipti i¢in
hacca gitmek kutsal bir gorev olup, Mesih’in mezarinda egilmek ve
onun ayak izlerinden ytiriiyerek kutsanma hakkindan yoksun bira-
kilmak bir Kipti i¢in biiyiik bir mahrumiyetti.”

Hagl Seferleri diger Dogu Hiristiyanlarinin aksine Ermeni ve
Maruni Hiristiyanlar arasinda daha olumlu karsilanmistir. Hatta Er-
meniler daha Kudiis alinmadan Urfa taraflarinda Haglilara biiyiik
yardimda bulunmuslardi.”? Haglilarla miittefik hareket eden Erme-
niler karsilik olarak Kudiis'te gasp edilen haklarin bir kismin1 mu-
hafaza etmis ve yerli Giirciilerden Kudiis'iin 6nemli ziyaret yerle-
rinden biri olan Siyon Dagi'ndaki Aziz Yakup Manastiri’'n1 ve Ka-
tedralini satin almis ve patrigin ikametgahini da oraya yerlestirmis-
lerdir.”*

Ermenilerin ileri gelenleriyle Haglilar arasinda meydana gelen
yakinlik Kilikya’daki Ermeni Kilisesi'ni Latin etkisi altina almistir.
Bu yakinlasmayla birlikte Ermenilerden Katoliklige gecenler olmus
ve bu olay Ermeni Kilisesi igerisinde uzun yillar Ortodoks-Katolik
tartismalarini da beraberinde getirmistir. Ancak Ermenilerin biiyiik
kitleler halinde Katoliklesmesi igin XVIIL yiizyil1 beklemek gereke-
cektir. 77 Ermeniler gibi Maruniler de Hagli Seferleri siirecinde Ka-
toliklesen topluluklardandir. Maruniler, Haglilarin bolgeye gelisle-
rini sevgiyle karsilamis ve halk zamanla Katolik kiliselere gitmeye
baslamistir. Hatta Katolik bashig1 (mitre) ve yiiziik gibi esyalarin,
ruhban smifi tarafindan kullanilmaya baslandig1 goriilmiistiir. Bu
gelismeler dogrultusunda 1182 yilinda 40 bin Maruni Antakya Latin
Patrigi'nin 6niinde eski inanglarindan dondiiklerini belirterek Kato-
liklige gectiklerini ilan etmislerdir.”®

Kudiis'teki bu Latinlestirme ile birlikte sonralar1 Kudiis Kili-
sesi'nin litiirjisinin kokeni ile ilgili tartismalar yasanmistir. Bunlar-

72 Atiya, Dogu Hiristiyanlig: Tarihi, s. 113.

73 Urfali Mateos Vekayinamesi ve Papaz Grigor'un Zeyli, Cev. Hrant D. Andreasyan, Tiirk
Tarih Kurumu Yayinlar, Ankara, 2000, s. 194-197.

74 Nicault, Kudiis, s. 48, 168.

75 Ahmet Tiirkan, Osmanli Papalik fli§kileri, Kitabevi Yaynlari, Istanbul, 2012, s. 4.

76 Atiya, Dogu Hiristiyanligt Tarihi, s. 426.
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dan biri 1961 yilinda Grek Melkit Katolik Kilisesi'nin otoriteleri ta-
rafindan yayinlanan 35 sayfalik bir brosiirdiir. Kudiis Latin Patriklik
Kilise okulunda profesor olarak ¢alisan Peder Pierre Medebielle'nin
kaleme aldig1 bu brosiirdeki iddialardan birinde Latinlerin veya
Roma ritini uygulayan Katoliklerin Kudiis’teki varliklarinin Hiristi-
yanligin ilk yillarina kadar gittigi belirtilmektedir. Bu iddia Ku-
diis’te inga edilmis olan Katolik yapitlariyla ve orada bulunan grup-
larla temellendirilmigtir. Bunlar arasinda Betlehem’deki Aziz Je-
rome Manastiri, Aziz Pavlus Manastiri, Kudiis'te bulunan ve dor-
diincii ve beginci ylizyila ait olan Aziz Melania ve Aziz Rufinus'un
evleri gibi yapilar ve Aziz Gregory doneminde Kudiis sehri ve Tabor
Dagi'nda bulunan Benedictenler yer almaktadir. Bu iddialara An-
takya Patrigi Maximos IV Sayegh (1947-1967) siddetle kars1 ¢ikmis-
tir. Sayegh’e gore Latin Katoliklerin Kudiis'te dordiincii ve daha 6n-
ceki ylizyillarda bireysel ve kurumsal varliklarinin oldugu bir haki-
katti. Ancak bu, en eski kilise liturjisinin Latinlik oldugu anlamina
gelmemekteydi. Ciinkii Kutsal Topraklarda ne sadece Latinler vardi
ne de sayica en fazla grup bunlardi. Bilakis, Kiptiler, Etiyoplalilar ve
Ermeniler de burada bulunan gruplardandi. Sayegh, bu dini grup-
lar1 saydiktan sonra “Biz buradan Kudiis'iin yerel patrikhaneyi dis-
layan ve Kipti veya Etiyopya ritini Kutsal Sehre empoze eden bir
Kipti veya Etiyopya Patrikligi olmasi gerektigi sonucuna mi variyo-
ruz” diye bir anoloji yaparak karsi iddialarimi siirdiirmiistiir. Sa-
yegh’e gore Kiptiler ve Etiyopyalilar askeri bir giicleri olmadigindan
Kudiis'te dini ve siyasi bir agirlik olusturamamislardi. Dolayisiyla
da Etiyopya ritinin Kudiis’e Latin ritinden daha fazla yabanci ol-
dugu soylenemezdi.”

Yukaridaki 6rneklerden de anlasilacagr tizere Haglhilar saye-
sinde Kudiis’te varlik bulan Latin Patrikligi diger kiliseler iizerinde
baskici bir rol oynamustir. 1291 yilinda II. Hagli Kralligi'nin merkezi
olan Akka'nin diisiisiiyle birlikte Hagli Seferlerinin de sonu gelmis-
tir.”8 Geligsmeler bir anlamda Kudiis Latin Patrikliginin de sona er-
digini ortaya koymaktadir ki bu tarihten itibaren Kudiis'teki Latin
cizgisi Roma’da yasayan ve konumlar: sadece unvandan ibaret olan
patrikler vasitasiyla stirdiiriilmiistiir. Ancak Roma’daki Saint Lau-
rence bazilikasini kullanan bu din adamlarinin bir patriklik kilisesi

77 Sayegh, The Eastern Churches and Catholic Unity, s. 168-170.
78 Usta, Cikarlarin Golgesinde Hagl Seferleri, s. 257.
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olmamistir. Kudiis'te fiili anlamda bir patrikligin tekrar olusmasi
icin XIX. ylizyilin ortalarin1 beklemek gerekecektir.”

Fransiskenler Kudiis’te

Kudiis’'te Latin Patriklerinin yoklugunda Fransiskenlerin 6n plana
ciktigr goriiliir. Onlar, Kudiis'e ilk defa Aziz Francis tarafindan
1219'da gonderilmislerdi. Latin Kralligi'nin Kudiis'teki hakimiyeti
boyunca diger Katolik tarikatlar: gibi Fransiskenler de etkin rol oy-
namislard: ancak Kralligin yikiligi ile birlikte bu tarikatlar sinir disi
edildiler. Fransisken ve Dominikenler cok gegmeden Meml{iklerden
izin alarak tekrar Kudiis’e dondiler. Bu dontiste Katolik devletlerin
biiyiik rolii olmustu. Ozellikle Napoli Krali Anjoulu Robert ve kra-
lice Aragonlu Sancha’da Fransiskenlere biiyiik destek vermek-
teydi.® Fransiskenlerin, Kudiis’teki esas varlik gosterdikleri zaman
dilimi 1333 y1l1 sonrasidir. Onlar bu tarihten sonra Kutsal Toprak-
larda mabetlerini tekrar kurmuslar ve etrafinda kiiciik bir Katolik
kurumu olusturmuslar ayrica Kudiis'teki Katolik kutsal mekanlarin
koruma hakkini da kalic1 olarak elde etmislerdir.$! Diger yandan,
1333 yilindan 1847’ye kadar Katoliklerin kutsal topraklardaki tem-
silciligi roliinii de tistlenmisler ancak onlarin buradaki varliklar: La-
tin Krallig1 doneminin tersine yabanci bir statiide devam etmistir.8

Memliik Devleti'nin idaresi altinda 250 y1l Kudiis'te bulunan
Fransiskenler zaman zaman bir takim zorluklarla karsilagsmiglarsa
da Memliiklerin son dénemlerine dogru 1506 yilinda Kudiis'teki
Katolikler i¢in tekrar bir canlanma meydana gelmistir. Fransa Kralt
XII. Luis Kudiis'e iki el¢i gondermis ve bununla Kutsal Topraklar-
daki Katoliklerin hamisi oldugunu gostermistir.8® Yavuz Sultan Se-
lim'in Kudiis'ii fethiyle (1517) birlikte Katoliklerin etkinligi tekrar
zayiflamistir ve Kudiis'te daha ¢ok Ortodoks Rumlarin sozii geg-

79 Brehier, “Jerusalem (After 1291)”, s. 707.

80 Charles A. Frazee, Catholic and Sultans: The Church and the Ottoman Empire 1453-
1923, Cambridge University Press, Newyork, 1983, s. 59.

81 O’Mahony, “Rome and Jerusalem”, s. 103.

82 Sayegh, The Eastern Churches and Catholic Unity, s. 180.

8 Frazee, Catholic and Sultans, s. 60.
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meye baslamistir. Hatta Kudiis Rum Patrigi, servetlerini ve niifuz-
larini kiliselerinin emrine sunan Fenerli Rum Beylerine®* bagli gorev
yapar hale gelmistir.%5

XVIIL yiizyilin baslarina gelindiginde Kudiis'teki Fransiskenle-
rin Ortodokslar aleyhine elini gii¢lendiren bir hadise meydana gel-
misti. Osmanli Padisahi II. Siileyman Donemi'nde (1687-1691) Di-
van-1 Hiimayunda alinan karar dogrultusunda kutsal makamlar
iizerinde Fransiskenlere 6ncelik taninmakta ve XVIL. yiizy1ilin basla-
rinda Ortodoks Rumlara verilmis olan mallarin iadesi istenmek-
teydi. Fransa Krali, Katoliklerin elde ettigi bu kazanimlar1 perginle-
mek icin XIV. Luis Sebastian Brémond’'u Kudiis'te bir konsolosluk
a¢masi i¢in gorevlendirdi. Ancak Bremond 1700’de Kudiis'e geldi-
ginde kalabalik bir Ortodoks ve Miisliiman kitleyle karsilasacak ve
sehirden ayrilmak zorunda kalacakti. Sonugcta alinan yogun tepkiler
nedeniyle de Latinler Kudiis'teki eski yerlerine donmek ve ellerin-
dekiyle yetinmek zorunda kaldilar. Genel siirece bakildiginda Ku-
diis’te Latinlerin Rumlarla yasadigi anlasmazliklarin artik olagan
hale geldigi goriiliir ki bununlailgili en giizel 6rnek Kud{iis'ii ziyaret
eden Ingiliz bir grubun Fransisken papazla olan diyaloglaridir. Ki-
lisede gorevli Fransisken muhafiz papaz, ziyarete gelen ingilizlerle
konusurken kolundaki biiytiik yara izini gosteriyor ve onlara tartis-
malarin hangi boyutta oldugunu anlatmaya ¢alisiyordu.

Kudiis’teki Fransiskenlerin dini faaliyetlerine bakildiginda on-
lar, hac islerini organize ediyorlar ve Dogudaki kilise servisleri i¢in
programlar hazirliyorlardi. Sayilar1 ise iki ytiiz civarinda olup
1730’da Avrupa’dan gelen tacirlerle bu sayida bir artis meydana gel-
misti. 1755’te ise Fransiskenler hakimiyet alanini daha da genisletti
ve Kudiis'teki Santa Maria Kilisesi'nin sorumlulugunu tek baglarina
tizerlerine aldilar. Gelismeler Ortodokslarin aleyhine bir durumu
ortaya cikardigindan 2 Nisan 1757’de kalabalik bir Ortodoks grubu

8  Fenerli Beyler, Osmanl Devleti'nin énemli makamlarinda gorev alan Rumlardir.
Ozellikle XVIIL. yiizyihn sonlarindan itibaren Rumlarin kilise hiyerarsisinde ve
egitim sisteminde onemli yerleri isgal etmislerdir. Batiy1 model alan bu beyler
Rum cemaatinde bir takim degisiklikler de talep etmislerdir. Bunun yaninda Slav
ve Lehleri de Rumlastirmaya ¢alismiglardir. Kemal H. Karpat, Osmanli’da Degi-
sim, Modernlesme ve Uluslasma, Cev. Dilek Ozdemir, hnge Yaymnevi, Ankara, 2006,
s. 359.

85 Nicault, Kudiis, s. 165.

86  Frazee, Catholic and Sultans, s.214.
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Fransiskenlere aniden saldirdi ve Fransiskenler kiliseden atildi. So-
nugcta Ortodokslarin tepkilerindeki 1srarlar1 sonucunda Fransisken-
ler sadece Santa Maria degil Kudiis'teki bircok kiliseden de vazgeg-
mek zorunda kaldilar.#”

Kudiis Latin Patrikligi'nin Tekrar Kurulusu

XIX. ylizyila gelindiginde Kudiis'teki Hiristiyan Kiliselerinde bii-
yiik bir canlanma gériildii. [k defa Batili misyonerler goreceli bir
ozgiirliikle kalabaliklar halinde bu sehirde faaliyette bulundular.
Misyonerler ii¢ yiiz yildan beri Osmanli yonetimi altinda bulunan
kiliselere yardim amaciyla geldiklerini belirtmekteydiler. Ancak dil-
lendirdikleri amaglar sadece sdylemlerinde kalmisti. Ciinkii misyo-
nerler yerel kiliselere yardimdan ziyade yeni kiliseler agma yoluna
gittiler ve kisa zaman icerisinde de Lutheran, Anglikan ve Katolik-
lere ait kiliseler kuruldu. Bu kilise topluluklarinin sayisinin artma-
sinin nedeni Hiristiyanlasan Miisliiman veya Yahudilerden kaynak-
lanmay1p daha ¢ok Ortodoks inanca sahip olan Dogulu Hiristiyan-
larin Katolik, Anglikan ve Lutheran olmasiyla alakaliydi.®

Misyonerlerin Kudiis'teki varliklarinin asir1 derecede artmasi
Osmanli'y1 rahatsiz etmekteydi. Ozellikle 1843 yilinda bir Rus din
adaminin, daha sonra da Anglikan Piskoposunun Kudiis'teki faali-
yetleri Osmanli tarafindan tehdit olarak algilandi ve Sultan Abdiil-
mecit (1839-1861) bu sebepten dolay1 Papanin Kudiis'teki varligini
kuvvetlendirmek istedi.®* Bunun yaninda Osmanli Papalik iligkile-
rinin gelismesine neden olan bir takim hadiseler de yasanmaktayd1
ki 6zellikle Papa IX. Pius'un (1846-1878) Papalik makamina gelisini
tebrik etmek i¢in Sultan Abdiilmecit’in 1847’'de Sekip Efendi’yi Va-
tikan’a gondermesi iligkileri gelistiren en 6nemli adimdi1.® Sekip
Efendi’'nin Vatikan sarayinda giizel bir sekilde agirlanmas1®! ve ya-
sadiklarini Istanbul’a yazdig1 mektubunda padisaha bildirmesi Sul-
tan Abdiilmecit’i oldukga etkilemisti.”? Avusturya’min Vatikan’i zapt

87  Frazee, Catholic and Sultans, s. 215.

8 (O’Mahony, “Rome and Jerusalem”, s. 103.

8  Frazee, Catholic and Sultans, s. 305.

% Taha Toros, “Tanzimat'm [lanindan Sonra Papalikla Tlk {liskimiz”, Tarih ve Top-
lum, Say1 109, Istanbul, Ocak 1993, s. 26-27.

9 Richard Brennan, Pope Pius The Ninth, Printers to Holy Apostolic See, New York,
1877, s. 124.

92  BOA, HR. SYS., 1768/5.
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etmesi® ve daha sonra 1848 yilinda Avrupa’da yasanan ihtilaller do-
layisiyla Papaligin Roma’dan ayrilmak zorunda kalmasi ve buna
dair Sultan Abdiilmecit’in tiziintiilerini paylasan mektuplari bu ilis-
kileri daha da pekistirmistir.** Bu olumlu iligkilerin en somut gos-
tergesi ise Sayda Piskoposu Innocence Ferrieri'nin papanin elgisi
olarak 1848'de Istanbul’a gelisidir.”> Ferrieri, Istanbul’a geldiginde
kendisine bir daire tesrif edilmis ve kisa zaman igerisinde de 6nce
hariciye nazir1 ve Sadrazamla® sonra da Sultan Abdiilmecit’le go-
riismeler yapmuistir.*’

Ferrieri ile yapilan goriismelerde Katolik Ermeni cemaatinin
kendi igerisindeki sorunlarinin ¢dziilmesi ve Istanbul’da Papa vekili
adiyla bir piskoposun bulundurulmasi gibi konular ele alinmigt.
Goriismelerde ele alinan konulardan bir digeri de daha 6nce acil-
mas1 kararlastirilmis olan Kudiis Patrikligi ile ilgili olan husus-
lard1.”” Buna gore, Kudiis Latin Patrikligi on alt1 delegeden meydana
gelecek, bunlardan biri Papalik temsilcisi, on tanesi ise piskopos se-
viyesinde olacakt1.'% Kudiis Patrikligi yonetimindeki din adamlari-
nin yarist Osmanli vatandasi olacak, patrigi Roma atayacak ayrica
patrik ve delegeler eyalet meclisinde yer alabileceklerdi. Patrigin
yetkili oldugu bolgeler Kudiis ve Kibris'™ olup Latin Piskoposlari-
nin harcamalar1 ise Papaligin “Inang Yayma Teskilat1” tarafindan
karsilanacakti.1?2 Burada dikkati ¢ceken noktalardan biri de Kudiis
Latin patriginin, Latin toplugu tizerinde idari yetkilerinin olamaya-
cag1 hususu ve toplulukla devletin iligkilerinin Fransiz el¢isi vasita-
styla yiiriitiilecegi meselesiydi. Bu biiyiik ihtimalle Fransa'nin Kato-

% BOA, HR. SYS, 1768/5; Ceride-i Havadis gazetesi, 28 Zilkade 1263.

% BOA, . HR,, 49/2347.

% BOA, HR. SYS,, 1768/5; A. AMD., 3/97; Ceride-i Havadis gazetesi, 2 Safer 1264, 9
Safer 1264.

%  Ceride-i Havadis gazetesi, 16 Safer 1264.

97 Ceride-i Havadis gazetesi, 1 Rebiiilevvel 1264.

% BOA, 1 MSM,, 907/32.

% BOA. HR.SYS,, 1768/8.

100 Richard Robert Madden, The Turkish Empire in its Relations with Christianity and
Civilization, Volume 2, T. Cautley Newby Publihsher, London, 1862, s. 19-20.

101 Giilnihal Bozkurt, Alman ve Ingiliz Belgelerinin ve Siyasi Gelismelerin Isigt Altinda
Gayrimiislim Osmanl Vatandaglarinim Hukuki Durumu (1839-1914), Tiirk Tarih Ku-
rumu Basimevi, Ankara, 1996, s. 188.

102 Madden, The Turkish Empire in its Relations with Christianity and Civilization, s. 20.
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liklerin hamiligi roliinii devam ettirmesi anlayist dogrultusunda or-
taya konmustu. Ancak gercekte buna pek uyuldugu sdylenemez.
Ciinkii pratikte patrik toplulukla alakali mali ve hukuki isleri yine
Osmanli Devleti'yle dogrudan yiiriitmiigtiir. 10

Papalikla Osmanli arasinda yapilan anlasmadan sonra Gi-
useppe Valerga, Kudiis Latin patrigi olarak atandi ve 1848 yilinda
Kudiis’te gorevine basladi. Valerga Kudiis’e atanmadan 6nce bu go-
revde Roma’daki Saint Laurence bazilikasinda Augustus Foscolo
(1830-1848) bulunmaktaydi. Papa, patrikligi sadece unvandan ibaret
olan Foscolo’dan gorevinden istifa etmesini istedi ve boylece 1291
yilindan beri s6zde bir anlam tasiyan Kudiis Patrikligi tekrar gercek
hiiviyetine donmiis oldu.0

Osmanli ile Papalik arasinda resmi bir iliskinin olmayisi nede-
niyle diplomatik iligskiler Fransa iizerinden yiiriimekteydi. Hatta
Ferrieri'nin gelisinde tam bir diplomatik iligki kurulmasina dair ko-
nular giindeme gelmisse de bu miimkiin olmadi. Papanin Istan-
bul’daki vekilinin isleri ise sadece Katoliklerin dini isleri ile ugras-
maktan ibaret olup herhangi bir diinyevi iglerle ilgilenilmeyecek,
Katoliklerle ilgili meseleler eskiden oldugu gibi Fransa kanaliyla yii-
riitiilecekti.105

Papalik, Osmanli ile iligkilerin Fransa tizerinden yiiriimesinden
siirekli rahatsiz olmaktaydi ki yine boyle bir konu Kudiis'e atanan
Patrik Valerga ile giindeme geldi. Valerga patriklige atandiktan kisa
siire sonra Fransa el¢isi Kudiis'teki yeni patrik i¢cin merasim diizen-
lenmesi hususunda Kudiis mutasarrifina bir tavsiye mektubu yazil-
masini istedi. Osmanli Hiikiimeti yeni agilmis olan bu patriklikle il-
gili Fransiz el¢inin istegini hemen giindeme almayarak siireci bek-
lemeye ald1. Bu arada gayr1 resmi bir sekilde Hariciye nazirimin ya-
nina gelen papa elgisiyle konusma esnasinda Fransa'nin bu istegi
giindeme gelmisti. Bunun {izerine papa elgisi Hariciye nazirina ko-
nuyla ilgili goriislerini soyle ifade etmistir: “Kudiis, din-i Isevi’de
pek muazzez ve mukaddes oldugundan orada olan Efreng ruhba-
nina reis olmak tizere birinin bulunmasi ¢oktan beri emel olunan sey
ise de evvelleri uygun goriilmemistir. Padisahin adaletine istinaden

103 Bozkurt, Alman ve Ingiliz Belgelerinin ve Siyasi Gelismelerin Isig1 Altinda Gayrimiis-
lim Osmanly Vatandaslarimn Hukuki Durumu (1839-1914), s. 188.

104 Brehier, “Jerusalem (After 1291)”, s. 707.

105 BOA., HR. SYS,, 1771/1.
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is bu emel-i kadimi fiile getirdi. Fakat Valerga’ya patrik unvan ve-
rilmesi Devlet-i Aliyye tebasindan olan sair patriklerin nail olduk-
lar1 imtiyazlari bunun hakkinda dahi elde etmeye mebni degildir.
Miicerred arazi-i kudsiyeye bir nev-i" hiirmet arzindan neset eyledi.
Kendisinin memuriyet-i ruhaniyesi 6teden beri orada olan Latin
ruhbani riiesasinin ve piskoposlarinin hiikiimet-i kadimelerinden
zaid olmayacaktir. Eger ki hakkinda bu tavsiyename verilir ise papa
cenaplari pek memnun olur. Lakin bu mektup Fransa sefareti mari-
fetiyle gonderildigi halde -¢linkii onlarin hali acayip oldugundan-
bunun iizerine bir takim tefahhura kalkisacaklarindan dogrudan
dogruya gonderilmesi tarafa hayirl olur...” 106

Papa elgisinin istekleri Hariciye nazir1 tarafindan da olumlu
karsilandi. Hariciye nazirina gore de Kudiis'le ilgili patriklik lafz
bir unvandan ibaret olup Kudiis patrigi de Osmanli Devleti'ndeki
dini islere karismayacakti. Frenk papazlarinin bu patrigin himayesi
altina gececek olmasi Fransizlarin miidahalelerini azaltacak ve ge-
lismeler Osmanli’'nin hayrina olacakti. Sonugcta hiikiimetin gortisle-
rine Sultan Abdiilmecit de katilmis ve yayinlamis oldugu iradesiyle
Kudiis’e mektubun Fransa elgisinin araciigi olmadan dogrudan
gonderilmesini istemigtir.107

Valerga, Katolik Ermeni Patrigi Hasun Efendi ile birlikte Papa-
ligin Dogu Hiristiyanlar ile ilgili politikalarinda ¢ok etkin rol oyna-
mus bir kisiydi.'®® O, Doguda Batinin kilise disiplinine yakin tek bir
kilise disiplini kurulmasina inananlardandi. Bu amaca ulasmak i¢in
cesitli calismalar igerisine de girdi. Ornegin Valerga'ya gore Dogu-
daki Katolik Kiliselerinde gorev yapan evli papazlar i¢in bekarhigin
sart kosulmasi gerekliydi.!® Kilise disiplini ile ilgili farkli diigtince-
leri olsa da onun 1872 yilina kadar siiren uzun patrikliginin sonunda
Kutsal Topraklardaki Katoliklerin sayist 7500 kisiye kadar ¢iktigi
gortiliir. Valerga, Katoliklerin say1sinin artisindaki oranla birlikte ih-
tiyaca binaen yeni kurumsal bir takim ¢alismalar da yiiriitmiis ve bu
amacla kirsal kesimleri de i¢ine alan yirmi yeni ruhani papazlik bol-
gesi olusturmustur. Patriklik i¢in Kudiis’te bir katedralin yapimina
da nezaret etmis ve Valerga’dan sonra patriklik makamina gelen

106 BOA., I. MSM., 32/900.
107 BOA., I. MSM., 32/900.
108 Tiirkan, Osmanl Papalik I'ligkileri, s. 51.
109 Frazee, Catholic and Sultans, s. 233-234.
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Vincenzo Bracco da bu katedralde on alt1 y1l boyunca hizmet etmis-
tir. 110

Latin patrikliginin yeni yapilan gérkemli binalar1 kuskusuz Or-
todoks olan Yunanlilara ve Rusya’ya nispet eder bir goriiniimdeydi.
Ayni zamanda onlar Latin cemaatinin yeni patrigiyle birlikte ikinci
planda kalan Fransiskenler arasindaki kotii iliskileri de yansitmak-
taydi."! Kudiis Latin Patrikligi makaminin tekrar ihdas edilmesi
uzun zamandan beri Romali Katoliklerin Kutsal Topraklardaki tem-
silcisi konumunda olan Fransiskenleri memnun etmemisti. Hatta
Latin Patrikligi'nin yeniden kurulmasi iizerine iki Fransisken tari-
kat1 olan Notre Dame de Sion ve Saint Joseph rahibeleri 18501i y1l-
larin basinda Hiristiyan mahalleye yerlesip okul ve manastir agtilar
ve Saint Louis des Francais Hastanesi'nin kurulusuna da onciiliik
ettiler.112

Vatikan'in Kutsal Topraklardaki Katoliklerin haklarini savun-
madaki kararliligi Ortodoks Rumlar tarafindan da hos karsilan-
madi. Ancak onlar isteksiz davransalar da Kudiis'teki Latin Patrik-
ligini kabullenmek zorunda kaldilar. Hatta 19. yiizyilin ortalarina
geldiginde Ortodoks Rumlarla Katoliklerin arasindaki gii¢ dengesi
Papaliktan yana degismeye baslamis ve Kudiis'teki kiliseler Av-
rupa’daki giigler arasinda bir rekabet alan haline gelmisti.’® 1853
yilinda baslayan Kirim Savasi bunun en giizel 6rneklerinden biridir.
Siyasi hesaplarla baslayan savasin goriiniirdeki sebebi ise diniydi.4
Sorun Osmanli Devleti'nin uzun yillardan beri bagin1 agritan Dirilis
(Kiyamet) Kilisesi'ndeki haklarin Ortodokslara mi1 yoksa Katoliklere
mi ait oldugu meselesinden dogmustu. Rusya’nin Ortodokslarin ha-
miligine tistlenmesi ve Fransa'nin Katoliklerin haklarini korumaya
calismas1 Osmanli’y1 ii¢ y1l gibi siirecek zorlu bir savasa siiriiklemis-
tir.115

110 Frazee, Catholic and Sultans, s. 307.

11 Nicault, Kudiis, s. 72.

112 Nicault, Kudiis, s. 48, 72; Yasemin Avci, Degisim Siirecinde Bir Osmanl Kenti: Kudiis
(1890-1914), Phonix Yayinlari, Ankara, 2004, s. 69.

113 O’Mahony, “Rome and Jerusalem”, s. 121.

114 Nicault, Kudiis, s. 71.

115 BOA., 1. HR,, 98/4790/2; 100/4895; 1. MVL., 284/11219.
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Kudiis Latin Patrikliginin tekrar acilis1 Dogulu bazi kilise ¢ev-
relerinde de elestirilmis hatta Papa IX. Pius'un (1846-1878) bu pat-
rikligin acilisinda taktiksel hata yaptigina dair yorumlarda bulunul-
mustur. Elestiriyi yapanlar, Kudiis Latin Patrikligi biinyesinde ¢ali-
san misyonerlerin Dogu Hiristiyanlarini Katolik yapmanin yaninda
Latinlestirdiklerini, bu yiizden de biiyiik antipati topladiklarini be-
lirtmekteydiler."6 Burada s6z konusu edilen husus Dogu Katolikle-
rinin papaya bagliliklarin1 bildirmelerinin yaninda ge¢misten beri
gelen kadim kilise geleneklerini siirdiirmek istemeleriydi. Yani on-
lar Katolik idiler, ancak Latin degillerdi. Hatta kendi ifadelerine
gore Papay1 bir Garp patrigi olarak telakki etmiyor, onu ruhani agi-
dan iistlin gormelerine ragmen kendi kilise geleneklerine de saygi
gosterilmesini istiyorlardi.’” IX. Pius ise Dogu Katolik Kiliselerin-
den gelen bu tiir elestirileri dikkate almak bir yana Dogu kiliselerini
otonomi yonetiminden ¢ikarmay1 amaclayan “Reversurus Nizam-
namesi”ni 1867 yilinda yayinhyordu.!8 Sonucta Melkit, Siiryani Ka-
tolik, Keldani ve Katolik Ermenilerin ileri gelenleri papanin yaptig1
islerden kirgin olduklarini dolayisiyla Osmanl Devleti'nin kendile-
rini himaye etmesini istiyorlardi.'

IX. Pius'un yayinladig1 nizamnamede en etkin rol oynayan ki-
siler ise Katolik Ermeni Patrigi Andon Hasun Efendi ile Kudiis Latin
Patrigi Valerga'yd1.1 Ancak bu iki patrigin hirsh tutumlari Dogu
Katolikleri arasinda Papa yanlis1 ve karsit1 gibi gruplasmalarin ve
ayriliklarin yasanmasina neden oldu.'” Ozellikle Papa IX. Pius'un
Dogu’'nun geleneklerini hige sayan asir1 merkeziyetci tutumu Dogu
Hiristiyanlarini Vatikan’dan sogutmus ve bu konuda Kudiis Latin
Patrikligi, Latinlestirme faaliyetinde merkezi bir rol iistlenmisti.
Papa XIII. Leon Donemi’'ne (1878-1903) gelindiginde ise bu politi-
kada yumusama emareleri goriilmektedir. XIII. Leonun “Dogu,
Dogulular ile din degistirecektir.” sozii bu konudaki kararliliginin

16 Sayegh, The Eastern Churches and Catholic Unity, s. 182.

117 Ahmet Tiirkan, “Istanbullu Kardinal Hasun Efendi’nin Osmanl ve Katolik Diin-
yasinda Biraktig1 Etki”, Tiirk-Islam Medeniyeti Akademik Aragtirmalar Dergisi, Y11 8,
Say1 16, Konya, 2013, s. 176.

18 Jstanbul gazetesi, 26 Saban 1284/23 Aralik 1867.

119 BOA, 1. MMS., 38/1600.

120 BOA, 1. HR.,, 227/13289.

21 Ahmet Tiirkan, “Istanbul’daki Katolik Ermeni Gruplarmin Problemleri ve Papa-
ligin Miidahaleleri”, History Studies, Volume 4, Issue, 2, Samsun, 2012, s. 329.

53

MiLEL vE NiHAL
inang—Rultiir—-mitoloji



Ahmet TURKAN

54

en 6nemli kanitidir.’? Papa XIII. Leon'un konuyla ilgili asagidaki
genelgesinin tiim dogu kiliselerinde asilmasin istemesi bu konu-
daki kararliligin1 daha da somutlastirmistir:
Isa'nin Ogretilerine olan asir1 tutkulariyla Dogulu milletlere
giden Batili Incil anlaticilarinin tedbirsizliginden dolay: Do-
gulu Hiristiyanlarin incinmesini 6nlemek bizim igin her za-

man oldugundan daha 6nemlidir.1?

Papanin yukaridaki genelgesi ne Roma mahkemesi ne de
“Inang Yayma Teskilat1” yonetiminin {iyeleri arasinda bir karsilik
bulmadigindan Latinlestirme ile ilgili Dogu kiliselerinden sikayetler
gelmeye devam etmistir.124

Sultan Abdiilmecit sonras1t Osmanli Donemi'nde Kudiis Latin
Patrikligine genel olarak bakildiginda kurulusunda doért bin kisi
olan Kudiis’teki Latin toplulugu yarim asir gegmeden katlanarak ge-
sitlenmis ve Kutsal Topraklarda yasayan pek ¢ok Hiristiyan bu pat-
rikligin biinyesinde bir araya gelmistir. Ozellikle de kiiltiirel agidan
Avrupa’ya kendini yakin hissedenler ve modern kurumlardan fay-
dalanmak isteyenler bunun basini ¢ekmektedir. Bununla beraber
Kudiis Latin Patrikliginin biinyesinde kendilerini sadece Latin his-
seden gruplar da yer almigtir. Bunlar; Filistin’de Osmanli himaye-
sinde yasamaktan memnun olanlar ve sosyal ve egitim hizmetlerin-
den var olanla yetinmek isteyenlerdir.'? Bu donemde dikkati ¢eken
en onemli noktalardan biri de Latinlerin kurumlarinda goriilen ola-
ganiistli artistir ki sadece merkez degil Kudiis'iin ¢evresindeki bir-
¢ok kiiciik yerlesim yerlerinde de dini ve egitim kurumlarinda yo-
gun faaliyetlerin oldugu goze carpmaktadir.’¢ Latinlerle birlikte di-
ger misyoner teskilatlarinin artan faaliyetleri Osmanli'nin yerel y6-
neticilerinin goziinden kagmamistir. Ornegin konuyla ilgili olarak
Nablus mutasarrifi, Osmanli Hiikiimetine 1911 yilinda yazdig: ra-
porunda gelismelerden duydugu endiseleri dile getirmis ve dnlem

122 Nicault, Kudiis, s. 179.

123 Frazee, Catholic and Sultans, s. 237.

124 Frazee, Catholic and Sultans, s. 237.

125 O’Mahony, “Rome and Jerusalem”, s. 121.

126 bkz. BOA., C. ADL., 52/3128; HR. MKT., 81/92; I HR,, 113/5513; A. AMD., 71/83;
A. AMD., 71/93; A. MKT. UM, 259/35; A. MKT. UM., 464/81; A. MKT. UM.,
215/16; SD., 2273/57; SD., 2630/10.

MiLEL vE NiHAL
inang—Rltiir—mitoloji



Baslangicindan Glintimiize Kudis Latin PatriRIigi

olarak da Misir’daki Ezher Universitesi gibi bir kurumun Kudiis'te
ac¢ilmasinin uygun olacagin belirtmistir.'?”

Giiniimiizde Kudiis Latin Patrikligi

1917’de 1ngﬂiz General Allenby’nin askeri birliklerinin sehre giri-
siyle Osmanli Devleti'nin Kudiis'teki varliginin son bulmasi ve 2
Kasim 1917’de ilan edilen Balfour Bildirisi'yle Filistin’de bir Yahudi
Devleti'nin kurulacagina dair verilen sozler Kudiis’te birgok alanda
yapilacak degisikliklerin isaretini vermisti.?® Sonradan yasanan ge-
lismeler, sehirdeki Miisliiman ve Hiristiyanlarin durumuna direkt
etki yapmistir. Ayrica Fransa da Ingiltere'nin manda yonetiminden
memnun degildi. Ciinkii Fransa’nin Osmanli Devleti'ndeki Katolik-
ler tizerinde bir koruyuculuk rolii vardi. Ancak 1914 yilinda Os-
manli’'min Kapitiilasyonlar: tek tarafli olarak kaldirdigini belirtmis
olmasi Fransa’'nin elini kolunu bagliyordu. Ingiltere bu durumu bir
politik argiiman olarak kullandi ve Filistin’de kurdugu manda yo-
netimle Fransa’nin Osmanli Donemi'nde sahip oldugu haklar1 en-
gellemeye calisti. Fransiz din adamlarimin ve Katolik ziyaretgilerin
Kudiis’e tekrar geri donmesine izin verilmemesi bu engellemelerin
en basta gelen maddelerindendir.’®

Hiristiyanlhigin ilk donemindeki hatiralarindan dolay: Kudiis
ve diger bolgelerdeki kutsal yerlerin akibeti Papalig1 da endiselen-
dirmekteydi. Dolayisiyla Vatikan, kutsal yerlerdeki Katoliklerin ga-
rantisi igin bir takim politik adimlar atmak zorunda kaldi ve Vatikan
devlet sekreteri olan Kardinal Gaspari Filistin’deki Ingiliz manda
yonetimine dair endiselerini dile getirdi. Gaspari’'ye gore, Milletler
Cemiyeti Yahudi toplumuna 6ncelik vermekte ve Kutsal Topraklar-
daki Katolik haklar1 goz ard: edilmekteydi.’® Milletler Cemiyetine
kars1 yapilan elestirilerden biri de Kudiis'teki sosyal dokunun de-
gistirildigi yoniindeydi ki bu tiir haberler Osmanli entelektiielleri
arasinda da tartisilan bir durumdu. Konuyla ilgili olarak Sebiliirresad
dergisinin 3 Zilkade 1339/9 Temmuz 1921 tarihli niishasinda su iba-
relere yer verilmektedir:

Cemiyet-i Akvam’a simdi yeni bir mesele daha gelir ki Papa-
Iik makaminin delaletiyle Kudiis-ii Serifi ahlak-1 fazileye mu-

127 BOA., DH. ID., 34/18.
128 Nicault, Kudiis, s. 193.
129 Nicault, Kudiis, s. 102.
130 O’Mahony, “Rome and Jerusalem”, s. 114.
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gayir olan ihdasattan vikaye etmektir. Kudiis yaninda kahve-
ler, sinemalar vesair eglence yerleri ihdas eylemesi Papalik
makaminin pek giiciine gitmistir. Ekabir-i Hiristiyaniye Ku-
diis-ii Serifin eski kutsiyetini yani idare-i Osmaniye zamanin-
daki hayat ve heyet-i diniyyesini muhafaza etmek taraftari-
dirlar. Filvaki hilafet-i Osmaniye nazarinda Kudiis mahall-i
mukaddeseden bir haram-1 miibarek ad edildigi i¢in orada
ahlak-1 umumiyeye dokunur ihdasata miisaade edilmezdi.
Milel-i Hiristiyaniye de hiikiimet-i Osmaniyenin vaz’ ettigi
sekl-i idareden pek memnun idiler... Bismark bir kere demis
ki: “Eger memalik-i Osmaniye bir giin taksime ugrayacak
olursa her halde en son gidecek yer Filistin’dir. Oraya Os-
manlilar gibi bi-tarafane muhafaza edecek bir idare pek giig
teessiis edebilir.13!

Vatikan'in endigeleri II. Diinya Savag1 sonras1 azalacak ancak
bununla birlikte politik ve dini tutumlar daha karmasik hale gele-
cektir. Savas sonras:1 Vatikan, Kudyiis {izerinde gelisen politik siireci
takip etmesine ragmen ilk basta Israil’le ilgili agtklama yapmaktan
kaginmistir. Bir anlamda bekle gor taktigi uygulamistir. Ancak son-
radan Filistin’in boliinmesi ile ilgili 29 Nisan 1947’de Birlesmis Mil-
letlerin aldig karar1 kendisi i¢in uygun bulmustur. Vatikan’a gore
Kudiis’te olusturulacak olan uluslararasi bir yap: Filistin’deki Kato-
lik topluluklarinin ve Katolik Kilisesinin haklarini garanti altina ala-
bilirdi. Kisa zaman igerisinde Vatikan bu politika dogrultusunda
diinyadaki Katolik hiyerarsi ve tegkilatlar1 Kudiis'teki uluslararasi
statiintin kazanilmasi igin seferber etmistir. Vatikan'in zikzakli ve
acik olmayan Kudiis politikasini Ingiltere'nin Vatikan’daki temsil-
cisi su sekilde 6zetlemektedir:

Vatikan kutsal topraklarla ilgili haklariin korunmasi icin ne
Araplara ne de Yahudilere sicak bakmistir. Ancak {igiincti bir
giiclin bu hakki koruyabilecegini diisiinmektedir. Ancak
boyle bir ¢dziim yolunun olmadig: da iyi bilinmektedir. As-
Iinda Papanin durusu Araplar: Yahudilere tercih ettigidir.132

Israil Devleti’nin kurulusuyla birlikte Araplarla Israil arasinda
¢ok siddetli catismalar oldu. Savas dolayisiyla bir¢ok Filistinli, miil-
teci konumuna diigtii ve komgu {ilkelere sigindilar. Latinlerin
komsu tilkelere goc¢ii ise sinirli olup, onlarin ¢ogu Latin Evrensel Ka-

131 Sebiliirresad dergisi, 3 Zilkade 1339.
132 O’Mahony, “Rome and Jerusalem”, s. 115.
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tolik Kilisesi ile entegrasyonun daha kolay olacagin diisiinerek Av-
rupa ve Amerika’ya gog ettiler. 1948’deki savas yillarinda on bin
olan Kudiis'teki Latin niifusu 1970’de ti¢ bine indi, ancak sayidaki
azalmalara ragmen Kudiis Latin Kilisesi'nin Filistin’deki canlilig1
devam etti. Bu konuda en 6nemli faktorlerden biri de 1987’de Kudiis
Latin patrigi olan Michael Sabbah’tir. 2008’e kadar patriklik maka-
minda oturan Sabbah’in, Filistinli ve Arap kokenli bir din adami ol-
mast Kudiis Latin Patrikliginin yonetimi anlaminda bir devrimdi.
Ciinkii 1099’da kurulmus olan patrikligin baslangicindan beri bu
makam, [talyanlar tarafindan yénetilmekteydi.!®

Kudiis Latin Patrikliginin giintimiizdeki yetki alanina bakildi-
ginda bu patriklik Ortadogudaki tiim Latin Araplardan sorumlu ol-
may1p sadece Israil, Urdiin, Kudiis ve Kibris'taki Latinleri kapsa-
maktadir. Ayrica bu patriklik, Dogudaki Papalik delegasyonunun
altinda ikinci seviyede bir makam olup, bu haliyle Kudiis Latin Pat-
rikligi piskoposluktan daha gok bir prestij makamidir. Ozellikle
Michael Sabbah’in hem i¢ hem de d1s politikadaki aktif ¢alismasi so-
nucunda bu makam daha da énem kazanmistir. Bunun yaninda IIL
Vatikan Konsili'nden sonra kurulmus olan “Arap Bolgelerindeki
Latin Piskoposlar Konferans1” (CELRA) sayesinde bu canlilik daha
da artmistir. Bu toplanti, her yil Kudiis Latin patriginin ve Ku-
diis’teki Papalik temsilci yardimcisinin baskanliginda yapilmakta
ve toplantiya Ortadogu’nun biitiin Katolik piskoposlar: da katil-
maktadir. 134

Giintimiizde Latin Patrikligi makaminda 2008’den beri Urdiin
dogumlu Fuat Twal oturmaktadir.’? Latin Patrikliginin bu giinler-
deki en biiyiik beklentisi Papa Frangis'in Kudiis’e yapacag: ziyaret-
tir. Vatikan radyosundan yaptig1 konugsmada Papa Frangis, 2014'{in
mayisinda Kutsal Topraklara bir ziyaret yapacagini bildirmistir.
Frangis'in bu ziyareti bir anlamda Papa VI. Paul (1963-1978) ile Or-
todoks Rum Patrigi Athenagoras'in (1948-1972) elli y1l 6nce Ku-
diis’teki bulusmalarinin bir hatirasi olacaktir. Frangis bu yolculu-
gunda Amman, Betlehem ve Kudiis'ii ziyaret etmeyi, Kudiis'teki
Hiristiyan kiliselerinin temsilcisi anlaminda olan Kutsal Mezar Kili-

133 O’Mahony, “Rome and Jerusalem”, s. 122.
13 O’Mahony, “Rome and Jerusalem”, s. 124.
135 http://en.lpj.org/patriarchfouad/biography
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sesi'nde Rum Patrigi Bartalemeos ile birlikte ekiimenik toplant1 yap-
mak istedigini belirtmistir. Papa, konusmasimi “bu hac i¢in simdi-
den dua ediniz.” diye bitirerek ziyaretteki arzusunu ortaya koymus-
tur.136

Sonug

Haglilarin Kudyiis’e gelisiyle birlikte kurulan Kudiis Latin Patrikligi
bu dénemde altin ¢agini yasamistir. Haglilarin kutsal topraklari terk
edigleriyle beraber Katoliklerin bu topraklardaki temsilciligini bir
patriklik makami olmaksizin Fransiskenler tistlenmistir. Katolikle-
rin Kudiis'te bir¢ok dini organizasyonlarini yapan Fransiskenler
¢ogu zaman Ortodoks Rumlarla rekabet icerisinde olmuslardir. Os-
manli Dénemi'nde istisnalarla birlikte Kutsal makamlar iizerinde
Ortodoks Rumlara Katoliklerden daha fazla ayricalik taninmigtir.
Hagli Donemindeki kadar olmasa da Kudiis Latin Patrikliginin
ikinci altin ¢ag1 1848 yili sonrasinda gerceklesmistir. Bu patrikligin
kurulusu ile ilgili birgok sebep bulunmaktaysa da pratikte iki nede-
nin 6n plana ¢iktig1 soylenebilir. Osmanli agisindan bakildiginda
buradaki Katolikler Papaligin egemenligi altina konulursa
Fransa’nin miidahaleleri azaltilabilirdi. Papalik agisindan bakildi-
ginda ise Kudiis'te basina buyruk davranan Katolik papazlar kont-
rol altina alinabilir bununla birlikte Fransa’nin Katolikler {izerin-
deki etkisi kirilabilirdi. Resmiyette Katoliklerin Osmanli ile iliskileri
Fransa elciligi vasitasiyla yiiriitiilmesi karara baglanmis olsa da hem
Papalik hem de Kudiis Patrikliginin buna kimi zaman uymadiklar1
da bir gercektir. Kudiis Patrikliginin tekrar kurulusuyla birlikte ay-
rica Katoliklerin buradaki kilise ve hastane gibi bir¢ok kuruluslarin
sayisinda da bir artis meydana gelmistir. Ancak 1917 yilinda Ingi-
lizlerin Kudiis'te manda y6netimi kurmas: ve Balfour Deklarasyonu
ile Yahudilerin 6n plana ¢ikarilmas: sonucu Kudiis Latin Patrikha-
nesinde bir geriye gidis baglamistir. 1948 yilinda Israil Devleti'nin
kurulusu ile birlikte Kudiis'teki Katoliklerin sayisi giinden giine
azalmistir. Glintimiizde Kudiis Latin Patrikligi dini bir kurum ol-
makla birlikte daha gok prestiji 6n plana gikan bir goriiniim vermek-
tedir.
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136 http://en.lpj.org/2014/01/05/pope-announces-papal-visit-to-holy-land
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Kudiis Patrigi Valerga'ya gonderilen tavsiye mektubu ve verilen devlet ni-
sani ile ilgili Sultan Abdiilmecit’in fradesi, Bagbakanlik Osmanli Arsivi
(BOA), I. MSM., 32/900. (18 Safer 1264/25.01.1848)
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0z: Bu makalede Ortodokslugun Rus topraklarina intikali ve Ortacag boyunca
meydana gelen ve kiliseyi de ilgilendiren siyasi ve sosyal gelismeler irde-
lenmekte ve Carlik Rusya’sinin son dénemlerinde kilise-devlet iligskilerinde
yasanan fikir ayriliklari ve 1917 Subat Devrimi sirasinda kilisenin izlediigi
Carllik karsiti politika gdzden gecirilmektedir. Ayrica Bolsevik Partisi’nin
benimsedigi ateizm algisinin sebep oldugu kilise-devlet catismasi ve bu ¢a-
tismanin ortaya koydugu yeni durum incelenmektedir. Bu gercevede Sov-
yetler Birligi’nin 1917’den 1991 yilina kadarki zaman zarfinda izledigi
kilise-din politikasindan ortaya ¢ikan degisikliklerin neden ve sonuglari ir-
delenmeye caligiimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ortodoks, Garlik Rusya’si, Din, Devlet, SSCB

Giris

Rus toplumunun Hiristiyanlikla biitiinlesmesi, X. yiizyildan itiba-
ren Ruslarin Hiristiyanligin Ortodoks mezhebini Bizans Imparator-
lugu eliyle resmi din olarak kabul etmesiyle baslar. Kaynaklar Rus-
larin Hiristiyanliktan Once putperest bir toplum oldugunu
yazmaktadir!. Ruslarin putperestlikten vazgecerek Hiristiyanhig:
kabul etmelerinin kuskusuz hem siyasi hem de jeopolitik nedenleri
vardir. Zira Bizans Imparatorlugunun sinir komsusu olmasi ve mis-
yonerlerin bolgede yogun faaliyetler yiiriitmesi dogal olarak Rus
kavminin Hiristiyanliga meyletmesine yol agmistir. Dolayisiyla 988
tarihi itibariyla Kiev Rus Knyaz (derebey) Vladimer, (6. 1015) Hiris-
tiyanlig1 resmi bir din olarak kabul etmek zorunda kalmistir2.

Bu tarihten itibaren Ruslarin bir millete ve 6zellikle de biiyiik
bir imparatorluga doniismesinde biiyiik oranda Bizans Kilisesi'nin
cizgilerini tagiyan Rus Ortodoks Kilisesi'nin énemli katkist vardir.
Nitekim on asirdan beri Rus milletinin manevi ve milli degerlerinin
kurucu ve koruyucu misyonunu tistlenen kilise, 6zellikle Rus ol-
makla Ortodoks (Rusca: Pravoslav) olmay1 es anlamda degerlendir-
mek suretiyle milli bir din goriiniimiine biiriinmiistiir. Ayrica Rus
kimliginin olusmasi ve sekillenmesinde de Rus Ortodoks Kili-
sesi’nin 6onemli katki sagladig bilinmektedir.

1 Bu konuda genis bilgi icin bkz. E. V. Anickov, Yazigestvo i Drevnaya Rus, Peters-
burg, 1914, s. 98-115. Ayrica bkz. K. M. Tolkovskiy, Borba Hiristianstva s Ostatkami
Yazichestva v Drevney Rusi, Tom I, Karkov, 1916, s. 6-30.

2 O. M. Papov, Russkaya Tserkov v IX-Pervoy Treti XII v, Prinyate Hristianstva,
Moskova, 1988, s. 208.
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Rus Ortodoks Kilisesi'nin Siyasi Tarihi

Ortacag Rusyasi’'nda Kilise ve Devlet

X. ylizyildan itibaren Bizans etkisiyle Hiristiyanlig1 kabul eden Rus-
lar, zamanla Bizans’ta var olan Sezaro-Papizm?® gelenegini de be-
nimsemis oldular. Bu paralellik Kiev derebeyliginde formdile edilen
kilise-devlet/siyaset iliskisinden baslayip, putperestligi terk ederek
Hiristiyanlig: tercih eden Knyaz Vladimir'in azizlik statiisiine ytiik-
seltilmesine kadar gitmektedir. Dolaysiyla Vladimir’in, tipki Bizans
Imparatoru Konstantin 6rneginde oldugu gibi Havarilere esit ve bir
Hiristiyan azizi konumuna yiikseltildigini gormekteyiz4. Ancak Hi-
ristiyanligin bolgede Bizans eliyle kabul gérmesi, Rus Kilisesinin
Grek hakimiyetine girmesine neden olmustur. Bu da tabii olarak
Rus Ortodoks Kilisesi'nin uzun yillar boyunca Bizans’tan gorevlen-
dirilen Grek metropolitlerce yonetilmesine olanak saglamistirs. Hi-
ristiyanlig1 kabul eden Knyaz Vladimir ve takipgileri kilise isleri ko-
nusunda tam yetki sahibi iken bu diizen XIIL yiizyildan itibaren
Mogol-Tatar istilasiyla birlikte etkisini kaybetmistir. Rus tarihinde
‘suskunluk asr1” nitelendirilen bu dénemde Rus Knyazlar 6nemli 61-
ciide gii¢ kaybederken buna mukabil Rus Ortodoks Kilisesi Mogol-
Tatarlarin gosterdikleri miisamaha sonucu konumunu pekistirmeyi
bagarmustir. Nitekim Mogol-Tatar yoneticiler hakimiyetlerini tani-
malar1 ve itaat etmeleri karsihiginda Rus Ortodoks Kilisesi'ni vergi-
den ve askerlikten muaf tutmustur®. Bu siire¢ Altin Ordu devletinin
parcalanmasina kadar bu sekilde devam etmistir.

Bu sirada Moskova derebeyliginin bagina gecen III. van, (6.
1505) 1453 yilinda Bizans imparatorlugunun tarih sahnesinden si-
linmesini bir firsata cevirmeyi basarmistir. Zira Bizans'in siik{ituyla
birlikte Bizans kilisesi ve imparatorlugunun tiim fonksiyonlarimin
Moskova derebeyi ve Rus Ortodoks Kilisesi'ne ge¢mesi giindeme
gelmistir. Bu algi, Moskova'nin Bizans’in iki basli kartal armasin
kendi armast olarak kabullenmesi ve III. Ivan'm 1472 yilinda Bi-
zans’in son imparatoru Konstantin'in yegeni Sofia Paleologue ile ev-
lenmesiyle daha da kuvvetlenmistir. Buna ilaveten “Moskova:

3 S. Gundiiz, Din ve fmmg: Sozliigii, Vadi Yayinlari, Ankara 1998, s. 339.

¢ A.Roman, “Saint Volodymyr the Baptizer,”
http://www.ukrainian-orthodoxy.org/saints/otherSaints/volodymyr.htm
12 Haziran, 2013

5  Makarey, Russkoy Tserkov, Tom I, 1zdanya III, Petersburg 1889, s. 1.

6 K. Acar, Ortagag’dan Sovyet Devrimi’ne Rusya, Istanbul, Heti@im Yayinlari, 2009, s.
56.
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Uciincii Roma” kavraminin gelistirilmesi ve benimsenmesiyle bir-
likte Moskova’da yani yeni “Konstantinopolis’te ¢ar” ve daha sonra
da patrik ortaya ¢ikmistir®.

Bizans'in siyasi yapilanmasini alarak adeta Bizans'in varisi
olma hevesini tastyan Rus carlar ve kilise, bu vesileyle yeni bir mis-
yon iistlenmis oldular. Bu imparatorlugun yani ebedi kralligin bir
iilkeden bagka bir iilkeye tasinmasi ya da bir diger ifadeyle Bi-
zans'in diismesiyle Ortodoks imparatorlugunun Bizans’tan Mos-
kova Rusya’sina aktarilmasidir?. Bir imparatorluk anlayisiyla hare-
ket eden IIL. Ivan'in baslattig1 genisleme politikasinin sonucu
1463’te Rostov, ardindan 1471’da Novgorod yeni Rus yonetimine
entegre edilmistir’®. Nihayetinde Ugiincii Roma iddiasmin benim-
senmesi, beraberinde Rus ¢arlarina eski Bizans topraklar: tizerinde
hak iddia etme olanag1 da sunmustur. Dolayisiyla daha sonra mey-
dana gelen Ortodoks olmayanlarla girilen tiim savaglarda Orto-
dokslar1 korumak amaci bir bahane olarak kullanilacaktir.

Moskova Patrikligi'nin Tesisi

Bizans'in tarih sahnesinden silinmesi sadece Rus yoneticiler agisin-
dan 6nemli firsatlar dogurmamis bu ayn1 zamanda Rus Ortodoks
Kilisesi'nin bagimsizlik elde etmesinin de oniinii agmistir. Nitekim
yukarida kisaca bahsedildigi {izere Rus Ortodoks Kilisesi uzun yil-
lardan beri Istanbul Patrikligine bagliydi ve merkezden tayin edilen
Grek metropolitlerce ydnetilmekteydi. Ancak Istanbul Patrikliginin
gittikge biiyliyen Osmanli tehlikesine kars1 varhigim koruyabilme
maksadiyla Vatikan'a karsi tavizler vermesi ve nihayetinde 1439'da
“Floransa’da” yapilan anlasma, Rus Kilisesi'nin oniinii agmistir.
Rus Kilisesi'nin yapilan bu anlasmay1 tanimamas1 haddizatinda Rus
Ortodoks Kilisesi'yle Istanbul Kilisesi'ni karsi karsiya getirmistir.
Zira soz konusu anlasmaya gore, Bizans imparatoru, Ortodoks kili-
sesiyle Katolikligin birlesmesine olumlu bakmakta ve Ortodoks ki-
lisesi iizerinde Papa’nin istiinliigiinii kabul etmekteydi. Ancak Bi-
zans'in bu teslimiyetci tutumu, Rus yonetici ve ruhban sifinca
kinanarak Rus Kilisesi'nin Istanbul Patrikligine olan bagliligina son

7 Bizans imparatorlari Rusya’da car olarak bilinmekteydi

8 B. A, Uspensky, Tsar i Patriarkh, Kharizma Vlasti v Rossii, Skola Yaziki Russkoy
Kulturi, 1998, s. 12.

9 A.V.Saldatov, Religiovdenye, Izdatelstvo Lab, y. y. 2003, s. 732.

10 Acar, Ortagag’dan Sovyet Devrimi'ne Rusya, s. 79.
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verildigi deklare edilmistir. Ardindan da 1448 yilinda Grek asilli
Moskova metropoliti Isidor gorevinden uzaklastirilarak yerine Rus
asilli Ton, (6.1461) Kiev ve tiim Rusya metropoliti olarak tayin edil-
mistir'!. Aslinda Bizans’ta uygulanan kilise kurallarina goére bir ruh-
banin metropolitlik derecesine yiikselmesi igin patrigin onayina ge-
reksinim duyulmaktadir. Ancak burada fon'un Rus piskoposlarca
metropolitlige yiikseltildigini gormekteyiz. Bagslatilan bu gelenek
1589 yilinda Moskova patrikliginin olusturulmasina kadar devem
edecektir’?. Nihai olarak Rus Kilisesi'nin atmis oldugu bu adim,
onun [stanbul Kilisesinden kopmasi ve &zerklik statiisiine kavus-
masina firsat saglamigtir. Dolayisiyla Rus Kilisesi, Istanbul’u devre
dis1 birakarak kendi metropolitlerini tayin etme suretiyle Bizans’a
olan bagliligina son verdigini deklare etmis oluyordu®.

Rus Kilisesi agisindan bir diger énemli gelisme, 1589 yilinda ki-
lisenin patriklik statiistinii elde etmesi olayidir. Rus Kilisesi, metro-
polit fon zamaninda bagimsizligini elde etmis olmasina ragmen,
Rusya metropolitinin Istanbul Patrikligine olan baglilig1 bir sekilde
devam etmekteydi. Bu durum Rus ¢arlarini ve Kiliseyi oldukga ra-
hats1z etmistir. Zira Rusya, Altin Ordu tehlikesinden kurtulup, si1-
nirlarini genisleterek giiclii bir devlet haline gelirken Istanbul Pat-
rikligi Osmanli Sultanlarinin etkisi altinda bulunan bir kilise
konumuna diismiistiir'4. Dolayisiyla her gecen giin giiclenen ve si-
nirlarini genisleten bir devletin Miisliimanlarin kontrolii altinda ka-
lan Istanbul Kilisesi'ne bagimli kalmasi kabul edilemezdi. Ancak Is-
tanbul’un fethini miiteakiben Ruslarin, “Moskova: Uciincii Roma”
sloganiyla ortaya cikmasi ve Istanbul Kilisesi‘nin ekiimeniklik sta-
tiisiinii kaybettigini dillendirmesi iki kilisenin birbirinden uzaklas-
masina neden olmustur. Dolayisiyla da Moskova'nin tiim ¢aba ve
talepleri, Istanbul Patrikligi tarafindan reddedilmistir. Bdyle bir du-
rumda Metropolit lon"un &liimiinden sonra yerine gegen metropolit
Feodosi (6. 1475) Istanbul’'u devre dig1 birakarak Kudiis Patrigiyle

11 Uspensky, Tsar i Patriarkh, s. 233.

12 Uspensky, Tsar i Patriarkh, s. 47-50.

13 S, Polat, “Din Devlet Hi@kileri Bakimindan Sovyetler Birliginde Rus Ortodoks Ki-
lisesi” (1917-1941), Akademik Arastirmalar Dergisi, 2000/6, s. 115.

4 P. V. Znamensky, Istoriya Russkoy Tserkvi, I[zdaniya Devyatiy, Izdatelstvo
Krytskoye Patriarsie Podvor, Moskova, 2000, s. 143.

15 Uspensky, Tsar i Patriarkh, s. 233.
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Car III. Ivan’la birlikte Rusya’nin giderek giiclenmesi ve ayni
zamanda uzun yillar boyunca Istanbul Kilisesi'ne boyun egmemesi
sonug vermis ve 1584 yilina Antakya Patrigi foakim (6. 1592) Mos-
kova’yi ziyaret etmistir. Patrik diizeyinde bir ruhbanin Moskova'y1
ilk ziyaret edisini bir firsata doniistiiren Car I. Fyodor (6. 1598), Bo-
yarlar'¢ toplantisinda konuyu giindeme getirerek Moskova’da pat-
riklik makaminin olusturulmasini istemistir. Miizakere sonucu ¢a-
rm  bu  Onerisinin  diger patriklerle = degerlendirilmesi
kararlastirilmistir. Bunun iizerine 1588 yilinda Istanbul Patrigi II. Je-
remias (0. 1595) Moskova'yi ziyaret ettikten bir sene sonra Moskova
Kilisesi'nin 6zerkligini resmen kabul etmistir'”. Baglangicta Yunan
asilli birinin Patrik olarak belirlenmesi istense de ¢ar bu teklife karsi
cikmus ve nihayetinde Istanbul Patriginin onayiyla Moskova Patrik-
ligi makamina Rus Ortodoks Kilisesi Metropoliti fov (6. 1607) uygun
goriilmiis ve 1589 yilinda lov, Moskova Patrigi olarak tayin edilmis-
tir’s, Nihayetinde 1590 yilinda Istanbul Patrikliginin dnciiliigiinde
toplanan Ortodoks Patrikler Meclisi, Moskova Kilisesi'ni besinci
patriklik olarak onaylamistir. Tiim dogu Ortodoks Kkiliselerinin
Moskova Patrikligini resmen onaylamasi ise 1593 yilinda miimkiin
olmustur?®.

XVIIL Yiizy1l icerisinde Yapilan Kilise Reformu

1589 yili itibariyla patriklik statiisiine ytiikseltilen Rus Ortodoks Ki-
lisesi, 1700’de patrik Adrian’in dliimiine kadar patriklik sistemiyle
yOnetilmistir. Bu zaman zarfinda kurumsallasan ve 6nemli 6lciide
glic kazanan Moskova Patrikleri, halkin nazarinda ikinci hiikiim-
dar, hatta sahip olduklar: dini 6zellikler nedeniyle ¢ardan daha iis-
tiin kabul edilmislerdir. Boyle bir ortamda yonetimi devralan Car 1.
Petro (6. 1725), mevcut durumu degistirmek ve tek baslilig: tesis et-
mek icin son derece dnemli reformlar hayata gecirmeyi basarmistir.

Genelde Batidan etkilenerek gerceklestirdigi reformlar husu-
sunda diger alanlarda ciddi bir muhalefetle karsilasmayan Petro, en
sert tepkiyi kilise reformu sirasinda gormiistiir. Aslinda Petro’nun

16 Carlik Rusya’sinda XVIIL yiizyila kadar var olan ve feodal sistemin iist tabaka-
sin1 olusturan genis toprak miilkiyetine sahip yoneticiler toplulugu. Bkz. S. 1. Oje-
gov, Tolkovty Slovar, Moskova, 2003, s. 57.

17 Uspensky, Tsar i Patriarkh, s. 257.

18 Znamensky, Istoriye Russkoy Tserkovi, s. 144.

19 Polat, “Din Devlet Hi§kileri,” s. 116.
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ulagsmak istedigi ana hedef, {ilkede mevcut ¢ift baslilig1 ortadan kal-
dirarak kendi mutlak diizenini kurmaktir®. Zira dénemin Moskova
patrigi Adrian, muhafazakar bir kisilige sahipti ve her firsatta kili-
senin yer ve gokte otorite sahibi olduguna dikkat ¢ekmekten hos-
lanmaktayd1. Ayrica halk nezdinde patrik, Mesih’in yerytiziindeki
golgesi olarak kabul gormekteydi. Adrian, gesitli vesilelerle geng
cara mesajlar gondermekte ve “bana itaat eden Mesih'e itaat eder”
diyerek car1 kendisine itaate davet etmekteydi?!. Bu durumu deger-
lendiren E. Golubincky, Petro’nun kilisede reform yapmasinin te-
mel gerekgesinin kendi iktidarini giiclendirme ve kilisenin mevcut
pozisyonunu zayiflatma oldugunu belirtmektedir. Petro, olas1 bir
Patrik-Car catismasinda durumun kendi aleyhinde cereyan etme
olasiliginin son derece yiiksek oldugunun farkindaydi. Geng ¢ar bu-
nun 6rnegini babasi Car Aleksey’in (6.1679) donemin Patrigi Nikon
(6.1681) ile girdigi amansiz miicadeleden bilmekteydi®2. Ayrica
Petro, Patrigin reform karsit1 grubun basina gegerek, kendisine karsi
bir direnise liderlik etmesinden de endise duymaktaydi?. Dolay1-
styla soz konusu tehlikenin bertaraf edilmesi ancak Protestanlik 6r-
neginde oldugu gibi radikal degisimlerle miimkiin olacakt.

20 B. Aleksey, “Tserkovnaya Reforma Pyotra Pervogo”, JMP, 1985/11, s. 91.

2l A.V. Kartagev, Ogerki po Istorii Russkoy Tserkvi, c. II, Moskova, 1996, s. 160

2 Patrik Nikon, 1652’da Moskova patrikligine geldiginde {ilke genelinde ytiriitiilen
kilise ayinleri ve dini kitaplar icerisinde var olan karigiklik ve Grekge temel me-
tinlere aykir1 diigen dua ve ibadetlerin standartlastirilmasina karar vermistir.
Zira bu dénemlerde kiliselerde yapilan ayinlerin belli bir standard: yoktu. Ancak
Nikon'un yiizyillardan beri devam edegelen gelenegi kaldirma girisimi ciddi
mubhalefet de gormiistiir. Aslinda Nikon, bir anlamda kendisini “Rus Ortodoks
Papast” olarak gdrmiis ve “Moskova: Ugiincii Roma” fikrini devam ettirmeye ca-
lismustir. Bu cergevede Slav halklarmin tiimiinii bir ¢at1 altinda toplamay1 ve
hatta stanbul’u yeniden Ortodoks diinyasina katmayr dahi planlamistir. Ni-
kon’un bu standardizasyon girisimi, Rus Ortodoks Kilisesi igerisinde b&liinmeye
neden olmustur. Nikon reformlarmna kars1 olan ve yapilan yenilikleri reddeden-
lere yonelik amansiz bir miicadele baglatmistir. Bu siireg kilisenin “Nikoncular”
ve “Eski Inananlar” olarak ikiye ayrilmasiyla sonuglanmaistir. i1k baslarda Car 1.
Aleksey, Nikon'u desteklemisse de daha sonraki donemlerde onun iktidar har-
sindan rahatsizlik duyarak patrige kars: miicadeleye girismistir. Carin ciddi ¢a-
balar1 sonucu 1666’da patrik Nikon, Rus Ortodoks Kilise konseyinin karari ile
patriklik gorevinden uzaklastirilmistir. Bkz. Kartasev, Ocerki po Istorii, c. 11, 1996,
5. 92-99. Ayrica bkz. Makarey, Istorya Russkoy Tserkvi, Tom. XII, Petersburg 1910,
s. 115-125.

2 Aleksey, “Tserkovnaya Reforma”, s. 92.
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Petro’nun kilise reformu diisiincesinin sekillenmesinde gercek-
lestirdigi Avrupa seyahatleri ve Bati’da revacta olan Protestanlik
onemli yer tutmaktadir. Bu gezileri esnasinda Alman avukat Sa-
muel Pufendorfun (6. 1694) kilisenin devlet yonetimi altinda olma-
s ongoren teziyle de yakindan ilgilenmistir. Hatta Pufendorf'un
gelistirdigi “Gii¢ kimdeyse din de onundur” (cujusregio, ejusreligio)
goriisiinden esinlenerek Rus Kilisesi'ni kendisine bagli bir kuruma
doniistiirmeye karar verdigini soylemek miimkiindiir. Ayrica Ingil-
tere’yi de ziyaret eden Petro, kral VIII. Henry'nin 1534'te kendisini
1ngiltere kilisesinin basgi ilan etmesinden de etkilenmistir. Buna ila-
veten Ingiltere Krali III. William (6. 1702) yaptigi goriismede
Petro’ya kendisini “dini 6nder” ilan etmesini 6nermistir. Yine Ingil-
tere gezisi sirasinda kilise reformlar1 konusunda aydinlatilmas: icin
Petro’ya ilahiyat¢i danismanlar tahsis edilmistir 24

Kilise reformu konusunda patrikle kars: karsiya gelen Petro,
1700’de Patrik Adrian’in liimiinii firsata ¢evirerek uzun zamandir
plamini yaptig1 degisiklikleri gerceklestirmek icin harekete ge¢mis-
tir. Ancak Kkilise igerisinden destek almadan bdyle bir degisiklige
kalkismanin delilik olacaginin da farkinda oldugundan temkinli
davranmay1 tercih etmistir. Dolayisiyla Patrigin 6liimiinden sonra
Petro yeni patriin atanmasina onay vermeyerek Metropolit Riya-
zansky'i gegici patriklik gorevine getirmistir?. Ciddi ¢aligmalar so-
nucu ortaya ¢tkan ruhani kurul projesi 1720 yilinda Petersburg’da
bulunan piskoposlarin miizakeresine sunulmus ve zamanla bir¢ok
metropolitin onayin1 alarak, senato tarafindan da kabul gormiistiir.
Ruhban kurulundan olusan ve Kutsal Sinod olarak adlandirilan ku-
rumu patriklikten ayirt edilen en 6nemli farki, Sinod’un ¢ara tam
baghiligidir. Yeni diizenlemeye gore Patriklik sistemi ilga edilecek
ve Sinod tiyeleri goreve gelmeden 6nce hanedana/hiikiimdara sadik
kalacaklar1 ve devlet gikarlar1 dogrultusunda davranacaklarina ant
iceceklerdir?. Yapilan degisiklikler onemli Ol¢iide yeni uygulama-
lar1 da beraberinde getirmistir. Daha 6nceki uygulamada, kilise-
devlet iligkileri “uyum doktrini” ¢ergcevesinde belirleniyor ve Hiris-
tiyan halki idare etme hususunda her iki kurum da esit haklara sa-
hipken, reform sonrasi getirilen yeni diizenlemelerle kilise, devletle

2 Kartasev, Ogerki po Istorii, s. 194.

% Aleksey, “Tserkovnaya Reforma”, s. 93.

2 Bkz. E. John Paraskevas, The Eastern Orthodox Church: A Brief History: Including a
Church Directory, Washington, El Greco Press, 1989. s. 60.
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olan esitlik statiisiinii kaybetmis ve devletin kontrolii altina girmis-
tir. Bu degisiklikler sonrasi iilkede Tsarizm yani kilisenin ¢ara mut-
lak baglhilig1 olgusu bariz sekilde kendini gostermeye baslamistir.
Petro, tesis ettigi yeni diizene yasal zemin olusturmak amaciyla 30
Eyliil 1721 tarihinde Istanbul Patrigi III. Jeremiah’a (Patriklik do-
nemi: 1716-1726) mektup yollayarak, Rus kilisesinde hayata gegiri-
len reformlar hakkinda bilgi vermis, Patrikten yapilan bu degisik-
likleri onaylamasini istemis ve olumlu yanit almistir?.

Petro’nun kilise reformlar1 ¢esitli donemlerde 6zellikle ruhban
sinif1 tarafindan elestiriye maruz kalmistir. Zira yukarida da bahse-
dildigi iizere Sinodal? sistem igerisinde Rus Ortodoks Kilisesi ba-
gimsizligini kaybetmis ve sistemin bir parcasi haline doniistiiriil-
miistiir. Ancak Car Petro'nun patriklik sistemini sonlandirmasi ve
yerine Sinodal sistemi tesis etmesinin Rus Ortodoks Kilisesi i¢in ya-
rarl1 oldugunu belirten Kartasev, 1700 yil itibariyla son Moskova
Rusya’s1 patriginin dliimiiyle birlikte Rusya’nin yeni bir evreye, im-
paratorluk evresine gectigini kaydetmektedir. Kartasev, 1700 6ncesi
Patriklik sistemiyle Sinodal sistemi karsilastirmakta ve bazi istatis-
tik veriler 1s181nda savin1 kuvvetlendirmeye calismaktadir. Ornegin
o, Petro doneminde Rusya’nin toplam niifusunun 21 milyon civa-
rinda oldugunu ve bunun neredeyse 15 milyonunun Ortodoks ol-
dugunu, buna mukabil 1915’de yapilan sayimlara gore Rusya niifu-
sunun 182 milyona ¢iktigi ve bunun da 115 milyonunun Ortodoks
oldugunu kaydetmektedir. Ayrica patriklik doneminde Rusya’nin
20 piskoposluk bolgesine sahip oldugu, Sinodal déonemde ise bunun
64’e yiikseldigi, bu bolgelerde faaliyet yiiriiten 50 binin tizerinde ki-
lisenin oldugu ve bu kiliselerde 100 bini agskin ruhbanin gorev yap-
tigina dikkat cekmektedir. Dolayisiyla Kartasev’e gore Rus Kilisesi
Sinodal donemde neredeyse on kat daha biiytime kaydetmistir®.
Ancak Kartasev’'in de hakli olarak isaret ettigi gibi bu artis sadece
niifusun ¢ogalmasiyla baglantili olmayip kilisenin yiiriittiigii mis-
yonerlik faaliyetleriyle de dogrudan baglantili bir durumdur. Nite-
kim Rus Ortodoks Kilisesi'nin imparatorluk sinirlar: igerisinde ka-
lan halk ve milletlere yonelik yogun bir misyonerlik faaliyeti

27 Aleksey, “Tserkovnaya Reforma”, s. 96.

28 Rus Ortodoks Kilisesi'nin devletin (Car) kontrolii altinda “yiiksek konsey yani
Sinod tarafindan yonetildigi bir sisteme verilen ad.

2 A.V.Kartasev, Ogerki po Istorii Russkoy Tserkvi, c. II, Moskova, 1996. s. 186-190.
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yliriittiigii ve halki zorla Hristiyanlastirdig: bilinen bir gercektir®.
Bunun somut 6rnegini 1905 yilinda Dini Hosgorii Beyannamesi'nin
yaymnlanmasini miiteakiben Ortodoksluktan feragat ederek eski
dinlerine ge¢meleri hususunda da gérmek miimkiindiir. Zira Carlik
Rusya’si I¢ Isleri Bakanliginin verilerine gére, sadece 1905 yili igeri-
sinde zorla vaftiz edilen 36 bini agkin Tatar ve Bagkurt, yeniden Is-
lam’a donmiistiir3!.

XX. Yiizyilin Baslarinda Rus Ortodoks Kilisesi’nin Durumu

Rus Ortodoks Kilisesi, kurulusundan Bolsevik devrimine kadar ge-
¢en zaman igerisinde hem siyasi hem de ekonomik agidan gtiglii bir
kurumsal yapiya sahip olmustur. Ozellikle Petro reformlariyla bir-
likte devlete bagh bir kurum haline gelmis ve maddi olarak ciddi
destek gormiigtiir. Ayrica kilise genis capta toprak miilkiyetini de
elinde bulundurmustur. Rus imparatorlugunun belirlenen kanun
geregi lilkede iistiin ve hakim inang sistemi Ortodoksluk olmus, ¢ar
ise kilisenin vasisi ve koruyucusu olarak kabul edilmistir®2. Kilise-
nin idaresini elinde bulunduran Kutsal Sinod, olusumundan itiba-
ren siyasal yapinin politik amagclarina hizmet eden bir kurum haline
dontstiriilmiistiir. Ayrica ¢armn hamilik statiisii, onun kilise iize-
rinde s0z sahibi olmasina olanak saglamistir. Devletin politik amag-
larina alet edilen kilise, herhangi bir konuda ¢arin onay: ve bilgisi
olmadan higbir karar alamamistir®.

30 Omegin, Rus arsiv belgeleri 27 Mart 1792 yilinda esir diigsmiis Miisliiman ¢ocuk-
lara Vladimir Kilisesinde vaftiz téreni diizenlendigini, Muhammet ve Mehmet
adindaki iki Tatar ¢ocugun isimlerinin Zakariy ve Feodr olarak degistirildigini,
ayrica Serife ismindeki bir kiz cocuguna da Natalya ismi verilerek vaftiz edildi-
gini kaydetmektedir. Ozellikle Kazan'in diismesiyle birlikte Ruslarin bolgede uy-
gulamug olduklar1 baski sonucu vaftiz edilen Miisliimanlar “Kresin Tatari” yani
Hiristiyan Tatarlar olarak adlandirilmiglardir. Bkz. Z. P. Tinina, “Missioners-
kaya, Bibleysko-Prosvetitelskaya Deyatelnost Pravoslavnoy Tserkvi v Astra-
hanskom Kraye (Vtoraya Polovina XVIII-XIX v),” Russkaya Pravoslavnaya Tserkov
i Mejkonfessionalntye Otnoseniya v Nijnem Povolojye, Sbornik Statiey, Volgograd,
2003, s. 71.

3 A. D. Andryevna, Svoboda Sovesti v Rossii; Sudba Zakonoproyektov Nagala XX
veka, Petersburg, Izdatelstva, RGPU, 2001. s. 55.

%2 S. Firsov, Russkaya Tserkov Nakanune Peremen, Konets 1890-1918, g, Moskova, 2002,
ss.36-37.

3 Bu konuda bkz. P. N. Ziryanov, Russkoe Pravoslavie, vekhi istorii, Moskova, 1989,
s. 379-399.
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XX. ylizyilin basinda Carlik Rusya’st sinirlari icerisinde farkl
millet ve din mensuplarinin mevcudiyetiyle birlikte, Ortodoksluk
¢ok daha yaygin bir inang sistemi olarak kendini gostermektedir.
Rusya Imparatorlugu “Kanunlar Mecmuasi”na gore inang sistem-
leri, icerikleri agisindan ii¢ kategoriye ayrilmaktadir. Buna gore ilk
sirada hiikmedici konumda olan Ortodoksluk gelirken ikinci sirada
“tahammiil edilebilen” inanglar yer almaktadir. Son olarak {igiincii
sirada tahammiil edilmeyip dislanan” inanglar gelmektedir. Bu ger-
cevede sadece Ortodoks kilisesi kendi 6gretisini yayma yetkisine sa-
hiptir®. Tahammiil edilebilir inan¢ veya dinler kendi iglerinde
dorde ayrilmistir. Bunlardan ilki Ortodoks olmayan Hiristiyan mez-
hepleridir. Tkincisiyse Hiristiyanlik dis1 dinlerden olugmaktadr. Ts-
lam dini de tahammiil edilenler grubu igerisine zikredilmistir. Diger
gruplar igerisinde ise birtakim heretik akim ve cereyanlar yer al-
maktadir. Bu siniflandirma disinda 1905 “Dini Hosgorii Beyanna-
mesi'ne” kadar imparatorluk igerisinde Ortodoksluk disinda her
hangi bir inanca ihtida etmek de yasaklanmistir®. Ornegin, 1854 y1-
Iinda yiiriirliige konan genelgeye gore sadece Hiristiyan birisinin
degil, hatta pagan bir Rus vatandaginin dahi Islam’1 tercih etmesi
kanunen sug ve yasak kabul edilmistir3. 1905 Dini Hosgorii Beyan-
namesi'nin yayinlanmasindan sonra yapilan istatistiki aragtirma-
lara gore farkli inang mensuplarinin orani sdyledir. Miisliimanlar %
11,1%7, Katolikler % 8,91; Protestanlar % 4,85; Yahudiler % 4,05; diger
din mensuplar1 % 0,96 civarindadir®. Bazi arastirmacilar Hiva ve
Buhara bolgelerini de katmak suretiyle Carlik donemi Rus impara-
torlugu sinirlari igerisinde 20 milyon civarinda Miisliiman’in bulun-
dugunu kaydetmektedir®.

3 Svod Zakonov Rossiyskoy fmperii, Petersburg, Tom I, Cas I, Razdel I, 1906, s. 9.

% A.D. Andryevna, Svoboda Sovesti v Rossii; Sudba Zakonoproyektov Nagala XX veka,
Petersburg, Izdatelstva, RGPU, 2001, s. 20-21.

% Andryevna, Svoboda Sovesti v Rossii, s. 27.

% N. P. Ostroumov, “Magometanskiy Vopros v Rossii v Nastoyasie Vremya”, Pe-
tersburg, Hiristiyanskoye Cteniye, 1905/9, s. 316.

3% K. V Tzekhanskaya, “Russia: The 20 th Century Orthodox Religiosity Trends”,
Etnograficeskoe Obozrenie, 1999/5, s. 61.

% M. Smirnov, “Dinamika Religioznikh Organizatsii v Dorevolyutsonnoy Rossii,”
Rossiyskaya Akademiya Gosudarstvennoy Slujbr pri Prizidente Rossiyskoy Federatsii,
Moskova, 2010/3, s. 34.
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Siyasi Durum ve Kilise

Ulke genelinde 1900'lerin baglarindan itibaren ekonomik kriz ve si-
yasi gruplara yonelik baskilar nedeniyle ¢gesitli protestolar meydana
gelmistir. Ozellikle 1904 yilimin son baharma gelindiginde biiyiik
kentlerde on binlerin katildig1 rejim kargit1 gosteriler diizenlenmeye
baslamuistir. Boyle bir ortamda ayaklanmalarin 6nlenmesi ve 6ne sii-
riilen taleplerin yerine getirilmesi adina yeni diizenlemeler yapil-
mistir®. Bunlardan en 6nemli olani yukarida bahsedildigi {izere
“Dini Hosgorii Beyannamesi’dir”. Carin talimatiyla yayinlanan be-
yanname, diger din ve inan¢ mensuplarina 6nemli dlgiide 6zgiirliik
alan1 agmakla birlikte, Ortodoks kilisesiyle diger inang sistemlerini
esit statiide degerlendirmektedir#. Beyannamenin birinci madde-
sine binaen, dinini degistiren bir Ortodoks inan¢ mensubu artik her-
hangi bir takibe maruz birakilmayacaktir. Bir diger 6nemli madde
ise daha Once zorla Hiristiyanlastirilan insanlarin bundan boyle
kendi eski inanglarina donebilecekleri hitkmiinii icermektedir.

Beyannamenin kabulii asirlardan beri devam ettirilen din-
ler/inanglar aras esitsizligin ortadan kaldirilmas: anlamina geldi-
ginden bu beyanname belli odaklarin sert muhalefetine neden ol-
mustur. En sert tepki dogal olarak Rus Ortodoks Kilisesi
yetkililerince verilmistir. Ornegin Kilise, bir bildiri yayinlayarak bu
durumdan rahatsizlik duydugunu acikca dile getirerek beyanname-
nin derhal iptal edilmesini istemistir. Zira bu beyannameyle Rus Or-
todoks Kilisesi diger din ve inanglar karsisinda istiinlitk konumunu
kaybetmekte, ayn1 zamanda diger din ve inanglarin elde ettigi ba-
gimsizhiktan mahrum birakilmaktaydi®. Ayrica kararname sonrasi
ozellikle Ruslarin az oldugu yerlerde din degistirme olaylarinin hiz
kazanmasi kiliseyi rahatsiz etmistir. Zira belirtildigi iizere s6z ko-
nusu beyanname sonrasi on binlerce insan yeniden eski inanglarina
donmiigtiir#.

40 M. N. Kurov, “Problema Svobod1 Sovesti v Dorevolyutsonnoy Rossii,” s. 186.
Cevrimigi http://religio.rags.ru/journal/anthology3/a3_14.pdf 23 Mart, 2013

4 M. E. Krasnojen, Kratkiy Kurs Tserkovnogo Prava, Yuryev, 1900, s. 94.

4 S. Firsov, Russkaya Tserkov Nakanune Peremen, Konets 1890-1918, g, Moskova, 2002.
s. 175.

4 Soldatov, Religiovedeniya, s. 480.

#  Andryevna, Svoboda Sovesti v Rossii, s. 55.
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Beyannameden sonra Rus Ortodoks Kilisesi ruhban sinifi ara-
sinda bir huzursuzlugun yayginlik kazandigimi ve kilise biinye-
sinde reform yapilmas: konusunda tartismalarin alevlendigini gor-
mekteyiz. Bunun en Onemli nedenlerinden biri kuskusuz
Beyannameyle birlikte diger dinlere taninan bagimsizligin, Rus Or-
todoks Kilisesi'ne taninmayisidir. Mevcut durumdan rahatsiz olan
bir gurup geng rahip, Petersburg metropolitiyle goriismiis ve duy-
duklar1 endiseyi dile getirmistir. Geng rahiplere gore kilise zaman
kaybetmeksizin devletin kontroliinden kurtularak bagimsizlik ka-
zanmalidir. Ayrica kilisenin her firsatta devletin bir organi gibi dav-
ranmasi ve bir¢ok hallerde bu durumun polisle igbirligine varacak
kadar sakincali bir hal almasinin sakincalar1 dillendirilmistir. Carin
tutumunu da elestiren rahipler, hiikiimdarin tanri tarafindan segil-
mis oldugu tezine de kars: ¢ikarak “Sezar’in hakk: Sezar’a® fakat
daha fazlasina gerek yok” demislerdir. Ancak kilisenin 6ne siir-
diigii talepler ve bagimsizlik istegi, rejim tarafindan reddedilmis ve
reformcu ruhbanlar takibe alinmistir. Nihayetinde politik reaksi-
yonlarin da etkisiyle baslatilan bu hareket, zamanla zayiflamis ve
1907’den sonra etkisini tamamen kaybetmistir.

1917 Subat Devrimi ve Rus Ortodoks Kilisesi

Birinci Diinya Savasi’'min dogurdugu ekonomik ve siyasi krizler bir
taraftan rejimin siyasi manevra alanini daraltirken diger taraftan isci
ayaklanmalarina zemin olusturmustur. Bu gercevede 1917 yilinin
Ocak ayinda baslayan isci grevleri giderek gii¢ kazanmais ve biiyiik
kentlere yayilmistir. Grev yiiriiytiisleri 6zellikle gida ve ekmek nak-
lini sekteye ugratmis ve bu durum 23 Subat itibarryla yeni bir ayak-
lanma dalgasina neden olmustur. 24 Subat’tan itibaren sokak goste-
rileri polisle ¢atismalara doniisiirken ilk baslarda ortaya atilan
‘ekmek’ slogani devrimci harekete doniismiis ve ‘kahrolsun savas,
kahrolsun otokrasi’ sloganlar1 duyulmaya baglanmistir#’. 23 Subat
1917’de Petersburg’da baslayan ayaklanma, 25 Subat itibarryla tiim
fabrika ve sanayilerin, ayn1 zamanda egitim kurumlarinin faaliyet-

45 Bkz. Luka, 20.25

4% D.V, Pospolevcky, Russkaya Pravoslavnaya Tserkov, v XX veke, Moskova, 1995, s.
28.

4 5. M. Kaminin, “Rossiya v 1914-nagale 1918 godov,”
http://his95.narod.ru/lecl5 2.htm 23 Ocak, 2013.
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lerini durma noktasina getirmistir. 1905’ten beri Carlik rejimiyle ce-
sitli sikintilar yasayan kilise hiyerarsisi, ayaklanmalar sirasinda ses-
siz kalarak rejimden yana tavir almamistir. Nihayetinde ayaklanma-
larin tiim {ilkeyi sarmasi karsisinda ¢aresiz kalan Car II. Nikolay
tahttan cekildigini beyan etmek zorunda kalmistir*.

Ortodoks tebaa tizerinde 6nemli etkisi bulunan kilisenin taraf-
s1z kalmasi ve cara destek ¢ikmamasi, rejimin kisa zaman zarfinda
¢okmesini hizlandirmistir. Nitekim 1917 Subat devrimi, Rus Orto-
doks Kilisesi i¢in eski Sinodal sisteminin yikilmasi ve sorunlarin ye-
niden giindeme getirilerek yerel konseye dogru hazirligin baglatil-
mast anlamina gelmigtir. Kilise hiyerargisine gore, devrimin
basariya ulagsmasi otokrasinin yikilmasiyla sonuglanacakt: ki bu da
kilisenin bagimsizlik kazanmasinin oniinii agacakti. Bu nedenledir
ki devrim sirasinda donemin devlet yetkilileri Carlik sistemini des-
teklemeleri konusunda ruhban sinifina ¢agrida bulunmus ancak
Kutsal Sinod bu ¢agriy: dikkate almamigtir4.

Carin devrilmesini miiteakiben Mart 1917’den itibaren ruhban
smifinin politik tutumunda meydana gelen degisiklikler belirginlik
kazanmaya baslamistir. Donemin liberal demokrat partilerine mey-
leden piskoposlarin sdylemleri, ¢ara karst duyulan hosnutsuzlugu
ortaya koymaktadir. Ornegin, Duma’da vekillik yapmis olan Pisko-
pos Nikon Bessonov 3 Mart 1917’de gegici yonetimin Bagbakani Ge-
orgi Y. Lvov’a yolladig telgrafta “Isa Yiikseldi! Tktidar degisikligin-
den dolayr son derece memnunuz” demistir. Bir diger ruhban,
Bagpiskopos Veniamin Muratovskiy yaptig1 bir soyleside, devrimi
gergeklestirdigi i¢in Tanr1'ya slikranlarini ilettigini belirtmis ve Car
II. Nikolay’1 “beceriksiz diimenci” olmakla itham etmigtir>.

Kilisenin Subat devrimi sirasinda monarsiyi desteklememesi,
devrimi miiteakiben olusturulan gecici yonetim tarafindan olumlu
karsilanmustir. Kilisenin bagimsizlik taleplerini géz éniinde bulun-
duran yonetim, kilisenin devlet miidahalesi olmaksizin kendi yone-
tim bi¢imini belirlemesine onay vermistir. Durumu degerlendiren
Kutsal Sinod, 29 Nisan 1917’de bir bildiri yayinlayarak esas gorev-
lerinin Genel Rusya Kilise Konseyi'ni toplamak oldugunu beyan et-

4 Pospolevcky, Russkaya Pravoslavnaya Tserkov, s. 36.

4 M. A. Babkin,“Iyerarkhi Russkoy Pravoslavnoy Tserkvi i Sverjeniye Monarkhii v
Rossii (vesna 1917 g)”, Otecestvennaya Istoriya, 2005/3, s. 109.

50 Babkin,”iyerarkhi Russkoy Pravoslavnoy s. 110-114.
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mislerdir. Bu gelismeleri miiteakiben piskoposlar, verdikleri vaaz-
larinda siklikla kilisenin bagimsizligina vurgu yapmais, Tanr1 iradesi
disinda her hangi bir giiciin ve iradenin yonetime gelemeyecegi il-
kesinden hareketle, kilise agisindan devletin yonetim seklinde her
hangi bir degisiklik olmasinin sakincali bir durum olmadigina dik-
kat ¢ekilmistir®'. Kilisenin bu tutumu ilk baslarda kendi i¢in yararh
goziikmiigse de daha sonra Bolseviklerin isbasina gelmesiyle bir-
likte ciddi sorunlara yol agacaktir.

Gegici Hiikiimetin tamidig1 imtiyazlar gergevesinde ruhban si-
nifi uzun miizakere ve tartismalar yiirtitmiis ve sonug olarak Yerel
Konsey’in toplanmasina ve patriklik sisteminin yeniden tesis edil-
mesine karar verilmistir. Bu kapsamda 15 Agustos 1917’de toplanan
Yerel Konsey’e Rusya’nin tiim bolgesinden 564 temsilci katilmig-
tir®2. Nihayetinde Rus Ortodoks Kilisesi tarihinde 1667 sonras: ilk
kez 1917’de Kremlin’de bulunan Uspensky Katedrali'nde Genel
Rusya Yerel Konseyi'nin agilis1 yapilmistir®. Konsey sirasinda iilke
genelinde ortaya ¢ikan ayaklanmalar ve Bolsevik Partisi'nin giderek
artan etkisi, konsey {iiyelerini tedirgin etmistir. Dolayisiyla Konsey,
11 Ekim 1917’den itibaren esas giindeme gegis karar1 alarak, patrik-
lik meselesini miizakereye agmistir. Durumu degerlendiren konsey
iiyeleri derhal patrigin belirlenmesine karar vermislerdir. Nitekim
Basrahip P. I. Lakhostkiy altmis konsey iiyesi adina oylamaya gegil-
mesi konusunda teklifte bulunmus boylelikle o giin konsey tarihi
bir karara imza atmugtir. Yeni diizenlemeye gore, Patriklik sistemi
tesis edilecek ve bu tarihten itibaren kilise Patrik 6nderliginde yo-
netilecektir. Ayrica Rus Ortodoks Kilisesi'nde yonetimi (yasama,
yliriitme, mahkeme ve kontrol) periyodik olarak belirlenmis tarih-
lerde toplanan Kutsal Yerel Konsey tarafindan yapilacaktir. Kutsal
Konsey ise yetkisini, piskoposlar arasinda onciiliige sahip patrik ta-
rafindan yonetilen ve araliksiz varligini stirdiiren Kutsal Sinod ara-
cligiyla kullanacaktirs,

51 Zaryanov, Russkoye Pravoslaviye, s. 427.

52 Soldatov, Religiovedeniya, s. 480.

5 Svyatennty Sobor Pravoslavnoy Rossiyskoy Tserkvi, Moskova, Kniga I, Vipusk I,
1918, s. 154.

5 Swvyagenniy Sobor Pravoslavnoy Russiyskoy Tserkvi, Sobraniye Opredeleniy i Posto-
novleniy, Vipusk I, fzdaniye Sobornogo Soveta, Moskova, 1918, s. 3.
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Konsey surasinin belirledigi secim sistemine gore, her konsey
iiyesi li¢ sahs1 aday olarak gosterebilecektir. Bu se¢im sonucu oyla-
rin en fazlasini alan kisilerin patriklige adaylig1 kabul edilecektir.
Nihayet yiiksek oy almus ii¢ aday belirlendikten sonra, bu ii¢ aday
arasindan kura yoluyla patrik belirlenecektir. Bu dogrultuda ger-
ceklestirilen 6n secimlerde istenilen oy oranina ulasan adaylar ara-
sinda kura ¢ekimi gergeklestirilmis ve Moskova Metropoliti Tikhon,
(6.1925) Patrik olma hakkini kazanmistir®. Boylelikle Rus Ortodoks
Kilisesi 250 y1l aradan sonra yeniden patriklik sistemine ge¢cmeyi ba-
sarmistir.

1917 Bolsevik Devrimi ve Rus Ortodoks Kilisesi

Halkin biiyiik kesiminin destegini almay1 basaran Bolsevikler 25
Ekim 1917’de ikinci bir devrimle, iktidari ele gecirmeyi basarmistir.
Proletarya adina gergeklestirilen devrim zamanla proletarya dikta-
torltigliniin olugsmasina yol agacaktir>. Yonetime Bolseviklerin gel-
mis olmasi, daha 6nce kilisenin gegici hiikiimetle yaptig1 tiim anlas-
malar1 anlamsiz kilmistir. Bu yilizden Bolsevik iktidarla kilise
arasinda iligkilerin yeniden tanzim edilmesi kag¢inilmaz bir hal al-
mustir. Bu gercevede 15 Kasim’dan itibaren kilise konseyiyle hiikii-
met arasinda “devlette kiliselerin hukuki statiisii” iizerine miizake-
relere baslanmistir. Kilise Konseyi iilkede mevcut diger din ve
inanglarla, Rus Ortodoks Kilisesi'nin ayru statiiye tabi tutulmamasi
konusunda 1srarci davranmistir. Iktidara, dini ve tarihi koklerden
kopmamasi i¢in asirlardan beri Rus Ortodoks Kilisesi'ne taninan iis-
tiinliik statiisiinii kabul etmeyi 6nermistir. Ayrica belirlenen ilkeler
1s5181nda, iktidarin kilise hakkinda alacag her hangi bir kararin kilise
onayiyla alinmasi ngdriilmiistiir. Ozellikle devlet bagkam ve Milli
Egitim Bakanlarinin Ortodoks inancina mensup kisilerden segilme-
sini talep etmistir?”. Ancak kilise yetkililerinin bu talepleri Bolsevik-
lerce dikkate alinmadig1 gibi 31 Aralik 1917’de “Halkin Isi” gazetesi
vasitasiyla, kilisenin devletten ayrilmasini 6ngoren kararname tas-
lagin1 yayimlama yoluna gitmislerdir. 13 Ocak’ta ise Aleksandr

55 Swvyatennty Sobor Pravoslavnoy Rossiyskoy Tserkvi, Petersburg, Kniga III, Vipusk I,
Deyaniya XXXI-XL, 1918, s. 56.

5 E. Bondarenki, Istoriya Gosudarstvennogo Upravleniya Rossii, Vladivostok, 2001, s.
71.

7 V. Tzpin, Istoriya Russkoy Tserkovi 1917-1997, izdatelstva, Spaso-Preobrajenskogo
Vallamskogo Monastirya, Moskva, 1997, s. 38
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Nevsky Kilisesi'nin bosaltilmas: talebine mukavemet gosteren ma-
nastir gorevlileri arasinda arbede yasanmus, askerlerin ates etmesi
sonucu bir rahip agir yaralanmistir. Bu olaylar {izerine Patrik, bir
bildiri yayinlayarak kutsal mekanlara goz dikenleri siddetle kinadi-
g1 beyan etmistir. S6z konusu olaydan bir giin sonra “Kilisenin
devletten ve okullarin da Kiliseden ayrildigini” bildiren kararname
resmen yayinlanmistir. Kararnamede ayrica higbir kilisenin &zel
miilk edinme hakkina sahip olmadig1 da belirtilmistir®. Patrigin
sert tutumuna yanit niteligi tasiyan bu kararname iki kurum ara-
sinda var olan anlasmazlig: bir iist diizeye tagiyacaktir. Ayrica kili-
senin devletten ayrilmas: kilisenin bagimsiz olacagi anlamina gel-
miyordu. Bu konuyu degerlendiren devlet yetkilisi V. Puzin, soyle
demistir:

SSCB’de kilise devletten ayrilmistir. Ancak bu devletin
kiliseye kars1 gereken uygulamalar1 yapmaktan vazgec-
tigi anlamina gelmemelidir. Sovyet hiikiimeti kiliseyi
devletten ayirmistir ama kilise {izerinde denetim ve go-
zetim hakkini da kendisinde sakli tutmaktadir®.

Tiim bu yapilanlar bir bakima kilise ile Bolsevik yonetim ara-
sinda gelecekte yasanacak ¢ekismenin habercisi niteligindedir. Ni-
tekim Temmuz 1918’de Car II. Nikolay'in ailesiyle birlikte infaz
edilmesi, kilise hiyerarsisiyle Bolsevik yonetimi arasindaki gekis-
meyi daha da alevlendirmistir®. Yasananlar karsisinda 6fkelenen
Patrik Tikhon, Bolsevik yonetimini, ¢arin katledilmesinden dolay:
agir bir dille elestirmistir. Patrik, yayinladig1 bildiride Hiristiyan
vicdaninin buna asla onay vermeyecegini, bu olayin derhal giin-
deme getirilerek kinanmasi gerektigini talep etmistir¢'. Bu tarihten
itibaren Bolsevikler, 6zelde kiliseyi genelde ise dini sosyal hayattan
silmek ve toplumda Ateizmi yayginlastirmak i¢in yogun c¢aba har-
cayacaktir. C)rnegin bu amagla 1 Subat 1919’da 6zel bir karar alan
Halk Komiserligi, kutsal addedilen kisilerin kabirlerinin a¢ilmasi ta-

8 Tzipin, Istoriya Russkoy Tserkovi, s. 49.

% L. 1. Soskovets, Religiozniye Organizatsii I Veruyushie V Sovetskom Gosudarstve,
Tomsk, 2008, s. 126.

®  Bkz. M. K, Diterikhs, Ubiystvo Tsarskoy Semi i Clenov Doma Romanovikh na
Urale, 1922, s. 300-325.

61 Tzipin, [storiya RusskoyTserkovi, s. 55-58.
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limat1 vermistir. Boylelikle Hiristiyanlarca aziz ve kutsal olarak bi-
linen sahislarin agilan kabirlerinden ¢ikan kemik pargalar: tizerin-
den ateizm propagandasimin yiriitiilmesi planlanmistir. Bu yolla
azizler inanci ve onlarin kabirleri basinda dua etme gelenegi orta-
dan kaldirilacak ve en 6nemlisi kilisenin itibarinin sarsilmasi sagla-
nacakti®2. Bu amagla 1920'nin sonuna kadar otuz alt1 azizin kabri
acilarak meydanlarda teshir edilmistir. Agilan kabirlerden kemik y1-
ginlarinin ¢ikmasi, halk arasinda yaygin olan aziz inancinin bir hu-
rafeden ibaret olduguna dair bir kanit olarak sunulmustur. Ayrica
kiliseye ait tiim menkul ve gayrimenkullere el konulmustur. Bu sii-
re¢ igerisinde devletin politikasina karst koyan on binlerce inanglh
kisi gesitli gerekcelerle idam edilmistir. Ornegin belgelerde, 1922 yili
igerisinde 250 durugmanin yapildigini ve bu durugmalarda 732 ki-
sinin yargilandig1 belirtmektedir. Arsiv belgeleri sadece 1921-1923
yillar1 arasinda yasanan olaylarda 2 bin 691 rahip, 1962 kesis ve 3
bin 447 rahibenin idam edildigini gostermektedir®. Kiliseye karst
alman bir diger karar ise 1929 yilinda kilise ¢anlarinin sokiilmesine
yoneliktir. Nitekim SSCB Merkez Yiiriitme Kurulu, halktan gelen
sikayetleri gerekge gostererek kilise ¢anlarmin sokiilmesine karar
vermistir®s. Bu kararla birlikte Rus Ortodoks Kilisesinin sosyal ha-
yattan neredeyse tamamiyla izole edilerek kendi kabuguna cekil-
mesi saglanmistir.

Sovyetler'in ilk Yillarinda Kilise-Devlet iliskisi

Her firsatta kiliseyi ve inangli insanlari takibe alan ve gesitli cezalara
carptiran Bolsevikler, Patrik Tikhonun 1925 yilinda ani 6limiinii
firsat bilerek yeni patrigin secilmesine onay vermemistir. Bu durum
karsisinda caresiz kalan kilise, yoluna patrik olmadan devam etmek
zorunda kalmistir. Dolayisiyla, kilise isleri, patrigin temsilcisi ad1 al-
tinda gesitli metropolitlerce yiiriitiilmeye ¢alisitlmistir. Bu siirecte en
etkin olan kisi Metropolit Sergiy’dir (6.1944).

02 M. Gorev, “Vskritie Mosey Tikhona Zadonskogo i Mitrofana voronejskogo,” Re-
valutsiya i Tserkov, Izdaniya Narodnogo Komissariyata Yustitsii, Moskova,
1919/2,s.9.

% Y. N. Sapov, Russkaya Pravaslavnaya Tserkov i Komunistigeskoe Gosudarstvo 1917-
1941, Moskova, 1996, s. 69.

64 Bkz. V. F. Kozlov, “Gibel Tserkovnih Kolokolov v 1920-1930-e god1,” (Cevrimigi)
http://zvon.ru/zvon7.view2.pagel2.html#3, 31 Mayz1s, 2013.
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1927’ye kadar hiikiimetin kiliseyi kontrol altina alma ve kendi-
sine bagimli bir kurum haline getirme ¢abalar1 basarisizlikla sonug-
lanacaktir. Nitekim ne Patrik Tikhon ne de gecici patriklik gorevini
yiiriiten halefleri hiikiimete boyun egmemistir®. Ancak Metropolit
Sergiy, hi¢bir yasal statiisii olmayan Rus Ortodoks Kilisesi'nin, faa-
liyet alanin1 genisletmesinin ve legal hale gelmesinin ancak hiikii-
metin kontroliine girmekle miimkiin olacagini anlamistir. Dolayi-
styla hiikiimet yetkilileriyle bir anlasmaya varan Sergiy, belli basl
tavizler karsilifinda Kutsal Sinod’un gegici olarak legal sayilabile-
cegi kanaatine varmigtir. Bu gercevede Sergiy’in 1927’ de yayinladig:
ve ruhban siifinin politika dahil bir¢ok alanda faaliyetini kisitlayan
bildirgesi, kilise devlet iligkileri agisindan yeni bir donemin baglan-
gic1 olmustur%. Bu asamadan sonra Metropolit Sergiy’in gecici pat-
riklik gorevini siirdiirmesine onay verilmis ve kiliseyi yasal konuma
getirmek icin calismalar yiiriitmesine olanak saglanmistir®”. Hiikii-
met yetkilileriyle Sergiy arasinda belli konularda uzlasiya varildik-
tan sonra, Igisleri Halk Komiserligi'nin talimatiyla 20 May1s 1927’ de
Kutsal Sinod"un gecici olarak kaydinin yapilmasina onay verilmis-
tir. Hitkiimet kendisine tabi kildig1 Metropolit Sergiy’den ilk is ola-
rak Sovyet yonetimini desteklemeleri i¢in eyaletlere gonderilmek
tizere bir bildiri yayinlamasini istemistir. 29 Temmuz’a gelindiginde
Metropolit Sergiy Sinod’la birlikte bir bildiri hazirlamis ve zaman
kaybedilmeksizin iilkenin tiim bolgelerine gonderilmigtir®. Boylece
Hiikiimete Sadakat Bildirgesi ortaya ¢tkmistir. Ancak Sergiy’in devlete
sadik kalacagini belirtmesine ragmen, kiliseye kars: baskilara son
verilememistir. Zira kilise ve ibadet evlerinin kapatilmasi veya imha
edilmesi eylemleri yine bu yillar igerisinde hiz kazanmigtir. Sadece
1928’de SSCB sirurlari igerisinde 354 kilise cesitli gerekgelerle kapa-
tilirken, bu oranin bir sene sonra 1119’a ¢gikmustir. Bu kiliselerden
322’si tamamiyla ortadan kaldirilmistir. Bu agidan 1917 Carlik
Rusya’siyla, 1928 Sovyet donemi mukayese edilirse ortaya sdyle bir
tablo ¢ikmaktadir.

0% P. V. Gidulyanov, Otdeleniye Tserkov ot Gosudarstvo v SSSR, Moskova, 1926, s. 617.

% M. V. Skarovsky, Ruskiy Tserkov 1939-1964 god, c. II, Moskova, 2000 s. 217.

7 Bkz. Davis Nathaniel, A Long Walk to Church a Contemporary History of Russian
Orthodoxy, San Francisco, Westview Press, 1995, s. 4.

68 Tzipin, [storiya Russkoy Tserkovi, s. 158.

®  Pospelovcky, Russkaya Tserkov v XX. Veke, s. 166.
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Tablo 1.

1917 Carlik Rusya’s1 1928 SSCB
Rus Ortodoks Kilisesi'ne
ait kilise ve mabetlerin sayis1

77767 | 28560

Yenilikgi Kilise 0 3364
Katolik Kilisesi 4233 128
Sinagog 6059 261
Cami ve Mescitler 24582 | 2293

Sovyetler'in Kilise Politikasinda Yeni Dénem

1941’ de Ikinci Diinya savasinin Sovyetler Birligi'ne sicramasiyla bir-
likte, uzun yillardan beri devam edegelen devlet-kilise catismasinin
daha da alevlenmesi beklenirken, tam tersi olmus ve kilise beklen-
medik bir bigimde vatan miidafaasina yonelmistir. Stalin, Almanla-
rin beklenmedik saldirisi karsisinda panige kapilmis ve savasin bas-
lamasindan ancak bir kag giin sonra radyo vasitasiyla halka hitap
edebilmistir. Stalin konugsmasina kilisede sik kullanilan “Kardegler”
ve “Bacilar” tabiriyle baslayarak bir bakima kilisenin takindig:
olumlu tavra jest yapmistir”. Buna paralel olarak devletin kurum-
lar1 da dini duygu ve diisiinceleri 6n plana ¢ikartan bir yol izlemeye
gayret gostermistir. Ornek verecek olursak, 24 Haziran’da yayinla-
nan Sovyet ordu gazetesi ‘Krasnaya Zvezda' (Kizil Yildiz) Nazilere
karsi baslatilan savasin kutsal savas oldugunu beyan etmek suretiyle
savasa dini bir anlam yiikleme yoluna gitmistir”'.

Sovyetler Birligi'nde kilisenin durumunun, 6zellikle 1943’te
Stalin’in Sergiy ve diger iki metropolitle goriismesinden sonra
onemli Olclide degistigi gozlemlenmektedir. Zira 4 Eyliil 1943’de
gerceklestirilen bu goriisme, kilisenin kaderinin belirlenmesi agisin-
dan 6nemli bir yere sahiptir. Rus Ortodoks Kilisesi'nin uluslararasi
etkinliginin de yine bu goriisme sonras: ivme kazandig: bir gercek-
tir72. Stalin kilise yetkilileriyle goriismeden once, Ic Isleri Halk Ko-
miserligi'ne baghh Devrim Karsiti Kilise ve Tarikatlarla Miicadele
Subesi'nin (NKVD) baskan1 G. Karpov’la istisare ederek, Kilise ve

70 Skarovsky, Ruskiy Tserkov, s. 196.

71 Krasnaya Zvezda Gazetesi, (24 Haziran 1941)

72 V. V. Kovalenko, “Vliyanie Mejdunarodnogo Faktora na Otnoseniye Sovetskogo
Gosudarstva k Russkoy Pravoslavnoy Tserkbi v Godi Voyni,” Vestnik OGU,
2004\4 s. 15.

MiLEL vE NiHAL

inang—Rltiir—mitoloji



Rus Ortodoks Kilisesi'nin Siyasi Tarihi

Metropolit Sergiy hakkinda genis bilgi edinmistir”. Karpov tarafin-
dan etraflica bilgilendirilen Stalin, daha sonra metropolitlerin
Kremlin'e getirtilmelerini istemistir. Bu istek dogrultusunda Metro-
polit Sergiy, meslektaslar1 Aleksi ve Nikolay’la birlikte Kremlin'e
gotiirilmiistiir’. Goriisme esnasinda Stalin, metropolitlerden kilise
konusunda mevcut olan en 6nemli sorunlar dile getirmelerini iste-
mistir. Tarihi firsati degerlendiren Sergiy, en 6nemli sorun olarak
tiim kiliseleri bir arada tutacak patriklik kurumunun olmayisindan
yakinarak onay verildigi takdirde, konseyi toplayabilecegini soyle-
mistir. Sergiy’in bu goriisiine katildigini belirten Stalin, segilecek
olan patrigin hangi unvanla anilacagini ve konseyin ne kadar siire
icerisinde cagrilabilecegini sormustur”. Sergiy, yeni patrigin “Tiim
Rus ve Moskova Patrigi” unvanin tasimasinin daha yararlh olaca-
gin1 belirtmis konseyin toplanmasinin ise biraz zaman alacagin
sOylemistir. Daha onceki Patrik Tikhon “Moskova ve Tiim Rusya
Patrigi” unvanini tasimaktaydi. Ancak Sergiy’in bdyle bir degisik-
lige gidilmesinin daha kapsayici olacagr kanaati, Stalin tarafindan
dogru bulunmus ve kabul gormdiistiir’. Yeni patrigin unvaninda
“Rusya” kelimesi yerine “Rus” kelimesinin kullanilmas: dogal ola-
rak icerisine Ukrayna ve Beyaz Rusya’y1 da almaktaydi. Bu tilkeler
ise SSCB'nin Batiya dogru genislemesinde 6nemli rol oynayacakti.
Konseyin toplanmas: konusundaysa Sergiy’le ayn1 goriiste olmadi-
g1 belirten Stalin, tig-dort giin igerisinde sorunun ¢6ziilmesini is-
temistir””. Bu konusmalardan da anlasilacagi tizere Stalin, daha 6nce
amansiz miicadele yiiriittiigii kilise/din konusunda fikir degistirmis
ve Moskova Patrikliginin yeniden tesisinin yararli olabilecegine
inanmistir. Muhakkak bu fikir degisikliginin birden fazla nedeni
vardir. Bunlardan biri Stalin’in askerler arasinda vatanseverlik ru-
hunu canlandirma istegi olabilir. Bir digeri ise, Nazilerin geri piis-
kiirtiilmesi sonucu Sovyetler'in kontroliine gecen bolgelerdeki kili-
seleri, Moskova Patrikligi etrafinda toplama istegi olabilir.
Aragtirmac1 Skarovsky’e gore Stalin’in temel amaci, savas sonrasi

73 Tzipin, Istoriya Russkoy Tserkovi, s. 293.

74 Miner S Merritt, Stalin’s Holy War, Religion, Nationalism and Alliance Politics 1941-
1945, London, 2003, s. 125.

75 M. I. Odintsov, Russkie Patriarkhi XX veka, Moskova, izdatelstvo RAGS, 1994, s.
286.

76 Tzipin, Istoriya Russkoy Tserkovi, s. 294.

77 Miner, Stalin’s Holy War, s. 126.
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olusturulacak yenidiinya diizeni icerisinde kilisenin aktif rol alma-
sin1 saglamaktir’®. Ancak su bir gercektir ki s6z konusu bulusma
sonrast Rus Ortodoks Kilisesi yeniden devletin énem verdigi ku-
rumlardan biri haline gelmistir.

Kilise Konseyi ve izlenen Dis Politika

Kremlin bulusmasindan sadece dort giin sonra yani 8 Eyliil 1943'te,
Rus Ortodoks Kilisesi, Moskova’da Yerel Konsey’in acilisini yapa-
caktir. Sovyetler’in ilk yillarindan itibaren izlenen din karsit1 politi-
kanin dogal sonucu olarak Konseye katilacak toplam 19 piskoposun
bir araya gelebildigini gormekteyiz. Metropolit Sergiy ve yardimcisi
Aleksi’yi saymaz isek, konseye katilan diger piskoposlarin bir¢ogu
tutuklu bulunduklari cezaevlerinden tahliye edilmek suretiyle kon-
seye katilmalar1 saglanmigtir. Hatta baz1 piskoposlarin tutuklu bu-
lunduklar1 bolgelerden askeri ugaklarla Moskova’ya getirildikleri
bilinmektedir”®. Burada Metropolit Sergiy’'in izledigi politikalar
desteklemeyen ruhbanlarin 6liime terkedildiklerini de belirtmekte
yarar vardir.

Tiim eksikligine ragmen konseyin ilk oturumu, Metropolit Ser-
giy’in acilis konusmasiyla baslamistir®. Daha sonra Metropolit
Aleksi, meslektas1 Sergiy’in patriklige adayligim desteklemek cag-
risinda bulunmus ve yapilan agik oylama sonucunda Metropolit
Sergiy, Rus Ortodoks Kilisesi'ne Patrik se¢ilmistir. 12 Eyliil'de tag
giyme merasiminden sonra Patrik Sergiy, Dogu patriklerini bu ko-
nuda bilgilendirmistir. Bunun {izerine Istanbul’dan, Kahire’den,
Sam’dan ve Kudiis'ten kutlama telgraflar: gelmistirs!.

Sadece 8 ay patriklik gorevini yiiriiten Sergiy, 15 May1s 1944’te
hayatin1 kaybettiginde gecici patriklik gorevine yardimcisi Metro-
polit I. Aleksi (6. 1970) getirilmistir®?. Daha sonraki siirecte Stalin’in
de onay1 ile 31 Ocak 1945’te yeniden toplanan Kilise Konseyi, agik

78 M. V. Skarovsky, Ruskiy Pravoslavniy Tserkov pri Stalina i Hurugeva, 1939-1964 god,
c. II. Moskova, 2000, s. 203.

7 V. N. Yakunin, “Polojeniya i Vnutrennaya Struktura Tsentralnikh Organov Up-
ravlenya Russkoy Pravoslavnoy Tserkvi v 1941-1945 gg,” Vestnik moskovskogo
Universiteta, Serya 8, 1storya, 2003/3, s. 26.

80 D. Pospelovcky, Pravoslavnaya Tserkov v Istorii Rusi, Rossii i SSSR, Moskova, 1996.
s. 300.

81 Tzipin, [storiya Russkoy Tserkovi, s. 301.

82 M. I. Odintsov, “Izberaniye Aleksiya I Patriarhom Moskovskim i Vsya Rusi,”
http://www.pravenc.ru/text/64694.html, 12 Nisan, 2013.
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oylama yoluyla metropolit I. Aleksi’yi Rus Ortodoks Kilisesi'nin s1-
radaki Patrigi olarak se¢gmistir®®. Patrik se¢imlerini miiteakiben Sta-
lin, yeni patrik ve Kkilise iist yoneticileriyle bir araya gelmistir. Go6-
riisme sirasinda Stalin, Rus Ortodoks Kilisesi’'nin {izerine SSCB'nin
uluslararas: iliskileri bakimindan ikili iliskilerin gelistirilmesinde
onemli Ol¢lide gorevler distiigiinii belirterek bir bakima kiliseye
yeni bir misyon yiiklemistir$*. Bu ¢ercevede Rus Ortodoks Kili-
sesi'nin 1945’ten itibaren dis politikada aktif bir rol {istlendigi goriil-
mektedir. Devletin destegini arkasina alan Rus Ortodoks Kili-
sesi'nin ilk icraati, Istanbul Patrikligini ikinci plana iterek Moskova
Patrikligini evrensellik statiisiine yiikseltme girisimi olacaktir®.
Zira Sovyetler’in Tkinci Diinya Savagindan galip olarak ayrilmasi ve
bu siirecte Baltik Devletlerinin ve 6zellikle de Balkanlarin Sovyet or-
dusunca kurtarilmasi, Rus Ortodoks Kilisesi'ne bu cografya ile ilig-
kileri gelistirmek agisindan tarihi bir firsat sunacaktir. Jeopolitik ne-
denlerle ortaya ¢ikan bu firsat1 iyi degerlendiren kilise, zaman
kaybetmeksizin hem Balkanlar hem de Ortadogu cografyasinda bu-
sine onem atfetmistir. Sovyetler Birligi'nin dagilmasindan sonra or-
taya ¢ikan arsiv belgelerinden de anlasilacag; iizere, bu siirece ciddi
onem veren Rus yonetimi, basta Antakya ve Istanbul Patrikligi® ol-

8 1943’ten itibaren Sovyetler Birliginin dagilmasina kadar yapilan tiim patriklik se-
cimleri 1917-1918 Kilise Konseyi kararlarina ters diismektedir. Nitekim 1917’de
yapilan konseyde alman karara gore kilise iist yonetiminde bagimsiz galismast
gereken Kutsal Sinod, 1943 konseyi sirasinda degistirilmis ve Kutsal Sinod Patri-
gin denetimine verilmistir. 1943'te yapilan degisikligin 13. maddesi; “SSCB’de
Ortodoks Kilisesi inananlarimin dini idaresi Rus Ortodoks Kilisesi'nin baginda bulunan
Patrik hazretlerine mahsustur” hitkmiinii tasimaktadir. Bu da kilisede tiim yetkile-
rin patrigin tekelinde toplandigini géstermektedir. Bkz. S. Zvonaryev, “Proekt
Osnovnikh Polojeniy Upravleniya Russkoy Pravoslavnoy Patriarsey Tserkvi
1943 g,” Vestnik Tserkovnoy Istorii, 2/10, 2008, s. 272.

8¢ Skarovsky, Ruskiy Pravoslavniy Tserkov, c. 11, s. 214.

8  Paspelovcky, Pravoslavnaya Tserkov SSSR, s. 313.

8  Bu tarihlerde Istanbul Patrigi gorevini V. Maksimus (6. 1972) yiiriitmiistiir. Bu
konuda kapsamli arastirma yapan Skarovsky, Moskova yonetiminin 1946’da V.
Maksimus’un hesabina 50 bin Amerikan dolar aktardigini kaydetmektedir. Ni-
tekim yapilan bu maddi yardimlar kisa zaman igerisinde sonug verecek ve Istan-
bul Patrigi Yunanistan’da silahli eyleme kalkisan Grek komiinistleri, Tiirk hiikii-
metinin baskisina ragmen kinamaktan kaginacaktir.
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mak {izere bir¢ok Ortodoks kilisesine maddi yardimlar saglamisg-
tir#”. Ancak Moskova'nin bu politikas: Bat1 diinyasini endiselendir-
mis ve Sovyet karsit1 politikalarin hizlanmasina neden olmustur. Bu
cercevede Moskova patrikligiyle iyi iliskiler igerisinde olan Istanbul
Patrigi V. Maksimus, (6.1972) Sovyet yanlis1 olmakla suglanarak go-
revinden uzaklagtirilmis ve yerine ABD'nin destekledigi Kuzey ve
Giiney Amerika Bagpiskoposu Athinagoras, (6.1972) Istanbul Pat-
rigi olarak secilmistirss.

Istanbul patrikliginde meydana gelen yonetim degisikligi, aka-
binde politik degisiklige yol agmis ve nihayetinde Moskova'nin or-
taya koydugu ekiimeniklik politikas: sekteye ugratilmigtir. Rus Or-
todoks Kilisesi'nin dis politikada ugradig1 bu basarisizlik, Stalin
(6.1953) Rusya’sinin kilise politikalarin1 da derinden etkilemistir.
Nitekim 1948’den sonra ortaya ¢ikan gelismelere baktigimizda Rus
Ortodoks Kilisesine taninan toleransin biiyiik 6l¢iide azaldigin gor-
mek miimkiindiir. Ornegin kilisenin dis politikasina paralel olarak
baslatilan dini okul ve kiliselerin yeniden faaliyete baglama donem-
lerine bakildiginda 1947 ile 1948 yillar1 arasinda oransal olarak ¢ok
daha yiiksek oldugu goriilmektedir. Bu da s6z konusu yillarda kili-
senin devlet tarafindan gorevlendirilmis evrensellik misyonuyla pa-
ralellik arz etmektedir. Ancak rakamlar 1949 yilindan sonra Rus Or-
todoks Kilisesi'ne ait mabetlerin sayisinda ciddi diisiisiin
yasandigini ortaya koymaktadir. Bu da artik kilisenin rejim igin es-
kisi kadar 6nemli olmadigini ortaya koymaktadir. Yillara gore kilise
oraninda yasanan degisiklikleri asagidaki tabloya yansiyan rakam-
larda gormek miimkiindiir®.

Tablo II.

vil .i.§levse1 K.a.patllmlg
Kilise say1s1 Kilise say1s1

1949 14.421 133

1950 14.273 132

1951 13.867 126

1952 13.740 231

1953 13.508 133

87 Skarovsky, Ruskiy Pravoslavniy Tserkov, c. 11, s s. 288-300.
8 Ugur Yildirim, Diinden Bugiine Patrikhane, Kaynak Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 91.
8  Nathaniel, A Long Walk, s. 27.
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Tabloya yansitilan verilerden de goriildiigii gibi, sadece dort
sene igerisinde Rus Ortodoks Kilisesi 1.055 mabet kaybetmistir. Bu
siire¢ incelendiginde cesitli gerekgelerle kiliselerin kapatildig1 ya da
farkli amaglar igin kullanildig1 goriilmektedir. Ornegin, Rus Orto-
doks Kilisesi'nin kontrol mekanizmasi gorevini yiriiten kurum,
1950’de aldig1 kararla 26 kilisenin kuliip olarak kullanilmasina onay
vermistir®.

Soguk Savas Yillarinda Rus Ortodoks Kilisesi

Sovyet yOnetiminin istegi dogrultusunda 1945 sonrasi baslatilan
Rus Ortodoks Kilisesi'nin dis politikasinin basarisizlikla sonuglan-
masi, kilisenin yeniden baskiya maruz kalmasina yol agmistir. Bu
baskinin, 6zellikle 1953’te Stalin’in 6liimiinden sonra Politbiironun
basina getirilen Krusgev (6.1971) doneminde doruk noktasina ¢ikti-
gin1 gormekteyiz. Bunun temel nedeni Krusgev’in, Tkinci Diinya Sa-
vast sonrasi izlenen ilimli din politikalarini ateizmin ilkeleriyle bag-
dastirmamasidir. Bu cercevede 7 Temmuz 1954’te diizenlenen
‘Sovyet Cumhuriyeti Komdiinist Partisi Merkez Komitesi’ toplanti-
sinda, konusan Krusgev, genglerin kilise ve dini organizasyonlara
kars1 ragbetinden endise duydugunu giindeme getirmis ve dinlere
kars1 acimasiz bir miicadelenin baslatilmasina karar vermistir?!. iste
Kruscev'in bu sert tutumu, 6zelde kilise genelde ise tiim dinlere
kars1 yeni bir baski politikasinin 6niinii agmistir. Daha 6nce faaliye-
tine onay verilen yiizlerce kilise kapatilirken, ateizm propaganda-
sina hiz verilmistir.

1956 yilina gelindiginde Orta Dogu’da meydana gelen gelisme-
ler ve Ozellikle Misir'in Siiveys Kanalini millilestirme hamlesine
kars1 Batil1 devletlerin baslattig1 basarisiz miidahale girisimi, Sov-
yetler’'in bolgeye olan ilgisini daha da artirmistir. Gelismeleri deger-
lendiren Sovyet yonetimi, Rus Ortodoks Kilisesi'nin Dogu Ortodoks
Kiliseleri iizerine yogunlasmas: konusunu yeniden giindeme getir-
mistir. Bu gercevede Krusgev’in de onayiyla kilisenin dis politikada
yeniden etkinlestirilmesine karar verilmistir®2. Sovyetlerin izledigi
kilise politikas1 analiz edildiginde kilisenin dis politikada etkin bir
bigimde kullanildigini, buna mukabil ige yonelik faaliyetlerinin ise

% Tzipin, Istoriya Russkoy Tserkovi, s. 359.

91 Paspelovcky, Pravoslavnaya Tserkov, s. 280.
%2 A.Rastorgyev, “Re¢ Mitropolita Krutickogo i Kolominskogo Nikolaya,” Moskva,

J.M.P, 1957/6, 5. 24.
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engellendigi goriilmektedir. Ornegin kiliseye/dine karsi baski ve
siddetin son derece yogun oldugu 1958 yilinda dahi Rus Ortodoks
Kilisesi'nin, Patrikligin yeniden tesis edilmesinin 40. y1ld6niimii ne-
deniyle diger Ortodoks Kilise temsilcilerini Moskova’da topladigini
gormekteyiz®. Oysa 1958’in son aylarindan itibaren kilise kiitiipha-
nelerinin imhasina baslanmis, dini igerikli kitaplara el konulurken,
tiim yabanci edebiyata sansiir uygulanmistir. Ayrica Merkez Komi-
tenin kararina binaen kutsal addedilen mekanlarin ziyareti de ya-
saklanmistir®. Asagida verilen tabloda, 1953-1963 arasinda Rus Or-
todoks Kilisesi'nin kilise, manastir, ruhban ve kilise okullar:
sayisinda yasanan degisiklikler yansitilmigtir®.

Tablo III.
Kilise Dini
ve Piskopos Akademi
vl ibadet | ve Rahip ve Kilise Manastirlar
Evleri Okullan
65 Piskopos, | 2 DA ve
1
953 | 13508 12089 Rahip 8 K. Okulu 60 Manastir
73 Piskopos, | 2 DA ve
1963 | 8580 7236 Rahip 5K Okulu 16 Manastir

Kruscev'in yonetimden uzaklastirilmasindan sonra Sovyetler
Birligi'nde kiliseye/dine yonelik baskilar nispeten azalmigtir. Nite-
kim yeni lider L. 1. Brejnev (6. 1982) selefinin aksine dini konularla
pek fazla ilgilenmemistir®. Brejnev doneminde kilise/din konu-
sunda yapilan en 6nemli yenilik 1966 yilina kadar devam edegelen
Kilise Tsleri Surasi ve Dini Kiiltler Konseyinin kaldirilarak yerine
Din Isleri Konseyi ad1 altinda yeni bir kurumun olusturulmasidir.
Olusturulan bu konsey, nihai yapisina ancak 80’li yillarin ortala-
rinda kavusabilmistir. Bu donemden itibaren konseyin catis1 altinda
Ortodokslarla birlikte, Miisliimanlari, Budistleri, Yahudileri, Protes-

9% M. V. Skarovsky, “Russkaya Pravoslavnaya Tserkov v 1958-1964 Godakh,” Vap-
ros Istorii, 10/2002, s. 43.

9 Skarovsky, Ruskaya Tserkov, c. 11, s. 365.

%  Bu konularda genis bilgi icin bkz. Sir Muhammed Duali, Baglangictan giiniimiize
Rusya’da Din-Devlet I'ligkileri, iz yayincilik, Istanbul, 2014, s. 207-222.

% Tsipin, Istoriya Russkoy Tserkvi, s. 408.
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tanlar1 ve Katolikleri de kapsayan gesitli boliimler faaliyete ge¢mis-
tir””. Aslinda tiim bu yapilanlar iilke genelinde giderek ivme kaza-
nan dini grup ve cemaatlerin 6nlenemez oldugunun da bir kant
niteligindedir. Zira onca baski ve yildirma politikasina ragmen,
Brejnev doneminde yapilan arastirmalar, dinin hala ayakta kaldi-
gn1 ve giderek tirmanisa gectigini gostermektedir. Ornegin 1967 de
agiklanan verilere gore inangl insanlarin orani kentlerde % 20, kir-
sal kesimlerdeyse % 35’ civarindadir®. Ulke genelinde kiliseye/dine
ragbetin artmasi, Rus Ortodoks Kilisesi'ni son derece memnun et-
mistir. Bu gelismeler onca baski ve takibe ragmen kilisenin hala tiim
kurumlariyla ayakta kaldiginin kanit1 olarak goriilmiistiir.

Kilise-devlet iligkilerinde 1945 yilindan itibaren gesitli zorluk-
lara gogiis geren ve dnemli l¢lide kazanimlar elde etmeyi bagsaran
Patrik 1. Aleksi, 1970’de vefat etmistir. Patrigin 6limiinii miiteaki-
ben gecici patriklik gorevine getirilen Metropolit Pimin (6. 1990)
bagkanliginda toplanan Kilise Konseyi, 1971 yilinda Pimin’i patrik
olarak se¢mistir. Pimin doénemini inceledigimizde onun da selefleri
gibi dis politikaya 6nem verdigini gormekteyiz. Ornegin Pimin pat-
rik secildikten bir sene sonra kutsal topraklar ziyaret etmek {izere
Israil’e giderek orada Israil Din Isleri Bagkaniyla ikili goriisme ger-
ceklestirmistir. Ayrica 1977 yilinda Rus Ortodoks Kilisesi delegas-
yonu, Patrik Pimin baskanliginda Istanbul’a gelmis, burada Istanbul
Patrigi I. Demetrios (6. 1991) ile goriismiistiir. Ayrica Moskova Pat-

kilerin gelistirilmesine 6nem vermistir®.

80’lerden itibaren iilke genelinde ortaya ¢ikan ekonomik kriz ve
bat1 diinyasiyla yiiriitiilen rekabetin kaybedilmesi, birlik icerisinde
yeni yaklasimlarin ortaya ¢ikmasina zemin olusturmustur. Sovyet-
ler Birligi, tilkeyi bu durumdan kurtarmak i¢in ¢6ziim yollar arar-
ken, partinin Merkez Komitesine Birinci Katip olarak getirilen M. S.
Gorbagov, degisimin simgesi haline gelmistir. Gorbagov, sistemi
canlandirmak icin “Yeniden Yapilanma’ (Perestroyka) adi altinda
bir demokratiklesme projesine imza atmigtir. Ongériilen bu yeni yol

97 1.1 Maslova, “Sovet po Delam Religiy pri Sovete Ministrov SSSR i Russkaya Pra-
voslavnaya Tserkov (1965-1991, g), Otegestvennaya istoriya, 2005/6, s. 52.

% Tsipin, Istoriya Russkoy Tserkvi, s. 418.

9 Pospelovcky, Russkaya Tserkov v XX. Veke, s. 365.
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haritasina gore durgunlugun ve geri kalmisligin ortadan kaldiril-
masi i¢in birtakim degisikliklere gidilecek, durma noktasina gelen
ekonomiye dinamizm kazandirilacak ve ayrica sosyalizm anlayisi-
nin da yenilenmesi saglanacaktir1®. Ulke genelinde baglatilan bu de-
gisim ve doniisiim politikalari, kuskusuz devletin kilise/din politi-
kalarini da derinden etkilemistir. Yeni siireci iyi degerlendiren Rus
Ortodoks Kilisesi, 1988 yilinda kutlamay1 planladigi Hiristiyanhigin
kabuliiniin milenyum etkinliklerini giindeme getirerek Gorba-
¢ov’'un onayini almayi1 basarmistir. Bu ¢ergevede Stalin’den sonra ilk
kez Rus Ortodoks Kilisesinin yonetim kadrosu Patrik Pimin bagkan-
liginda {ilke lideriyle bir araya gelmeyi basarmistir'?'. S6z konusu
goriisme Rus Kilisesi agisindan son derece verimli ge¢mis, nitekim
Gorbacov, hiikiimetin yeni bir vicdan hiirriyeti kararnamesi tize-
rinde calistigini ve bundan boyle inananlarin kendi inanglarini 6z-
giirce ifade edebilecekleri bir ortamin saglanacagini beyan etmis-
tir®2, Kuskusuz bu, kilise agisindan yeni bir dénemin baslangici
anlamina geliyordu. Nitekim 1988 yilindan itibaren Rus Ortodoks
Kilisesi, Sovyetler tarihinin hi¢bir déneminde olmadig: kadar genis
bir hareket alanina kavusmustur. Ancak tiim bu olumlu gelismelere
ragmen kilise hiyerarsisi Sovyetler Birligi'nin 1991 yilinda feshedil-
mesine kadar son derece ihtiyatli davranmistir. Zira Komdiinist
Parti’'nin sahin kanadi, yasanan tiim bu degisiklikleri dikkatle takip
etmis ve rejimin temel ilkelerine kars: herhangi bir miidahalenin ya-
pilmasina miisaade etmemekte kararli tutum sergilemistir.

Sonug¢

X. ytizyildan itibaren Bizans'in yogun ¢abalar1 sonucu Hiristiyanlig:
kabul eden Ruslar, daha sonraki tarihlerde kendine 6zgii bir vizyon
gelistirmis, 6zellikle Bizans'in diismesi sonucu Ortodoks diinya-
sinda meydana gelen otorite boslugunu doldurmak amaciyla gelis-
tirilen ‘Uglincii Roma’ iddiasi, Rusya’nin imparatorluga déniistii-
riilmesinde onemli rol oynamistir. Carlik Rusya’st doéneminde
bir¢cok evreden gecen kilise ve devlet iliskileri, 6zellikle 1917 Ekim

100 V. Y. Jukov, Noveysaya Istoriya Rossii, Petersburg, 2006, s. 10.

101 Nathaniel, A Long Walk, s. 64.

102 T. B. Koval, “Pravoslaviye v Sovremennoy Rossii, Ekonomigeskie Aspekt1 Sotsi-
alnogo Ugeniya RPTS,” Mir Rossii, 2008/1, s. 124.
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devriminden sonra, tilke dahilinde ve haricinde SSCB’nin uluslara-
rast konumunu etkileyecek tarzda daha dramatik ve keskin bir hal
almigtir.

Carlik Rusya’sinda imparatorlugun resmi dini konumunda
olan Rus Ortodoks Kilisesi, elinde bulundurdugu otorite ve siyasi
glicten dolayz iilke igerisinde 6nemli bir konuma sahipti. Bu durum,
onun monarsiyle isbirligi icerisinde olmasina ve halk kitlelerinden
gelen hakl: taleplere géz yummasina yol agmistir. Dolayisiyla kili-
senin halkin yaninda degil de rejimin yaninda yer almasi, Ekim dev-
rimini miiteakiben Carlikla birlikte onun da baskilara maruz kalma-
sma yol agmustir. Sovyetler Birligi'nin tesis etti§i ve ateizme
dayanan yeni diizen ise hic¢bir dini ve kiiltiirel degerin 6zgiirce var
olmasina olanak tanimamistir. Kéhne diizenin kalintis1 olarak alg-
lanan kilise/din, resmi ideolojinin hedefi haline gelmis ve yok edil-
mesi icin gayret gosterilmistir.

Ikinci Diinya Savasi'mn Sovyetler Birligi'ne sigramast iilke igin
biiyiik bir felaketin habercisi olmussa da bu durum trajikomik bir
bi¢imde Rus Ortodoks Kilisesi'nin yeniden yesermesine firsat sun-
mugstur. Nitekim bu tarihten itibaren kilise-devlet iligkisinde yeni
bir donem baslamaktadir. Bu dénemde din adamlarinin sindiril-
mesi ve imhasindan vazgecilmis ve zamanla ateizm propagandasi
zayiflama egilimine girmistir. Ayrica Moskova Patrikligi yeniden
tesis edilmis ve bir devlet organi kapsaminda Batili devletler iize-
rinde Sovyet etkisinin artirllmas: yoniinde kullanilmigtir. Yine ki-
lise-devlet arasinda diyalog tesis edilmis ve kilise uluslararasi bir-
¢ok konuda devletin siyasi bir enstriimani olarak kullanilmistir.
Ancak 1948 yilindan itibaren 6zellikle Bati'min devreye girmesiyle
birlikte Patrikligin uluslararas: etkinliginin azalmasi, kiliseye tani-
nan toleransin kaybolmasina neden olmustur. Uzun yillar boyunca
devlet aygitinca takibe maruz kalan kilise/din 1985 yili itibariyla
ozellikle kiiresellesmeden kaynaklanan hem siyasi hem de jeopoli-
tik konjonktiir nedeniyle hareket alanini genisletmeyi basarmstir.
Nitekim 1985 yili itibartyla Gorbagov’'un baslattig1 “Yeniden Yapi-
lanma” ve “Seffaflik” politikalar: kilisenin 6nemli 6l¢iide bagimsiz-
lik elde etmesinin 6niinii acmistir. Ozellikle 1988 yilinda Ruslarin
Hiristiyanligr kabuliiniin milenyum kutlamalar1 sonras: kilise
onemli birtakim haklara kavusmustur. Nihayetinde bu siireg

91

MiLEL vE NiHAL
inang—Rultiir—-mitoloji



Sir Muhammed DUALI

92

1991’de SSCB'nin dagilisina kadar devam etmistir. Birligin dagilma-
sindan sonraki siirecte ise kilise-devlet iliskileri yeni bir zemine ta-
smmugtir.

Sonug olarak ister Carlik donemi isterse de Sovyetler Birligi do-
nemi olsun, her iki rejimin de kiliseyi/dini kendi ¢ikar1 dogrultu-
sunda kullanmistir. Nitekim Rus ¢arlari, kendi tebaasini kontrol et-
mek ve Ozellikle de emperyal vizyonunu siirdiirebilmek igin
Ortodokslugu kullanmustir. Sovyet yonetimi ise kendi ideolojisini
diinyaya 0zellikle de Ortadogu ve Balkanlara yaymak i¢in yine aym
bi¢cimde kiliseyi kullanmistir. Bu bazen her iki kurumun (kilise-dev-
let) cikarlar1 dogrultusunda cereyan ederken, bazen de sadece reji-
min menfaatine hizmet seklinde tezahiir etmistir.
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0z Bu makalede, Stryanilerin tarihi siiregleri ve sosyolojik yapilari ele alin-
mistir. Stryaniler ylizyillar boyunca oldukca kaotik bir coografyada yasa-
miglarddir. Bu nedenle, dini, politik ve ideolojik agidan pek ¢ok farkli pa-
radigmanin etkisi altinda kalmiglardir. Bu olumsuz etki Stryanileri tarihi
ve teolojik agidan hatali tanimlamalar ve yanlis isimlendirmeler gibi so-
runlarla yiiz yiize birakmistir. Ancak son zamanlarda Uretilen akademik ve
objektif calismalarla, Stiryani liderlerin kendilerini ifade etmelerine firsat
bulmalariyla Siryanilerin tarihi gegmisi ve teolojik 6dretileri hakkinda
dogru bilgilerin edinildigi bir stirec baglamistir. Bu makale de bu tiir calis-
malarin bir 6rnedi olarak kaleme alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Siiryaniler, Antakya Siiryani Kilisesi, Asurfler, Aramiler
Giris

Bu ¢alismada, Siiryaniler’e ait kisa bir tarih degerlendirmesi ve bu
toplumun sosyolojik yapisi ele alinmustir. Binlerce yillik bir gegmise
sahip toplumumuz, farkli zaman ve bolgelerde birok magduriyetle
karsilagsmistir. Bu magduriyetler ¢cogunlukla teoloji ve siyaset kay-
nakli olmusgtur. Arami atalarimiz, varliklarini siirdiirme miicadele-
sini Mezopotamya’da bir¢ok diger milletlere kars: verirken, Siiryani

atalarimiz hem varliklarin1 hem de inanglarini Mesih Isa’dan bu-
giine kadar teolojik ve siyasal baskilara ragmen siirdiirmiigtir.
Siiryaniler’in Sosyolojik Yapis1

Siiryani toplumunun sosyolojik yapisini anlatmak i¢in onlarin tarih-
sel kokenini, kiiltiiriinii, inanglarini ¢ok iyi bilmek gerekir. Bu me-
deniyet, gecen binlerce yil boyunca insanlik tarihine altin harflerle
yazilacak bir¢ok bulusun, mirasin ve gelisimin olusmasina katki
saglamustir. Tabii ki bu stire zarfindan pek ¢ok olumlu ya da olum-
suz olay ve durumlar da yasanmistir. Insanlik tarihi, iginde barin-
dirdig1 medeniyetlerin sosyolojik yapilarindan tesekkiil eden bir var
olustur. Bilinen insanlik tarihine elli bes asir boyunca (Altmsik,
2004, s. 5) katki saglayan ve varligini her tiirlii olumsuzluklara rag-
men devam ettiren bir toplumdan, “Siiryaniler”den bahsetmekte-
yiz.

Siiryani toplumunu, Mesih Isa’dan &nce ve sonra diye tarihsel
olarak iki déneme ayirmak miimkiindiir. Mesih Isa’dan énceki dé-
nem, mo. 2500 yillina kadar gotiiriiliip Hz. Nuh'un oglu Sam’a da-
yandirilmaktadir. Mesih Isa’dan sonraki dénem ise, pagan kiiltiirii
birakip Hiristiyanlig1 secen Siiryaniler’den giiniimiize kadar gelen
siireci ifade etmektedir. Tarih boyunca insanlik medeniyetine sanat,
kiiltiir ve mimari gibi alanlarda katki saglayan Siiryanilerin inang-
lar1 geregi hep bir “yumusak gii¢” kullandiklar: tarihi vesikalarla
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ortadadir. Icinde barindiklar1 krallik ve imparatorluklarin siyasal
yapilari ile fazla mesgul olmayip, inanglarinin geregini yasamayi
amag edinen bu toplum, belli dénemlerde rahat bir yasam siirse de
cogunlukla sikinti, eziyet ve haksizliklara maruz kalmistir. Bu se-
bepledir ki Siiryani toplumu, hak etmedigi dini, milli ve siyasi bask:
ve muameleye tabi tutularak bu acilarla yasamay1 6grenmis; kendi
inang ve degerlerini, ge¢cmis atalarinin mirasini genellikle terk et-
meksizin giintimiize kadar kendi nesillerine tasima ve aktarma ce-
saret ve basarisini gostermistir.

Siiryaniler’in tarihine baktigimizda, bulunduklar1 cografyada
okul, ev, manastir ve diger kalic1 yapilarla yerlesik diizene gecmis
olan ve iist kiiltiirii olusturan sehirli bir toplumun var oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Eskiden Mezopotamya’da yasayan Siiryani
toplumu, Irak, Liibnan, Suriye ve Tiirkiye gibi iilkelerde varliklarin
gliniimiize kadar siirdiirerek bu bolgede medeni yasamin en giizel
Orneklerini vermistir. Sehirlesme, sehirlilik ve tist kiiltiir olarak hem
kendi toplumuna hem de diger toplumlara 6rnek olmuslardir. Se-
hirliligin 6zgiirligiinii, cogulculugunu, farklilasmasini, uzmanlas-
masini giiniimiize kadar biraktiklar: eserlerle ortaya koymuslardir.
Ancak yasanan bolgesel olaylar sonucu bircok Siiryani go¢ etmeye
zorlanmis, zaman i¢inde baskilara maruz kalarak yurtlarini terk et-
mis veya din degistirmislerdir. Zengin bir tarih ve medeniyete sahip
olan bu toplum kendi mirasindan mahrum birakilarak fakirlestiril-
mistir. Son iki asirdir, Siiryani toplumu ¢ogunlukla savaslar ve po-
litik sebeplerden dolay1 Mezopotamya’dan diinyamin farkli bolgele-
rine go¢ etmeye ve ana vatanlarini terk etmeye maruz birakilmistir.
Neticede, cogunlukta olduklar1 bu bolgede artik azinlik durumuna
diigsmiiglerdir.

Tarihi vesikalara baktigimizda, yaratilisin ikinci evresi olarak
isimlendirilen “Nuh Tufanm1” (Tekvin, 9 ) sonrasinda insanlar belli
bir tarihe kadar tek tip bir toplumsal yap1 olarak yasamlarini siir-
diirmekteydi. Babil Kulesi'nin yikilisina kadar insanlar, ayni dili,
rka, kiiltiirii, yapiyr ve toplumsal diisiinceyi paylasiyorlard: (Tek-
vin, 11). Babil Kulesi'nin yikilip insanlarin farkli toplum ve kavim-
lere ayrildiklar1 o glinden bugiine dek Aramice dili varligini stirdiir-
miis ve giiniimiizde bu dil Siiryanice olarak isimlendirilmistir
(Abulfarag, 2003, s. 20; Mikail, 2006, s. 12).
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Nuh Tufani’'ndan sonra Nuh peygamberin ogullar1 Ham, Sam
ve Yafes, hem soylarini hem de miraslarini siirdiirmek igin farkl ki-
talara dagilmistir. Ortadogu-Asya kitast Sam, Afrika kitas1 Ham,
Avrupa kitasi ise Yafes soyuna ev sahipligi yapmistir. Bu sekilde
“Atalar kitalarini, kitalar da atalarini ve kurucularim1” bulmustur.
Zamanla bu paylagimin sadece ii¢ atadan ya da ad1 gegen {i¢ kitayla
sinirlanmadig1 goriilmiistiir. Bu atalardan tiireyen ve tarihte yerini
almis farkli uluslarin kurucu ¢ocuklari, Nuh ile baslayan ikinci yeni
yasamin ¢ogalmasina vesile olmuslardir.

Siiryaniler’'in Kokeni ve Etnik Alt Yapis:

Nuh'un oglu Sam’in ¢ocuklarindan Aram, Kutsal Kitab'in “Tekvin”
boliimiinde ifade edilen cografi paylasima gore varligin ve soyunu
Babil-Mezopotamya bolgesinde siirdiirmiistiir (Kutsal Kitap, Yara-
tilig 24, s. 22). Aram; Babil, Filistin ve Kibris sinirlarini da igine alan
cografi bolgede yasayan diri bir millet olan Aramiler’in atasidir.
Aramiler de Siiryaniler’in atas1 olup tiim diger uluslar gibi ¢ekirdek
bir yapidan koca bir millet haline gelmislerdir.

Siiryaniler, Aramiler’in torunu ve onlarin soylarin1 devam et-
tirmektedir. Tarihi vesikalar da bu tezi dogrulamaktadir. Kayseri-
yeli Eusebius, Siiryani tarihgi Biiyiik Mikail ve Abulfara¢’in yani sira
Yunan ve Ibrani tarihciler ile burada sadece bir kisminin ismini sa-
yabildigimiz pek ¢ok tarih yazari bu bilgileri aktarmaktadir. (Euse-
bius, 2008, s. 22; Severiyos, (vi. yy.), s. 196; Mikail, 2006, ss. 11-601;
Salibi, 1993, s. 382; Abulfarag, 2003, s. 21; Afrem, (iv. yy.), s.7; Smith,
1879, s. 389; Yakup, 1985, s. 60; Oddo, 1897, s. 49; Bar Bahliil, 1888, s.
1324; Bedgan, 1896, s. 560; Ritor, 2000, s. 43; Dolaponii, 1981, s. 29;
Iwas, 1995, s. 28; Tahincioglu, 2011, s. 23).

Yukarida adi1 gegen tarihgilerin eserlerinde, Siiryani kokeninin
Aramiler’e dayandigini1 gosteren pek ¢ok agik ifadelere rastlamak
miimkiindiir. Son yillarda 6zellikle Siiryaniler’i, “Asurl” toplumu-
nun torunlar: olarak isimlendirmek ve o toplumla 6zdeslestirmek
sadece bir yakistirma olup, tarihi ve bilimsel gerceklikten ¢ok uzak-
tir. Sayet, bahsedildigi gibi boyle bir toplum varsa, Asuriler’e ait bir
dil, din, kiiltiir ve sanat gibi pek ¢ok miras simdi nerededir ya da bu
miras glinimiizde neden yasamamaktadir? Bu sorunun bilimsel
acidan ikna edici cevab1 maalesef bulunamamaktadir. Sayet varsa,
bu iddiay1 ortaya atanlarin gerekgeleriyle kamuoyunu ve insanlari
aydinlatmalar1 gerekmektedir. Sadece bu iddiay1 ortaya atmakla
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“camur at, izi kalsin” anlayisiyla gercegi degistirmek miimkiin de-
gildir.

Bazi gevreler, biitiin bu kanitlar yetmezmis gibi Arami milleti-
nin tarihi gergeklerini saptirip yiiceligine golge diistirmeye yonelik
baz1 tutumlar sergilemektedir. Bu kapsamda faaliyet gosteren i¢ ve
dis zihniyetler yanlis yakistirmalarla Siiryani toplumunu ayristirma
ve farklilastirma cabasi igerisindedirler. Siiryaniler hem Osmanl
Imparatorlugu hem de Tiirkiye Cumhuriyeti déneminde her zaman
“Kadim Siiryaniler” ya da “Arami Siiryaniler” olarak bilinmislerdir.
Buna ragmen, son zamanlarda kimi yazarlar, Ingilizce metinlerdeki
"Assyrian” kelimesini “Siiryani” yerine “Asuri” olarak terciime
edip, Siiryaniler'in “Asurl” olduklarini iddia etmektedir. Bahsi ge-
¢en bu asilsiz iddia, aslinda 1836’dan kalma bir kesmekesligin deva-
midir. Fransiz Thtilali'nin neticesinde etnik koken vurgusu ile agila-
nan milliyet¢ilik diistincesi ve Bati'nin Dogu toplumlarini bolme
politikas1, milletimize adeta bagimsizlik ideali adiyla sunulmustur.
Siiryaniler’e Osmanli’ya kars: ayaklanmay1 ve boylece bagimsizlig
teklif eden Avrupalilar, Siiryaniler i¢in sanki var olan “Asuri” adin
yakistirmak suretiyle soziim ona tesmiyeyi kabul ettirmeye c¢alis-
magtir.

Ankara yoresindeki arkeolojik kazilarda ortaya cikan pek c¢ok
tablet ve ¢omlek parcalarinin Hititliler’e ait olmasindan o6tiirii, An-
kara’da yasayanlara “Siz Hitit asillisiniz” demek ne kadar yanlis
ise, Musul ve cevresinde ortaya ¢ikarilan arkeolojik eserler nede-
niyle, Arami kokenli Nasturiler’e ve Siiryanilere “Siz Asurlusunuz”
demek de o kadar yanlistir. Bu nedenle Siiryani toplumuna y6nelik
bu tanimlama, gizli ve bilingli bir operasyon ve bolme hareketidir.

Nasturi gercegine deginecek olursak; V. yiizyilda Patrik Nesto-
rius, ileri stirdigii ayrilikq goriislerinden o6tiirii kendi kilisesi olan
Antakya Ortodoks Siiryani Kilisesi tarafindan aforoz edilmistir. Sa-
yet Nasturiler'in, Asurilik ile soy bakimindan baglar1 olmus olsaydy,
asillarina donmek tizere daha V. yiizyilda Asurilik, Siiryani irkina
ve Stiryani Kilisesi'ne kars1 isyan bayragin ¢ekerdi (Layard, 1945, s.
5).

1830'1u yillardan baslayarak Ortadogu’da mevcut olan kadim

halklar arasinda zorlama metotlarla yeni bir ulus kurgulanmasi

onemli bir sorunu ifade etmektedir. Esasen Dogu’ya gelen Ingiliz-

ler’in bu hususta kismen de olsa basarili oldugu soylenebilir. Co-

gunlugunu Nasturiler'in olusturdugu bir kesimin Osmanli’ya kars:
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isyarm1 aninda bastirilmis ve isyanin sorumlular1 go¢ etmek zorunda
kalmistir. Bunun sonucunda bazilar1 Avrupa’ya, bazilar1 Amerika
Birlesik Devletleri'ne (ABD) ve bazilar1 da Kafkaslara dagilmistir.
Isyancilarin bu istek ve girisimleri Osmanlilar tarafindan elbette tas-
vip edilemezdi.

Yasadiklar yerlerde yasakli olan bu sézde “Asurilik” iddias1 ve
inanigi, giiniimiizde Avrupa ve Iskandinav {ilkelerindeki 6zgiirliik-
lerden yararlanilarak daha yiiksek sesle dillendirilmekte ve yayil-
maktadir. Gerg¢i biz Asurlular’in hi¢ var olmadiklarindan s6z etmi-
yoruz, ancak Asurlular’in akibeti Hitit, Urartu, Babil, Stimer ve yok
olmus nice uluslarin sonu gibi olmustur. Bu uygarlik, Pers ve Med
giicleri tarafindan yaklasik olarak mo. 612 veya 627 yillarinda tarih
sahnesinden silinmistir (Nahum, 1). Esefle ifade etmek gerekirse,
son kirk yil icinde bazi Tiirk politikacilarin gaflari ve Tiirk medya-
sinin dikkatsiz yayinlari, ayrismamiza hizmet ederek yaramiz taze-
lemektedir. Bu nedenle Arami-Siiryani kimliginin Asuri oldugunu
iddia eden basta Ermeniler olmak {izere Avrupa, ABD, Iskandinav
iilkeleri ve tilkemizdeki ayristiricilara tepki duymaktayiz.

Kristolojik nedenlerden 6tiirii ana grup Siiryanilik’ten ayrilan
tim Ortadogu Hiristiyan topluluklar1 Siiryani’dir ve koken baki-
mindan Aramiler'e dayanmaktadir. Ayrisan Siiryani gruplarin
baska diisiince ve felsefelere siiriiklenmeleri daha kolay olmustur.
Bu ayrismalar etnik oldugu kadar kiiltiirel ve dil alaninda da ay-
risma ve boliinmelere neden olmustur. Nasturiler’den “Huzoyd” la-
kapli Yusuf adindaki bir Siiryani bilim adami, VI. yiizyilda Nastu-
rilik goriisii nedeniyle Nusaybin'deki akademimizi isgal ederek
Dogu ve Bati Siiryani lehgelerini ayristirmistir. Dogu Siiryanileri
farkli harf karakteri ve farkli bir lehge gelistirmistir (Abulfarag, 2003,
s. 21).

Biitiin bu olumsuz gelismelere ragmen Arami milleti, Orta-
dogu’da yasayan ve giiniimiize kadar ulasmis bircok biiyiik aile ve
hanedan i¢inde en eski yerlesik ve saf irktir. Bu millet, ilk caglardaki
yerlesik topluluklar arasinda basarili, caliskan ve tiretici bir 6zellige
sahipti. Arami milleti, cogunlukla insanliga zarar verici politikalarla
mesgul olmayip, bunun yerine diger uluslara medeni yasami 6gre-
ten bilgi ve yaz1 kiiltiiriinii aktararak hikmet ve hizmet sunmustur.

Aramiler milattan 6nceki donemlerde hayatta kalma gayesi ug-
runa yaklasik 1500 yili agkin bir siire savasarak kimseye boyun eg-
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memistir. Ozellikle de Asurlular’a g0z actirmamigtir. Arami top-
lumu tarih boyunca biiyiik bir imparatorluk kurmamissa da yer yer
giiclii prenslikler ve feodal yapiya sahip devletler kurmustur. Son
donemlerde ise Makedonya, Roma, Bizans ve diger devletlerin sal-
dirilar neticesinde Aramiler’in siyasi sistemi bozulmus, Arami mil-
letinin iradesi kirilmis ve bolgeye karisiklik hakim olmustur. Bu ha-
yal kirikligi ve siyasi ¢ikmaz, zamanla Aramiler’in yiikselisini
engelleyerek duraklamasina neden olmustur.

“Aram” Ismi ve Arami’den Siiryani’ye Gegis

Simdi dikkatimizi “Aram” kelimesi {izerinde yogunlastiralim. Fo-
netik olarak “Aram”, Latin alfabesinin hakim oldugu dillerdeki te-
laffuz seklidir. Siiryanice’deki tam telaffuzu “Orom”dur. Baz: ya-
zarlar “Oromoye” (Aramiler) kelimesini “Armoye” diye okurlar. Bu
okuma Aramiler’in aslini mechule kaydirarak “Armoye” ile telef et-
meye calisilmaktadir. Onlarin iddiasina gore Hiristiyanligin ilk yil-
larinda Hiristiyanlig1 kabul etmeyen Siiryanilere “Armoye” denil-
mektedir. Fakat kaynaklarda Aramiler ile eszamanli yasayan
“Armoye” diye bir ziimreye veya topluluga rastlanmamistir. Hiris-
tiyanligi kabul etmeyenlere “Armoye” demek ve boyle bir halk is-
minin varligindan bahsetmek tarihi bir hatadir. Evet, erken do-
nemde Aramiler’den Hiristiyanli§i kabul etmeyenler olmustur,
ancak bu siire¢ fazla uzun stirmemistir.

“Stiryanilik” ifadesine gelince; ilk Hiristiyan toplulugunun o
zamanki Suriye’nin baskenti Antakya’da Siiryani deyimiyle “Msi-
hoye” (Mesihgiler) (Elgilerin Isleri, 11) diye cagrildiklari bilinmekte-
dir. Siiryaniler’in, Siiryanice yerine Yunanca'y: tercih etmekle ne ka-
dar biiytik bir hata yaptiklarim1 anlamalar1 zaman almustir.
Siiryaniler kendi yurtlarinda Yunan dilini konustuklar1 i¢in diger
Siiryani kardesleri olan Melkitler'den kopmaya mahkim olmusglar-
dir. Bu nedenledir ki diinya genelindeki Siiryaniler, yasadiklar: bol-
genin dilini kullanip 6te yandan ana dillerine yabanci kaldiklari i¢in
kendi aralarinda kaynasma duygusuna sahip olamamislardir. Bu
ylizden Siiryaniler arasinda belirgin bir sekilde ayrilik vaki olmus-
tur. Dolayisiyla Siiryaniler, Antakya’da Siiryanice “Msihoye” kav-
rami yerine Yunanca “Hiristiyan” deyimi altinda bilinmeye baslan-
magtir.

Mo. 300’lerde baslayan Yunan, Bizans ve Roma akinlari, yasa-
digimiz topraklari istila ederek Antakya gibi biiyiik metropolleri-
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mizi iggal etmistir. Bu iggaller nedeniyle Siiryaniler’e ait ¢cagdas, 6z-
glir, gelismis ve gorkemli yasamlar, baskin gii¢lerin golgesi altinda
zamanla teslim olmus ve erimistir. Aslinda o zamanlar Suriye’nin
baskenti, “Antakya” adini tasimamakta, bu ad daha sonra istilacilar
tarafindan bir hiikiimdarin ad1 olarak bu sehre verilmistir. Yunanca
ise Siiryanilerin kendi kiiltiirlerini ihmal etmelerinden dolay1 halk
arasinda benimsemis ve Antakya’nin ¢okca kullanilan dili haline
gelmistir.

Yasanan zamana ait biitiin olaylar1 burada aktarma imkanimiz
yoktur; ancak ibret olmasi agisindan kiigiik bir kesiti paylasmak ye-
terlidir:

502 tarihinde (8 Mart 1053 - 7 Mart 1054) biiyiik Antakya seh-
rinde, felaket alameti olan korkung bir nisane belirdi. Bu alamet, gii-
nesin i¢inde goriindii ve herkesi hayret ve korku igine diisiirdii. Bii-
tin Hiristiyanlar bundan dolay1 dehsete kapildilar; ¢iinkii bu,
Allah’in muhakemesinin icra olunacagini ihtar ediyordu. Allah’in
gazab1 su siiretle ilan edildi: Antakya’daki Siiryaniler ¢ok zengin
olup debdebeli bir hayat siiriiyorlardi. Gengler, kendi kiliselerine
gittikleri vakit bes yiiz kisilik kafileler esliginde katirlara binerek gi-
diyorlardi. Romalilar bunlar1 kiskandilar, onlara kars: derin bir kin
beslediler. Stiryaniler’in ileri gelenlerinden birisinin bir¢ok kolesi
vard1. Bundan dolay1 Roma Patrigi'nin huzurunda miithim bir mu-
hakeme yapildi. Romalilar mezk{ir Stiryani’yi bu muhakeme vesile-
siyle kendi mezheplerine dondiirdiiler ve onu kendi rizasiyla vaftiz
ettiler. Boylelikle bu adam, kendi inancini terk edip Siiryaniler’in
biiyiik bir diismani oldu. Siiryaniler bu yiizden biiyiik sikintilara
diicar oldular. Zira her giin mezhep yoklamalar1 ve nizalar vukii
buldu. Romalilar o kadar hayasizlastilar ki ne yaptiklarini da bilme-
yip Patriklerinin emriyle Siiryaniler’in Incili'ni yaktilar. Fakat onlar
Allah'in Incili'ni atese attiklar1 vakit Incil’den bir ses ¢ikti ve kitap
alevlerin icinden disar1 firladi. Onlar, Incil’i ikinci defa olarak tekrar
atese atilar, fakat o yine disar1 gikti. Onlar kiistahliklar: yiiziinden
kudurmus bir halde mukaddes Incili tekrar atesin icine attilar. Incil
bu defa da oldugu gibi disar1 gikt1. Fakat mukaddes Incil dérdiincii
defa tekrar atese atilinca yandi. Iste, hazreti Isa’nin mukaddes Incil’i
Antakya sehrinde Romalilar tarafindan bu suretle yakildi. Patrik ve
orada bulunan halk, Incil’in yakildig1 yerden kiliseye dondiikleri
vakit o kadar seving i¢indeydiler ki sanki kotii bir diisman1 yenmis-
lerdi. Onlar, Aziz Bedros kilisesine girince binanin i¢inde korkung
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bir giirtiltii koptu, siddetli bir zelzele oldu ve biitiin sehir sarsildi.
Baska bir giinde Aziz Bedros kilisesinin tizerine gokten ates diistii
ve kilise, temelden catiya kadar bir fener gibi yandi. Taslar, odun
gibi yandilar ve alev goklere yiikseldi. Minberin bulundugu yerde
toprak yarildi ve mukaddes topragin derinliklerine gomiildii.
20.000 altin kiymetinde olup biiyiik Kostantin tarafindan Aziz Bed-
ros kilisesine konulmus olan ve mukaddes minberin geceleri daima
aydinlik icinde kalmasi i¢in yukarida asili bulunan 1sikli tag da en-
kaz igine gomiildii ve onu bulmak kabil olmadi. Romalilara ait diger
kark kilise de Aziz Bedros kilisesi ile beraber yandi. Fakat Ermeni ve
Siiryaniler’in hicbiri zarar gormedi (Mateos, 1987, 5.98).

Unutulmamalidir ki Yunanlilar, Batt Roma Imparatorlugu ile eg
zamanli olarak Mesih Isa’dan 300 sene sonra Hiristiyanlig1 kabul et-
mislerdir. El¢i Pavlus'un sik sik Yunan ve Romalilar’in sehirlerine
yaptig ziyaret ve yazdig1 mektuplara bakarak bu diisiince onlarin
erken zamanda Hiristiyan olduklar1 goriisiinii olusturmamalidir.
Aslinda, Yunanlilar gercekte Hiristiyanliga kars: direndikleri igin
Pavlus, mektuplariyla direnglerini kirmaya calismistir. Agikardir ki
elcilerin dilini konugan Suriye Antakyasi, Hiristiyanlig: erken kabul
etmeye daha yatkindi. Suriye Antakyasi’nin bu yeni inanca karg: di-
reng gostermemesinin altinda yatan nedenden biri de konustugu dil
olan Aramice’ydi; zira Isa’nin kendisi de bu dili konusmaktaydi. Iste
bu nedenledir ki elgiler, Antakyalilar’a (Siiryaniler’e) Hiristiyanliga
cagr1 mektubu yazma geregini dahi duymamaislardir. Petrus ve ar-
kadaglar1 da Antakya’daki Hiristiyanlardan memnundular. Istilaci-
larin bolgede giiclii olmaya baglamas: {izerine Hiristiyanlik oradan
diglandi.

Antakya Kilisesi zamanla Suriye veya Siiryani Kilisesi olarak
taninmustir. Bu kiliseyi olusturan millet, yani Aramiler de “Siiryani-
ler” diye adlandirilmistir. Ancak yukarida bahsettigimiz Arami
Kralliklar1 ve boylarinin tamaminin tek Siiryani ismi altinda birles-
meleri yaklasik ms. 170 yilina denk gelmektedir. Zamanla diinyanin
her tarafindaki Aramiler, bagli olduklar: Siiryani Kilisesi'ne izafeten
“Stiryani" adin1 kullanmaya baslamislar ve bu isim giintimiize ka-
dar siiregelmistir. Kisacasi Aram’in kendisi biitiin Siiryaniler’in ata-
sidir. Aram, daha sonra ana merkez Antakya Kilisesinden kristolo-
jik nedenlerle ve Bizans'in siyasi dayatmas:i yiiziinden ayrilan
Maruniler, Melkitliler, Nasturiler, Keldaniler, Siiryani Katolikler ile
son zamanlarda kendilerini sézde “Asuri” ya da “Asuri” gruplar
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olarak ifade eden ve Protestan inancina iltihak eden bazi ailelerin de
atasidir. Tarihi vesikalarin ortaya koydugu bu gercegi inkar etmek,
akla ve mantiga sigmamaktadair.

“Aramiler’in kiz1” (biitlin Arami boylarindan olusan kilise)
(Kaya, 1982, s. 1552) I3t 233 L sifattyla  bilinen  kilisemizin
hiyerarsik sahasi, Misir sinirlarindan Kafkaslar’a, oradan da Hindis-
tan’a kadar genis bir cografyayi icine almaktadir. M. S. ilk yiizyilda
neden Siiryani Kilisesi'ne ‘Aramiler’in Kizi" denilmistir? Bu soru-
nun cevabini arastirdigimizda, kullanilan ifadenin ¢ok isabetli ve
yerinde bir s6z oldugunu goriiriiz. Tanr1'nin evinden ¢ikartilan bir
kizin (Zekeriya 2:10, 9:9; Matta 21:5, 23:38, 27:51; Luka 23:44, 13:35)
yerini bagka bir kizin doldurmas: gerekmektedir. Zira Sinagog’a
o ¢ denilmekteydi. Dolayisiyla ilk Hiristiyan Kilisesi say1lan Siir-
yani Kilisesi'ne boyle bir ad yakistirmas: kadar dogal bir sey ola-
mazdi. Roma, tiim ihtisamiyla boyle bir tesmiyeye sahip olabildi
mi? Kilisemizin bu sifatla anilmasi, kilisemizin ve milletimizin tarihi
kokeni igin goz ardi edilmemesi gereken bir isarettir.

Siiryaniler’in Batil Inanislarin1 Birakip Hiristiyanliga Ge¢meleri

Milattan 6nce Siiryaniler, diger toplumlar gibi putlara taparlarda.
Siiryaniler’in kurduklar1 o meshur kentlerden en ihtisamlisi, Baal
.5 adina kurulan Baalbek (Heliopolis), giines kentidir. Baalbek
halen Liibnan’da antik bir kent olarak turizm diinyasina hizmet ver-
mektedir. Siiryani asilli Fenikeliler, milattan 6nceki déonemde deniz
yoluyla Yunanistan'a yaptiklari ticari faaliyetlerinin yani sira kiiltii-
rimiizii de oraya tasiyip, pazar aligverislerinde oldugu gibi ortak
tapinma usullerini de yanlarinda gotiirmiislerdir. Bu ana tapinma-
nin yaninda meshur “Giines Kiiltii”? de vardir. Bunun haricinde,
ayni toplumun farkli kesimlerinde bagka yapay ilahlar da mevcuttu.
Bu inanis sekilleri diger dillerde bagka isimler altinda farkli uluslara
da ihrag edilmistir. C)rnegin, Aramiler’in eski tanrilarindan biri olan
“Temmuz”un Roma’daki karsilig1 “Adonis” oldugu gibi ... Siirya-
niler iman temelinde gelisen felsefi diisiinceleri kadar, sosyal boyut-
larda da kendilerini belirginlegtirmiglerdir. Atamiz Ibrahim’de go-
riinen “ikili yasays gercegi” (filluksoni) bu olguyu kanitlamaktadir.
Ibrahim’e gore yagsamin temeli “filluksoni”, yani iman ve misafir-
perverlik anlayisidir. Ibrahim daha sonra Ibraniligin temellerini de

2 Eski Arami giines tapmaklarinda Dogu tarafinda giinesin ilk 1sinlarinin siiziil-
mesi i¢in belli bir alanda pencere birakilirdi. Pencereden sizan 1s18a halk tapinma
ritiielini gergeklestirirdi.
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atarak Yahudiler’in atasi olmustur. Aslinda Ibrahim, Arami soyun-
dan gelen bir ata ve peygamberdir.

Stiryaniler’in, Hiristiyanlikla erken tanismasi ve bu dine bag-
lanmasinin nedenleri vardir. Siiryaniler’in, Ibrahim’le ortak soyu
paylasmasi, Siiryani dilinin Ibranice ile ortak bir dil ailesinden gel-
mesi, Siiryaniler’in sahip oldugu mistisizmin ve bu mistik felsefenin
Incil ile drtiismesi, Siiryaniler’in Hiristiyanligin dogdugu bdlgede
yasamalar1 ve Mesih Isa hakkindaki olumlu duyumlar1 6nemli rol
oynamustir. Siiryanilerin bu elverisli 6zellikleri onlarin Hiristiyan-
l1ig1 kabul etmesinde kolaylik saglamisgtir.

Ms. 37 yilinda, Antakya’da, Petrus’un onciiliigiinde kurulan ilk
kilise ve patriklik, hem ilk Hiristiyan millet olan Aramiler’in, hem
de tiim Dogu ve Kapadokya kiliselerinin merkezi konumundayda.
Bu girisimle Dogu ve Bat1 Arami boylari, Hiristiyanlik dinini segtik-
leri glinden bugiine Siiryanilik catis1 altinda kendilerini ilk kez bu
kadar ciddi bir birlik ve ahenk i¢inde bulmuslardir. Siiryaniler, Hi-
ristiyanlig1 kabul ettikten sonra atalarinin sahip oldugu eski inang-
lar1 tamamen terk edip hayatlarini Hiristiyanlik dinine gore sekil-
lendirmislerdir. Benimsedikleri yeni inangla ve Kutsal Ruh"un giiglii
isleyisiyle kiiltiir ve {iretim alanlarinda son derece etkin olmusglar-
dir. Bu faaliyetleriyle edebiyattan mimariye, kiiltiir alanindan par-
somen {lreticiligine, sanattan sosyal hayata kadar tiim alanlarda et-
kin bir sekilde varlik gostermislerdir.

Hiristiyanlik’tan sonra Siiryaniler daha 6nce felsefe ve astro-
nomi gibi bilimsel tarzlarda kaleme alinmis tiim eserleri batil say-
diklar icin yakarak yok etmislerdir. Bunun nedeni, Siiryani neslinin
eski Siiryani inancina ilgi duyup Hiristiyanlik’tan ayrilmalarini 6n-
lemektir. (Mikail, 2006, s. 817). Kutsal Kitap’taki biiyiiye iligkin ifa-
deler (Elgilerin Isleri, 19:19) elbette sadece biiyii ile ilgili degildi. Esa-
sen bunun bir anlami da putperestlik doneminden kalma felsefe
kitaplarinin muhafaza edilmesi gereken Hiristiyanlik inancina hig-
bir sekilde etkisi olmamasi i¢in imha edilmek zorunda olmasidir.
Roma, Yunan veya diger medeniyetler gibi Siiryaniler de eski yasa-
yislarindan ve politik kiiltiirlerinden kalma eski eserleri Hiristiyan-
lik donemlerine tasiyabilirlerdi. Ancak durum bdyle olmamuistir.
Yukarida da ifade ettigimiz gibi, yeni inanglarinda, Hiristiyanlik
tizerinde yogunlasip koklii kiiltiirlerini feda etmek zorunda kalmig-
lardar.
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Siiryaniler’de Bilim, Sanat ve Kiiltiir

Siiryaniler, milattan sonra ilk yiizyillarda, sosyo-kiiltiirel agidan
giiclii bir yapiya sahiptiler. Dilleri, Asya ve Kafkasya’da zamanimi-
zin Ingilizcesi kadar yaygin olarak kullanilmistir. Her bilimin temeli
alfabedir, yaz1 dilidir. Diller seceresine bakildiginda bu dil, Sami dil
grubu ailesinden olup bu grupta yer alan Ibranice ve Arapga’nin da
kaynagidir. Ayni zamanda bu dil diinyanin en eski dilidir. XII. yiiz-
yilda yasamis diinyaca iinlii Siiryani tarih¢i Patrik Mor Mikail’in
“Diinya Tarihi” adl1 kitab1 (Mikail, 2006, s.12) ve dilbilimcilerin go-
risleri bu tezi desteklemektedir.

Tanri’'nin, atamiz Adem ile bu dille konustugunu, ona verdigi
“Adem” isminin kokeninden anlamaktayiz. Zira Adem isminin,
Siiryanice’de “toprak kiitlesi” anlamina gelen “odamthd” sozcii-
giinden geldigi bilinmektedir (Kutsal Kitap, Yaratilis Boliimii, 2:7, s.
3). Baslangictan beri Arami dilinin ham yapisiyla diinya dili olarak
kullanuldigini iddia ediyoruz. Bu dil cografyamizin en kadim dili-
dir. Kiltiirlii bir soy olan Aramiler anadilleri olan bu dile glintimiize
kadar sahip ¢ikmislar ve kendi soylarini, Tanr1 dili olan Arami di-
line atfetmislerdir.

Siiryanice’nin Ortadogu'nun topluluklar: tarafindan konusul-
dugu ve devlet dili olarak resmi yazigmalarda kullanildig1 bilin-
mektedir. Ama Mesih Isa’dan 6nceki dénemlerden giiniimiize ulas-
mis tek belge, maalesef “Bilge Ahikar'in Oykiisii”diir. Yukarida da
acikladigimiz gibi, paganlik doneminin eserleri yakilmistir. Siirya-
nice, Akdeniz'den Afganistan’a, Kafkaslar’dan Filistin’e, Hindis-
tan’dan Cin’e kadar uzanan bolgede ortak dil olarak kullanilmistir
(Barsavm, 2006, s. 32). Islam’in ortaya cikisiyla gelisen Arap ege-
menliginden sonra Arapga (Barsavm, 2006, s. 33) Siiryanice’yi geri-
leterek kullanim sahasini daraltmistir.

Stiryaniler, tasarimcilik ve el sanatlarinda ortaya koyduklar:
hiinerleriyle de belli bir diizeye ¢ikabilmis yetenekli bir toplumdur.
Tipki gliniimiiz Avrupasi'nin gliclii kiiltiirii ve teknolojisiyle onder-
lik yaptig1 gibi, zamanin Siiryanileri de ihtisamli sehir ve yapilariyla
emsalsiz Ornekler sunmuslardir. Meshur Tedmur, Babil, Omid,
Urfa, Sam, Baalbek, Antakya, Dara, Mardin ve daha bir¢ok sehrin
kurucular: Siiryaniler’dir.

Siiryaniler yakin ve uzak bolgelerdeki zengin pazarlar1 ve alis-
veris merkezlerini de ellerinde tutmaktaydilar. Ticari pazarlarda yer

MiLEL vE NiHAL
inang—Rltiir—mitoloji



Stryaniler’in Tarihi ve Sosyolojik Yapisi

alan bu millet, gii¢lii tarim faaliyetlerine de sahipti. Buna paralel
olarak, Siiryaniler'in sehir yasayisindan uzaklasmalarinin tek ne-
deni, asir1 derecede yabanci akinlara tanidiklar: toleranslardir. Siir-
yaniler, sonradan siyasi bir gii¢ten yoksun olduklar: igin acinacak
duruma diismiislerdir. Bu nedenle, tarihte bilime 6nciiliik etmis,
universiteler ve tip merkezleri kurmus olan Siiryaniler, diinyanin
ilk tiniversiteleri olarak bilinen Harran akademisi, Antakya teoloji
okulu ve Nusaybin akademisi adeta efsaneden ibaret birer hayal
gibi anlatilir ve algilanir olmustur.

Biitiin bu tarihsel ¢alkantilara ragmen, acikca ifade etmek gere-
kirse, tarih boyunca Siiryaniler yasadiklar1 tiim sikintilara ragmen
yurtlarini birakmamistir. Zaten giiniimiize dek ulasan tas yapilarin,
kiliselerin ve edebi eserlerin gocebe bir kiiltiire ait eserler olmasi
miimkiin degildir. Bunlar olsa olsa yerlesik bir milletin olusturabi-
lecegi tlirden eserlerdir. Siiryaniler tarih boyunca iiretken bir top-
lum olup gevreci bir diistinceyle, basta edebiyat olmak tizere tip, ast-
ronomi ve matematik gibi bilim alanlarinda 6nemli eserler ortaya
koymus, biiyiik bilim adamlar yetistirmislerdir.

Siiryaniler’de Siyaset

Siiryaniler, M. O. VIIL yiizyilda girdigi savaslarda komsularina ye-
nilince, savaslarin yikici etkisini fark ederek bu isin kazananinin ol-
madigini fark etmistir. Ayrica Hiristiyanlik kurallarina olan bu bag-
liliklarindan 6tiirii, Mezopotamya’da sik sik bas gosteren savaslar
ve siyasi karigikliklar igerisinde, 1liml1 ve pasif bir politika izlemek
zorunda kalmuslardir. Ote yandan Hiristiyanligin kabul edilmesiyle
de icten ice koklii degisimler yasanmustir. Siiryaniler, Hiristiyanlig:
o denli benimseyip yogun yasamistir ki “Siiryanilik” ve “Hiristiyan-
Iik” kavramlar gliniimiize kadar es anlamda kullanilmistir. Oysa
Siiryanilik, etnik bir tanimdir.

M. O. XIL yiizyildan itibaren, ¢ivi yazili belgelerde kendilerin-
den bahsedilmeye baglanan Aramiler, Suriye sathinda ve Kuzey
Mezopotamya’da devlet kurucusu olarak ortaya ¢ikmaktadir (Su-
avi, 1989, s. 32). Siiryanilerin kurduklari birgok feodal yapili krallik-
lar ya da devletler ortaya ¢ikmistir. Sahip olduklari en son krallik ise
Urfa merkezli hiikiim siiren “Abgar Krallig1”dir. Ne yazik ki Abgar
Krallig1 da ms. 250'lerde Romalilar tarafindan etkisiz hale getirilmis
ve bir daha Siiryaniler’e ait bagimsiz bir devlet kurulamamuistir.
Urfa medeniyeti baskin ve etkin bir yapiya sahiptir. Gerek kiiltiir ve
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teoloji gerekse {iretkenlik agisindan Roma’nin gerisinde kalmamuis-
tir. Ancak otoriter siyasi giicten yoksun olmalari, Siiryaniler’e ait as-
keri giiclerini dagitilmasina neden olmakla birlikte milli iradesinin
de uyanmasina engel olmustur. Bu bogluk nedeniyle Siiryaniler’in
yasadiklar1 bu cografyalarda diger yabana giiclerin gegisleri kolay-
lasmustir.

Ms. 451 yili, Hiristiyanlik inancinin Dogu ve Bat1 olmak iizere
ikiye boliindiigii ve parcalandigi donemi ifade eder. Bu trajik do-
nemden baglayarak ilerleyen tarihlerde Siiryaniler Bizanshlar'in
amansizca baglattiklar: sindirme politikalariyla kars: kargiya kal-
mustir. Bu baskilara kars1 Islam idaresi ¢oziim olarak goriilmiis ve
Siiryani atalar bu idareye goniil baglamistir. Ne yazik ki bu do-
nemde de Siiryanilerin niifusu din degistirmeler ve diger nedenlerle
gittikce azalmistir.

Farkli siyasi giic ve devletlerin hegemonyasi altina giren Siirya-
niler isyanlara kalkismamis, ayni zamanda bu gticlerin beraberle-
rinde getirdikleri siyasi yasalar1 da kabul etmistir. Sergiledikleri bu
uysalliga ragmen Hiristiyanliga gecislerinden itibaren himayesinde
yasadiklar1 devletlerden stirekli zuliim ve haksizlik gormiis ve ol-
madik iddialarla itham edilmislerdir. Siiryani Kilisesi, tarih bo-
yunca Hiristiyanlik ugruna sehit veren ilk kilisedir. Deyim yerin-
deyse koca bir toplum, iman ettigi Mesih Isa’ya kendilerini feda
etmistir. Romalilar, tipki Perslerin yaptig1 gibi, M. S. IV. yiizyilin ilk
baglarina kadar Siiryaniler’e karg: biiyiik katliamlar uygulamigtir.
Kilisemizin 6nderlerini arenalarda a¢ aslanlara yem olarak atmuslar,
haglara germisler, tiirlii tiirlii iskencelerle sehit etmislerdir. Bu trajik
olaylar karanlik Ortagaga kadar siirmiis ve kilisemizin, Dogu’da
Hindistan’dan Bat1’da Antakya’ya kadar uzanan birligini taciz ede-
rek, gruplar halinde ayristirmistir. Hindistan’da bulunan Siiryani
kilisemizi boliip cemaatimizi Vatikan’'a iltihak ettiren Portekizliler
de ayn1 metodu izlemistir. Bu giigler Siiryani niifusunu ve yoneti-
mini siirekli olarak taciz edip ortadan kaldirmaya ¢alismistir. Bu ne-
denle, siyasi otoritenin yoklugu milletimizin birligini parcalamistir.
Bu sorunlar halkin kendine olan 6zgiiven ve direncini kirarak, ya-
bancilarin bizim iistiimiizdeki olumsuz politikalarina saha agmakta,
Siiryanileri gittik¢e kendilerine bagimli bir hale getirmektedir.

Stiryanilerin, M. S. VL. yilizyilda yasamis “Aziz Mor Yakup
Burd’ono” adina izafeten Batililar tarafindan “Yakubiler” diye ad-
landirilmalari, bu biiyiik milletin ne tiir bir felaketle kars: karsiya
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kaldigini anlatmaktadir. Zira inanci ugruna katliamlara ve 6ltimlere
maruz kalan Siiryani Kilisesi tarih sayfalarindan silinme esigindey-
ken, kutsal “Baraday Mor Yakup” biiyiik ¢abayla kiliseleri dolasip
binlerce yeni peder, rahip ve metropolitleri terfi ettirmigtir. Bir met-
ropolit, bir sehrin ruhani yetkilisi ve bas din adami olduguna gore
Mor Yakup’un terfi ettirdigi bu ruhban sayisina bakildiginda Siir-
yani niifusun milyonlar1 astif1 kolayca tahmin edilebilir. Mor Ya-
kup telkin ve vaazlariyla, halkin umudunu ve direncini tazeleyerek
Antakya Kilisesi'ne eski giiciinii ve itibarimi kazandirmstir.

Bu gelismeyi kiigiimseyen Batililar, Siiryaniler igin diglayici bir
imayla “Yakubiler” tanimlamasini kullanmigtir. Bu adlandirmanin
onlar tarafindan uyduruldugu ve giidiilen amacin da Antakya Kili-
sesi'nin imajin1 zedelemek oldugunu unutmamak gerekir. Ciinkii
“Yakubiler” demekle, Antakya Siiryani Ortodoks Kilisesi'nin ku-
rucu El¢i Petrus tarafindan apostolik bir sifatla kurulmadigy, aksine
Mor Yakup’un sayesinde M. S. VI. ytizyilda kurulmus yeni bir kilise
oldugu iddias1 ortaya atilmaktadir. Ama Rabbin dedigi gibi: “Te-
peye kurulan kent gizlenemez” (Matta, 5:14). Iste bu iddialar, An-
takya Stiryani Ortodoks Kilisesi'nin apostolik ve evrensel olarak ku-
rulan ilk kiirsii olma gercegini hi¢bir zaman degistirememistir.

Siiryani Kilisesi'nin Bagimsizlig

Siiryaniler, ms. 451 yilinda toplanan Kadikdy Konsili'ne kadar, Ba-
til1 ve diger Hiristiyan topluluklarla goriis ve iman birligi icerisinde
olmustur. Bizans ve Roma cografyasinda bags gosteren i¢ ve dis teo-
lojik ihtilaflar, kiliselerin sahip oldugu goriis birliginin parcalanma-
sina sebep olmustur. Kilisemiz, kiliseler protokoliinde oldugu gibi
Dogu’da olusan yeni birlik i¢indeki bagimsizligim ve saygmlhigin
korumustur. Kadikdy Konsili'nde Dogu Ortodokslar’in goriisii olan
“Mesih’in tam Tanri ve tam insan dogas1” ile ilgili ortaya atilan
doktrin farklilig1 nedeniyle Antakya Siiryani Kilisesi Bat1 kiliseleri
birliginden kopmus ve ayrilmistir. Kilisemiz, baslayan yeni siirecte
bu giiclerin baski, zuliim, siyasi dayatma ve ici bos vaatleriyle bo-
liinmelere maruz kalmistir. Siiryani toplumunda baslayan bu kop-
malara Nasturiler, Melkitler, Maruniler ve Keldaniler 6rnek verebi-
lir. Bu ayrilik kervammna Siiryani Katolikler ve az da olsa
Protestanlasan Siiryani aileleri de eklemek miimkiindiir (Tahinci-
oglu, 2011, s. 49).
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Siiryani Kilisesi'nin ortodokslugu tartisilmaz. Fakat ilk Hiristi-
yan Kilisesi olan ve bir¢ok ulusa Hiristiyanlig1 tasiyan boyle bir ki-
lisenin ortodokslugunu tartismak anlamsizdir. Zira Antakya Siir-
yani Kilisesi, elgilerin besigi ve merkezidir. Bu kilisenin temel
goriisii iman, umut ve sevgidir (I. Korintoslular, 13:13). Dolayisiyla
Mesih Isa’nin “Birbirinizi sevin” (Yuhanna, 13:34) deyisiyle emret-
tigi de budur. Ancak bununla Hiristiyan birligi ve diinyada baris
saglanabilir. Insan bir yandan sevgiyi tesis ederken diger yandan
kendi menfaatini 6n plana ¢ikarmamalidir. Atalarin deyimiyle
“Sevgi sabirhdir, sevgi sefkatlidir. Sevgi kiskanmaz, viinmez, bo-
biirlenmez” (I. Korintoslular, 13:4).

Siiryaniler, monofizitligi reddeder ama diyofizitligi de kabul et-
mez. Cilinkii biitiin 6nemli teoloji platformlar: Siiryani Kilisesi'nin
monofizit bir kilise oldugunu kabul etmedigi gibi diyofizitlikle de
yakinligini reddetmektedir. Bu doktrinel diisiincelerin disinda ka-
lan ve kendilerini Vatikan’a ait hisseden tiim degisik Siiryani ko-
kenli gruplarin ana kiliseleri olan Siiryani Ortodoks Kilisesi'ne don-
meleri en biiylik arzumuzdur.

Toplumumuzda kiliseler arasinda iyi iligkilerin gelistirilmesi
adina kargilikli fikir teatisinde bulunulmaktadir. 1984 yili Haziran
ayinda, Kadasetli Patrigimiz merhum Moran Mor [gnatiyos I. Zakka
Iwas liderliginde Roma Katolik Kilisesi lideri II. Jean Paul arasinda
imzaya acilan o meshur ittifak antlasmas: bu girisimlere giizel bir
ornek tegkil etmekle birlikte elbette yeterli degildir.

Giiniimiizde Siiryaniler

Siiryaniler, son yiizyilda yasanan karisiklik ve ¢ekismeler yiiziinden
daha once hi¢ goriilmemis bir sekilde dagilmistir. Bu dagilmanin
diinyanin dort bir yanina oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Ne ya-
z1k ki anavatanindan uzak ve kopuk yasayan bir milletin diger halk-
larin arasinda eriyip kaybolmasi daha kolaydir. Siiryaniler, bugiin
asimilasyona maruz kalma ve kendi 6z benliklerini kaybetme riskini
gittikleri her yerde yasamaktadirlar. 1900'1i yillarin basindan itiba-
ren cesitli nedenlerle Istanbul’a ve Avrupa iilkelerine baslayan goc-
ler 1960’larda biiyiik bir hiz kazanmistir. Son birkag yilda tarih bo-
yunca yasadiklart Mezopotamya’da Siiryani niifusunun oldukca
azalmasina ragmen bu gogiin duraksadig1 sdylenebilir. Siiryaniler,
goc ettikleri {ilkelerde ekonomik faaliyetlerinden dolay1 onemli
imkanlara sahip olurken diger taraftan kendi inang, kiiltiir ve dille-
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rini kaybetmekle karsi karsiya gelebilmekte, yabanci fikir ve diisiin-
celere kendilerini kaptirabilmektedir. Inancimizi, kiiltiirimiizii, di-
limizi ve geleneklerimizi yasatip siirdiirme miicadelesi veren insan-
larimiz  ¢ogalirken, diger taraftan maalesef farkli heveslerle
baskalarinin oyunlariyla hareket eden insanlarimizin da eksik olma-
dig1 goriilmektedir.

Sonug¢

Genglerimiz bos hayallere kendilerini kaptirip yanls isimler ad1 al-
tinda koca bir uygarlig1 gormezden gelmektedir. Onlar sunu bilme-
lidir ki, bagkalarinin etkisiyle, yasayan tarihimiz {izerine 6lii bir ta-
rihi unsur olan s6zde Asuriligi kurma gabalari, esasen onlara dirlik
getirmeyecektir. Bu durum Stiryani milletini kii¢iimsemekten baska
bir sonug vermeyecektir. Milletimizin tek ¢at1 altinda ve “Siiryani”
adiyla toplanip birlik olusturmasini ve diger uluslar gibi onuruyla
yasamasi en biiyiik dilegimiz ve hayalimizdir.

Buradan yola ¢ikarak insanlarimiza ve 6zellikle genclerimize
Siiryani toplumunun onurunu, ayrilik yollarina bagvurarak rencide
etmemeleri ve sahip olduklar1 bu kutsal miras: tiim tahrikg¢i ve ayri-
lik¢t insanlarin diislince ve ayrisma maksadindaki davetlerini yok
saylp ayaklar1 altinda cignemelerini 1srarla istemekteyiz. Gozii-
miizii boyayan yanilticr politikalardan ve menfaatperestlikten sa-
kinmamiz gerekir. Zira kutsal ger¢egimiz hicbir yalanla degistirile-
mez. Bu sdzleri, son zamanlarda bizi kiskaca alan ve bizden
olmayan her cesit milletlerin ve inanglarin asimilasyon ¢arkina ka-
pilip giden, bihaber bazi Siiryani dindas ve ailelerimizin durumu
nedeniyle i¢imizi acitsa da séylemek zorundayiz.
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Kipti Kilisesi tarafindan baspiskoposluk gérevi verilmistir. Bu tarihten iti-
baren Etiyopya Kilisesi bagimsizligini kazanarak kendi patrikligine atama
yapmistir. Etiyopya Kilisesi, kutsal kitap gelenegine, kendi din gérevlile-
rine ve kesislerine sahiptir. Bunun yaninda tilkede bulunan Yahudi inancina
sahip Falasa toplumunun sabat ve erkek cocuklarin siinnet edilmesi gibi
geleneklerini de uygular.

Anahtar Kelimeler: Etiyopya Kilisesi, Afrika, St. Frumentius, Falasa ve Twehedo
Giris

Etiyopya, Afrika’nin dogusunda genis bir cografyaya yayilan koklii
bir devlettir. Eski ad1 Habesistan (koleler tilkesi) olan Etiyopya'nin
baskenti “Yeni Cigek” anlamina gelen Addis Ababa’dir. 1934-1941
yillar1 arasindaki italyan isgali hari¢ tutuldugu takdirde, Afrika il-
keleri arasinda somiirge yonetimi altina girmemis tek devlettir. Su-
dan, Giiney Sudan, Kenya, Somali, Eritre, Cibuti iilkeleriyle komsu
olan Etiyopya, Federal Cumhuriyet bi¢ciminde yonetilmektedir. Af-
rika kitasinin en uzun uygarlik tarihine sahip iilkelerinden biridir.
Yeryiiziinde insanligin kéken noktasi olarak goriilen Etiyopya, Af-
rika'nin en eski zengin dini gelenegine sahip iilkesidir. Etiyopya’da,
Oromolar, Amharalar, Tigreler, Sidamolar, Somalililer ve Afarlar
gibi farkl etnik yapidaki topluluklar niifusun ¢ogunlugunu olustu-
rur.

Etiyopya tarihi ayn1 zamanda Afrika kitasinin kadim kilisesin-
den bahsetmek anlamina da gelmektedir. Etiyopya’da basta Hiristi-
yanlik ve Islamiyet olmak iizere yerli animist dinler de yer almakta-
dir.1 Ulkede ve Hiristiyanlik biinyesinde en fazla taraftara sahip ki-
lise resmi adiyla “Etiyopya Ortodoks Twehedo Kilisesi”dir. Adi ge-
¢en kilise, ayrilmis dogu kiliseleri arasinda miintesipleri agisindan
ilk siradadir. Hiristiyan niifus daha ¢ok “Ambhar ve Tigray” kabile-
lerine ait topluluklardan olusmaktadir. Ulkede Katolik ve Protestan
kiliseleri de teskilatlanmis ve bu kiliselere bagli Hiristiyanlar da
mevcuttur. Kayda deger diger bir ayrinti, Hiristiyan manastir haya-
tinin dogal sonucu olarak kiliselerin yaygmhgindan dolay: Eti-
yopya’ya “kiliseler iilkesi” de denilmektedir.

1 Etiyopya’da niifus oranina gore dinsel dagilim su sekildedir: %43.5 Hiristiyan
Ortodoks (Etiyopya Ortodoks Twehedo Kilisesi), %33.9 Miisliiman, %18.6 Hiris-
tiyan Protestan, %2.6 Yerel Animist Gelenek, %0.7 Hiristiyan Katolik, %0.6 Diger
Inanglar. Bkz. Summary and Statistical Report of the 2007 Population and Hau-
sing Census, Federal Democratic Republic of Ethiopia Population Census Comis-
sion, Addis Ababa, December 2008, s. 17.
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Tarihsel Arka Plan

Etiyopya topraklarimin tek tanrili dinlerle tanismasi ¢ok eski devir-
lere kadar geriye gider. Gelenege gore M.O. X. yiizyilda Sebe Meli-
kesi Belkis'in Kral Siileyman’in sarayina seyahati, orada evlenme-
leri ve bu evlilikten Etiyopya Imparatoru Menelik'in dogumundan
bahsedilir. Menelik’in Kudiis'e gelerek babasir ziyareti ve buradan
igerisinde On Emir’in yazili oldugu tas tabletlerin muhafaza edildigi
sandikla iilkeye donmesi Etiyopya’nin dinlerle irtibatli bir cografya
olusunun delillerindendir.? Tarihte dinlerle bu denli irtibat1 bulu-
nan Etiyopya daha ¢ok Hiristiyanlikla anilmaktadir.

Etiyopya’da Hiristiyanligin varlig1 miladi ilk ytizyillara kadar
uzanmakta ve apostolik donemle baslatilmaktadir. Etiyopyalilara
gore Isa Mesih’in goge yiikselmesinden hemen sonra Aziz Matt-
hew’in Etiyopyalilara vaazi, bu {ilkede Hiristiyanligin temel daya-
nag1 olmustur.? Bu baglamda kilise tarihgisi Eusebius, apostolik do-
nemde Etiyopya’ya misyon faaliyetinin yapildigindan bahseder.*
Bolgeye yapilan misyon faaliyeti Hiristiyan kutsal kitab: tarafindan
da teyit edilir.> Etiyopya topraklarina Hiristiyanlik, bolgenin Ya-
hudi yerlesimcileri “Falagalar” tarafindan ikinci Kudiis olarak kabul
edilen “Aksum” bolgesinden girer. Nitekim bolgenin Yahudi halki-
nin Katkilar1 ve ilerleyen dénemlerde Iskenderiye Kilisesinin gaba-
lar1, Hiristiyan inancinin bu cografyada yerlesmesinde énemli kat-
kilara sahiptir. Zira bu topraklarin Hiristiyanlagtirilmasi Iskende-
riye Patrikliginin en biiyiik zaferlerinden biridir.¢

M.S. IV. yiizyilda Iskenderiye Patrigi Athanasius'un misyon
amagcli gonderdigi, filozof, gezgin ve ayni zamanda tiiccar St. Fru-
mentius, Etiyopya Kilisesinin kurucusu olarak kabul edilmektedir.”
St. Frumentius, M.S. 340'da iskenderiye Patrigi Athanasius tarafin-
dan Etiyopya Kilisesinin baspiskoposu olarak gorevlendirilmistir.®

2 Bkz. Aziz S. Atiya, Dogu Hiristiyanligi Tarihi, Cev: Nurettin Higyilmaz, {stanbul
2005, s. 67.

3 Atiya, Dogu Hiristiyanlig Tarihi, s. 173.

¢ Bkz. Eusebius, The History of The Church from Christ to Constantine, Transleted and

Introduced by G. A. Williamson, New York 1965, s. 74.

Bkz. Havarilerin Isleri, VIII/26-29.

Atiya, Dogu Hrristiyanli§1 Tarihi, s. 68.

Bkz. Ronald G. Roberson, The Church of Eastern Christians, Roma 1990, s. 11.

Laurence Kent Patterson, “The Ethiopian Church”, America, August 1935, 462.

® N o a
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Bu tarihten itibaren Etiyopya Kilisesinin basina gelen piskopos, ba-
gimsizlik donemine kadar Iskenderiye Kipti Kilisesi patrigi tarafin-
dan atanmugtir. Ancak Etiyopya Kilisesi, Iskenderiye Patrikligi ile
¢ok yakin iliskide bulunmus olsa da tamamen kendine ait ibadet ge-
lenegi, monastik hayati, kilise miizigi, dini egitimi ve gelenegi olan
bir kilisedir.® Biitiin bu 6zellikler, Etiyopya Kilisesinin kendine 6zgii
dogu Hiristiyan kimligini ve teolojik temelde de diger dogu Hiristi-
yan Kiliselerinden farkini ortaya koymustur.

Etiyopya’da geleneksel dinlerin yaygin olmasia ragmen basta
St. Frumenius ve sonraki ytiizyilda Bizans topraklarindan kovulan
Suriye menseli dokuz Hiristiyan Azizin biiyiik misyon faaliyetiyle
Hiristiyan inanct bu topraklarda yayilmaya baslamistir. Etiyopya
Krali'nin giivenini kazanan St. Frumentius, onu ikna ederek {ilke
genelinde Hiristiyanligin merkezi din olmasini saglamistir.’0 Eti-
yopya topraklarinda Hiristiyan inancinin bu kadar hizli yayilist hig
stiphesiz misyon ¢abalarinin yaninda donemin yonetimleri ile ilig-
kilerin son derece iyi kurulmasinin bir sonucudur.” Diger taraftan
Etiyopya’da Hiristiyanligin Kadikdy Konsili (M.S. 451) sonrast Is-
kenderiye Patrikligi'nin onciiliiglinde ve aym: zamanda bu konsil
kararlarina itiraz eden Suriyeli Azizlerin ¢abalariyla yerlesmesi bu
iilkede monofizit Hiristiyan anlayisinin temellenmesine yol agmis-
tir. Bu minval iizerine kurulan Etiyopya Kilisesi, Roma ve Istanbul
Kiliselerini de karsisna almistir.’? Ulkeye gelen Suriyeli dokuz
Aziz'in, monastik Hiristiyan yasamini tesviki ve Hiristiyan dini li-
teratiiriinii kadim Etiyopya lehgesi olan “Geez” diline terciimesiyle
Hiristiyan inanci bu bolgeye tamamen yerlesmistir.!3

Etiyopya’da Hiristiyan inancinin ilk asirlardaki bu yayilis1 6zel-
likle VII yiizyildan itibaren Islamiyet'in bolgede gelisimiyle hiz kes-
mistir. Bu donemlerde artan Islam inanci ve var olan yerel paganist
inaruslar Hiristiyanlig1 ve Etiyopya Kilisesini tehdit etmeye bagladi.
Nitekim Etiyopya Kilisesi tarihi siire¢te en zor dénemlerini M.S.
VIL-XIII. ytlizyillar arasinda gegirmistir. Bu donemde Hiristiyan

o ]. Abbink, A Bibliography on Christianity in Ethiopia, Leiden 2003, s. 1.

10 Yolande Mara, The Church of Ethiopia: The National Church in the Making, Asmara
1972, s. 12-14; Dale H. Moore, “Christianity in Ethiopia”, Church History, Vol: V,
Cambridge University Press, 1936, s. 275.

11 Abbink, A Bibliography on Christianity in Ethiopia, s. 2.

12 Patterson, “The Ethiopian Church”,s. 462.

13 Roberson, The Church of Eastern Christians, s. 12.
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halk, iilkenin yiiksek plato ve daglik yerlerine ¢ekilmis ve kendine
0zgii monastik gelenegini devam ettirmistir.’* Bunun yaninda Eti-
yopya Kilisesi, bagli oldugu Iskenderiye Patrikliginin gelenek ve
kurallar1 ¢er¢evesinde baspiskoposun Misirl piskoposlardan segile-
cek olmasi gibi bir takim yeniliklerin yapilmasi baskisiyla da karsi-
lagt1. Filhakika her iki kilise arasinda siiregelen anlasmazliklar or-
taya ¢tkmis olsa da bu durumlarda daima Iskenderiye Patrikliginin
istekleri gerceklesmekteydi.?s

Etiyopya Kilisesi XV. Yiizyildan itibaren ciddi bir sekilde Kato-
lik Hiristiyanlik tarafindan tehdit edilmeye baglamistir. Bunun ne-
deni Etiyopya kralinin Miisliimanlara kars1 Katolik Portekizlilerden
yardim istemesiydi.'¢ Portekizli Cizvit misyonerlerinin Etiyopya’y1
Miisliiman baskilarindan kurtarmayi vadetmesi, Iskenderiye Pat-
rikligi ve Etiyopya Kilisesini kars1 karsiya getirmis, beraberinde iki
kilise arasinda husumete de yol agmustir. Zira Iskenderiye Patrikli-
ginin Miisliiman yonetim altinda bulunmasi onu zor bir duruma
sokmaktaydi. Nitekim bu doénemlerde Roma Katolik Kilisesine
bagh Cizvit papazlar iilkedeki Hiristiyan toplumu Katoliklestirme
faaliyetlerine baslamis ve bunun neticesinde kismen de olsa basar1
saglamistir. Diger yandan artan Katolik baski ayni1 zamanda Eti-
yopya Kilisesi i¢in de bir tehlike olmaktaydi. Netice itibariyla Eti-
yopya’da goriilen Cizvit Portekiz tehdidi XVIL Yiizyilin ortalarina
dogru azalarak Etiyopya Kilisesinin yasamis oldugu agir sikintilar
son bulmustur.’” Giintimiiz Etiyopya Katolik Kilisesinin teskili bu
donemlere rastlamaktadir.

Etiyopya Kilisesi, teolojik yapilanmada Iskenderiye Kilisesinin
cizgisinde gelisse de inang, dogma, ibadet ve kilise hayatinda ken-
dine 6zgili karakteri olusturabilmis bir kilisedir. Bu gercevede apos-
tolik iddiasindaki kilisenin temel Hiristiyan esaslarina ve ibadet ge-
lenegine bakisina deginmek gerekmektedir.

1. Inang ve Dogmalar

Etiyopya Kilisesi, kendisini Isa Mesih’in kurdugu, bir, kutsal, evren-
sel ve apostolik bir kilise olarak tanimlar. Etiyopya Kilisesi, dogma
ve doktrinde Iskenderiye Kipti Kilisesinin dgretilerine sadakatle

4 Atiya, Dogu Huristiyanlig: Tarihi, s. 174.

15 Mara, The Church of Ethiopia: The National Church in the Making, s. 15.

16 Atiya, Dogu Huristiyanlig: Tarihi s. 175.

17 Mara The Church of Ethiopia: The National Church in the Making, s. 18-19.
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bagh kalmistir. Temel inang esaslari, monofizitizm, kilise hiyerar-
sisi, dinsel edebiyaty, litiirjisi ve manastir kurallarinda kipti gele-
nege tabidir. Bunun yaninda pagan kiiltiirii ve bir kisim Yahudi se-
riatinin uygulamalariyla Etiyopya Kilisesi tiimiiyle kendine 6zgii
ozelliklere sahiptir.

Etiyopya Kilisesi, diger ayrilmis dogu kiliseleri gibi monofizit
anlayisa sahiptir. Bu konumunu net bir sekilde ifade etmek icin
“Twehedo” tabirini kullanmaktadir. Bu tabirle Etiyopya Kilisesi,
kaynagini Grek anlayisina, ritiieline ve litiirjisine dayandiran dogu
kiliselerinden ayirilmaktadir. “Twehedo” tabiri, Etiyopya yerel leh-
cesinde Isa’da insani ve tanrisal tabiatin birbirine karismaz ve ayni
zamanda ayrilmaz yapida bir arada oldugunu ifade etmektedir.1s
“Twehedo” tabiri, 1855’de Etiyopya Kilisesi igerisinde teolojik bir
tartisma sonucunda imparatorun da katkisiyla (baskisiyla) doktrin
olarak kabul edilir.? Etiyopya Kilisesi ilk ti¢ ekiimenik konsil karar-
larini1 tanir ve dogmalarini bunlar {izerinde bina eder. Hiristiyan Ki-
liselerinin biitiiniinde oldugu gibi Etiyopya Kilisesinin temel inang
esaslarimi da I. Iznik Konsili (M.S. 325)'ndeki kararlar tegkil etmek-
tedir.

Etiyopya Kilisesi, Ortodoks gelenege ait oldugunu vurgulaya-
rak Ortodoks dogmay1 aynen kabul eder. Ortodoks gelenekte temel
Hiristiyan inang esaslar1 su sekilde kabul edilmektedir. “Biz, her se-
yin sahibi olan, yeri, gogii, goriinen ve goriinmeyen biitiin seylerin
yaraticisi Baba Tanri'ya, tiim zamanlardan dnce Baba Tanri'ya ait
olan, Baba’dan dogmus, Baba ile birlikte biricik varlik olan, 15181n
15181, gercekligi gercegi, yaratilmamus, bizim igin, bizim kurtulusu-
muz igin gokten gelmis, Kutsal Ruh ve bakire Meryem vasitasiyla
insanliga biirtinmiis olan ve ¢carmiha gerilmis, gomiilmiis ve tekrar
dirilmis, goge ¢tkmis ve Baba'nin sag tarafinda oturan ve Krallig
higbir zaman bitmeyecek olan Isa Mesih’e inaniriz.”2

18 Getatchew Haile, “Ethiopian Church”, Encyclopedia of Religions, ed. M. Eliade,
New York 1986, Vol: V, s. 2859.

19 Sergew Habele Selassie, The Church of Ethiopia A Panorama of History and Spiritual
Life, Addis Ababa 1970, www .ethiopianorthodox.org

20 Demetrios, ]J. Constantelos, Understanding The Greek Orthodox Church, Massachu-
setts 1998, s. 43.

MiLEL vE NiHAL
inang—Rltiir—mitoloji



Afrika’da Kadim Bir Kilise: Etiyopya Ortodoks Kilisesi
Kutsal l:lglii (Trinite)

Etiyopya Kilisesi Tanr1y1, baslangici ve sonu olmayan, her seyin ya-
raticis1 ve her seyin kaynagi olarak kabul eder. Tanr1 tiglii igcinde bir-
dir, i, birin i¢indedir, {i¢ ismin 6zl birdir dolayisiyla ii¢ sahis bir
0zii tegkil eder.?! Tanr ezeli anlamda hem Baba hem Ogul hem de
Kutsal Ruh’tur. Tanr ezelde, zamanin 6tesinde birdir, bu ezeldeki
bir, Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’tur. Bir’in ikiden ve ikinin ii¢ten 6n-
celigi yoktur. Baba, ezelde Ogul'u ile Ogul, Baba ile evren yaratil-
madan Once birliktedir. Kutsal ti¢lii, bir tanri, bir krallik ve bir giig-
tir.??

a) Tann (Baba)

Ortodoks dogma anlayisinda “Baba” her seyin hakimi ve yaraticisi,
“Isa Mesih” ise onun biricik oglu ve 1s181n 15181d1r. Bu baglamda Or-
todoks teolojisi Tanr1’y1 her seyin yaraticisi ve tek hakimi olmasiyla
birlikte alemin i¢inde (miindemic) oldugunu da 6ngoriir. Ortodoks
dogmaya gore Tanri, Baba, ebedi, yeri ve gogii yaratan, her seye ka-
dir olan, her seyi bilen, hayat: ihsan edendir. Bununla birlikte Tanrs,
yarattig1 seylerin icinde, varligini yarattif1 her seyde siirdiiren, her
yerde hazir olan biridir.? Yine Tanr1 (Baba), her tiirlii kusur ve ek-
siklikten miinezzeh, miitkemmel, yasayan, gercek giizelligin sahibi,
dinamik ve en iyidir.?* Tanr1 (Baba), Ortodoks gelenegin teslis anla-
yisinda ilk olan, diger ikisinin sebebi, her prensibin kaynagidir.?

b) isa (Ogul)

Hiristiyan temel iman esaslarinda Tanrinin biricik oglu ve
Tanrr’dan Tanri, 1siktan 1s1k olarak nitelendirilen Isa (Ogul), teslisin
ikinci unsurunu tegkil etmektedir. Hiristiyanlikta, Isa’nin cevher ba-
kimindan Baba (Tanr) ile ayni tabiattan ve ezeli olarak Tanr1’dan
sudur ettigine iman s6z konusudur. Yine Hiristiyan iman vurgu-
sunda Isa (Ogul), yaratilisa ait unsur olma bakimindan kelam (Lo-
gos), kurtaricilik ve yargilayic 6zellikleri yoniinden de Mesih’tir.?6

2 Sergew Habele Selassie, The Church of Ethiopia A Panorama of History and Spiritual
Life, www .ethiopianorthodox.org

2 www.ethiopianorthodox.org

2% Timothy Ware, The Orthodox Church, London 1964, s. 208-209.

2 Vladimir Lossky, Orthodox Theology: An Introduction, New Jersey 1978, s. 31.

%5 Kallistos Ware, The Orthodox Way, New York 1979, s. 39.

2 Sinasi Giindiiz, Hiristiyanlik, Istanbul 2006, s. 67-68.
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Ortodoks teolojide Isa (Ogul), kemale erismis bir Tanr1 ve ayn1 za-
manda miikemmel bir insandir. O, Tanri'nin (Baba) kendi suretinde
yarattig1 tek bir sahistaki tenlesmis bir kelam ve ete kemige biiriin-
miis biricik ogludur.?” Ogul Isa, Tanr1’nin ezeli mesajinin insan ha-
line gelmis, hayat bulan bir tezahiirii olarak goriiliir.2s Ayrica Isa,
Ortodokslukta dogma oldugu gibi hayatin da ta kendisidir.?® Orto-
doks dogma, Baba ile ayni 6zii paylasan, yaratilmamis ve yalnizca
Baba'ya ait olan Isa’ya inanmaktadir. Etiyopya Kilisesi, Ortodoks
dogmay1 aynen kabul etmekte ve Ogul Isa'min temel gorevinin in-
sanlig1 kurtarmak olduguna inanmaktadir. Buna gore Tanr1 (Baba),
insanhigin kurtulusu i¢in Ogul Isa olarak tenlesmistir. Bu beden-
lesme, Tanri’'min (Baba) kendi suretinde yarattigi, miikemmelligi
gosteren insanoglunu sevmesindendir. Bakire Meryem’in rahminde
olgunlasan Ogul, normal bir insan gibi sekil almig ve miikemmel bir
yapida diinyaya gelmistir.?!

Etiyopya Kilisesi, diger monofizit kiliselerde de oldugu gibi
Isa’nin tek bir sahsa sahip oldugunu vurgular. Isa’daki tek tabiat,
Tanrisal ve insani yoniin tek bir bedende, tek bir insanda oldugunu
ifade eder. Bununla birlikte her ne kadar insan olmada zafiyet go-
riilse de Ogul bedenlesmis Tanr1’dir.3

¢) Kutsal Ruh

Hiristiyan inancinda teslisin tiglincii unsuru Kutsal Ruh, peygam-
berler araciligiyla konusan ve tanrisal inayeti bahsedendir. Kutsal
Ruh, insana yonelik tanrisal iradenin agiliminda etkin ilahi giictiir.
Bu baglamda Ogul’un bedenlesmesi ya da biitiin peygamberler ara-
cligiyla insanlara iletilen ilahi buyruklar Kutsal Ruh'un ilhamiyla
alinmistir. O, Hiristiyan konsillerinde egemen ve inananlar toplulu-
sal Ruh'u, Baba ve Ogul’dan farkli, ezeli ve ebedi, ayni cevherden,
ayni sekilde esit ve tanrisal kisilik olarak gormektedir. Kutsal Ruh,

27 Lossky, Orthodox Theology: An Introduction, s. 90-95.

28 Kallistos Ware, The Orthodox Way, s. 13.

2 Sergius Bulgakov, The Orthodox Church, London 1935, s. 121.
30 Constatelos, Understanding The Greek Orthodox Church, s. 54.
3 www.ethiopianorthodox.org

%2 www.ethiopianorthodox.org

% Guindiiz, Hiristiyanlik, s. 79.
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insanlara Ogul'u gosterdigi gibi Isa’da Kutsal Ruh’u insanlarin {ize-
rine gondermektedir.3*

2. ibadet Hayat1, Ayinler ve Gelenek
A) Ibadet Hayat

Etiyopya Kilisesi, ibadet geleneginde eski Geez dilini kullanmakta-
dir. Nitekim ilk donem litiirji ve monastik literatiir Geez diline do-
niistiriilmiistii. Bu nedenle din gorevlileri kiliseye kabul edilene ka-
dar siki ve zahmetli bir egitim siirecinden ge¢mektedir. Kilise dii-
zeni ve fikih, temelde Iskenderiye Kipti Kilisesinden aynen almmus
olmasina ragmen bazi ilaveler yapilmistir.

M.S. XIL yiizyildan itibaren Etiyopya tilkesinin tamamina yay1-
lan Hiristiyan inanci, Yahudiligin bazi seriat kurallari ile birlikte ka-
bul gérmiistiir. Bu iilkede Hiristiyanlar arasinda Yahudi seriatinin
uygulanmasinda ve benimsenmesinde ilk ytiizyillardan beri 6zel-
likle kuzey bolgelere yerlesen “Falasa” ad1 verilen Yahudi topluluk-
larinin biiyiik destegi olmustur. Tarih boyunca Yahudi Falasa top-
lulugu ile iyi iliskiler kuran Etiyopya Kilisesi, ayn1 zamanda ibadet
hayatinda onlarla aym dili kullanmaktadir.®> Bunun da 6tesinde Eti-
yopya Kilisesi ile Falasalar arasindaki ortak noktalardan biri de din
gorevlilerinin ayn1 unvanlara sahip olmasidir.? “Falasalar”, kendi-
lerinin Kral Siileyman zamanindan itibaren bu bolgelerde ikamet
eden inanirlar olarak gormektedirler.

Etiyopya Kilisesi, cumartesi giinii Sebt kurallarin yerine getir-
mede, erkek ¢ocuklarin siinnet olma geleneginde, baz1 yiyecek ve
igeceklerin temiz sayilmamas: hususunda Yahudi seriatina baghdir.
Yine domuz etinin haram kilinmasi, hayvanlarin uygun bir sekilde
bogazlanmasy, etli yiyeceklerle birlikte siit ve diger hayvansal tiriin-
lerin birlikte bulunmamasi kurallarinda dikkatli davranmaktadir.
Ayrica kiliselerde erkek ve kadinlarin ayri olarak, kadinlarin sag,
erkeklerin sol tarafta yer almasi, kadinlarin kilise igerisinde baslari-

3 Kallistos Ware, The Orthodox Way, s. 36-41.

% Richard Pankhurst, “The Falashas, or Judaic Ethiopians, in Their Christian Ethiopian
Setting”, African Affairs, Vol: 91, Oxford University Press, 1992, s. 572.

%  Pankhurst, “The Falashas, or Judaic Ethiopians, in Their Christian Ethiopian Setting”,
s. 575.
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nin Ortiilmesi, kadin ve erkeklerin kiliseye birlikte girmemesi husu-
sunda Yahudi kurallarin tatbik etmektedir.?” Kiliselerde ibadet es-
nasinda Eski Ahit’ten pasajlar okunarak Falasalarla birlikte yasama
gelenegine vurgu yapilir.%

Etiyopya Kilisesinde dindarliga, din adamlarina ve dini ibadet-
lere azami derecede ehemmiyet verilmektedir. Dindarli§in bir 6l-
ciisii olarak geng kizlar alinlarina hag bigiminde dévme yaptirmak-
tadir. Oyle ki, kalabalik dini ayinler ve sayis1 y1lda iki yiiz elli giinii
bulan orug ibadeti icra edilmektedir. Orug ibadetinde et yenilmez,
hayvansal {iriinlere el siiriilmez, giinahlardan arinmak igin orug
giinleri bir firsat olarak degerlendirilir. Cumartesi, Pazar disinda
orug tutulan giinlerde 6gleden sonra saat {i¢’e kadar higbir yiyecege
yaklasilmaz. Etiyopya Kilisesinde orug ibadeti belirli bir takvim
programinda takip edilir: Buna gore Paskalya ve Pentekost zamani-
nin arasinda kalan elli giinliik devrenin disinda tiim Carsamba ve
Cuma giinleri orug tutulur. 15 Kasim-28 Aralik advent devresinde,
Krismas (Noel) ve Epifani arefesi bir giinliik orug, Lent doneminden
onceki {i¢ giin, Paskalyadan once elli alt1 giinliik donemlerde Eti-
yopya Kilisesinin takvimine goére orug tutulmaktadir. Tabii ki, bu
orugclar genelde perhiz bi¢cimindedir.

Etiyopya Kilisesinde Noel, kullanilan takvime gore 7 Ocak’ta
kutlanir. Ortodoks Kiliselerinde bu tarih Epifani ile ayn1 giin olan 6
Ocak’a denk gelmekteydi. Paskalyaya hazirlik devresi olan Lent,
glinahlarin bagislanmasi, pismanhk ve tévbe dénemidir. Bu do-
nemde elli alt1 giinliik bir zaman zarfinda oruglar tutulur ve giinah-
lardan arinmak igin dualar edilir. Giinde sadece bir defa yiyecek ola-
rak ekmek, su ve tuz kullanilir, her tiirlii et ve giinliik iiriinlerden
uzak durulur. Paskalya, Grek litiirjisi kullanan Ortodoks Kilisele-
rinde oldugu gibi Etiyopya Kilisesi tarafindan da bayramlarin bay-
ramu seklinde kutlanir. Zira Paskalya Etiyopya Kilisesi igin y1l igeri-
sindeki en biiyiik bayramdir. Paskalya giiniinde kiliseler, buhur ko-
kular1 ve rengarenk 1siklarla donatilir. Kilise gorevlileri siislenir, da-
vullar galar, insanlar alkis tutarak Isa Mesih’in yeniden dirilisi ve

% Atiya, Dogu Hiristiyanlig: Tarihi, s. 179; Pankhurst, s.574-575.

3 Pankhurst, “The Falashas, or Judaic Ethiopians, in Their Christian Ethiopian Setting”,
s.573.

% Atiya, Dogu Hiristiyanlig: Tarihi, s. 181.

4 www.ethiopianorthodox.org
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sonrasindaki olaylar hatirlanir.#' Bu kutlamalardan bazilar1 Yahudi
inancin1 benimsemis olmalarina ragmen aynu iilkede yasayan Fala-
salar tarafindan da icra edilmektedir.%

B) Ayinler (Kilise Gizemleri)

Etiyopya Kilisesi, Katolik ve Ortodoks Kiliselerinde oldugu gibi
yedi sakrementi kabul etmektedir. Bunlar; Vaftiz, Evharistiya, Kon-
firmasyon, Giinah Itirafi, Son Yaglama, Rahip Takdisi ve Evlilik.
Bunlardan ilk dordii biitiin inanirlar icin bireysel anlamda zorunlu
sakramentlerdir. Rahip takdisi ve Evlenme kilise tarafindan 6nem-
senmekte, evlilik sakrementi neslin korunmasi, digeri ise kilise teg-
kilatindaki disiplin ve kilise servislerinin devami agisindan ayr1 bir
degere sahiptir.

a) Vaftiz

Vaftiz, biitiin Hiristiyan Kiliselerinde dine giris sakrementi olarak
kabul edilir. Her dogan insan ya da Hiristiyan inancina sonradan
girenler i¢cin uygulanmasi gereken kutsal bir torendir. Vaftiz, Hiris-
tiyan kutsal kitab1 Yeni Ahit’te Kutsal Ruh ile yeniden dogumu sim-
geler.# Etiyopya Kilisesinde, yeni dogmus ve kiliseye tiyeligi kabul
edilen bir aday, Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’un isimleri zikredilerek
ii¢ defa suya batirilarak vaftiz edilir.*> Boylece aday Hiristiyanliga
girmis ve Etiyopya Kilisesinin bir {iyesi olarak kabul edilmistir. Yeni
dogmus erkek bebek kirk, kiz ise seksen giin igerisinde vaftiz edilir.
Eger bebekler hastalikli ya da saglik durumu elvermezse sonradan
mazeret bittigi an vaftiz uygulamr. Vaftiz edilen aday kilise gorev-
lileri tarafindan yakinlarina ilan edilir ve dini gelenege uygun adlar
verilir.# Etiyopya Kilisesi, vaftiz sakrementinde diger Hiristiyan Ki-
liselerinde oldugu gibi Yeni Ahit’i temel almaktadir.*

4 www.ethiopianorthodox.org

4 Pankhurst, “The Falashas, or Judaic Ethiopians, in Their Christian Ethiopian Setting”,
s.575.

43 Marcos Daoud, The Orthodox Church Sacrements, Addis Ababa 1952, www.ethio-
pianorthodox.org

4 Bkz. Yuhanna, III/5.

4 Daoud, The Orthodox Church Sacrements, www.ethiopianorthodox.org

4 Getnet Tamene, “Features of Ethiopian Orthodox Church and the Clergy”, Asian and
African Studies, Vol: 7, 1998, s. 87.

47 Bkz. Matta, XXVIII/19. Havarilerin I§leri, 11/38. X/48.
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b) Evharistiya

Evharistiya, Hiristiyan Kilisesinde Isa Mesih’e katilmay1 ya da
onunla gizemli bir sekilde birlesmeyi ifade eder. Bu toren hemen
hemen biitiin Hiristiyan Kiliselerinde Pazar giinii yapilmaktadir.*
Ortodoks Kiliselerinin tamamu tarafindan en ¢ok 6nemsenen sakre-
menttir. Ekmek Sarap ayini olarak isimlendirilen Evharistiyanin
dini temeli Yeni Ahit'te Isa Mesih’in “ekmegi bolerek bu benim
etim, kasedeki saraba da bu benim kanimdir” deyisine dayandiril-
maktadir.# Ekmek sarap ayini ayn1 zamanda Isa Mesih’in carmih
hadisesi ile iligkilendirilir ve onun kendisini kurban olarak sunma
ayini seklinde de anilir. Bu ayinin en énemli 6zelligi kilise gorevli-
leri ile birlikte Isa Mesih’in cemaati olarak adlandirilan toplulugun
hazir bulunmastyla icra edilmesidir.

Etiyopya Kilisesinde de Evharistiya ayini din gorevlileri ve Hi-
ristiyan inanirlar tarafindan topluca yapilir. Kilise gorevlisi ekmek
ve sarabi kutsayarak onun ete ve kana doniistiigiiniin temsilini ya-
par. Ayin esnasinda kullanilan malzemeler kilisenin icerisinde ya da
yakininda bulunan ayr1 bir odada hazirlanir. Bunlar, Isa’nin kanin
simgeleyen sarabin yapilmasi i¢in kullanilan kurutulmus tiziim ve
etini sembolize eden ekmek parcaciklarinin ibadet sirasinda hazir
hale getirilmesi i¢indir. Kilise ¢ganinin ¢almasiyla cemaat toplu halde
ayin siirecinde secdeye kapanir. Bu esnada topluca Kutsal Kitaptan
pasajlar okunur ve dua edjilir. 5!

¢) Giinah Itirafi

Hiristiyanlikta herhangi bir kisinin kilise gorevlisi karsisinda giina-
hini itiraf etmesi ve kilise gorevlisinin de ona 6giit vererek Baba,
Ogul ve Kutsal Ruh adina giinahlarini bagislamasina giinah itiraf
ya da tovbe denmektedir. Bu ayin, ikinci vaftiz olarak degerlendiril-
mesinden dolay1 vaftiz ile dogrudan iliskilendirilir. Nitekim Orto-
doks Kilisesi tovbeyi ikinci bir vaftiz olarak goriir. Ortodokslar, gii-
nah itiraf1 i¢gin 6zel bélmelerden olusan yerlerden ziyade ikonalarin
onlerinde yapmay1 daha uygun bulmaktadirlar.

4 Guindliz, Hiristiyanlik, s. 143-145.

49 Bkz. Matta, XXV1/26-28, Luka, XXII/15-20, Yuhanna, VI/13-17.

50 Timothy Ware, The Orthodox Church, s. 286.

51 Tamene, “Features of Ethiopian Orthodox Church and the Clergy”, s. 101.
52 Timothy Ware, The Orthodox Church, s. 288.
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Etiyopya Kilisesinde giinah itirafinda bulunacak bir kimse, din
gorevlisinin oniine gelerek gilinahlarini itiraf eder ve ondan bagis-
lanma diler. Gorevli itirafta bulunanin sol eline kutsal kitabi, sag
eline de kutsal hac1 vererek tiim kalbiyle bagislanma dilemesini, dua
ve ilahiler zikretmesini tesvik ederek pismanlik gostermesini ister.
Samimi anlamda tovbe eden kisinin giinahlarinin boylece bagislan-
mis olacagina inanilir.5

d) Son Yaglama

Hiristiyan inancina gore Isa Mesih’in bir yonii de sifa dagitict olma-
sidir. Zira Isa Mesih, etrafindaki pek ¢ok kimseleri sagligina kavus-
turmus, kotiiriimleri iyilestirmis ve onlara hayat bahsetmistir. Bu
durumda hasta yataginda oliim bekleyen insanlara yardimda bu-
lunmayi, onlara kutsal yag ile yaglayarak imanlarin1 pekistirmeyi
emretmistir. Kilise gorevlileri bu sebeple hasta olan kimseleri kutsal
kitapta soylenilen sekliyle yaglarlar. Bu 6liim esnasinda insanlarin
kutsal yagla teselli bulmas: ve giinahlarinin bagislanmasinin bek-
lenmesidir. Ortodoks Kilisesi, hastanin yaglanmasi olayinda uygun
olan her ani1 ayin igin yeterli gormektedir. Bu ayin Etiyopya Kilise-
sinde hastanin durumuna gore kilisede ya da evde de icra edilir. Ki-
lise gorevlisi 6liim dosegindeki hastanin ruhunu rahat teslim etmesi
i¢in telkinde ve kutsal yagla rahatlatma islevinde bulunur.>

e) Rahip Takdisi

Kilise tegkilatinda gorev alacak veya bir {ist asamaya gegecek gorev-
liler i¢in diizenlenen térendir. Etiyopya Kilisesinde icra edilen rahip
takdisi ayininde kilise iglerinde taltif edilecek aday {ist riitbedeki bir
gorevlinin egliginde takdis edilerek bir {ist asamaya gegirilmekte-
dir.

f) Nikah
Hiristiyan inancina gore evlilik, yalnizca iki insanin bir arada yasa-

masi degil, Adem ile Havva’min Tanri tarafindan kutsanmasina da-
yal1 bir gelenegin yasatilmasidir. Bu baglamda bu kutsal eylemin

5 Tamene, “Features of Ethiopian Orthodox Church and the Clergy”, s. 101.
5 Tamene, “Features of Ethiopian Orthodox Church and the Clergy”, s. 102.
%  Tamene, “Features of Ethiopian Orthodox Church and the Clergy”, s. 102.
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baslangici olan nikahin, din goérevlisinin gozetiminde gergeklestir-
mesi gerekmektedir.> Ortodoks Kilise geleneginde evlilik, kutsal li-
tiirjinin kilisede olusturdugu bir biitiinliik ve evlenen ciftin tek bir
beden olmalar1 anlamini tagimaktadir.5” Etiyopya Kilisesi de evlilik
ayinini son derece 6nemsemekte, Isa Mesih’in kilisesinin birlesme-
sini simgeledigini ve evlenen cifttin tek bir bedeni olusturdugunu
ifade etmektedir. Bu gergevede evlenen ciftler kilisede rahip esli-
ginde kutsanarak kutsal ha¢’in altinda evlilige adim atmaktadir. Bo-
sanma hadisesi hos karsilanmaz, evli ¢iftlerden birinin 6liimii duru-
munda yeniden nikaha izin verilmektedir.5

g) Konfirmasyon

Hiristiyan geleneginde vaftiz olduktan sonra, kisinin Kutsal Ruh’"un
inayetini kazanmasi ve vaftizle alinan nurun tamamlanmas: ama-
ciyla yapilmaktadir. Bu ayinde 6zel hazirlanan bir yagla kisinin aln1
ve diger bazi uzuvlari mesh edilir. Konfirmasyon 6zellikle Dogu Ki-
liselerinde vaftizden hemen sonra icra edilmektedir.” Etiyopya Ki-
lisesi, diger Dogu Kiliselerinde oldugu gibi konfirmasyonu vaftiz
ayininin hemen arkasina uygulamaktadir.®

3. Kilise Organizasyonu ve Egitimi
A) Hiyerarsi ve Organizasyon

Etiyopya Kilisesi 1959 yilindaki bagimsizligina kadar Iskenderiye
Patrikliginin atadig1 baspiskopos tarafindan yonetilmistir. Kilisenin
ilk bagpiskoposu olarak St. Frumendius'u kabul ederler. XX. yiiz-
yilla birlikte Etiyopya Kilisesinin kendi baspiskoposunu se¢me is-
tekleri Iskenderiye Patrikligine ulastirilmis ve yapilan iist diizey te-
maslarin sonucunda 6nce otonomluk daha sonra da 1959’da tam ba-
gimsiz bir kilise haline gelmistir.®!

Etiyopya Kilisesi, bagimsizlik 6ncesi donemlerde sartlara gore
farkl: kilise organizasyonlarina gitmistir. Tk ylizyillardan itibaren

%  Giuindiiz, Hiristiyanlik, s. 148.

57 Timothy Ware, The Orthodox Church, s. 295.

%  Tamene, “Features of Ethiopian Orthodox Church and the Clergy”, s. 102.

% Giuindiiz, Hiristiyanlik, s. 146.

0 Tamene, “Features of Ethiopian Orthodox Church and the Clergy”, s. 101.

o1 Sergew Habele Selassie, The Church of Ethiopia A Panorama of History and Spiritual
Life, www.ethiopianorthodox.org, Ayrica, Etiyopya Kilisesinin bagimsizlik caba-
lar1 ve miizakereleri hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. Yolande Mara, The Church
of Ethiopia: The National Church in the Making, Asmara 1972.
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Hiristiyanligin Etiyopya’da yayilmasiyla birlikte kilise organizas-
yonu agisindan dort piskoposluk bolgesi olusturulmustur. Bunlarin
merkezi ve basi olarak “Axum” bolgesinde bagpiskoposluk kurul-
mustur. “Axum”dan sonra ikinci sirada, Etiyopya’ya Hiristiyanli-
g ilk girdigi yer olan “Adulis” adl1 bolge gelmektedir. Burada goz
oniinde bulundurulmas: gereken nokta, baspiskoposluk dahil bu
dort piskoposluklarda Misir menseli piskoposlarin gorevlendiril-
mesidir.©2 Misirli olma sartinin hukuken temellendirilmesi icin de
biitiin Hiristiyan Kiliselerince baglayiciligi olan I. Iznik Konsil (M.S.
325) kararlarinda Etiyopyalilarin dislandirilmis olmasidir. Bu du-
ruma Etiyopyali Hiristiyanlarin karsi olmasina ragmen bagimsizlik
tesebbiislerine kadar ses ¢ikarilmamuistir.

Etiyopya Kilisesinde iist makamlarda kilise gorevleri {istlen-
mek icin imparatorluk onayimin zorunlulugu s6z konusudur. Bu
baglamda Etiyopya geleneginde imparatorluk ve kilise, iktidar ve
otoritenin oldugu kadar milli kiiltiiriin de gercek kaynaginu tegkil
etmektedir. Etiyopya Kilisesi, kendine ait kilise gorevlileri agisindan
ilkede sayisal olarak en fazla meslek grubuna sahiptir. Bu durum
iilkeyi ziyarete gelen yabancilar tarafindan da dile getirilmis ve Af-
rika kitasimnin en ¢ok kiliseye sahip devleti seklinde de degerlendir-
melere yol agmuistir.s

Etiyopya Kilisesinde bagpiskoposluk makamina “Abun” un-
vani verilmektedir. Bu unvan Etiyopya Kilise hiyerarsisinde en ytik-
sek makami ifade etmektedir. Ulkedeki biitiin dini organizasyonla-
rin icrasinda, kilise ve din adamlarinin takdisinde bulunan makam-
dir.# Kilisenin en yiiksek karar organi ve baspiskopos ve piskopos-
lardan olusan “Kutsal Sinod”dur. Bagpiskoposluktan sonra manas-
tirlarin yoneticisi olan “Ecage” unvanh piskopos gelmektedir. Eti-
yopya’da manastir hayati1 ve gelenegi ilk yiizyillardan beri geldigi
i¢in Hiristiyan toplum igerisinde manastirlar nemli bir yere sahip-
tir. Hiyerarsi, bolge piskoposlar1 ve diger yerlesim birimlerinin ya-
pisina gore gorevli piskoposlar olarak devam etmektedir.®

02 Sergew Habele Selassie, “The Establishment of the Ethiopian Church”, The Church of
Ethiopia A Panorama of History and Spiritual Life”, Addis Ababa 1970, www.ethio-
pianorthodox.org

0 Atiya, Dogu Hiristiyanlig: Tarihi, s. 180.

64 Tamene, “Features of Ethiopian Orthodox Church and the Clergy”, s. 96.

%5 Tamene, “Features of Ethiopian Orthodox Church and the Clergy”,s. 96-97.
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B) Egitim

Etiyopya Kilisesinin ilk ytiizyillardan itibaren geleneksel dini egi-
timi, kutsal kitap yorumu, kilise babalarinin ve kesislerinin 6greti-
leri, kilise miizigi ve ilahileri ¢ercevesinde siirmektedir. Etiyopya’da
monastik gelenegin temelinin ¢ok erken siirecte atilmasi, Etiyopya
kiiltiirtinde kilise ve manastirlara birbirlerini tamamlayan iki unsur
goriiniimii kazandirmistir. Nitekim ilk donemlerden itibaren her
Etiyopyalinin evi bir kilise ve manastir gibi gorev {istlenmistir. Bu
gelenegin olusmasinda hig siiphesiz VI. Yiizyil’daki Suriyeli Dokuz
Aziz'in ¢abalar1 bulunmaktadir.

Egitim diizeyleri oldukga yiiksek kesislerin ¢alismalar1 netice-
sinde Koptca, Grekge ve Siiryaniceden eski Geez diline gevrilen
eserlerden bir dini literatiir olusmustur. Iskenderiye Patrikliginin
onciiliigiinde gelisen kutsal kilise yazilari, Kilise babalarindan Is-
kenderiyeli Cyrill ve Kibrish Epiphaniusun 6gretileri buraya geti-
rilmistir. Bu baglamda Etiyopya’da Hiristiyan monastik gelenek iki
onemli bolgede kok salmisti. Bu bolgelerde, geleneksel Hiristiyan
kesis hayati taraftar toplayarak Etiyopya’ya 6zgii bir Hiristiyan mis-
tisizmini meydana getirdi.®® Bu mistik merkezler Etiyopya Kilise-
since dini egitim ve kiiltiir merkezleri olarak da cesitli faaliyetler
gosterdi. Ulkenin tagra bolgelerinde de kilise énciiliigiinde gocukla-
rin egitimi ve Hiristiyan gelenegin 6gretimi amaciyla okullar acild.
Bu okullarda monastik &gretilerin rehberliginde ¢ocuklara normal
egitimin yaninda Hiristiyan ibadet hayatinin kurallar1 ve ahlaki egi-
timler diizenli sekilde verilmekteydi.®

Glintimiizde Etiyopya Kilisesi din adamlarini yetistirmek ve
ayni zamanda din egitimi vermek amaciyla St. Paul Teoloji Kolejini
olusturmugtur. Bununla birlikte {ilkenin degisik yerlerinde din
adamlari icin egitim merkezleri de teskil edilmistir. Ayrica her kilise
bolgesinde dini egitim veren Pazar Okul Programlari ve sosyal ha-
yatta daha ¢ok etkinliklerde yer almak maksadiyla topluma hizmet
organizasyonlar1 da bulunmaktadir.® Diger taraftan yiiksek din egji-

% Mara, The Church of Ethiopia: The National Church in the Making, s. 17.

7 Taddesa Tamarat, “A Period of Conflict (AD. 700-1200)", The Church of Ethiopia A
Panorama of History and Spiritual Life, Addis Ababa 1970, www.ethiopianortho-
dox.org

6 Roberson, The Church of Eastern Christians, s. 13.
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timi yapilmasi icin baskentteki tiniversitede teoloji fakiiltesi agilmis-
tir. Ulkedeki ic karisikliklarda kapanmis olsa da daha sonra tekrar
islevini yapmaya devam etmistir.

C) Gelenek

Etiyopya Kilisesinin giiniimiize kadar ulasmasinda erken dénem-
lerden beri gelen giiglii bir gelenek anlayis1 bulunmaktadir. Nitekim
bu gelenek sayesinde Etiyopya Kilise kiiltiiriinii ayakta tutan ve
farkli kilan dayanaklar mevcuttur. Bu farkliliklar: gosteren, onu di-
gerlerinden ayiran yonlerden biri de kendine 6zgii kilise miizigidir.
Bu miizigin ortaya ¢tkmasi, M.S. VI. ytiizy1l’da bir kilise gorevlisi ta-
rafindan cennette melekler korosunca icra edilen musikinin aynen
uygulanmasma dayandirilir. Bu tarihten itibaren Etiyopya kilise
miizigi gelisme gostererek kendine has bir tarz olusturmusgtur.® Eti-
yopya Kilisesinin ayirt edici yanlarindan biri de din gorevlilerinin
dini ayinlerde eski gelenekleri temsil eden kiyafetler giymesidir. Ki-
lisenin icra ettigi ayinlerde gorevliler zengin bicimde islenmis klasik
giysiler, renkli toren semsiyeleri, altin ya da giimiis haglar, miicev-
her kakmali dini semboller, tef, asa, buhurdanliklar kullanilir. Bu-
nunla birlikte kilise gorevlilerinin giinliik normal giysileri ve tiir-
banlar1 beyaz renkli, omuzluklarinda da yine beyaz renkli islemeler
bulunur. Buna karsilik, piskoposlarin giysileri Kiptilerde oldugu
gibi siyah olmakla birlikte ayin esnasinda altindan hag islemeli be-
yaz tiirban yer alir.”

Sonug

Afrika kitasinda kadim bir gelenege sahip Etiyopya, dini tarihinde
daha ¢ok Hiristiyanlikla iliskilendirilir. Basta Etiyopya Kilisesinin
ilk baspiskoposu St. Frumendius ve sonraki donemlerde manastir
hayatinin 6nciiliigiinde Hiristiyanlik bu topraklara temel atmaistir.
Hiristiyanligin erken doénemlerindeki teolojik yapilanmalarda Is-
kenderiye Patrikliginin etki alanina giren Etiyopya Kilisesi, Kadikdy
Konsil (M.S. 451) kararlarina karsi ¢ikarak monofizit anlayisi benim-
semistir. Her ne kadar teolojik yonden Iskenderiye ¢izgisinde ge-
lisse de Etiyopya Kilisesi kendine 6zgii bir takim geleneklerle de
fark edilmistir. Bunlar arasinda erkek ¢ocuklarin siinnet edilmesi,
domuz etinin yasaklanmasi ve hayvanlari uygun sekillerde bogaz-
lanmas: gibi Yahudi seriatinin 6n gordiigii bazi kurallar Etiyopya

®  Atiya, Dogu Hiristiyanlig: Tarihi, s. 180.
70 Atiya, Dogu Hiristiyanlig: Tarihi, s. 186.
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Kilisesinin dini hayatinda da yer almistir. Ortacagda Hiristiyan Ki-
liselerinin biiytiik ¢apli ayrilislarindan sonra kadim geleneklerini de-
vam ettiren Etiyopya Kilisesi, dogu Hiristiyanliginin dogmalarini
biinyesinde barindirmistir. Grek gelenegi tarzinda temellenen Orto-
doks Kilise teolojisi ana hatlariyla Etiyopya Kilisesi tarafindan da
kabul gormiistiir. Bununla birlikte Ortodoks Kiliselerin birer milli
kilise olmalar1 gerekgesiyle Etiyopya Kilisesinde de dini hayatta, li-
tiirjik takvimde, kilise gizemlerinde ve diger tdren ve kutlamalarda
kadim geleneklere gore uygulamalar goriilmiigtiir.

Etiyopya Kilisesi giiniimiizde ayrilmis dogu kiliseleri olarak
isimlendirilen Hiristiyan Kiliselerine dahildir. Zikredilen kilise
grubu igerisinde miintesipleri agisindan en fazla niifusa sahiptir.
Etiyopya iilkesinde de Hiristiyan ve diger dini inanglar arasinda ilk
sirada yer almaktadir. 1959 yilindan itibaren bagimsiz, kendi bas-
piskoposlugu ve kutsal sinodu tarafindan yonetilen Etiyopya Kili-
sesinin remi ad1 “Etiyopya Ortodoks Twehedo Kilisesi”dir.
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Bugiinkii Durumuna Genel Bir BaRis
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Abstract: The purpose of this article is to present an overall picture of the current
state of Eastern Christianity and especially of Christian groups living in
Islamic countries. After tackling with such questions as: what is "Eastern
Christianity" and how it was formed, who are the Eastern Christians, the
article examines the formation process of Eastern Christianity and the va-
rious churches labeled with this term. Then some informations about the
present situation of the christians belonging to these churches is given.
Considered from the historical perspective it is clearly seen that these chris-
tian group who had lived for centuries under one rule and who were free in
the domain of religious, economic , and educational activities found them-
selves after the the collapse of the Ottoman within different states, different
administrations and faced different treatment. The collapse of the Ottoman
Empire meant the collapse of the atmosphere of peace and tranquility
which till now has not been regained in this geography. In search of peace-
ful surroundings, many Christians have left their homeland and many have
migrated abroad. In front of the pessimistic picture of today’s Eastern
Christianity it is impossible to not see the disappearance of peace and sta-
bility consequently to the disappearance of the paradigm which reigned
over this area till the 13th century. Even the fact that one can speak of the
today’s “Eastern Christians’ is a gift of this paradigm.
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0z Bu makalenin amaci Dodu Hiristiyanhiginin ve dzellikle de islam Glkele-
rinde yasayan Hiristiyan gruplarin bugilinkii durumu hakkinda genel bir
tablo olusturmaktir. “*Dogdu Hiristiyanhigi”’ nedir ve nasil olusmustur, Dogu
Hiristiyanlari kimlerden ibarettir gibi sorular ele alinarak Dogu Hiristiyan-
l1ginin olusum siireci, bu kavram igerisinde yer alan farkh kiliseler incelen-
mis ve sonrasinda giinlimiizde bu kiliselere mensup olan Hiristiyanlar hak-
kinda bilgi verilmistir. Tarihsel perspektiften bakildiginda asirlar boyunca
bir idare altinda yasayan, dini, ekonomik ve egitimsel faaliyetlerinde 6zgiir
olan Hiristiyan gruplarin, Osmanlinin ¢ékistyle birlikte kendilerini farkl
devletlerde, farkli idareler ve farkli muamelelerle karsi karsiya bulduklari
acgikga gorllmektedir. Osmanlinin ¢dkisl, bugiin bu topraklarda hala bir
tirli saglanamayan huzur ortaminin ¢dkisli anlamina gelmistir. Huzurlu
ortam arayisina giren Hiristiyanlarin bircogu bulunduklari bélgeyi terk et-
mis ve bircogu da yurtdisina go¢ etmistir. Dogu Hiristiyanliginin bugiinki
karamsar tablosu karsisinda séz konusu cografyada 13 asir hakimiyet si-
ren bir paradigmanin yok olmasiyla birlikte huzur ve istikrarin da yok ol-
dugunu gérmemek elden degildir. Buglin “Dogdu Hiristiyanlarindan’ bah-
sedebilmemiz bile bu paradigmanin bir sonucudur.

Anahtar Kelimeler: Dogu Hiristiyanhgi, islam, Osmanli, Misyonerlik, Money-te-
izm.

Giris

“Dogu Hiristiyanlar1” kavrami, Latin Hiristiyanlik mensubu olan
Bati Avrupa merkeze alinarak olusturulmus bir kavramdir. Genis
anlamda bu kavram oncelikli olarak 1054 yilinda Papa’nin otorite-
sini reddeden dogu ve giiney-dogu Avrupa’daki “Ortodoks” Hiris-
tiyanlari ifade etmektedir. Spesifik anlamda ise bu kavramla Yakin-
Dogu ile Misir’da yasayan Hiristiyanlar kastedilmektedir. Arap {il-
kelerinde yasayan Hiristiyanlarin yaninda bu gruba Ermeni Hiristi-
yanlar, Tirkiye, fran, Hindistan, Pakistan, Endonezya ve Eti-
yopya’da yer alan Hiristiyanlar da dahil edilmektedir.!

Dogu Hiristiyanligindan s6z edildiginde dikkati ¢eken ilk ge-
yin bu kavram igerisine dahil edilen kilise sayilarinin ¢oklugudur.
Cok sayida farkli kiliseden olusan Dogu Hiristiyanlar: bir biitiinden

1 Frangoise Briquel-Chatonnet, “Tout commence a Edesse”, L’histoire, say1: 337
(2008), s. 43.
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ziyade adeta bir mozaigi andirmaktadir. Dolayisiyla Dogu Hiristi-
yanligin1 anlamak, tarih boyunca olusan ve degisen bu mozaigi ana-
liz etmekten ge¢gmektedir.

Bu makalenin amact Dogu Hiristiyanliginin ve 6zellikle de Is-
lam {ilkelerinde yasayan Hiristiyan gruplarin bugiinkii durumu
hakkinda genel bir tablo olusturmaktir. “Dogu Hiristiyanlig1” nedir
ve nasil olusmustur, Dogu Hiristiyanlar1 kimlerden ibarettir gibi so-
rularin oncelikle izah edilmesi gerekmektir. Dolayisiyla makalenin
birinci boliimiinde Dogu Hiristiyanliginin olusum siireci, bu kav-
ram igerisinde yer alan farkl kiliseler ele alindiktan sonra ikinci bo-
liimde giintimiizde bu kiliselere mensup olan Hiristiyanlar hak-

kinda bilgi verilecektir.
I. Tarihsel Arka Plan

Filistin topraklarinda diinyaya gelen Isa'nin mesajin1 kabul edenlere
“Huristiyan” adinin, Roma Imparatorlugunun Suriye eyaletinin bas-
sehri olan Antakya’dailk kez verildigi ifade edilmektedir.2 M.S. 50'1i
yillarin baginda Kudiis'te toplanan havariler konsilinde Hz. Isa’nin
biraktig1 misyon Yahudi kokenlerinden ayrilarak bagimsiz bir dini
hareket olma yoluna girmistir.> Hem Yahudilere hem de Gentillere
hitap eden bu dini hareket, Roma Imparatorlugunun resmi dini
haline geldigi IV. yiizyila kadar merkezi bir idareye sahip olmadig1
i¢in kendi igerisinde ciddi bir ihtilaf yasamadan yayilmistir. Bu do-
neme kadar Hiristiyan topluluk {i¢ piskoposluk tarafindan idare
ediliyordu: Iskenderiye piskoposlugu Misir, Roma piskoposlugu
Bati, Antakya piskoposlugu ise Dogu Hiristiyanlar: {iizerinde
hakimdi. 395 yilinda Roma Imparatorlugu ikiye boliindiikten sonra
Istanbul, Dogu Roma Imparatorlugunun bagkenti oldugu gibi ayni
zamanda Kii¢iik Asya ve Yunanistan’dan sorumlu piskoposluk
haline gelmistir. Kudiis ise tarihsel ve sembolik roliinden dolay1 oto-
ritesi Filistin ile sinirh bir piskoposluk konumunda kalmaistir.+

Hiristiyanligin farkli gruplara boliinmesinin hareket noktasini
paradoksal olarak biitiin Hiristiyanlar tek itikadi ¢at1 altinda top-
lama gayretinde olan siyasi otoriteden kaynaklandig1 dikkat cek-

2 Elgilerin Isleri, 11:25-26.

3 Kudiis konsiliyle ilgili ayrintih bilgi i¢in bkz. Philip Schaff, History of the Christian
Church, Michigan 1955, c. 1, s. 339 vd.

4 Briquel-Chatonnet, “Tout commence a Edesse”, s. 47.
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mektedir. Ornegin Iskenderiyeli rahip Arius'un Ogul’un Baba tara-
findan yaratildig1 icin ezeli olamayacag1 ve dolayisiyla da onunla
ayni cevhere sahip olmasimin miimkiin olmadig1 yoniindeki gorii-
stinii mahkim etmek {izere 325 yilinda Iznik’te toplanan ve ilk Hi-
ristiyan genel (6kiimenik) konsili olarak kabul edilen Iznik konsili-
nin toplanma emrini veren bizzat Iimparator Konstantin’in kendisi-
dir.5 Zira Imparator, ebedi kral olan Isa Mesih’in temsilcisi olarak
insanhig1 Tanr1'ya sevk etmeyi ilk gorevi olarak goriiyor ve dolayi-
styla sadece diinyevi idareyi degil dini yonetimi kendi sahsinda
temsil etmis oluyordu.¢ Boylece IV. ylizyildan itibaren Roma impa—
ratorlugunun siki bir ittifaka girdigi Kilise, devletin ideolojik des-
tegi konumuna gelmistir.” Devlet de karsilikli olarak Kilise'nin fi-
nansal destegi olmustur.® Bundan dolay1, daha sonra gerceklestiri-
len konsillerde teolojik ve dini meselelerin yaninda siyasi gerekge-
lerin de etkili oldugunu hi¢bir zaman goz ard1 etmemek gerekmek-
tedir.

Ariuscu itizalden sonra Hiristiyanlar arasindaki en énemli bo-
liinmelerden birine Istanbul patrigi Nestorius'un kristolojik goriis-
leri neden olmustur. Hiristiyanlarca III. genel konsil olarak kabul
edilen Efes konsili 431 yilinda toplanarak Nestorius’un fikirleri red-
dedilmis, Meryem’e “Teotokos” yani “Tanr1 Annesi” denilmesi ka-
rarina varilmistir. Bizans Devleti i¢inde baskilardan dolay1 Nesto-
rius Kristolojisini benimseyenler fran’a siginmis ve boylece Nesto-
rius'un fikirleri Iran {izerinden Orta Asya’da kadar ulagmustir. Is-
lam’mn Orta Asya’ya yayilmasindan sonra yerini bu yeni dine bira-
kan Nesturililik'in giiniimiizde, Iran ve Irak’ta az sayida olsa da
mensuplari bulunmaktadir.® Nestorius'un teolojik goriigleri Isa’nin

5 Eusebius, Life of Constantin, Oxford 1999, s. 123. Arius teolojisi hakkinda ayrintilt
bilgi icin bkz. Rowan Williams, Arius: Heresy and Tradition, Cambridge 2001, s.
100-103.

6 Bkz. Francis Dvornik, Konsiller Tarihi. Iznik’ten II. Vatikan ‘a, Ankara 1990, s. 4.

7 M. V. Leveenko, Kurulusundan Yikilisina Kadar Bizans Tarihi, istanbul 1999, s. 24.

8 Emma Loosley, “Peter, Paul, and James of Jerusalem: The Doctrinal and Political
Evolution of the Eastern and Oriental Churches”, Eastern Christianity in the mo-
dern Middle East, Anthony O'Mahony, Emma Loosley (eds.), London 2010, s. 3.

®  Brock’a gore “Nesturi Kilisesi” tabiri hem yanlis hem de yanilticidir. Gegmiste
bu Kilise, kendini “Dogu/Sark Kilisesi” diye tanimlarken daha sonra “Asuri
Sark/Dogu Kilisesi” adin1 benimsemistir. Fakat gegmisten gliniimiize kadar ka-
leme alinin Kilise tarihi ile ilgili kaynaklarda “Nesturi Kilisesi” kavrami kullarl-
dig1 i¢in bu kavram standart hale gelmistir (Sebastian Brock, “The 'Nestorian'
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ilahi tabiatim1 zayiflattigi yoniinde yorumlanarak buna tepkiler
olusmakta gecikmemis ve Isa’mun ilahi tabiati {izerinde daha cok
vurgu yapilmaya baslanmistir. Bu kars1 goriis sahiplerinden biri
olan Euthyches, Isa’nun iki tabiatinin, insan olduktan sonra tek ve
ilahi tabiat haline geldigini, Isa’nun insani tabiatinin tipk: okyanusta
bir damla sirkenin kaybolmasi gibi ilahi tabiati igerisinde tamamen
eridigini ileri siirmiistiir. Bu goriis etrafinda toplananlar, fsa’da tek
tabiat kabul ettikleri i¢in “Monofizit” (Tek Tabiat¢1) olarak nitelen-
dirilmiglerdir.

391-392 tarihlerinde Theodosius, Hiristiyanlig1 Roma Impara-
torlugunun resmi dini olarak empoze ettiginde kendisini biitiin Hi-
ristiyanlarin lideri ve hamisi olarak ilan etmesi daha 6nce Antakya
piskoposluguna bagli olan fakat Sasanilerin hakim oldugu Mezopo-
tamya bolgesinde yasayan Hiristiyanlar1 zor durumda birakmuistir.
Hele de Sasanilerin resmi dini olan Zerdiistliitk Roma Imparator-
lugu simnarlar igerisinde yasaklanip miintesiplerine zuliim ve baski
uygulandigi bir donemde Sasani topraklarinda yasayan Hiristiyan-
larin Romalilara bagli kalmasi diisiiniilemezdi. Bundan dolay1 424
yilinda toplanan sinod, Sasani Imparatorlugunun bagkenti olan Se-
levkos-Ktesifon'un piskopusu kendisini “Dogu Kilisesinin Pisko-
posu/Reisi” olarak ilan ederek Roma Imparatorlugunun otoritesini
reddetmis ve bdylece 6zerk bir Kilise meydana gelmistir. Teolojik
nedenlerden ziyade siyasi sebeplere dayanan bu gelisme sonu-
cunda olusan bu Kilise “Nesturi Kilisesi” adiyla meshur olmasina
ragmen kendini “Dogu Apostolik Kilisesi” diye nitelendirmistir.10

Church: A Lamentable Misnomer”, Bulletin of the John Rylands University Library
of Manchester, c. 78, say1: 3 (1996), s. 23). Fakat ileride goriilecegi tizere bu Kilise-
nin admnin bagina daha sonra getirilen “Asur” nitelendirmesi de onu, asil/baslan-
gictaki hiiviyetinden ayirarak etnik bir kimlik etrafindan sekillendirme ¢abasinin
bir tirtinii oldugu igin ayn1 derecede yamiltic1 goriinmektedir.

10 J. Labourt, Le christianisme dans |'empire perse sous la dynastie sassanide (224—632),
1904, s. 328; Briquel-Chatonnet, “Tout commence a Edesse”, s. 47-48; Philip Jen-
kins, The Lost History of Christianity: The Thousand-Year Golden Age of the Church in
the Middle East, Africa, and Asia--and How It Died, San Francisco 2008, s. 57-58; W.
A. Wigram, An Introduction to the History of the Assyrian Church 100-640 A.D, New
York 1910, s. 123. Jenkins’e gore bu olayin gergeklestigi tarih 498’dir. Micheau'ya
gore ise Pers Kilisesi, bagimsizligini 486 yilinda kazanmistir (Frangoise Micheau,
"Eastern Christianities (Eleventh to Fourteenth Century): Copts, Melkites, Nesto-
rians, and Jacobites", The Cambridge History of Christianity V: Eastern Christianity,
Michael Angold (ed.), Cambridge 2006, s. 378).
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imparatorluk igerisinde inang farkliliklarindan dolay1 ortaya
¢ikan tartismalardan rahatsiz olan imparator Marcian, bu farklilik-
lar1 gidermek amaciyla, 451 yilinda Kadikoy’de bir konsil toplatmis-
tir. Hiristiyanlarca 4. genel konsil olarak kabul edilen bu konsilde,
Isa’nin tam tegekkiil etmis, birbirinden ayrilmaz ancak birbirine de
karistirilamaz iki tabiati oldugu kabul edilmis ve Monofizit doktrin
reddedilmistir."! Bu konsilin kararlari, Roma Imparatorlugunun
Bat1 kesimlerinde kabul edilirken Dogu kesimlerinde 6zellikle de
Suriye’de ¢ogunluk tarafindan reddedilmistir. Kadikdy konsilinde
alinan kararlar Hiristiyanliktaki ilk biiyiik mezhep ayriliginin bas-
langic1 olmustur. Monofizit goriisii, yani teslisin ikinci unsuru olan
Ogul Isa’da insani ve Tanrisal tabiatlarin katisma ve degisme ol-
maksizin birleserek tek tabiata doniistiigiinii kabul eden Kiptiler,
Ermeniler ve Siiryaniler boylece ana kitleden uzaklasmiglardar.
Dogu kilisesi, Bat1 kilisesi tarafindan “Monofizit” diye nitelendirir-
ken, Bat: kilisesi, Dogu kilisesi tarafindan “Diyofizit” ya da “Impa-
rator taraftarlar1” anlaminda “Melkit” seklinde adlandirilmigtir.!2
Nitekim kiigiik diisiiriicii bir nitelendirme olarak degerlendirdikleri
i¢in Kiptiler kendilerini hi¢bir zaman “Monofizit” diye adlandirma-
muglardir.’® Her ne kadar Misir’da halkin biiyiik ¢ogunlugu Kadi-
koy taraftarlarini baskici bir iktidarin temsilcileri olarak goriip ve
boylece Bizans idaresine tepki olarak monofizit doktrine sahip ¢ik-
miglarsa da asag1 Misir ve Ozellikle de Grek kiiltiiriiniin hakim ol-
dugu Iskenderiye’de Bizans Kilisesine intisap etmeye devam eden-
ler vardi. Bundan dolay1 Iskenderiye’de biri Ortodoks Kipti Kilise-
sini (monofizit) digeri de Rum Ortodoks Kilisesinin bagkanligini yii-
riiten iki piskopos ortaya gikmugtir.!4

Kadikdy konsilinin kararlarini resmen destekleyen imparator
Justinien’in karisi1 Theodora, bu kararlara muhalefet edenlerin arka-

11 Ahmet Hikmet Eroglu, “Hiristiyanlarin Béliinme Stirecine Genel bir Bakis”, An-
kara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 41 (2000), s. 313.

2 Aziz S. Atiya, Dogu Hiristiyanlart Tarihi, Istanbul 2005, s. 87. Monofitizmin
Eutyches kristolojisi ile karigtirilmamasi gerekir. Ornegin Eutyches doktrinini bir
sapkinlik olarak géren Kiptiler, insani ve tanrisal olmak iizere Isa'nin iki dogasini
agikca kabul eder, ancak bu doganin tek bir biinyede karisma, bozulma ve de-
gisme olmadan mistik bir bicimde birlestigine inarurlar (Atiya, Dogu Hiristiyan-
lar1 Tarihi s. 88).

13 Atiya, Dogu Hiristiyanlar: Tarihi s. 76.

14 Briquel-Chatonnet, “Tout commence a Edesse”, s. 49.
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sinda durmus ve siirgiinde olan eski Iskenderiye patrigine iki mo-
nofizit piskopos tayin ettirmistir. Bunlardan biri Yakup Burdaya’dir
(Jacob Baradaeus). 542 yilinda Edessa (Urfa)?> piskoposu olan Bur-
daya, Dogu Roma Imparatorlugu, Suriye ve Kiigiik Asya’y1 dolasa-
rak papazlar ve piskoposlar tayin etmistir. Boylece Suriye’de Kadi-
koy hiyerarsisine paralel bir hiyerarsi olusmus ve bu da bagimsiz
bir Kilisenin dogusuna yol agmistir: “Yakubi Kilise” ya da “Orto-
doks Siiryani Kilisesi”.16

Bizans ile Pers imparatorluklar1 arasindaki tampon bolgede yer
alan Ermeni Kilisesi de Bizanslilara muhalefetinden dolay1 Kadikdy
konsilindeki kararlar1 reddetmis ve 300 tarihi civarinda Aydinlatict
Gregorius tarafindan kuruldugu i¢in ona atfen “Gregoryen Ermeni
Kilisesi” seklinde adlandirilmigtir. Fatih Sultan Mehmet, 1462 sene-
sinde Bursa Ermeni piskoposu Ovakim'i bir kisim Ermeni aileleriyle
birlikte Istanbul’a getirterek Ermeni Patrigi tayin etmis ve Sa-
matya’daki Sulu Manastir denilen kiliseyi kendilerine patrikhane
olarak vermistir.”” Bu sosyal organizasyon yapisal olarak reformlar
donemine yani XIX ytizyilin ortalarina kadar oldugu gibi kalmis ve

15 Romalilar 216 yilinda Edessa’y1 ele gecirdiklerinde burada yasayan Hiristiyanlar
Sami kokenli bir dil olan Siiryanice konusuyorlardi. Roma Imparatorlugunun
Antakya gibi biiylik merkezlerinde hakim olan dil Grekgeydi. Dolayisiyla
Edessa’da olusan Hiristiyan cemaat Grekge yerine Siiryanice konusuyordu. Bu
kiiltiirel atmosfer Edessa’daki Hiristiyanligin milli bir karaktere sahip olusuna
yol agmistir (F. Crawford Burkitt, Early Eastern Christianity, London 1904, s. 10).
451 Kadikoy konsilinde ortaya ¢ikan ihtilaflar1 yalnizca doktrinel zeminde deger-
lendirmek yetersiz goriinmektedir. Siyasi ve kiiltiirel etkenlerin bu boliinme-
lerde 6nemli bir yer aldig1 ortadadir. Plato'nun logos teorisi tizerine bir Kristoloji
ingsa eden Kadikdy taraftarlar ile Yahudi anlayisa daha yakin olan Nestorius ta-
raftarlarinin Tanr1'y1 beseri formdan uzak tutma gayretlerinin altinda Helenist
kiiltiir ile Sami kiiltiiriin bir ¢atismasini gérmek de miimkiindir.

16 Briquel-Chatonnet, “Tout commence a Edesse”, s. 48. Sehirlerde imparatora sa-
dik kalan piskoposlar hakim oldugu i¢in Yakubi piskoposlar ancak sehirlerin di-
sindaki manastirlara yerlesebilmislerdir. Bizans devletinin baskisindan dolay1
Antakya Yakubi patrigi hi¢bir zaman sehre girememistir. Bundan dolay: Siiryani
Kilisesi, Bizans idaresine karst muhalefet etmistir. Miisliiman fetihleri sonucunda
Bizans boyundurugundan kurtulan bu Kilise ancak 7. yiizyildan sonra tam anla-
miyla bir gelisim gosterebilmistir.

17 Azmi Sislii, Yusuf Hallagoglu, “Selguklulardan Osmanlilar’a Ermeniler”, Tiirk
Tarihinde Ermeniler (Temel Kitap), Azmi Siislii ve diger. (ed.), Ankara 1995, s.
103.
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bu tarihten sonra da Ermeni Milleti boliinerek yeni milletler mey-
dana gelmistir.!8

Fransa’nin tavassutu ile 22 Aralik 1831’'de Hagop Cukuryan
isimli bir papaz, II. Mahmut tarafindan Katolik Ermeni Patrigi ola-
rak atanmistir. Katolik Ermeniler ayr1 bir millet olarak tanindig1 bu
tarih ayn1 zamanda yaklagik bir asir sonra millet sistemine son ve-
recek olan siirecin baslangi¢ noktasinu teskil etmektedir. 1846 y1-
linda Istanbul Ermeni Patrigi Camurcuyan, cemaatinden Protestan
olan Ermenileri aforoz etmistir. Fakat buna ragmen para yardimai ve
egitim kurumlariyla desteklenen ve tesvik edilen mezhep degis-
tirme olaylar1 hizlanmigtir. 1850’de Protestan Ermeni cemaat Istan-
bul’daki Gregoryen Ermeni Patrikhanesinden ayrilmis ve 1859 yi-
linda ayr1 bir millet olarak Osmanli idaresince resmen taninmistir. !
Bu stirecin sonunda, 19. asrin ortalarina kadar biitiinltigiinii muha-
faza eden Ermeni Milleti, bu dénemden sonra boliinerek {i¢ parca
haline gelmistir; Gregoryen Ermeni Milleti, Katolik Ermeni Milleti
ve Protestan Ermeni Milleti.

Ermeni Apostolik Kilisesi'nin en biiyiik ruhani lideri, Katolikos
unvanini tagimakta ve giiniimiizde bu gorevini Ermenistan'in E¢mi-
adzin kentindeki II. Karekin yiirtitmektedir.? Ermenistan disinda
Rusya, Glircistan, Fransa, ABD, Liibnan, Suriye, Kanada, Tiirkiye ve
fran'da Ermeni Ortodoks Kilisesine bagli topluluklar mevcuttur.
Tiirkiye'deki Ermenilerin ruhani lideri Istanbul Ermeni Patrigidir.
Su andaki patrik Mesrob II Mutafyan'dir. Fakat 2008'de Alzheimer
hastaligina yakalanan Mutafyan halen patrik ve baspiskopos olsa
da, fiilen tiim gorevlerinden ¢ekilmistir.!

Ermeni Katolik Kilisesi Vatikan'a, yani Latin Kilisesine tabii ol-
masina ragmen kiliselerde icra edilen dini térenlerin dili Ermenice-

18 Kemal H. Karpat, “Millets and Nationality: The Roots af the Incongruity of Na-
tion and Stati in the Post-Ottoman Era”, Christians and Jews in the Ottoman Empire,
Benjamin Braude & Bernard Lewis (ed.), New York 1982, c. I, s. 142-143.

19 Davut Kilic, Osmanli Idaresinde Ermeniler Arasindaki Din ve Siyast Miicadeleler, An-
kara 2000, s. 164-181; James Thayer Addison, The Christian Approach to the Moslem.
A Historical Study, New York 1942, s. 87.

20 Michael Papazian, “Armenian Apostolic Church”, J. Gordon Melton, Martin Ba-
umann (eds.), Religions of the World, 2. Bsk., Santa Barbara 2010, s. 187.

2l “The Armenian Apostolic Church”, http://www.cnewa.us/defa-
ult.aspx?ID=5&pagetypelD=9&sitecode=US&pageno=2, 14.05.2014.
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dir. Bu Kilisenin cemaati giintimiizde yogunluklu olarak Ermenis-
tan, Fransa, ABD, Arjantin, ve Kanada'da yasamaktadir.?> Ermeni
Katolik Kilisesinin su anki Katolikos-Patrigi ise Beyrut’a ikamet
eden Nerses Bedros XIX Tarmouni’dir.?? Bu Kilisenin 2008 y1l1 ra-
kamlarina gore 540.000 civarinda mensubu oldugu tahmin edilmek-
tedir.2

Maruniligin tarihi ise Yuhanna Marun'un dordiincii ylizyilda
manastir hayatini benimseyerek Asi nehri kiyisindaki bolgeye geli-
siyle baslatilmaktadir. Rivayete gére Marun’'un manastirina katilan
800 geng kesis, cevreye dagilarak yeni dini civardaki halka yaymaya
calismistir.?> Marunilerin Batili milletler ve Roma Kilisesi ile dogru-
dan temasa geg¢mesi hacgli seferleriyle baslamistir. Ermeniler gibi
Maruniler de haglilar1 kurtaricilar olarak gormiis ve onlar1 destekle-
mislerdir. Bolge cografyasini, yollarini, daglarini, gegitlerini ¢ok iyi
bildikleri icin hi¢ tanimadiklar1 bir muhite giren ilk haglilara kila-
vuzluk ederek paha bigilmez bir hizmeti yerine getirmislerdir. Son-
raki zamanlarda bunlar, okgu birlikleri kurarak haglilarin saflarinda
Miisliimanlara karsi savasmiglardir. Rivayete gore 1182 yilinda
40.000 Maruni “kutsal esinti” ile kitle halinde dagdan inerek An-
takya'nin Latin patrigi Amaury'nin de hazir bulundugu bir torenle
eski “sapkin tek iradeci akideleri”nden donmiis ve Katolikligi kabul
ettiklerini ilan etmislerdir.26

Kiptiler, islam ordular1 Misir'1 fethettikten sonra dinsel ve si-
yasal Ozgiirliiklerini ortadan kaldiran Bizans boyundurugundan

2 J. Gordon Melton, “Armenian Catholic Church”, J. Gordon Melton, Martin Bau-
mann (eds.), Religions of the World, 2. Bsk., Santa Barbara 2010, s. 189-191.

2 Bkz. Ermeni Katolik Kilisesi'nin resmi internet sitesi: http://www.armeniancat-
holic.org/inside.php?lang=en&page_id=21, 14.05.2014; Melton, “Armenian Cat-
holic Church”, s. 191.

24 Betty Jane Bailey, ]. Martin Bailey, Who are the Christians in the Middle East?, Mic-
higan 2003, s. 82. Krs. http://www.cnewa.org/source-images/Roberson-eastcath-
statistics/eastcatholic-stat08.pdf, 14.05.2014.

% Atiya, Dogu Hiristiyanlart Tarihi, s. 421-422.

% Atiya, Dogu Hiristiyanlart Tarihi, s. 425. Hiristiyan gruplarin Haghlar1 destekle-
mesi ve bazen onlarin yaninda savagmasi, daha sonra Mogol istilas1 doneminde
isgalcilere kucak agmasimin Miisliimanlarin Hiristiyanlara bakisinda énemli bir
degisiklik meydana getirmistir (Bkz. Emmanuel Sivan, “Notes sur la situation
des chrétiens a 'époque ayyubide”, Revue de I'histoire des religions, c. 172, say1: 2
(1967), s. 117-130).

141

MiLEL vE NiHAL
inang—Rultiir—-mitoloji



Ramazan ADIBELLI

142

kurtularak din hiirriyetine kavusmuslardir.?” Dini 6zgiirliik ortami1
saglayan ve Hiristiyan gruplarin cemaat diizenine karigmayan Is-
lami idare anlayisindan dolay1 Melkitler disindaki diger Hiristiyan
gruplar Islam fetihlerini olumlu karsilamislardir. Ehl-i Kitap’tan ka-
bul edildikleri igin biitiin Islam devletlerinin hiikiim siirdiikleri top-
raklarda yasayan Hiristiyanlara zimmi statiisii verilmis ve cizye
adindaki vergi karsiliginda can, mal ve namus giivenligi, egitim,
inang ve ibadet Ozgiirliigii gibi haklar1 devletin giivencesi altina
alinmustir.?® Bu anlayis Osmanli doneminde de devam etmistir. 632
yilinda fethedilen Suriye ve Irak, 651’de Islam topraklarina dahil
edilen fran’da yasayan Nesturilerin durumunda pek bir degisiklik
olmamuistir. Ortodoks Siiryani Kilisesi ise Bizans ve Sasani Impara-
torluklar1 zamanindaki baskilardan kurtularak Miisliiman idare al-
tinda kendi islerini serbestce yiiriitme ve dinini yasatma imkanina
kavusmustur.?

2 Atiya, Dogu Hiristiyanlar1 Tarihi, s. 101. Miislimanlarin Misir’1 fethettikleri 641
yilinda Iskenderiye’nin monofizit patrigi olan Benjamin sdyle dua ediyordu:
“Sana siikiirler olsun kurtarici isa Mesih’im ki Ortodoks inancimn dzgiirlestigini,
kutsal kiliselerin negviinema buldugunu ve Allahsiz sapkinlarin yikilip yok ol-
duklarini gérmeyi bana nasip ettin.” (Mark N. Swanson, The Coptic Papacy in Is-
lamic Egypt (641-1517), New York 2010, s. 5)

2 Bu vergiye karsilik askerlik muaf tutulduklar1 i¢in Gayrimiislimler ziraat, zanaat
ve ticaret gibi alanlarda faaliyetlerini rahatlikla yiiriitebilmisler ve zenginlesmis-
lerdir. Ornegin 19. asrin sonlarina dogru Kayseri’deki ticaretin neredeyse tama-
mina hakim olan Gayrimiislimler ¢ok zengindi. Kayseri’deki zengin Ermenilerin
¢ogu sehrin 6 km giiney dogusunda bulunan Talas’ta ikamet ediyor ve sehre sa-
dece giinliik islerini halletmek i¢in gidiyorlardi (Henry C. Barkley, A Ride Thro-
ugh Asia Minor and Armenia, London, 1891, s. 148). Bundan dolay: Talas’a, “Ka-
padokya’nin Versailles”1 ad1 takilmist1 (Vital Cuinet, La Turquie D’ Asie. Vol. VI:
L’Anatolie centrale Angora, Koniah, Adana, Mamouret-ul-Aziz, Sivas, Istanbul 2001,
s. 53). Liibnan Dag) ve etrafindan yasayan Maruniler, Batil1 giiglerin destegiyle
zimmilik statiisiine girmeyerek Osmanli cografyasinda yasayan diger Hiristiyan-
lardan ayrilmuslardir (Fiona McCallum, “The Maronites in Lebanon: An histori-
cal and political perspective”, Eastern Christianity in the modern Middle East, Ant-
hony O'Mahony, Emma Loosley (eds.), London 2010, s. 28-29).

2 Ornegin bkz. Rubens Duval, Histoire politique, religieuse et littéraire d’Edesse jusqu’a
la premiere croisade, Paris 1892, s. 228. Miisliimanlarin Hiristiyanlara yonelik tu-
tumlarim belirleyen elbette Kuran ve Hz. Peygamber’in uygulamalariydi.
Shedd’in de belirttigi gibi Islam hukukunun ilkelerine uymak zorunda olan Miis-
liimanlarin Hiristiyanlara karsi zalimce davranmast imkénsizdi. Zira Islam boyle
bir seye izin vermemektedir (William A. Shedd, Islam and the Oriental Churches:
Their Historical Relations, New York 1908, s. 136. Krs. Pierre Rondot, “Le destin
des chrétiens d'Orient”, Politique Etrangére, say1: 1 (1986), s. 48-49). 1166-1199
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VIIL yiizyilda Abbasilerin iktidara gelmesiyle birlikte Nesturi-
lerin altin ¢ag1 baglamistir. Bizansin baskilarindan dolay1 Sasani Im-
paratorlugunu siginan Nesturilerin bir¢cogu Abbasiler déneminde
devlet idaresinde ¢nemli mevkilere gelmisler ve biiyiik saygmlik
kazanmuglardir.® Bagdat bagkent yapildiktan sonra Siiryani patrigi
de bu yeni bagkente yerleserek halife nezdinde kendi cemaatinin
hem dini hem de siyasi temsilcisi konumuna yiikselmistir. XI. yiiz-
yilda ise Iskenderiye’de yer alan Kipti patrikhanesi Kahire'ye tagin-
mustir. Hiristiyan dini liderlerle devlet idaresi arasindaki iliskiler
Osmanli doneminde de ayn1 diizeyde devam etmistir.

Dogu Hiristiyanliginin tarihindeki en 6nemli olaylardan biri de
Hacli seferleridir. Papa II. Urban tarafindan giinahlarinin affedile-
cegi vaadiyle Avrupa’dan hareket eden Hiristiyan ordulari, 7 Hazi-
ran 1099’da Kudjiis’e ulagsmiglardir. Bir aylik muhasaradan sonra 15
Haziran’da ele gegirdikleri Kudiis'teki ¢ocuk, yasli, kadin demeden
biitlin Miisliimanlar kiligtan gecirilmis sag kalabilenler ise sehirden
kovulmustur.? Maalouf'un verdigi bilgilere gore bir hafta boyunca
Mescid-i Aksa’da 6ldiiriilen Miisliiman sayis1 70.000'i asarken hag-
lilarin barbarligindan Yahudiler de nasibini almis, ve onlar da sina-
goglara doldurularak diri diri yakilmislardir.3? Bolgeye yerlesen
Frenkler, burada bir Hac¢hi devleti olarak Kudiis krallig1 devletini
kurduktan sonra ilk Kudiis krali olarak Godefroy de Bouillon"u seg-
miglerdir. Askalon Muharebesi’'nde Fatimileri yenerek Filistin top-
raklarina iyice yerlesmislerdir. Bundan bir yi1l sonra da Trablus-Sam
sehrini ellerine gegiren Frenkler tarafindan Trablus kontlugu kurul-
mustur.

Yakin Dogu’daki dini ve siyasi dengeleri altiist eden hagl se-
ferlerinden en biiyiik zarari, Haghi devletlerinde sayilari en fazla
olan Melkitler gormiistiir. Antakya ve Kudiis'ii ele geciren Haglilar,

yillan arasinda Antakya’da Siiryani Ortodoks Kilisesi/Yakubi patrigi olan Siir-
yani Mihail'in verdigi bilgilere gére Imparator Heraclius, Kadikdy konsilindeki
kararlara tabi olmayan herkesin burun ve kulaklarimin kesilmesini, evlerinin yag-
malanmasini emretmistir. Mihail’in ifadesiyle manastirlar: ve kiliseleri yagmala-
yan ve igskence eden “Romalilarin ellerinden kurtarmak i¢in Tanri, giiney bolge-
sinden Ismail’in ogullarimi [Miisliimanlari] géndermistir” (Chronique de Michel le
Syrien, Jean-Baptiste Chabot (ed. ve gev.), Paris 1901, c. 2,, s. 412-413).

30 Micheau, “Eastern Christianities”, s. 378.

31 Jean Richard, “Face aux croisés”, L'histoire, say1: 337 (2008), s. 52.

%2 Amin Maalouf, Les croisades vues par les Arabes. La barbarie franque en tere
sainte, Paris 1999, s. 69.
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Bizans taraftar1 olarak gordiikleri Melkit patrikleri ve piskoposlar1
gorevden alarak yerlerine Latin patrik ve piskoposlar atamislardir.
Haglilarin diger Hiristiyan gruplara da pek olumlu yaklasmadiklari
goriilmektedir. Hagllar, Yakubileri ve Kiptilerin Kudiis’e hac etme-
sini engelledigi gibi sehre yaklasmalarina bile izin vermemis, bun-
lara nefretle yaklasmis ve bunlar1 dinsizlikle suglamiglardir.

Hacli seferlerinin diger bir sonucu ise Latin Kilisesinin, Dogu
Kiliselerini daha iyi tanimasina yol agmis olmasidir. Bu temas sonu-
cunda Latin Kilisesi, ister patrik, ister katolikos olsun, Dogu Hiristi-
yan gruplarin liderlerini Roma’nin {istiinliigiinii kabul etmeye ikna
ederek kiliseleri birlestirmeye tesebbiis etmistir. 12. ylizyilda basla-
tilan bu strateji, Dominiken ve Fransisken misyonerlerin faaliyetle-
riyle 13. yiizyilda devam etmistir. Fakat bu yiizyilda ortaya ¢ikan
Mogol istilas1 ve akabinde Hagli devletlerinin yikilisi, bu tesebbii-
siin akim kalmasiyla sonuglanmigtir.3

Anadolu Sel¢uklu Devleti
* Konya

Urfa Kontlugu

Tilbesar A
°Harran

Bizans Devleti Hii;n
1104
Trablus
Sam Atabeyligi

Orta Dogu
1135

I. ve II. Hagl Seferleri

Fatimiler arasindaki dénem

S\

Harita 1 - Birinci Hagl1 Seferinden sonra kurulan hacli devletleri3

33 Micheau, “Eastern Christianities”, s. 383-384.
3 Bkz. Patrick K. O’Brien (ed.), Philip’s Atlas of World History, London 2007, s. 35.

144

MiLEL vE NiHAL
inang—Rultlr—mitoloji



Dogu Hiristiyanlarinin Bugiinkii Durumuna Genel Bir BaRig

Boylece bu ¢ok basarili oldugu kabul edilen Birinci Haghi Seferi
1100’liilerin basinda Anadolu’nun giineyi, Suriye, Liibnan ve Filis-
tin’de hitkiimdarlar: Frenk asilli olan dort Hacli devletinin kurul-
masina yol agmig oldu: Edessa (Urfa) kontlugu ve Antakya prensligi
(1098), Kudiis krallig1 (1099), Trablus kontlugu (1102). 1182 yilinda
Liibnan’daki Maruniler Papa’ya tabi olarak Katolikligi benimsedi-
ler.%

1291 yilinda Frenklerin kurduklari bu devletler Islam ordulart
tarafindan yeniden fethedilerek bu bolgelerde Miisliiman hakimi-
yeti saglanmistir. Fatih Sultan Mehmet'in 29 Mayis 1453'te Istan-
bul’u fethi, daha sonra 1516 yilinda Yavuz Sultan Selim’in Mi-
sir’daki Memluklular tizerindeki zaferinden sonra Dogu Hiristiyan-
larinin biiyiik bir kism1 Osmanli idaresi altina girmistir. Osmanli
idaresine gegen Ortadogu cografyasinda seyahat eden Kapusen ta-
rikatina mensup misyoner Michel Febvre, Osmanli Imparatorlugu-
nun niifus bakimindan tigtincii biiyiik sehri olan Halep’teki sosyal
yap1y1 su sekilde tasvir etmektedir:

Din, ibadet, dil ve giyinme tarzlar: birbirinden farkli olan on
dort Mezhep ya da Millet vardir. Bunlardan yedisi Kafir [In-
fidelles], yedisi de Hiristiyandir. Kafirler, Tiirkler ya da Os-
manlilardan, Araplardan, Kiirtlerden, Yezidilerden, Diirzi-
lerden ve Yahudilerden olugsmaktadir. Tiirklerde oldugu gibi
Yahudiler arasinda da dini duygu bakimindan birka¢ mez-
hep ya da firka bulunmaktadir [...] Yedi Hiristiyan mezhep:
Rumlar, Ermeniler, Siiryaniler, Maruniler, Nesturiler, Kipti-
ler ve Semsilerden olusmaktadir. Bu mezheplerin sadece

%  Richard, s. 55. Peter O’'Brien’e gore Avrupa’da kesifler caginin XV. yiizyilda tam
olarak Kristof Kolomb'un 1492’te Amerika kitasina ayak basmasiyla basladig: ge-
nellikle kabul edilse de aslinda bu donemi Papa II. Urban’in 27 Kasim 1095 giinii
ilk Hagli seferini emrettigi tarihten baglatmak gerekir. “Sozde Isa ugruna diizen-
lenen seferler, Akdeniz’in etrafinda bilinen diinyanin en énemli bélgesini, yani
evrensel medeniyetin merkezi olarak algilanan bolgeyi somiirmekten baska bir
seyi temsil etmiyordu. Uzaktan sdmiirme ¢aginin ilk dort yiizyih (paradigmatik
Avrupa-merkezcilik tarafindan) biiyiik kesiflerden biri olarak gosterilmiyor
¢iinkii bu dénem, sonraki yiizyillarda Amerika gibi diger bolgelerde yapilan ke-
sifler kadar bagarili olmadi. Fakat surasi kesin ki Avrupalilar bu ilk dort yiizyilda
bir sey kesfettiler. Kesfettikleri sey, ‘daha ileri seviyede olan Islam medeniyeti’
karsisindaki mutlak geri kalmighklartyd1” (Peter O’Brien, European Perceptions of
Islam and America from Saladin to George W. Bush: Europe’s Fragile Ego Uncovered,
New York 2009, s. 47).
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aynu {ilke ya da sehir igerisinde degil ayn1 mesken igerisinde
dilleri ve dinleri farkli olan Tiirklerin, Rumlarin ve Ermeniler
i¢ ige ve birbirleriyle karismis vaziyette yasamalar1 dikkate
sayandir.3¢

Farkli kiiltiirlerin bir arada yasamasina alisik olmayan bu Batili
seyyahin nazarinda Babil kulesini andiran o manzara, 18. yiizyildan
itibaren Osmanh topraklarini karis karis dolasan Roma ve Fransa'ya
bagh Katolik misyonerlerin ve bunlardan birkag yil sonra gelen Pro-
testan misyonerlerin yogun faaliyetleri (saglik hizmetleri, egitim
hizmetleri, basin yayin gibi kiiltiirel hizmetler vs.) sonucunda daha
da karmasik hale gelmistir.

Anadolu’ya gelen ilk Protestan misyonerler British and Foreign
Bible Society’ye mensupturlar. Bu cemiyet, 1804 yilinda Izmir’e yer-
lestikten sonra Anadolunun her tarafina misyonerler géondermis,
¢ok sayida kitap yayimlatarak bunlarn yerli halka iicretsiz dagitmisg-
tir.%7 1818’de American Board of Commissioners for Foreign Missions,
Ortadogu’ya bir misyon kurma karar1 almis ve bu is i¢in Pliny Fisk
ve Levi Parsons isimli iki misyoneri gorevlendirmistir.3® Bu misyo-
nerler, 1822’de Ortadogu’ya yonelik faaliyetlerde kullanilacak ya-
yinlar1 nesretmek iizere Malta’da bir matbaa kurmuslardir. 1824’te
iki Ermeni din adami Protestanlig1 kabul etmis ve bunlar, ilk misyo-
ner okulunu Beyrut'ta agmiglardir. 1831 yilinda William Goodell
adindaki misyoner Beyrut'tan Istanbul’a gelmistir.>* Misir’da mis-
yonerlik faaliyetleri ise United Presbyterians of America tarafindan
1854 yilinda baslatildiktan sonra 1882 yilindan itibaren Church Mis-
sionary Society of England’in istirakiyle devam etmistir.4

XIX. yiizyilin sonunda Ortodokslugu yaymak ve Rusya'nin

%  Michel Febvre, Théitre de la Turquie, Paris 1682, s. 345.

% Kamuran Gliriin, Ermeni Dosyasi, Ankara 1983, s. 40; Ilias Anagnostakis & Evan-
galia Balta, La découverte de la Cappadoce au dix-neuviéme siécle, Istanbul 1994, s. 47,
dip. 1.

3% Daniel O. Morton, Memoir of Rev. Levi Parsons, First Missionary to Palestine, 2.
bsk., New York 1830, s. 155; Alvan Bond, Memoir of the Rev. Pliny Fisk, A.M.:
Late Missionary to Palestine, New York 1977, s. iv; Rufus Anderson, History of
the Missions of the American Board of Commissioners for Foreign Missions to
the Oriental Churches, Boston 1872, c. 1, s. 9.

3 E.D. G. Prime, Forty Years in the Turkish Empire; or, memoirs of Rev. William Goodell,
D. D., Late Missionary of the A.B.C.F.M. at Constantinople, New York 1876, s. 112.

40 Charles R. Watson, Egypt and the Chrsitian Crusade, New York 1907, s. 150; A
Handbook of Foreign Missions, London 1888, s. 85.
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bolgedeki menfaatlerini gerceklestirmek iizere Rus misyonerler de
faaliyete gecmis ve boylece Dogu Hiristiyanlarina yonelik Protes-
tan, Katolik ve Ortodoks misyonerler arasinda kiyasiya bir yaris
baslamistir. Her ne kadar aralarinda énemli farkliliklar bulunsa da
degisik misyoner gruplarin ortak sloganlari, Dogu Hiristiyanlarinin
“geri kalmighg1” ve bunlar1 “medeniyete” ulastirarak bunlar1 “yeni-
den canlandirmak” seklindeydi. Bu baglamda degisim ve doniisii-
miin en etkin araci olarak diisiiniilen egitim ve 6gretim faaliyetleri
on planda tutulmustur.#! Misyonerlik faaliyetlerinin amacinin sa-
dece dini nitelikte olmadigini, misyonerleri destekleyen devletlerin
Osmanli devletini parcalamak icin kendi saflarina gektikleri grup-
lar1 kendi siyasetleri ve kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda kullandikla-
rin1 goz oniinde bulundurmak gerekir.*? Bu siyasetin en bariz gos-
tergesi, misyonerler tarafindan agilan okullarda dini aidiyet duygu-
suyla asirlardir yasayan Hiristiyan gruplara etnik ve dilsel temele
dayali yeni bir kimlik asilanmis olmasidir.#

Misyonerlik faaliyetleri, biitiin Hiristiyan gruplar1 kendi arala-
rinda bolmiis, zamanla her bir grubun ana ¢atis1 (Ortodoks) yaninda
bir Katolik bir de Protestan kolu meydana gelmistir. XVIIL yiizy1l-
dan itibaren ana Kiliselerinden ayrilan Hiristiyanlar siddetli itiraz-

4 Bernard Heyberger, "Le "bon temps" des Ottomans", L histoire, say1: 337 (2008),
5.60.

4  Armand Pierre de Cholet'nin verdigi bilgilere gére Fransa'dan gelen Katolik mis-
yonerler, 1884 yilinda Kayseri'de bir erkek okulu kurmuslardir. 1891'de 6grenci
mevcudu {i¢ yiiz ellinin {izerinde olan bu okulun 6grencilerine, Tiirkce dersleri-
nin yaninda Fransizca ve Ermenice dersleri de veriliyordu. Fransiz Katoliklerin
kurduklar: okulu ziyaret eden De Cholet'nin ifadeleri, misyonerlerin kurduklar
okullarin amacin ifsa etmesi bakimindan son derece 6nemlidir: "Kolejde ne ka-
dar az zaman gegirmis olsalar da [Ermeni ¢ocuklari] yine de dilimizi 6grenmis
oluyor ve ayn1 zamanda efendilerini sevmeyi ve onlara hayranlik duymayi, gii-
zel {ilkemizi tanimay1 ve onu takdir etmeyi 6greniyorlar. Seyahatim esnasinda
bu okullarda bize gosterilen sicak karsilamalar kadar pek az sey beni duygulan-
dirmigtir. Anavatandan binlerce kilometre Stede dilinizin konusuldugunu bir-
den duymak ve yiirekten "Yagasin Fransa!" diye bagiran bu geng talebelerin ¢o-
cuksu iltifatlar1 kargisinda duygulanmamak elden bile degil. Oysa bunlar 6gret-
menlerinin verdigi birkag genel bilgi disinda Fransa'yr pek tanimasalar da zihin-
sel canliligim yayarak denizlerin ve daglarin Stesinde bunlar1 kendi medeniyeti-
nin nimetlerine istirak ettiren comert millete karsit minnettarliklarini ve muhab-
betlerini yiiksek sesle ifade ediyorlar” (Armand Pierre de Cholet, Voyage en
Turquie d’Asie. Arménie, Kurdistan et Mésopotamie, Paris 1892, s. 61-62).

4 Bkz. Heyberger, "Le "bon temps" des Ottomans", s. 61.
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lara gogiis gererek Katolik Kiliseler kurmuglardir: Kipti Katolik Kili-
sesi, Keldani diye de adlandirilan Sark/Dogu Katolik Kilisesi, Siiryani
Katolik Kilisesi, Ermeni Katolik Kilisesi ve Melkit Katolik Kilisesi. Protes-
tanlar ise Osmanl idaresine yaptiklar: baskilar sonucunda 1850 y1-
Iinda yeni bir Millet statiisiinii elde etmislerdir. Atiya’nin da belirt-
tigi gibi misyonerler ana gruptan kendilerine ¢ekebildiklerinin sa-
y1s1 nispeten az olmustur. Fakat bu boliinmelerin ve cemaatten ko-
puslarin bir kez daha cemaat igerisinde ciddi sikintilara yol agtig1
goriilmektedir.+

1880'1i yillarda Kayseri'yi ziyaret eden ingﬂiz demiryolu mii-
hendisi Henry C. Barkley’in naklettiklerine gore:
Anadolu Ermenileri, Ermeni, Katolik ve Protestan olmak
iizere kendilerini ii¢ kisma ayirmiglardi. Onlara gore din bir
milliyetti. Bu ylizden “Hayir, ben bir Ermeni degilim, ben bir
Katoligim veya Protestanim” tiirii sozler sik¢a duyulu-
yordu.®

Roma Katolik Ermenilerinden ayirt etmek i¢in Gregoryen Er-
menilere “kadim Ermeniler” denilirdi.* Tiirkler icin “gavur” keli-
mesi ne kadar agir bir hakaretse, Gregoryen Ermenilere de “Protes-
tan” demek o kadar agir bir hakaretti. Nitekim kendisi de bir Pro-
testan olan Barkley, bu kelimenin onlara gore en biiyiik hakaret ol-
dugunu bildigi i¢cin Tiirkiye seyahati esnasinda Gregoryen Ermeni-
lerin kendisine “Protestan” demesinden son derece rahatsiz olmus-
tur.¥

Bu boliinmeler sonucunda Ermeniler arasinda meydana gelen
gerginligin boyutlarini diger taraftan Batililarin Anadolu’yu Tiirk-
lerden arindirma niyetlerini Barkley soyle dile getirmektedir:

Eger Tiirkler, kisa bir siireligine ortadan yok olsalar bu ti¢ Hi-

4 Spesifik bir drnek olarak Kayseri ele alindiginda XIX. yiizyilda ortaya ¢ikan Ka-
tolik Ermeni ve Protestan Ermeni cemaatin her ikisinin toplum niifusunun top-
lam Ermeni niifus igerisindeki oraninin hicbir zaman % 11 ge¢medigi goriilmek-
tedir (Ramazan Adibelli, “XIX. Yiizyilda Ermeni Milliyet¢iliginin Dogusunda
Misyonerlik Faaliyetlerinin Rolii: Kayseri Ornegi”, Erciyes Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisii Dergisi, say1: 26 (2009/1), s. 323).

4 Barkley, A Ride Through Asia Minor and Armenia, s. 146.

4% William F. Ainsworth, Travels and Researches in Asia Minor, Mesopotamia, Chaldea
and Armenia, London 1842, c. I, s. 220.

47 Barkley, A Ride Through Asia Minor and Armenia, s. 161.
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ristiyan cemaatin/mezhebin her biri digerlerinin bogazin ke-
secegi gercegi disinda onun [Talas’taki Ermeni Protestan pas-
toriin] din degistirmesi bizlere inandiric1 gelmedi. Tiirklerin
buradan ¢ikarilmasinin arzu edilecek bir durum oldugundan
hi¢ de emin degilim.*

Misyonerlerin etnik kimlik olusturma faaliyetlerinin uzantila-
rindan bir digeri de yeni adlandirmalarin {iretilmis olmasidir. XIX.
yiizyilda fran’daki Nesturiler arasinda ilk misyonerlik faaliyetlerini
yuriiten Anglikan misyonerler kendilerini “Stiryani” olarak adlan-
diran bu topluluk igin “Asuri” terimini kullanmaya baslamiglar-
dir.# Bu etnik kimlik asilama siireci sonunda bu topluluk mensup-
lar1 kendilerini “Nesturiler” olarak isimlendirmeyi birakmislar ve
eski Asurilerin soyundan geldikleri tezini kabul ettikten sonra ken-
dilerini “Asuriler” seklinde adlandirmayi tercih etmislerdir. Fakat
cagdas Asuriler sadece onlar degillerdir; Siiryani-Ortodoks ya da
Yakubiler ve bazi Siiryanice konusan Roma Katolikleri ve Protes-
tanlar da Asuri Hiristiyanlar olarak isimlendirilmektedirler.>

II. Giiniimiizde Dogu Hiristiyanlarn

Mayeur-Jaouen’e gore “Dogu/Sark Hiristiyanlar1” kavrami, kendi
toplumlarinda Islam’in ylikselisinden endise duyan Avrupalilar
(0zellikle Fransizlar) tarafindan kullanilan pratik ama modas: geg-
mis bir kavramdir. “Dogu/Sark” kavraminin kendisi de zihinlerde
Osmanli Imparatorlugunu, “Sark meselesini” ve Osmanli Impara-
torlugunu parcalamak i¢in Avrupa emperyalizmi tarafindan amag
ve gerekge gosterilen Hiristiyan topluluklarin korunmasi konusunu
cagristirmaktadir. 1955 yilinda yazdig: Les Chrétiens d’Orient adl1 ki-
tabinda Pierre Rondot, kendi topraklarinda ve daglarinda asirlardir
yasayan ve kadim geleneklerini devam ettiren topluluklar tasvir
edebiliyordu. Fakat aradan yarim asirlik bir zaman gegtikten sonra
artik giinimiizdeki Miisliimanlar kadar Dogu Hiristiyanlar: da glo-
bal ¢cagin meydan okumalar1 ve bunun dogurdugu kimlik problem-
leriyle kars1 karstyadirlar.>!

4 Barkley, A Ride Through Asia Minor and Armenia, s. 154.

49 Bkz. Isabella L. Bird, Journey of Persia and Kurdistan, London 1891, c. 2, s. 237; John
A. McGuckin, “Assyrian Apostolic Church of the East”, The Encyclopedia of Eas-
tern Orthodox Christianity, John A. McGuckin (ed.), Oxford 2011, c. 1, s. 55-56.

50 Edward Every, “Asuriler”, Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 10, say1: 1
(2005), s. 97.

51 Catherine Mayeur-Jaouen, "Dans la tourmeme", L histoire, say1: 337 (2008), s. 63.
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Dogu Hiristiyanliginin tarihsel siirecine ana hatlariyla bakildi-
ginda bu kavram altinda toplanmaya ¢alisilan Hiristiyan gruplarin
boliinmeler sonucunda farklilastigi ve bundan dolay1 da Dogu Hi-
ristiyanliginin monolitik bir yapidan ziyade bir mozagi andirdig:
dikkat gekmektedir. Ornegin Nesturi Kilisesi, Sark/Dogu Kilisesi ya da
diger bir ad1yla Pers Kilisesi, zaman igerisinde ii¢ ayr1 kiliseye boliin-
miistiir. Nesturi Kilisesinin devami olan Apostolik Asur Sark Kilisesi-
nin reisligini 1976’dan bu yana Chicago yakinlarindaki Morton
Grove’da ikamet eden Mar Dinkha IV yiiriitmektedir. 1964 yilinda
Gregoryen takvimin kabulii, patriklerini tayin usulii ve bunlarin
Irak disinda ikameti gibi konulardaki ihtilaftan dolay1 1968 yilinda
bir boliinme meydana gelmistir.>? Bu boliinme sonucunda ortaya ¢i-
kan Kadim Sark Kilisesinin basindaki Katolikos-Patrik 1972’den beri
Mar Addai II'dir. Patriklik merkezi Bagdat'ta yer almaktadir.5 Nes-
turi Kilisesinin diger bir kolu olan Keldani Katolik Kilisesinin Patrigi,
Ocak 2013 tarihinde gorev basina getirilen Louis Raphaél I. Sako ol-
mustur. Bu Kilisenin patrikhanesi de Bagdat'tadir.>

Marunilerden sonra Dogu kiliselerinden Katoliklige gecenleri,
Dogu/Sark ya da diger adiyla Nesturi Kilisesinden ayrilan ve 1551
yilinda Keldani Patrigi ilan edilen John Sulaka'nin etrafinda topla-
nan grup olusturmustur. Bu gelismeden yaklagik bir asir sonra Bat1
Siiryanilerinde de bir boliinme meydana gelerek Katolik Siiryani Ki-
lisesi ortaya ¢ikmistir. On yedinci yiizyilda Halep’te yasayan Orto-
doks Stiryanilerden bir grup, 1662 yilinda ilk Stiryani Katolik patrigi
unvanini alan Andreas Ahijan adinda Katolik bir piskoposa intisap
etmiglerdir. Siiryani Katolik Patrikhanesi 1783 yilinda resmi bir hii-
viyet kazanarak kurumsallasmistir.>

Siiryani Ortodoks Kilisesi patrigi ortacagdan itibaren Mardin

52 John Healey, ““The Church across the Border’: the Church of the East and its
Chaldaean Branch”, Eastern Christianity in the Modern Middle East, Anthony
O'Mahony, Emma Loosley (eds.), London 2010, s. 49

5 J. Gordon Melton, “Ancient Church of the East”, J. Gordon Melton, Martin Bau-
mann (eds.), Religions of the World, 2. Bsk., Santa Barbara 2010, s. 110-111.

54 J. Gordon Melton, “Chaldean Catholic Church”, J. Gordon Melton, Martin Bau-
mann (eds.), Religions of the World, 2. Bsk., Santa Barbara 2010, s. 536-537; “Abp.
Louis Sako elected Patriarch of the Chaledean Church”,
http://www.news.va/en/news/vatican-abp-louis-sako-elected-patriarch-of-the-
ch, 14.05.2014.

% Loosley, “Peter, Paul, and James of Jerusalem”, s. 10.
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yakinlarindaki Deyrul Zafaran manastirinda ikamet ederken, 1933
yilinda Suriye’deki Humus sehrinde tasinmis ve 1959 yilinda bura-
dan Sam’a tasinmustir. Siiryani Katolik Kilisesi Patrikligi ise Bey-
rut’ta yer almaktadir.>

Nesturi ve Ortodoks Siiryani Kilisesi gibi misyonerlik faaliyet-
leri sonucunda kadim Kipti Kilisesi de boliinmdistiir. Ortodoks Kipti
Kilisesi patrigi Shenouda III'tin 17 Mart 2012 tarihindeki 6liimii tize-
rine 4 Kasim 2012’de Kahire’deki Sen Mark Katedralinde diizenle-
nen bir torenle Tawadros IT (Théodore IT) yeni patrik (Iskenderiye
Papasi, Tim Afrika ve Sen Mark Taht1 Patrigi) segilmistir.5” XIX.
ylizyilldaki misyonerlik faaliyetleri sonucunda ana kiliseden ayri-
lanlarin kurduklar iki kilise ortaya ¢ikmistir. Misir Evanjelik Kilisesi
diye de adlandirilan Kipti Evanjelik Kilisesi, Presbiteryen egilimli
Protestan bir Kilisedir.5® Bu Kilise, {i¢ yiiz binden fazla mensubuyla
Yakindogu'nun en 6nemli Protestan toplulugunu olusturmakta-
dir.® Kipti Katolik Kilisesi olarak da bilinen Katolik Kipti Kilisesi,
Léon XIII tarafindan 1895 yilinda kurulmustur.s Ocak 2013 tarihin-
den itibaren Kilisenin basindaki patrik, Ibrahim Isaac Sidrak’tir (Is-
kenderiye Kipti Patrigi). Merkezi Kahire’de bulunan patrikhane, Is-
kenderiye Patrikhanesi unvanini tagimaktadir.®! Oysa iskenderiye

%  Sebastian Brock, "The Syrian Orthodox Church in the modern Middle East", Eas-
tern Christianity in the modern Middle East, Anthony O'Mahony, Emma Loosley
(eds.), London 2010, s. 18.

57 BBC News, “Bishop Tawadros new pope of Egypt's Coptic Christians”,
http://www.bbc.co.uk/news/world-middle-east-20192922, 14.04.2013; Yasmine
Saleh, Jean-Philippe Lefief, Tawadros II devient le 118e primat de 1'église
copte”, Reuters/Nouvel Observateur, 18/11/2012, http://tempsreel.nou-
velobs.com/monde/20121118. REU0963/tawadros-ii-devient-le-118e-primat-de-1-
eglise-copte. html, 14.05.2014.

% Samuel Habib, “Coptic Evanjelical Church”, The Coptic Encyclopedia, Aziz S. Atiya
(ed.), New York 1991, c. 2, s. 603.

5 Bailey, Bailey, s. 106. XIX. yiizyilda yogun bir bigimde ytiriitiilen misyonerlik fa-
aliyetleri bugiin diinyanin bir¢ok yerinde oldugu Misir'da 6zellikle Protestan
misyonerler tarafindan devam ettirilmektedir.

60 Petro B. T. Bilaniuk, “Coptic Catholic Church”, The Coptic Encyclopedia, Aziz S.
Atiya (ed.), New York 1991, c. 2, s. 601. Kiptilere yonelik misyonerlik faaliyetle-
rinin tarihsel arka plani hakkinda ayrintih bilgi i¢in bkz. Alastair Hamilton, The
Copts and the West, 1439-1822: The European Discovery of the Egyptian Church, New
York 2006, s. 74 vd.; Charles R. Watson, EQypt and the Christian Crusade, New York
1907, s. 130 vd.

o1 J. Gordon Melton, “Coptic Catholic Church”, J. Gordon Melton, Martin Baumann
(eds.), Religions of the World, 2. Bsk., Santa Barbara 2010, s. 794; “Le patriarche

151

MiLEL vE NiHAL
inang—Rultlir—mitoloji


http://www.bbc.co.uk/news/world-middle-east-20192922

Ramazan ADIBELLI

152

tizerinde hak sahibi olduklarini ileri siiren baska patrikler de vardir.
Iskenderiye’de ikamet eden Iskenderiye Ortodoks Kilisesi patrigi
Théodore II (Iskenderiye ve Tiim Afrika Patrigi), ile 2000 yilindan
bu yana Rum-Katolik Melkit Kilisesinin basinda bulunan ve Sam’da
ikamet eden Grégoire Il Laham (Antakya ve Tiim Dogu, Iskende-
riye ve Kudiis Melkit Patrigi) da Iskenderiye'nin kendi yetki ala-
ninda oldugunu savunmaktadir. 2

Dogu Hiristiyanlarinin Ortadogu’daki bugiinkii dagilim: hak-
kinda asagidaki harita genel bir fikir vermektedir.

])“ogu I:ﬁﬁsﬁya]ﬂan Karadeniz GURCISTAN
N“f“;m“x"dzgmﬂym ERMENISTAN
Yiizdesi G 3 milyon
% T'denaz 0 11771 Hazar Denizi

I <5 1ile5aras:
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Kérfezi

Harita 2 — Dogu Hiristiyanlarinin Ulkelere Gére Niifusu®

copte catholique confirmé par Benoit XVI”, http://www.zenit.org/fr/articles/le-
patriarche-copte-catholique-confirme-par-benoit-xvi, 14.05.2014.

2 http://copticchurch.net/topics/pope/pope_tawadros_ii.html, 14.05.2014; Rum-
Katolik Melkit Kilisesinin resmi sitesi: http://www.pgc-lb.org/fre/grego-
rios/view/biographical-notice, 14.05.2014.

63 Le Monde, "Carte: les chrétiens d'Orient”,
http://www .lemonde.fr/europe/infographie/2012/09/18/carte-les-chretiens-d-
orient_1760131_3214.html, 14.04.2013. Tiirk¢eye tarafimizdan uyarlanmistir.
Uluslararasi din 6zgiirliigii 2011 raporuna gore Dogu Hiristiyanlarindan Tiir-
kiye’de Ortodoks Ermeni Kilisesine mensup 60.000, Siiryani Ortodoks Kilise-
sine mensup 10.000 ve Keldani Kilisesine mensup 3.000 kisi yasamaktadir (Bu-
reau of Democracy, Human Rights and Labor, “Turkey”, International Religious
Freedom Report for 2011, http://www. state.gov/j/drl/rls/irf/religiousfree-
dom/#wrapper, 14.04.2013). Tiirkiye’de dine dayali niifus istatistigi yapilmadig:
i¢in iilkedeki Siiryani sayis1 hakkinda kesin bilgi vermek miimkiin degildir.
Ancak Tiirkiye'de yasayan Siiryanilerin biiyiik cogunlugunun Istanbul’da
yasadig1 bilinmektedir. Siiryaniler Istanbul disinda baglica Mardin, Mersin,
Diyarbakir, Adiyaman, Elaz1g, Ankara, Izmir, Malatya, Sanliurfa, Gaziantep,
Antakya, Antalya ve Adana’da yasamaktadir. Osmanh déneminde Patriklik
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Dogu Hiristiyanlarinin Bugiinkii Durumuna Genel Bir BaRig

Bu haritada dikkati ¢eken ilk sey, Dogu Hiristiyanlarinin yasa-
diklar1 Yakin Dogu tilkelerinin —Ermenistan hari¢— hepsinin niifus
¢ogunlugunun Miisliiman olusudur. Diger bir husus ise bu cograf-
yann biiyiik bir boliimiiniin yalnizca bir asir 6nce Osmanl Devle-
tine tekabiil etmesiydi. Asirlar boyunca bir idare altinda yasayan,
dini, ekonomik ve egitimsel faaliyetlerinde 6zgiir olan Hiristiyan
gruplar, Osmanlinin ¢okiisiiyle birlikte kendilerini farkli devlet-
lerde, farkl: idareler ve farkli muamelelerle kars: karsiya buldular.
Osmanlimin ¢okiisii, bugiin bu topraklarda hala bir tiirlii saglana-
mayan huzur ortaminin ¢okiisii anlamina gelmistir. Huzurlu ortam
arayisina giren Hiristiyanlarin bircogu bulunduklari bolgeyi terk et-
mis ve bir¢ogu da yurtdisina gog etmistir.s*

Osmanli Imparatorlugunun yikilisindan sonra XX. yiizyil bo-
yunca Ortadogu’daki Hiristiyanlarin Avrupa, Amerika ya da
Avustralya’ya gogleri baslamistir. Bu go¢ dalgalari dini nedenlerden
ziyade ekonomik gerekgeler ve giivenli bir ortama bulma arayis:
cercevesinde gergeklesmistir.s5 Bir tiirlii huzur ve istikrara kavusa-
mayan Ortadogu cografyasindaki savaslar yiiziinden demografik

Merkezi Mardin iken patriklik merkezi bugiin Sam'da yer alan Siiryani Kadim
Kilisesi/Stiryani Ortodoks Kilisesine bagli yirmi metropolitten dordii Tiirki-
ye'de yer almaktadir. “Antakya, Tiim Dogu Patrigi ve Siiryani Ortodoks Kilisesi
Genel Ruhani Lideri” unvanini tagtyan Siiryani Kadim Kilisesi/Siiryani Orto-
doks Kilisesi Patrigi Mor Ignatius I. Zekka Ayvaz, 21 Mart 2014 tarihinde 6ldi.
Siiryani Ortodoks Kilisesi Istanbul metropoliti Tarlabasi'ndaki Meryemana Kili-
sesinde ikamet eden Mor Filuksinos Yusuf Cetin'dir (Nihat Durak, “Istanbul’un
Kadim Siiryanileri”, Turkish Studies, c. 8, say1: 12 (2013), s. 435).

6+ Ornegin yiizyil 6ncesine kadar Patriklik makamlari Mardin’de yer alan Siiryani-
ler, Mardin merkez ve ¢evresinde yasamlarini siirdiirmiislerdir. Osmanli devle-
tinin yikilisiyla yeni sinirlarin olugmasi ve cemaatin fiziki ve cografi yénden bo-
liinmesi, 1980’li yillardan sonra ortaya ¢ikan terdr gerginligi, Kuzey Irak’taki gii-
venligin yoklugu, bblgede yasayan Siiryanilerin basta Istanbul olmak iizere Tiir-
kiye’nin muhtelif sehirlerine go¢ etmelerine sebep olmustur. Bu gdgler yalnizca
iilke icinde olmamustir. Anayurtlarini terk eden Siiryaniler arasinda Amerika, Is-
vigre, Almanya, Fransa, Hollanda, Brezilya, Hindistan gibi iilkelere go¢ edenler
de olmustur (Zeynep Giil Kiigiik, Mardin ve Cevresinde Siiryaniler, Yiiksek Lisans
Tezi, Adana 2008, s. iv).

% Mayeur-Jaouen, "Dans la tourmeme", s. 65. Birinci Diinya Savasgi esnasinda tipki
Ermeniler gibi Siiryaniler ve Nesturiler de Rusya, Fransa veya Ingiltere gibi dis
giigler tarafindan tahrik edilerek kendi saflarinda Osmanliya kars: savagsmalari
saglanmustir. Y{izyillarca birlikte yasadiklar1 Miisliimanlara silah ¢eken ve bun-
lar1 dis diismanlarla birlikte katletmislerdir. Diisman safhalarinda yer alan grup-
larin diismanlar maglup edilip iilkeden kovulmas: sonucunda destekgi gruplarin
da ayn1 kaderi paylagmasi kaginilmazdi (Bkz. Aubrey R. Vine, The Nestorian
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diizen siirekli degismektedir. Irak Keldanilerinin iilkelerini terk et-
meleri 1980-1988 yillar1 arasinda siiren fran-Trak savasiyla baslamus,
Korfez savaslariyla (1991 ve 2003) devam etmistir. O’Mahony'nin
verdigi bilgilere gore 1990’da itibaren bircogu yonetici ve vasifli ele-
mandan olusan iki milyona yakin Irakl tilkesini terk etmistir. Bun-
lardan 250.000'i Hiristiyanlardan olusuyordu. Patriklerin ve pisko-
poslarin iilkeyi terk etmeme yoniindeki telkinlerine ragmen Avrupa
tilkeleri ve A.B.D. bu Hiristiyanlar i¢in yeni vatan olmustur. Bugiin
Fransa’da 25.000 civarinda Keldani yasamaktadir. Toplam niifuslar:
bir milyonu bulan Keldanilerin yaris1 Dogu’da yasarken yaris1 da
Bati'ya go¢ etmistir. Sayilar1 Isvicre’de 120.000’e ulasirken ABD’de
400.000'1 bulmustur.¢ Irak’tan Miisliimanlardan ziyade Hiristiyan-
larin go¢ etmesi hususunu Mayeur-Jaouen, Filistin’de oldugu gibi
Hiristiyan niifusun genel itibariyle daha iyi egitimli olmasina, daha
zengin olmasina, uluslararasi baglantilara ve gidecekleri iilkelerden
daha kolay vize alabilme imkanina sahip olmalarina baglamakta-
dir.¢” Suriye’deki i¢ savastan bu {ilkede yasayan Hiristiyanlar da su
tercihten birini yapmak durumunda kalmislardir: “Olmek ya da git-
mek” .68

I. Diinya Savasi'nin sonrasinda Irak’in Osmanli topraklarindan
ayrilmasiyla biiyiik oranda Tiirkiye disindaki topraklarda kalan
Keldaniler, giintimiizde yurtdisinda o6zellikle fran, Irak, Suriye,
Liibnan, Hindistan, Rusya, A.B.D ve Avrupa iilkelerinde daginik bir
sekilde yasamaktadirlar. Ulkemiz topraklarindaki Keldaniler, ise
Mardin-idil, Silopi, Hakkari-Beytiissebab, Siirt-Pervari, Uludere,
Sirnak basta olmak iizere ¢ogunlukla Giineydogu Anadolu’da
meskiindular. Ancak bunlar, 1980’lerden itibaren ilk 6nce Istanbul’a
ardindan da Avrupa’ya go¢ etmislerdir. Keldanilerin Tiirkiye’deki
niifuslar1 1989 yilinda 4.000-5.000 civarindayken bu say1 Avrupa’ya
dogru artan gogle birlikte hizla azalmigtir.®

Churches: A concise history of Nestorian Christianity in Asia from the Persian Schism
to the Modern Assyrians, London 1937, s. 194 vd.).

%  Anthony O'Mahony, “Christianity in Modern Iraq”, International journal for the
Study of the Christian Church, c. 4, say1: 2 (2004), s. 135; Mayeur-Jaouen, "Dans la
tourmeme”, s. 64.

7 Mayeur-Jaouen, "Dans la tourmeme", s. 65.

% “Mourir ou partir ? Un choix amer pour les Chrétiens de Syrie”, http://www.chre-
tiensdorient.com/article-mourir-ou-partir-un-choix-amer-pour-les-chretiens-de-
syrie-117247817 html, 14.04.2013.

®  Kadir Albayrak, Keldaniler ve Nasturiler, Vadi Yay. Ankara 1997, s. 116-119.
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Dogu Hiristiyanlarinin Bugiinkii Durumuna Genel Bir BaRig

Dogu Hiristiyanlar: ile Katolik Hiristiyanlar arasindaki temel
ayrim dil ve litiijideki bazi uygulamalarin farkliligindan kaynaklan-
maktadir. Siiryanilerin din dili Sami kokenli bir dil olan Aramicedir.
Bu dilde yazilmis Kitab-1 Mukaddes’e de “Pesita” ad1 verilmektedir.
Giiniimiizde kurumsal boliinmelerin 6tesinde cesitli Siiryani Kilise-
leri arasindaki ortak noktay: bu kiiltiirel zemin saglamaktadir. Mi-
sir'da Firavunlar zamaninda kalma dilin son safhasini olusturan
Kiptice, Kipti Kilisesinin kullandig: dildir. Etiyopya'nin Sami ko-
kenli eski dili olan Gez dili ise Etiyopya Kilisesinin dilidir. Sami kiil-
tiirden gelen Dogu Hiristiyanlar1 Ortodokslarin aksine tasvirlere
pek 6nem vermemektedir. Fakat Grek kiiltiiriiniin etkisinde kalan
Melkitlerde ikonalar 6nemli bir yere sahiptir. Dogu Hiristiyanlari-
nin diger bir 6zelligi ise Katoliklerin aksine hag¢i ¢carmiha gerilmis
Isaile birlikte degil, 5liim {izerindeki zaferi simgeleyen yalin bir hag
seklinde kullanmalaridir.?

1974 yilinda kurulan Ortadogu Kiliseleri Meclisi (Ing.: Middle
East Council of Churches (MECC); Fr.: Le Conseil des Eglises du Mo-
yen-Orient (CEMO)), cok sayidaki farkl: Kiliseyi bir masa etrafinda
toplamigtir. Bu meclisin {iyeleri arasinda Dogu Ortodoks Kiliseleri
(Kipti Ortodoks Kilisesi, Siiryani Ortodoks Kilisesi, Ermeni Orto-
doks Kilisesi) yaninda Ortodoks Kiliseleri (Iskenderiye Patrikligi,
Antakya Patrikligi, Kudiis Patrikligi, Kibris Ortodoks Kilisesi), Ka-
tolik Kiliseler (Kudiis Latin Patrikligi, Siiryani Katolik Kilisesi, Ma-
runi Kilisesi, Keldani Katolik Kilisesi, Melkit Rum Katolik Kilisesi,
Katolik Ermeni Kilisesi, Kipti Katolik Kilisesi) ve ¢ok sayida Angli-
kan, Protestan ve Evanjelik Kilise yer almaktadir. Bu meclise, 431
tarihli Efes konsili kararlarimi reddeden ve “Iki Konsil Kiliseleri”
diye adlandirilan Nesturi Kiliseler (Apostolik Dogu Siiryani Kili-
sesi, Kadim Dogu Kilisesi, Ortodoks Malabar Kilisesi) dahil edilme-
migtir.”!

Son dénemde Maruni Kilisesi Ortadogu’da Katolikligin kalesi
haline gelmis, Roma’ya yaklasarak Dogu’dan ziyade Bat: ile biitiin-
lesmistir.” Marunilerin diinyadaki dagilimina bakildiginda bugiin
bu dinin miintesiplerinin ortaya ¢iktig1 cografyadan ¢ok uzaklara

70 Briquel-Chatonnet, “Tout commence a Edesse”, s. 50.

71 MECC'nin resmi Internet sitesi: http://www.mec-churches.org/member_churc-
hes/member_churches.htm, 14.05.2014.

72 Atiya, Dogu Hiristiyanlart Tarihi, s. 419.
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dagildig1 ve cogunlugunun da dis iilkelerde ikamet ettigi goriilmek-
tedir. Maruni diasporasinin olusmasindaki en 6nemli etkenlerden
biri 1975 ile 1990 yillar1 arasindaki Liibnan savasidir. 1975-1990 yil-
lar1 arasinda devam eden Liibnan savasi her ne kadar dini soylemler
tarafindan beslenmis ve mesrulastirilmigsa da bu savas temelde bir
din savast degildi. Ulkede yasayan Hiristiyanlar, tipki diger Liib-
nanlilar gibi Liibnanl sifatiyla bu savasta biiyiik acilar ¢ekmisler-
dir.”

2011 yih verilerine gore diinyadaki 3.198.600 Maruniden ticte
biri Liibnan’da yasarken Giiney Amerika {ilkelerindeki sayilari
daha fazladir (Brezilya: 550.000; Arjantin: 750.000; Meksika: 160.000;
Veneziiella: 25.000). Kuzey Amerika’daki Maruni sayis1 300.000 ci-
varindadir (ABD: 215.000; Kanada: 85.000). Avustralya’da 160.000
Maruni yagamaktadir.”*

Liibnan'in 1943’te bagimsizligim elde etmesinden bu yana
cumhurbaskanligin gorevi bir Maruni (su an Michel Sleiman) tara-
findan ytriitiiliirken genel kurmayin basinda da yine bir Maruni
bulunmaktadir. Diger taraftan Liibnan Millet Meclisindeki toplam
128 koltuktan Hiristiyanlara tahsis edilen 64 koltugun 34’ti Maruni
milletvekilleri tarafindan doldurulmaktadir.”

Liibnan niifusunun bu bolgede gerceklesen boliinmeleri yan-
sitmaktadir: Maruni Kilisesi (Katolik), Antakya Ortodoks Kilisesi
(Rum Ortodoks), Rum-Katolik Melkit Kilisesi, Apostolik Ermeni Ki-
lisesi (Ortodoks Ermeni), Ermeni Katolik Kilisesi, Stiryani Katolik
Kilisesi, Siiryani Ortodoks Kilisesi, Roma Katolik Kilisesi (Latin),
Katolik Keldani Kilisesi, Protestan Kilisesi, Kipti Kilisesi.”

73 Mayeur-Jaouen, "Dans la tourmeme", s. 63.

74 “Statistics”,
http://www.maronite-heritage.com/LNE.php?page=Statistics 11.04.2013.

75 Bkz. McCallum, “The Maronites in Lebanon”, s. 35 vd.

76 CIA, The World Factbook, https://www.cia.gov/librarv/publications/the-world-
factbook/geos/le.html, 14.04.2013. Vatikan'in yillik nesrettigi Annuario Pontifi-
cio'nun verilerine 2012 yil1 igin biitiin Dogu Hiristiyanlarimn niifus dagilimi asa-
gidaki tabloda gosterilmektedir (Kaynak: http://www.cnewa.org/source-ima-
ges/Roberson-eastcath-statistics/eastcatholic-stat12.pdf, 14.04.2013).
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Liibnanh Hiristiyanlarin yasadiklar1 dramin bir benzerini de
Irakli Hiristiyanlar yasamistir ve hala yasamaktadir. Amerikalilarin
Irak’1 isgalinden sonra burada yasayan Hiristiyanlar oncelikle Irakl
olduklar i¢in ve daha sonra bu savasi bir hacli seferi atmosferine
biiriindiiren isgalci kuvvetlerin manipiilasyonlar1 sonucunda diis-
man saflarinda yer aliyormus gibi gosterilmis ve bundan dolay: da
radikal, gruplarin hedef tahtasi haline getirilmislerdir. Misir’daki
Kiptiler iilkelerini terk ediyorsa bu, dinlerin kurtarmak igin degil,
tipki Miisliiman hemserileri gibi sefaletten kurtulmak ve kendile-
rine daha parlak bir istikbal temin etmek icindir. Dolayisiyla Dogu
Hiristiyanlariin niifusundaki diisiisler, bunlarin i¢inde yasadiklar:
iilkenin istikrarsizligindan kaynaklandig1 gibi daha ziyade ekono-
mik ve pragmatik nedenlere dayanmaktadir. Bundan dolay1 Ma-
yeur-Jaouen'in hakli olarak belirttigi gibi Dogu Hiristiyanlarini yal-
nizca dinsel kimlikleriyle tanimlamak ve yalnizca bu perspektiften
anlamaya calismak dogru degildir.”

20. asrin doniim noktalarindan biri de 1980°1i yillarin sonunda
Komiinizmin yikilis1 olmustur. Bu olay uluslararas: siyasette yeni

Cemaat | Kilise Cemaat

Kilise Ad1 Sayisi | Ad1 Sayis1
Ruteryan Bizans

Ermeni Katolik Kilisesi 545.759 | Katolik Kilisesi 647.481
Romanya Rum

Kipti Katolik Kilisesi 165.134 | Katolik Kilisesi 663.807

Stiryani-Malankara Eski Yugoslavya’daki

Katolik Kilisesi 436.870 | Rum Katolikler 54.630

Etiyopya/Eritre Katolik Rum Bizans

Kilisesi 223.606 | Katolik Kilisesi 6.025
Bulgar Bizans

Keldani Katolik Kilisesi 534.671 | Katolik Kilisesi 10.000
Slovak Rum

Maruni Katolik Kilisesi 3.261.797 | Katolik Kilisesi 227.682

Siiryani-Malabar Italya’daki Bizans

Katolik Kilisesi 3.920.116 | Katolik Kilisesi 61.017
Macar Rum

Melkit Katolik Kilisesi 1.615.500 | Katolik Kilisesi 291.800

Ukrayna Rum Katolik Arnavut Rum

Kilisesi 4.280.767 | Katolik Kilisesi 3.749

TOPLAM 16.950.411

77 Mayeur-Jaouen, "Dans la tourmeme", s. 63.

157

MiLEL vE NiHAL
inang—Rultlir—mitoloji



Ramazan ADIBELLI

158

bir paradigmanin olusmasina yol a¢cmistir. 1991 yilinda Sovyetler
Birligi'nin dagilisindan birkag y1l sonra Le Monde Diplomatique gaze-
tesinin Aralik 1994 tarihinde ¢ikan sayisinda kaleme aldig1 yazida
Norwegian Peacebuilding Ressource Center [Norveg Baris Tesis Kay-
nag1 Merkezi] miidiirii Mariano Aguirre, “Bati’nin nazarinda artik
maglup olan Komiinizmin yerini hangi rakip alacaktir?” diye sor-
makta ve akabinde de su cevab1 vermektedir:

Her sey, jeopolitikacilarin ve stratejistlerin bu yiizyilin so-
nundaki “kiilli diigman” olarak Islamizmi tayin etme nokta-
sinda ittifak ettiklerini gostermektedir. Onunla daha iyi mii-
cadele edebilmek i¢in muhafazakar entelektiieller “medeni-
yetler catismas1” tezini gelistirirken askerler, bu egzotik
hasmi “yikmak ve yok etmek” i¢in yeni bir savas doktrini
olusturmaktadirlar [...] Bu yiizyilin sonunda tehlikeler, teh-
ditler ve felaketler, “Islami sahadan” gelecekmis.”®

Aguirre’in belirttigi gibi Ikinci Diinya Savagmin akabinde or-
taya ¢ikan Soguk Savas (1947-1990) doneminde Bati nazarinda
“kiilli digman” Komiinizm idi ve bu bir ideolojiden ibaretti. Bu ide-
oloji, somut bir devlet yani SSCB seklinde tecessiim etmisti. Oysa
Islam 14 yiizyildan beri var olan, yiiz milyonlarca inanani bulunan,
medeniyet ve kiiltiir kaynag bir dindir. Aguirre’in bahsettigi stra-
teji dogrultusunda Batr’da “Islamizm” diye bir kavram icat edilerek
Islam, tipki Komiinizm gibi bir ideolojiye indirgenmeye calisilmis-
tir.7? Ozellikle 11 Eyliil 2001 olaylarindan sonra diinya ¢apinda yay-
ginlik kazandirilan bu sdylemin yansimalar1 dogal olarak g¢ogu

78 Mariano Aguirre, “L'Occident en quéte d'un « ennemi total »: Guerres de civili-
sations ? [Bir “Kiilli Diisman” Arayisinda Olan Bati: Medeniyetler Savas1 mi?]”,
http://www.monde-diplomatique.fr/1994/12/ AGUIRRE/945, 14.04.2013.

79 Bu sOylemin Dinler Tarihi alanindaki 6rneklerinden biri Uluslararas: Dinler Ta-
rihi Dernegi (International Association for the History of Religions: IAHR) tara-
findan 24-30 Mart 2005 tarihleri arasinda Japonya'nin baskenti Tokyo’da diizen-
lenen 19. Uluslararas: Dinler Tarihi Kongresinde ortaya ¢ikmistir. Bremen Uni-
versitesi 6gretim iiyelerinden teolog Hans G. Kippenberg'in 27 Mart Pazar giinii
aksami verdigi “Gazveye hazirlik: 9/11 Saldiranlarimin Manevi Kilavuzu” konulu
konferans, 11 Eyliil 2001 olaylarindan sonra Bati diinyasinda bir kisim ¢evreler
tarafindan olusturulmaya galisilan yeni bir Islam imajina giizel bir 6rnek tegkil
etmektedir. Uluslararasi Dinler Tarihi Dernegi baskani Peter Antes’in “giiniimii-
ziin en 6nemli Alman dinler tarihgilerinden biri” olarak takdim ettigi hemserisi
Kippenberg, 11 Eyliil olaylarmin Islam ile baglantili oldugu igin bu baglantilart
bulmak gerektigi diisiincesiyle konferansina baglamistir. Bu sézde baglantilar:
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Arap/islam iilkelerinde yasayan Dogu Hiristiyanlar1 baglaminda
ortaya ¢ikmistir. Chitour'un dikkat ¢ektigi gibi Batil1 basin-yayin or-
ganlar1 Ortadogu’da yasayan Arap Hiristiyanlari, kendileri de Arap
olan Miisliiman gruplarin kurbanlari olarak gostermektedirler.8

18 Nisan 2011 tarihinde Kahire’nin 270 km giineyinde yer alan
Ebu Kurkas’ta Hiristiyanlarin iki Miisliiman 6ldiirdiigii yoniindeki
sOylenti lizerine bu kdyde yasayan Hiristiyanlara saldir1 diizenlen-
mis, birkag 6lii, ¢ok sayida yarali ve maddi hasar meydana gelmis-
tir.81 31 Aralik 2011 tarihinde ise yeni yil ayinini icra ettikten sonra
Iskenderiye’deki El-Kiddisin kilisesinden gikanlara yénelik intihar
saldirisinda 21 kisi hayatin1 kaybetmistir. El-Kaide suikast1 iistlen-
mistir. Onceki yillarda da Misir’daki Hiristiyanlara yonelik siddet
eylemleri gerceklestirilmistir. Ornegin 2006 yilinda da Iskende-
riye’deki iig kilisedeki cemaate karsi saldir1 diizenlenmisti. 2010 y1-
Iinda niifusunun %4t Hiristiyan olan Naga Hammadi’'de gece ayi-
ninden ¢ikan cemaat otomatik silahlarla taranmasi sonucunda yedi
kisi 6lmdis. Beylau'ya gore bu cinayetler, “kin ve dliim saganlar, sirf
Miisliimanlardan olusan bir Arap diinyas: tasavvur edemeyenle-
rin” eseridir.®2 Bat'daki bazi Islamofob internet siteleri ve yayin or-
ganlar1, Dogu Hiristiyanlarina karsi topyekiin bir savas agilmis ha-
vast meydana getirmeye calismislar ve bu olaylar1 bir “soykirim”

olusturmak {izere Alman teolog, farkl1 yerlerde bulunan ve bu olaylar: tertiple-
yen terdristlere ait oldugu iddia edilen dort siipheli mektuptan hareketle tezini
savunmaya calismigtir. Kippenberg'e gore bu olaylar, 6rnegi Islam tarihinde
sikca goriilen gazvelere benzemekte, dolayisiyla da bu tiir siddet olaylar Is-
lam’dan kaynaklanmaktadir. Ozet olarak Kippenberg'e gére “ABD'nin ‘Terdre
Kars1 Savasi’dan daha fazlasina ihtiyacimiz var: Siddet eylemlerini miimkiin ki-
lan sOylemleri ve sosyal olusumlar: elestirel yonden incelemeliyiz” (Ramazan
Adibelli, “XIX. Uluslararast Dinler Tarihi Kongresi”, Bilimname, c. 2, say1: 6
(2004/3), s. 232-235. Konferansin 6zeti i¢in bkz. Congress Secreteriat of the 19th
World Congress of IAHR, Programme, Tokyo, 2005, s. 29).

80 Chems Eddine Chitour, "Les chrétiens d'Orient veulent rester Arabes [Dogu Hi-
ristiyanlar1  Arap Kalmak Istiyor]”, http://www.lexpressiondz.com/chro-
niques/analyses_du_professeur_chitour/160472-%20les-chretiens-d-orient-veu-
lent-rester-arabes.html, 14.04.2013.

81 “L'Buvre d'Orient appelle au secours pour les Coptes d'Egypte”,
http://www.christianophobie.fr/breves/loeuvre-dorient-appelle-au-secours-
pour-les-coptes-degypte, 14.04.2013.

82 Pierre Beylau, “La chasse aux chrétiens”, http://www.lepoint.fr/monde/la-
chasse-aux-chretiens-06-01-2011-127240_24.php, 14.04.2013.

159

MiLEL vE NiHAL
inang—Rultlir—mitoloji


http://www.lexpressiondz.com/chroniques/analyses_du_professeur_chitour/160472-%20les-chretiens-d-orient-veulent-rester-arabes.html
http://www.lexpressiondz.com/chroniques/analyses_du_professeur_chitour/160472-%20les-chretiens-d-orient-veulent-rester-arabes.html
http://www.lexpressiondz.com/chroniques/analyses_du_professeur_chitour/160472-%20les-chretiens-d-orient-veulent-rester-arabes.html
http://www.christianophobie.fr/breves/loeuvre-dorient-appelle-au-secours-pour-les-coptes-degypte
http://www.christianophobie.fr/breves/loeuvre-dorient-appelle-au-secours-pour-les-coptes-degypte
http://www.lepoint.fr/monde/la-chasse-aux-chretiens-06-01-2011-127240_24.php
http://www.lepoint.fr/monde/la-chasse-aux-chretiens-06-01-2011-127240_24.php

Ramazan ADIBELLI

160

seklinde nitelendirecek kadar ileri gitmislerdir.®® Oysa O’Ma-
hony’nin belirttigi gibi hem Kiptiler kendilerini Misir'in ayrilmaz
bir pargasi olarak gormekte hem de Miisliimanlar tarafindan bu se-
kilde goriilmektedir.s

83

84

“Vers un génocide des chrétiens d'Orient en Islamie ? [Islamistan'da Dogu Hiris-
tiyanlarinin Soykirimina Dogru?]”, http://ripostelaique.com/Vers-un-genocide-
des-chretiens-d.html, 14.04.2013; “Le temps du génocide des chrétiens en terre
d'islam est proche [islam Topraklarmdaki Hiristiyanlarm Soykirimi Yakin]”,
http://www.dreuz.info/2012/03/le-temps-du-genocide-des-chretiens-en-terre-
dislam-est-proche/, 14.04.2013. Richard Haddad ile Bernard Antony'nin 2005 y1-
Iinda yayimlanan Le Génocide des chrétiens d'Orient [Dogu Hiristiyanlarimn Soy-
kirim] baglikl kitabinda tarih boyunca Islam topraklarinda yagayan Hiristiyan-
larin zimmilik statiisiinde olduklar1 ve bunun da ikinci sinif vatandaghk ya da
yar1 kolelik anlamina geldigini, Dogu Hiristiyanlarinin tarihinin kan ve goz yas-
lartyla yazildigim iddia etmektedir (bkz. http://www.chire.fr/A-151549-le-geno-
cide-des-chretiens-d-orient.aspx, 14.04.2013). Yazarlar anakronizm tekniginden
faydalanarak bahsettikleri dénemlerde Ispanya'daki Yahudilere ve Miisliiman-
lara ikinci sinuf vatandaslik bir yana yasama hakki bile taninmadigini unutmus
gibiler. Yine Agustos 1572'de Paris'te baslay1p tasradaki bir¢ok sehirde haftalarca
devam eden Saint-Barthélemy katliaminda binlerce Protestanlarin sirf inangla-
rindan dolay1 yasama haklarmin ellerinden alinmas: bunlarin “ikinci sinifi va-
tandas” olduklari i¢in miydi? Tarihin taniklan bu iki yazarin gérmezden geldik-
leri hakikatleri gozler 6niine sermektedir. 1682 yilinda yayimlanan Pensées di-
verses écrites a un docteur de Sor bonne a Voccasion de la Comete qui parut au mois de
décembre 1680 [Aralik 1680 Tarihinde Yayimlanan Comete Vesilesiyle Sorbonne 'daki
Bir Doktora Yazilan Cesitli Yazilar] adl1 eserinde Pierre Bayle, seyyahlarin, 6zellikle
de Cizvit misyonerlerin rivayetlerine dayanarak siddetin, bagnazligin, skandal-
larin ve hoggoriisiizliigiin hiikiim siirdiigii Fransa'y: Tiirkiye ya da Cin'de yasa-
yan “dinsizler” (athées) ile karsilastirmakta ve bunlarin Roma ya da Paris'te ya-
sayan Hiristiyanlardan daha temiz bir ahlaka sahip olduklar1 sonucuna varmak-
tadir (Xavier De Montclos, Histoire religieuse de la France, 2. bsk., Paris 1990, s. 80).
Bayle gibi Osmanli toplumuyla kendi toplumu arasinda karsilastirmalar yapan
Voltaire (1694-1778) de Osmanlilarin onlarca farkli dini ve mezhebi yan yana ya-
satmay1 basardigini dile getirdikten sonra “bizde iki din olsa birbirini bogazlar”
diyerek “Hiristiyanligin en ¢ok miisamaha telkin eden din olmasi gerektigi halde
bugiine kadar Hiristiyanlarin, insanlar arasinda en miisamahasizlar1” oldukla-
rina dikkat ¢ekmektedir (Voltaire, Dictionnaire Philosophique, Paris 1829, c. 7, s.
373). Voltaire, Essai sur les moeurs (1756) (Orf ve Adetler Uzerin Bir Deneme) adli
eserinde Hiristiyanlign diinyadaki adaletsizligin temel nedeni olarak goster-
mekte ve sosyal diizenin saglayicisi olmak bir yana Katolikligin milletlere zarar
verdigini savunmaktadir (De Montclos, s. 81).

Anthony O’'Mahony, “The Coptic Orthodox Church in modern Egypt”, Eastern
Christianity in the modern Middle East, Anthony O'Mahony, Emma Loosley (eds.),
London 2010, s. 57. Krs. Randall P. Henderson, “The Egyptian Coptic Christians:
the conflict between identity and equality”, Islam and Christian-Muslim Relations,
c. 16, say1: 2 (2005), s. 157.
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31 Ekim 2010 tarihinde Bagdat'taki Siiryani Katolik Sayidat al-
Najat katedralinde El- Kaide'nin Irak’taki kolu tarafindan rehine
alinmasi tizerine Amerikan birlikleriyle Irak giivenlik giiclerinin or-
taklasa diizenledikleri operasyonda ikisi papaz olmak iizere 46 kisi
hayatini kaybetmisti. Musul piskoposuna gore bu tiir eylemlerin
asil amac1 Hiristiyanlar1 korkutarak {ilkeyi terk etmelerini sagla-
maktir.85 2008 yilinda Musul’da Hiristiyanlara yonelik siddetin
amaci da sehri Hiristiyanlardan bosaltmakti. Nitekim de boyle ol-
mus ve Musul’da yasayan 400 aile Suriye’ye (Sam ve Halep), 2.500
aile ise (yaklasik 12.000 kisi) Kuzey Irak’a go¢ etmistir.% Meseleye
genis bir perspektiften bakildiginda Beylau'nun iddiasinin aksine
siddet olaylarinin arkasinda yalnizca dini bir motif gérmek son de-
rece yanhstir. 2010 yilinda Kirgizistan’da hepsi de Miisliiman ol-
duklar1 halde birbirlerine diisiiriilen Ozbeklerle Kirgizlar arasin-
daki catismalar ya da gegen y1l Arakan’daki Miisliimanlara yonelik
Budist saldirilarin arkasinda da benzer siireglerin yer aldig: anlasil-
maktadir.

Aralik 2011 tarihinde Hiristiyanlar i¢in en kutsal mekanlardan
biri olan Beytiillahim’deki Milad Kilisesi'nde Kiliseyi 7 Ocak’ta kut-
lanacak olan Ortodoks Noeli'ne hazirlayan Rum Ortodoks papaz-
lar1 ile Ermeni papazlarin ellerindeki siipiirgelerle tekme tokat
kavga etmesi Hiristiyan gruplar arasinda da gerginlik oldugunu
gostermektedir.®”

Dogu Hiristiyanlarinin ve 6zellikle de Arap Hiristiyanlarin ne
sekilde olaylar1 degerlendirdiklerini anlama agisindan onlarin ko-
nuya nasil baktiklarina birka¢ 6rnek vermek faydali olacaktir. Kral
II. Hasan Universitesinde Felsefe hocasi olan Fashi diisiiniir Abdul
[lah Belkeziz, Ortadogu’daki olaylar1 Hiristiyan-Miisliiman catis-
masi baglaminda izah etmeye ¢alisanlarin aksine bu bolgenin jeopo-
litigi ile iliskilendirmektedir. Belkeziz'e gore:

Arap Hiristiyanlar, Miisliimanlardan eziyet g¢ekmediler

¢iinkii onlarin [Miisliimanlarin] dini 6gretileri bunlara [Hi-
ristiyanlara] kotiiliik yapilmasini yasaklamakta ve giinkii Is-

8 Claire Lesegretain, “Les chrétiens de Bagdad frappés en pleine messe”, La Croix,
http://www la-croix.com/Religion/Actualite/Les-chretiens-de-Bagdad-frappes-
en-pleine-messe-_NG_-2010-11-02-558096, 14.04.2013.

86 “2008: violences a Mossoul”, L histoire, say1: 337 (2008), s. 66.

8  Habertlirk, “Papazlar kilisede birbirine girdi”, http://www.haber-
turk.com/dunya/haber/701076-papazlar-kilisede-birbirine-girdi, 14.04.2013.
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lam tarihindeki hosgorii gelenegi onlar: [Miisliimanlari] yon-
lendirecek emsalleri ve Ornekleri takdim etmektedir ve
¢iinkii bunlar farkli mezhep ve dinlerden olusan tek bir mil-
letin ¢ocuklaridir ve ¢linkii Hiristiyanlar bu millete ve bu va-
tana anlayis, kiiltiir, yaraticiik ve vatanperverlik modelleri
sundular ve de ¢linkii Miisliimanlar da Hiristiyan kardesle-
rinden eziyet gormediler. Arap Hiristiyanlar, yabancilardan
ve bunlarin ge¢miste oldugu gibi giiniimiizde de yaptiklari
hagli seferlerinden eziyet gektiler ve bedelini ¢ok agir 6dedi-
ler. Yiizyillarca yasadiklar1 topraklarindan ve yurtlarindan
koparilmalarindan daha biiyiik bir dram olabilir miydi? Si-
yonist isgal, Yahudilestirme, taciz ve bask1 politikalar1 sonu-
cunda Filistinli Hiristiyanlarmn % topraklarindan koparila-
rak civar tilkelere ve diinyanin dort bir tarafina dagilmistir.
Amerikan-siyonist miithendislik eseri olan sivil savasin bas-
lamasindan ve Liibnan’da mubhalif giicler arasinda kalan Hi-
ristiyan bolgelerde bolgesel savaslarla sonuglanmasindan bu
yana otuz yedi yilda Liibnanl Hiristiyanlarin hemen hemen
yarisi gog etmek zorunda kalmustir. 2003’ teki Amerikan istila
ve isgalinden sonra yaklasik iki milyon Irakli Hiristiyan, top-
raklarindan koparilmistir. Simdi Suriye’deki Hiristiyanlar-
dan on binlercesi iilkelerindeki olaylardan dolay: ve rejimi
destekledikleri ithamiyla ekstremist/asir1 gruplarin kurbani
olmaktan korktuklar1 i¢in go¢ etmektedir... vs.®

Loosley’in belirttigi gibi Ortadogu’daki ve 6zellikle de Arap iil-
kelerinde yasayan yerli Hiristiyanlar1 degerlendirirken bunlarin, et-
nik, kiiltiirel, lengiiistik ve ¢cogu zaman da politik agidan Miisliiman
komgulariyla paralel bir konumda olduklarina dikkat etmek gerek-
mektedir. Bu Hiristiyanlarin, Bat’daki Hiristiyanlarla ayru dini pay-
lasmis olmalar1 ayni kiiltiirel 6zellikleri tasidiklar: anlamina gelme-
mektedir. Bugiin din gorevlilerinin evlenmesi, homoseksiiel din go-
revlileri veya kadinlarin din gorevlisi olmasi gibi sorunlar, Bat1’daki
Kiliseleri ciddi anlamda mesgul ederken bu tiir problemler Dogu
Hiristiyanlarinin giindeminde yer almamaktadir. Bunlarin da ken-
dilerine 6zgii sorunlari vardir.®

Papa 16. Benediktus'un 8-15 May1s 2009 tarihleri arasinda hac

8 Abdul ilah Belkeziz, “lussue Clas Y sl [Arap Milleti Hiristiyanlarimn Cek-
tigi Aayr Cekiyor]”, http://www.alkhaleej.ae/portal/5757eb28-3b90-4656-9171-
e80f28e442d5.aspx, 14.04.2013.

8 Loosley, “Peter, Paul, and James of Jerusalem”, s. 11.
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i¢in kutsal topraklari ziyareti ortaya konulan tepkiler, Arap diinya-
sindaki Hiristiyanlarin bir kismima duygu ve diisiincelerini disa
vurma firsat dogurmustur. Bu ziyaret gercevesinde Israil’e ugrayan
Papa’ya Liibnanli Maruni gazeteci Hayat al Huwik Atia sdyle sitem
etmektedir:

Papa Hazretleri! Biliniz ki biz Arap Hiristiyanlar: hi¢bir ge-
kilde azinlik degiliz. Ciinkii biz, Islam gelmeden 6nce Arap
Hiristiyanlar idik, Islam’dan sonra da Arap Hiristiyanlar ol-
maya devam ediyoruz. Aradigimiz tek savunma, bizi toprak-
larimizdan koparmay: ve giderek ekmek ve serefimizi
Bati'nin kaldirimlarinda dilenmemizi amaglayan Batili plan-
dan nasil korunacagimizdir.”

14-16 Eyliil 2012 tarihleri arasinda Papa XVI. Benediktus'un
Liibnan ziyareti vesilesiyle Liibnanli entelektiiel Joumana Haddad,
kaleme aldig1 “Sayin Papa, Sana Hosgeldin Demiyorum!” baslikl
yazisinda Vatikan'in ¢ifte standarth politikalarini ve hipokrit tavir-
larin1 on noktada sorgulamakta ve bundan duydugu rahatsizlig1
dile getirmektedir:

Eminim ki size en sade sekilde konusmamda bir mahzur gor-
mezsiniz; zira fikirlerini ve sdzlerini yaymakla kendinizi mu-
vazzafi gordiigiiniiz modeliniz Isa, yiiksek tevazua sahip bir
insandi1. Gucci marka giines gozliikleriniz, yaldizli ciibbeleri-
niz, goz kamastirici kiilahlarimiz beni aldatamiyor. Ne de olsa
siz fakirlik yemini ettiniz ve eminim ki Isa’nin giydigi miite-
vazi elbise ve sade cariklarla dolasmaya bayilirdiniz. Lakin
siz, diismanlarinizi zenginlik ve giiciiniizle etkilemek icin bu
sasal1 seyleri tasimak “zorundasiniz”. Ne de olsa para, goz
korkutur, degil mi? icinde yasadigimiz modern ormanin ka-
nunu bu....”!

Cezayir Politeknik Okulu hocalarindan Chems Eddine Chitour
ise olaylar1 daha genel perspektiften degerlendirmekte ve global ca-
gin hakim paradigmasi agisindan bakarak sahnelenen olaylarin
perde arkasini gormek gerektigini telkin etmektedir:

% Hayat al Huwik Atia, “Lettre ouverte des Chrétiens arabes du Machrek a Sa Sain-
teté le Pape [Magrik'teki Arap Hiristiyanlarindan Papa Hazretlerine Agik Mek-
tup]” , http://www.alterinfo.net/Lettre-ouverte-des-Chretiens-arabes-du-Mach-
rek-a-Sa-Saintete-le-Pape-par-Hayat-al-Huwik-Atia_a32689.html,14.04.2013.
9 Joumana Haddad, “Cher pape, je ne te dis pas bienvenue”, http://www.courrie-
rinternational.com/article/2012/09/14/cher-pape-je-ne-te-dis-pas-bienvenue,
14.04.2013.
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Hiristiyanlarin kaderi, Bati'y1 diger projelerini -enerji kay-
naklarina el koyma- gerceklestirmesine yaradig: 6lgiide ilgi-
lendirmektedir [...] Stirekli miidahaleler daha 6nce var olma-
yan bu daimi gerilimi beslemektedir. Yeni fetihler pesinde
kosan bir Kilise ile yikic1 bir Batinin Ortadogu’daki toplum-
larin yiizyillar boyunca olusturduklari kiiltiirel ve dini “den-
geleri” tamamen yok etmesinden korkulur. Urban II adin-
daki biri tarafindan baglatilan din savaglarini bir bakima de-
vam ettiren bu yeni fitne (kaos) skandali karsisinda kayitsiz
kalabilir miyiz? Her nereden gelirse gelsin siddeti reddettigi-
mizi dile getirmeli ve taniklik etmeliyiz. Birakin onca talih-
sizligin bitkin hale diisiirdiigii bu Arap toplumlar: kendi
kimliklerini muhafaza etsinler ve bu mechul zamanlarda tek
Tanri olarak kendisini kabul ettiren “Money-théisme” adina
sekiilerlesme riskiyle git gide kars1 karsiya gelen Batili top-
lumlarin yoksun olduklar: Kitabi dinlerdeki manevi yardimi
yeniden bulsunlar.®?

Sonug

Hiristiyanligin ortaya ¢iktig1 ve yayildig: ilk zamanlarda Ortadogu
cografyasi iki devlet arasinda paylasilmisti: Bati’da Roma 1mpara—
torlugu (Anadolu, Suriye, Filistin, Kuzey Arabistan, Misir) ve
Dogu’da Part imparatorlugu (Mezopotamya, Iran, fran Korfezi) yer
almaktaydu. III. ve IV. ytizyillarda dénemin bu iki biiyiik giicii Bi-
zans Imparatorlugu ve Sasani Imparatorlugu sekline doniigseler de
temel jeopolitik ve bu cografyada yasayan Hiristiyanlarin duru-
munda ciddi bir degisiklik yasanmamustir. Bizans Imparatorlugu-
nun Hiristiyanlig1 devlet dini haline getirmesi, diger biitiin dinleri
yasaklamasi ve resmi teolojiyi biitiin Hiristiyanlara empoze etmesi
sonucunda boliinmeler meydana gelmis ve resmi dogmay1 kabul et-
meyenler Sasani Imparatorluguna siginmak zorunda kalmslardir.

7. yiizyilda baglayan Islam fetihleri ve bunun akabinde bdlgeye
yerlesen Sel¢uklu ve daha sonra Osmanli devletleri Bizans ve Sasa-
nilerin hiikiim siirdiikleri topraklar: fethederek burada yasayan Hi-
ristiyanlarin de yeni idarecisi haline gelmistir. Bu siireg, boliinen

92 Chems Eddine Chitour, “Les chrétiens d'Orient veulent rester Arabes [Dogu Hi-
ristiyanlar1 Arap Kalmak Istiyor]”, http://metamag.fr/imprimer-metamag-964-
POUR-LA-PAIX-AU-MOYEN-ORIENT-Les-chretiens-d-Orient-veulent-rester-
Arabes.html, 14.04.2013; Chems Eddine Chitour, “La tragédie des Chrétiens
d'Orient : La responsabilité de I'Occident [Dogu Hiristiyanlarinin Trajedisi: Ba-
ti'min Sorumlulugu]”, http://www.mondialisation.ca/la-trag-die-des-chr-tiens-d-
orient-la-responsabilit-de-l-occident/21884, 14.04.2013.
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Dogu Hiristiyanlarinin Bugiinkii Durumuna Genel Bir BaRig

Dogu Hiristiyanligini ilk kez tek bir cografya ve tek bir idari cat1 al-
tinda birlestirmistir.

Osmanli doneminde olusturulan Millet sistemi, Hiristiyan
gruplara inang, ibadet, egitim, ticaret, seyahat konularinda 6zgiir-
litkk taniyarak bu gruplarin sadece kendi varliklarimi degil, kiiltiirel
kimliklerinin muhafazasini da saglamistir. Osmanli Devletinin iyice
zayifladigi XVIIL ve XIX. ylizyillarda gergeklestirilen misyonerlik
faaliyetleri sonucunda biitiin Hiristiyan gruplar boliinmiistiir. XX.
ylizyilda Osmanli Devletinin ¢okiisii ve Osmanli cografyasinda ya-
sayan Hiristiyanlarin bu béliinmiigliigiine bir de cografi boliinmiis-
liikkler eklenmistir.

Ortadogudaki istikrarsizlik, 1975’te baslayip 1990 yilina kadar
siiren Liibnan i¢ savasi, 1980-1988 arasinda yapilan [ran-Trak savast,
Birinci Korfez Savast (1990-1991), 2003 yilinda A.B.D.nin basini
cektigi koalisyon iilkelerince baglatilan “Irak't Ozgiirlestirme Ope-
rasyonu”, 2010 yilinda baslayan Arap Bahar1 ve 2011 yilinda basla-
yan Suriye “I¢ Savag1” dogal olarak bu cografyada yasayan Hiristi-
yanlarin demografik yapisin ciddi bigcimde etkilemistir. Bugiin Or-
tadogu’daki Kiliselere mensup olup dis iilkelere go¢ edenlerin sayy,
Ortadogu’da yasayanlarin sayisindan daha fazladir.

Bu tablo karsisinda s6z konusu cografyada 13 asir hakimiyet
siiren bir paradigmanin yok olmasiyla birlikte huzur ve istikrarin
da yok oldugunu gormemek elden degildir. Bugiin “Dogu Hiristi-
yanlarindan” bahsedebilmemiz bile bu paradigmanin bir sonucu-
dur. Neden 9 yiizyildan daha uzun bir siire yasadiklar1 Endiiliis
topraklarinda (711-1614) bugiin bir tek Miisliiman goremiyoruz?
Neden biz de “Bati1 Miisliimanlarindan” bahsedemiyoruz?

Komiinizmin yikilistyla birlikte bu paradigmaya, Mandel ve
Jameson gibi bilim adamlarimin “Kapitalizmin son safhas1”% (late
capitalism) diye nitelendirdikleri ve glintimiiz diinyasina tamamen
hakim olma yolunda hizla ilerleyen tiiketim ideolojisinin temelini
olusturan bu paradigma tarafindan 1990’larin basindan itibaren
agikca savas ilan edilmistir. Bu, bir tarafta insan1 ve insani degerleri
on planda tutarak evrensel bir diisiince olusturmaya calisan mono-
teist bir paradigma ile belirli bir birey, bir ziimre ya da toplulugun
cikar ve refahini her seyden dnde goren bu ugurda da higbir engel

% Bkz. Ernest Mandel, Late Capitalism, 2. bsk., London 1976; Fredric Jameson, Post-
modernism, or, The Cultural Logic of Late Capitalism, Durham 1991.
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tanimayan, Chitour’in deyimiyle “Money-teist” bir paradigmanin
kars1 karstya gelisidir.

Dogu Hiristiyanlar: da bugiin “Money-teist”lerin kurban ol-
duklarimi fark etmekte ve artik kendilerinin Batili ¢ikarlarin birer
araci olarak goriilmesini istememektedirler.** Bunlar da huzur ve
mutluluk igerisinde insanca yayabilecekleri ortam arayisindadirlar.
Fakat insaru bir “meta” % gibi géren hakim paradigmanin isgal ettigi
bir diinyada bdyle bir ortami bulmanin ne derece miimkiin oldu-
gunu enine boyuna sorgulamak gerekmektedir.
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Abstract: It is understood that there was an interest in Islam among eastern
Christians who became subject of the Muslim Arabs in mid 7th century.
The process of Islamization like many other subjects related to it, however,
has been studied only through sources written by Muslims. Obviously there

1 Bumakalede kullanilacak olan ‘Ortodoks’, ‘Ortodokslar’ ve ‘Ortodoks Hiristiyan
(lar) tabirleri, Isa-Mesih’te ilahi ve insani iki tabiatin bir araya gelmesinden sonra
ilahi olan doganin beseri olan1 ihata ettigini diisiinen, Kadikoy Konsili (451) ka-
rarlarini reddeden, Batida yapilan ¢alismalarda ‘Monofizit’ (Monophysite) ve Mi-
yafizit (Miaphysite) gibi isimler altinda tanimlanan ve Antakya Siiryani, Iskende-
riye Kibti ve Gregoryen Ermeni gibi kurumsal kiliseler tarafindan temsil edilen
Hiristiyanligy; ‘Dogu Kilisesi Mensuplar1’ tabiri I. Efes (431) ve II. Efes (449) Kon-
silleri siirecinde Isa-Mesih’in ve Meryem Ana’nin tabiatina dair tartigmalar yii-
ziinden Imparator Zeno déneminde fran’a go¢ eden ve Selevkiya/Ktesifon Kili-
sesi etrafinda kurumsallagsan, modern literatiirde bazen ‘Nasturi(-ler)’
(Nestorians) diye anilan Hiristiyanlik mezhebini; ‘Kadikéy Konsili yanlilarr’
(Chalkedonians) tabiri ise Bizans Devleti'nin dogu eyaletlerinde yasamis olan ve
Ortodokslardan ve Dogu Kilisesi mensuplarindan farkli olarak Kadikdy Kon-
sili'nin Isa tanimini inang tasavvurlarinin merkezine yerlestiren Dogu Hiristiyan
topluluklar ifade etmektedir.

* Ogr. Gér., Mardin Artuklu Universitesi, Tiirkiye’de Yasayan Diller Enstitiisi,
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are sources written by Christians who commented on the same things.
Among all the texts, which refer to Islamization of society, a chronicle
written by a Syrian orthodox monk around 755 in the monastery of Zugnin
in the environs of Diyarbakir has a significant status. Objectives of this
article are commenting on the information relating to Islamization process
in this text and comparing this text with the other eastern Christian texts
in order to construe an alternative perspective on Islamization.

Key Words: Eastern Christianity, Islam, Conversion, Syrians, Copts
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Atif/©: Duygu, Zafer, (2013). Siiryaniler’in Tarihi ve Sosyolojik Yapisi, Milel ve
Nihal, 10 (2), 173-201.

0z VIL ylzyil ortalarinda Mislimanlarin yonetimi altina giren Dogu Hiristi-
yan unsurlar arasinda, islam dininin ilgi gordugii anlasiimaktadir. Fakat
islamlagma olgusu, Islam diinyasinda ve Tiirkiye’de, tipki islam Tarihi’ne
dair diger meseleler gibi, genellikle, sadece Islam kaynaklarindan takip
edilmistir. Halbuki tabii olarak, o dénemlerin Hiristiyan yazarlarinin da
bu konuda sdyleyecekleri olmustur. Hiristiyanlar arasindaki islamlagma
olgusuna atif yapan cesitli Dogu Hiristiyan metinleri arasinda, 775 yil ci-
varlarinda Ortodoks bir Stiryani tarafindan Diyarbakir yakinlarindaki Zuk-
nin Manastiri‘nda kaleme alinan bir kronik calismasi, ayricalikli bir yere
sahiptir. Bu makalede, bu metnin islam|a§ma meselesine dair aktardigi
bilgiler Gizerinde durulmus ve bu bilgileri diger Dogu Hiristiyan kaynakla-
riyla karsilastirmak suretiyle islamlasma olgusu hakkinda alternatif bir
perspektif olusturabilmek hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler: Dogu Hiristiyanhigi, Islam, Din Degistirme, Stiryaniler, Kip-
tiler

Giris

Islam’in ortaya ¢iktig1 ve sonrasinda hakim oldugu cografyayi ince-
leyen arastirmacilar, Islam’in yayilis siireciyle ilgili olarak, Islam’a
gecme hadiselerinin ne zaman gergeklestigi, belirli bir zaman dili-
minde kag kisinin din degistirdigi ya da dinlerini degistirenlerin ni-
¢in boyle bir tercihe yonelmis olabilecekleri gibi sorulara yanit ara-
miglardir. Bu baglamda Miisliiman Arap Devleti'nin vergilendirme
sistemini ya da din degistirenler tarafindan elde edildigi varsayilan
baz1 avantajlari, Islamlasmaya dair baglica argiimanlar olarak kabul
eden ekonomiye dayali 6nermelerle karsilasmak miimkiindiir. Ay-
rica, bir din olarak Islam’in yayilisina dair makul agiklamalara, an-

cak cesitli perspektiflerin tiimii birden g6z oniinde bulundurularak
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ulagilabilecegi yoniinde goriisler de yiikselmistir. Kisacasi, Islamlag-
manin sebeplerine ve din degistirenlerdeki motivasyona yonelik ¢a-
ligmalar, aragtirmacilar agisindan bir konsensiise imkan tanimamis-
tir, denilebilir. Buna karsin, siirecin neticesi hakkinda daha kesin
bilgiler vardir: VII. yiizyilda Arap kabileleri, X. ylizyila degin Siir-
yaniler ile Tranhlar, XIII. yiizyila kadar da Misirlilar 6nemli oranda
Islamlasmislardir2. Diger bir deyisle, VII. yiizyildan itibaren genis
capl bir Islamlasmanin yasandig1 anlasilmaktadir. Boyle bir olgu-
dan hareketle bu makalenin temel amaci, Islamlasma siirecine alter-
natif bir perspektiften bakmaktir. Bu minval {izere, VIII. ylizyilin
ikinci yarisina ait Ortodoks Siiryani bir tarih¢inin gozlemleri esas
almmis ve onun aktarimlarmmin diger Siiryani ve Dogu Hiristiyan
kaynaklariyla karsilastirilmasi suretiyle, Hiristiyan diinyasinin de-
gerlendirmelerini biitiinciil bir bakigla aktarma ve bir takim sonug-

lar1 ana kaynaklar yardimiyla tesbit etme amaci giidiilmdiistiir.

Miisliimanlarin askeri acidan yayilmasi siireci, Islam Peygam-
beri’'nin 632’deki 6liimiinden sonra baslar. Miisliiman Araplarin as-
keri faaliyetlerine dair erken dénemin kronolojisi olduk¢a muglak-
tir; fakat 636 yili itibariyle Sam’in, Suriye ve Filistin’in 6nemli bir
boliimiiniin Miisliiman Arap yOnetimi altinda oldugu bilinmekte-
dir. Kisa bir siire sonra Kudiis, Arap yonetimine girmistir. Miislii-
manlarca ele gegirilen en son biiyiik sahil merkezi, Filistin Kayse-

riya’st (641) olmustur. Bir yil sonra, Misir fethedilmistir®. Sasani

2 Uriel Simonsohn, ‘Conversion to Islam: A Case Study for the Use of Legal Sour-
ces’, History Compass 11/8, 2013, s. 650-1; Misir agisindan Shaun O’Sullivan, ‘Cop-
tic Conversion and the Islamization of Egypt’, Memluk Studies Review, Vol. 10, No:
2, s. 65-79; Robert G. Hoyland, Seeing Islam: As Others Saw It: A Survey and Evalu-
ation of Christian, Jewish and Zoroastrian Writings on Early Islam, The Darwin Press,
Princeton, New Jersey 1997, s. 342: “Islam’in ilk iki yiizyilinda Miisliimanlar'm
sayica az olduklar1 Misir’da din degistirme (hadiseleri nispeten) daha az, fakat
Miisliimanlar'in erken yerlesimlerinin agirlikta oldugu Horasan ve Irak’ta, sos-
yal iligkilerin ¢oklugu sebebiyle ¢ok daha yogundu.’

3 Hugh Kennedy, ‘The Mediterranean frontier: Christianity face to face with Islam,
600-1050", The Cambridge History of Christianity, Vol. I11I: Early Medieval Christiani-
ties, ¢. 600 — c. 1100 (ed. Thomas F. X. Noble — Julia M. H. Smith), Cambridge
University Press 2008, s. 179; Daha genis bilgi i¢in krs. Walter Kaegi, Byzantium
and Early Islamic Conquest, Cambridge University Press 1992.
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Devleti'nin hiikmettigi topraklar ise, heniiz VII. yiizyil ortasinda
Miisliimanlara tabii olmustur*. Boylece Bizans'in biitiin dogu eya-
letleri Araplar tarafindan ele gegirilmis, Sasani Devleti ise tarihe ka-
rismistir. Yasanan bu gelismelerin en 6nemli neticelerinden birisi,
bu devletlerin smirlari i¢inde yasayan cesitli Hiristiyan toplulukla-

rin, Miisliiman Arap Devleti'nin yonetimi altina girmis olmalaridir®.
I. Islamlagma Olgusunun Kanitlart

Erken Islam déneminin Dogu Hiristiyan kaynaklarina genel olarak
bakildiginda, Kadikdy Konsili (451) yanlist Dogu Hiristiyanlar is-
tisna, Miisliiman Arap yOnetimine kars1 6zellikle Ortodoks toplu-
luklarin ve Dogu Kilisesi mensuplarinin belirgin bir olumlu yakla-
simlar1 dikkat ceker. Bu olumlu yaklasimi, oncelikle Bizans ve
Sasani yonetimlerine kars1 bir tepki olarak yorumlamak ve Miislii-
man idaresinin yerel Hiristiyanlara bir¢ok acidan daha cazip geldi-
gini sOylemek gerekir. Ciinkii Hiristiyanlik tarihinde bir kirilma
noktas: teskil eden Kadikdy Konsili'nden itibaren, dini siyasetini
biiyiik oranda bu konsil tarafgirliginden hareketle belirleyen Bizans
Devleti, konsil karsit1 Ortodoks Dogu Hiristiyan topluluklara karsi
degisken, fakat genel olarak otoriter bir tutum izlemistirs. fran Hi-

¢ Hugh Kennedy, The Prophet and the Age of Caliphates (2. Ed.), Longman: London
2004, s. 65-7; Aym yazar, The Great Arab Conquest: How the Spread of Islam Changed
the World We Live In, A Weidenfeld-Nicolson E Book, 2010, Chapter 5.

5  Farkli Hiristiyan unsurlarin gesitli bolgelerdeki dagilimlar hakkinda bk. Igor
Dorfmann Lazarev, ‘Beyond Empire I: Eastern Christianities from the Persian to
the Turkish Conquest, 604-1059’, Cambridge History of Christianity, Vol III, Early
Medieval Christianities c. 600 — c. 1100, (ed. Thomas Noble — Julia Smith), Camb-
ridge University Press 2008, s. 66 vd.

¢ Procop., SH, s. 58 [ = Procopius, The Secret History, Translation by Richard
Atwater, yeniden basim; foreword by E. R. Boak, Ann Arbor, University of Mic-
higan Press, 1961]; Chr. John Mal., 18. 42, s. 263 [ = The Chronicle of John Malalas, A
Translation by Elizabeth Jeffreys, Michael Jeffreys and Roger Scott, Melbourne
1986]; Niketas Choniates, s. 119 [ = O City of Byzantium, Annals of Niketas Choniates,
Translated by Harry J. Magoulias, Byzantine Text in Translation, Wayne State
University Press, Detroit 1984 ]; Addai Scher (ed.), Histoire Nestorienne, (Chronique
De Seert), Seconde Partie (I), ed. and French trans. by Addai Scher, Patrologia Ori-
entalis 7, Paris 1911, s. 142-45; Diony. (Rec.), Text No: 13, 9, s. 117-8 [ = The Seventh
Century in the West Syrian Chronicles, introduced, translated and annotated by
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ristiyanlig1’nin durumu da buna paraleldi; Sasani Devleti'nin Hiris-
tiyanlik dinini resmen tamdig1 410 yilindan énce ya da sonra, Iran
Hiristiyanlar’min mukadderatlari, genellikle fran hiikiimdarlarinin
insaflarina bagli olmustur?. Bu yiizden, Dogu Hiristiyan toplulukla-
rin hi¢ degilse Bizans ve Sasani yonetimlerine nazaran daha 6zgiir
bir inang ortami saglamis olmas: sebebiyle, Araplar’'in askeri faali-
yetlerine ve kurduklar1 yonetime sicak bakmis olmalari, VII. yiizyil-
dan 6nceki ve sonraki tarihsel baglam g6z oniinde bulunduruldu-
gunda, gayet anlasilir ve pek muhtemel bir durumdur. Fakat
burada, Dogu Hiristiyan topluluklarin tavirlarini anlamlandirmaya
calisirken ¢ok dikkatli olmak durumundayiz; ¢iinkii Hiristiyan ya-
zarlar, bir din olarak islam’a karsi, ancak istisna sayilabilecek kadar
sempatik bir bakis yansitmislardir® ve bir din olarak Islam’1 reddet-
mek, onlarin genel egilimleridir. Gergekten kilise ve manastir gibi
Dogu Hiristiyan inang kurumlarinin da, Islam’n yiikselisine kars1,
belki oldukga hasarli bir bicimde de olsa ilk soku atlatmay basar-

diklar1 ve dini merkezli mukavemeti miimkiin oldugunca siirdiir-

Andrew Palmer, including two Seventh-Century Syriac apocalyptic text introdu-
ced, translated and annotated by Sebastian Brock, with added annotation and an
Historical introduction by Robert G. Hoyland, Translated Text For Historians: 15,
Liverpool 1993] = (Bu eser bundan sonra SC. WSC / ed. Palmer, seklinde gosteri-
lecektir) Chr. Mich. Syr. II, x. xxiii, s. 372-3 [ = Chronique de Michel le Syrien, patri-
arche jacobite d’Antioche, 1166-1199, ed. & trans. from Syriac by Jean-Baptiste Cha-
bot, Paris: Ernest Leroux, 1899-1924].

7 Sozom., HE, ii. 9, 15 [ = Hermias Sozomenus, Ecclesiastical History, Rev. by C. D.
Hartranft, NPNF, Second Series, Vol. II, ed. Philip Schaff-Henry Wace, New York
1886]; Chr. Theoph. Con. s. 41 { = AM. 5817 - AD. 324-5} [ = The Chronicle of Theop-
hanes Confessor: Byzantine and Near Eastern History AD 284-813, Translated with
Introduction and Commentary by Cyril Mango and Roger Scott with the Assis-
tance of Geoffrey Greatrex, Clarendon Press: Oxford 1997]; Agapius, ii. s. 110 [ =
Agapius of Manbij (Hierapolis), Universal History, English Version by Roger Pe-
arse of Vasiliev’s French Translation, Ipswich 2008 ]; Chr. Mich. Syr.i. vii. 3, s. 257;
Chr. Zug., iii, s. 10. [ = Witold Witakowski, Pseudo-Dionysius of Tel Mahre Chronicle
(Known Also as the Chronicle of Zuqnin), Part III, Translated Text For Historians:
22, Liverpool, Liverpool University Press, 1996].

8 Islam peygamberi agisindan bk. Robert Hoyland, ‘The Earliest Christian Writings
on Muhammed: An Appraisal’, Muhammad: The Issue of the Sources, ed. by Herald
Motzki, Brill: Leiden-Boston-Koln 2000, s. 286; Genel olarak bk. Ayni yazar, See-
ing Islam.
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diikleri goriilmiistiir. Ne var ki, bu siire¢ onlar icin ¢ok sikintili ol-
mustur. Clinkii Miisliiman yonetim ayni zamanda cesitli dinlere
mensup topluluklarin oldukca yakin iliskiler kurduklar: bir sosyal
yapiy1 da biinyesinde barindirmistir. Diger bir sdyleyisle, Hiristiyan
topluluklar i¢in sosyolojik bir olgu olarak Islam inancini tanima ve
onunla bir arada yasama deneyimi, kaginilmaz bir zaruret olarak or-
taya ¢ikmustir. Nitekim bdyle bir ortamda, Hiristiyanliktan Islam’a
dogru genis ¢apli bir din degistirme olgusu yasandig1 ve inang ku-
rumlarinin, biitiin gayretlerine ragmen kendi cemaatlerinin Islam
dini lehine tedricen erimesi gercekligini durduramadiklar1 goriil-

mektedir.

Hiristiyan unsurlarin miinferit ya da toplu olarak Islamlas-
mas1, muhtemelen Dort Halife, Emeviler ve ozellikle de erken Ab-
basiler donemlerinde Hiristiyan kiliseleri ve manastirlari igin i¢in en
biiyiik problemlerden birisi olmustur. Nitekim c¢agdas Hiristiyan
yazarlarin din degistirme hadiselerine temas etmeleri, aslinda bu
duruma dair basli basina 6nemli bir kanittir. Ciinkii Hiristiyan ta-
rih¢ilik gelenegi, din adamlar tarafindan temsil edilmistir ve kendi
itikatlarinin dogrulugunu kanitlama ¢abasi, tarih yazarken onlarin
en biiyiik motivasyon kaynagidir®. Bu bakimdan, 6rnegin Siiryani
ya da Kibti tarihgilerin, gercekte hi¢ de hoslanmadiklar: din degis-
tirme hadiselerini ele alip anlatmalari, problemin kendileri agisin-
dan biiytikliigiine dair 6nemli bir gosterge olarak kabul edilmeli-

dir.

Hiristiyan din adamlars, kilise ve cemaat mensuplarinin [slam
inancina ge¢meleri karsisinda cesitli reaksiyonlar gostermislerdir.

Erken donemlerden itibaren nesredilen bir takim kilise kanonlar1',

9 Mark Dickens, Medieval Syriac Historians’ Perspective of the Turks, Mphill Disserta-
tion in Aramaic and Syriac Studies, Faculty of Oriental Studies, University of
Cambridge, Supervisor: Erica Hunter, 2004, s. 6.

10 John C. Lamoreaux, ‘Christianity’s Earliest Encounters with Islam’, Touchstone 5.
3, Summer 1992, s. 28.

11 Genel olarak bkz. David M. Freidenreich, “Muslims in Canon Law, 650-1000’,
Christian-Muslim Relations: A Bibliographical History, (ed. David Thomas, Tarif
Khalidi, Gerit Jan Reinink, Mark Swanson, Vol. 11, Brill: Leiden, Boston 2009, s.
83-98.
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bir yoniiyle bu baglamda ele alinmalidir. Ciink{i Hiristiyan din
adamlari, anlasildig1 kadariyla, bir takim kilise kanunlar1 vasita-
styla, cemaatlerini ve onlarin Miisliimanlarla iliskilerini disiplin al-
tina alma c¢abasinda olmuslar, din degistirme hadiselerini de bu su-
retle onleyebileceklerini diistinmdiislerdir. Ornegin Siiryani kiiltiir
tarihinin 6nemli entelektiieli Urfali Yakup (6. 708), Miisliiman olup
da geri donmek isteyen dindaglarinin yeniden vaftiz edilmelerine
karsi ¢ikmisti’2. Bununla birlikte, kilise kanunlar1 hakkinda Ya-
kup’un son derece kat1 tutuma sahip bir din adami oldugu, Stiryani
tarih¢i Mihoyel Rabo (6. 1199) tarafindan bildirilmistir’®. Bu ytiizden,
Yakup'un bu yaklasimini gelenekg¢i bir ¢izgide yorumlamak, ¢ok
daha makul gibidir. Nitekim modern literatiir, onun yaklasimini 6n-
celikle onun karakter yapisin belirleyen gelenekgi anlayisi1 bagla-
minda tanimlama egilimi gostermistir. Simonsohn, Yakup’un ikinci
bir vaftize karsi ¢ikan anlayisinin yenilikgi bir nitelik tasimadigin
diisinmiis, onun aslinda evvelki kilise mevzuatindan hareket etti-
gini belirtmistir'4. Miisliimanlar ile Ortodoks Siiryaniler’in iliskile-

rini disiplin altina alabilmek amaciyla Yakup tarafindan s6z konusu

12 C. Kayser, Die Canones Jacob’s Von Edessa, Leipzig 1886, s. 37.

13 Chr. Mich. Syr., ii. 11. 15, s. 471 vd.

14 Simonsohn, Yakub'un tasavvurunda, dinini degistirip sonradan geri dénmek is-
teyen bir kimsenin iki agidan ele alindigini sdylemistir. Bunlarin ilki teolojik bag-
lamdir; Yakub’a gore, baska bir dine gectigini sdyleyen bir Hiristiyan, her ne ka-
dar giinah islemisse de aslinda gergekte inancindan ¢ikmis olamaz ve dinine geri
donebilir. Fakat meselenin bir de sosyal baglami vardir ve burasi, Yakup tarafin-
dan daha 6nemli goriilmiistiir. Hiristiyan topluluga geri donmek isteyen kimse,
6nce uzun bir siire, gergekten pisman oldugunu ve samimiyetini kanitlamasi ge-
reken bir tecrit siirecine katlanmak durumundadir. Kisacasi, Yakup’a gore, sa-
dece dini degil, ayr zamanda sosyal bir mesele s6z konusudur. Simonsohn, {z-
nik Konsili (325)'nin din degistirme olaylarmi diizenleyen 12. maddesi ve
sonradan toplanmus olan bagka bazi konsil ve sinodlarin kararlar geregince, geri
dénmek isteyen kisinin 13 yillik bir kanitlama siireci gegirmesi gerektigini belirt-
mis, Yakup'un yaklagimini da bu sebeple, yenilik¢i olmaktan ziyade 6nceki kilise
mevzuatina riayet baglaminda degerlendirmistir. Bkz. Simonsohn, ‘Conversion
toIslam’, s. 651-4; ayni1 yazar, ‘Halting Between Two Opinions: Conversation and
Apostasy in Early Islam’, Medieval Encounters 19, 2013, s. 363-4; Ayrica krs. Frei-
denreich, ‘Muslims in Canon Law’, s. 95.
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edilen baska bir takim kanunlar da mevcuttur?.

Islamlagma karsisinda Hiristiyanligin gosterdigi diger bir reak-
siyon, yeni bir edebi tiire iliskindir. Gergekten, bazi arastirmacilar
tarafindan, Miisliiman Arap yonetimi altinda Suriye ve Filistin’de
ortaya ¢ikan ve Islamlasma ile dogru orantil bir bicimde artis gos-
teren Hiristiyan sehit hikayelerine dair hagiyografi literatiiriine dik-
kat ¢ekilmektedir. Buna gore, bu sehitlik rivayetleri, Hiristiyan li-
derler tarafindan bir c¢esit savunma mekanizmasi olarak
ongoriilmiis bir tesebbiistii ve Hiristiyanlik akidesini canli tutabil-
mek, Islam’in goriiniirdeki zaferi karsisinda Hiristiyan topluluklari
duygusal yonden derleyip toparlayabilmek, en nihayet, din degis-
tirme hadiselerini durdurabilmek ve bunu da Miisliiman karsitt
propaganda yoluyla saglayabilmek?'s, bu literatiiriin temel gayeleri

arasindaydi.

Ozellikle VIIL. yiizyildan itibaren bircok drneklerine rastlanan
polemik ve apoloji literatiiriinii de herhalde bu baglamda degerlen-
dirmek miimkiindiir. Ciinkii Hiristiyan apolojistlerin éncelikle Is-
lamlagma olgusunu durdurmak istemeleri pek tabiidir. Nitekim Hi-
ristiyan polemik literatiiriinden anlasilan, Hiristiyan topluluklar
icin entelektiiel agidan baglica iki hususun 6nemli bir rahatsizlik
kaynagi olusturdugudur: Islam inancina dogru yasanan din degis-
tirmeler yiiziinden cemaatlerin gittikce erimesi olgusu ve Miislii-

manlar tarafindan kendilerine yoneltilen sirk elestirileri... 17

15 Robert G. Hoyland, ‘Jacob of Edessa on Islam’, After Bardaisan: Studies on Conti-
nuity and Change in Syriac Christianity in Honour of Professor Han J. W. Drijvers, Ed.
G. J. Reinink — A. C. Klugkist, Leuven 1999.

16 Hoyland, Seeing Islam., s. 345-7; Arietta Papaconstantinou, ‘Between Umma and
Dhimma: The Christians of the Middle East Under the Umayyads’, Annales Isla-
mologiques 42, 2008, s. 144; Ayrica krs. John C. Lamoreaux, ‘Early Eastern Chris-
tian Responses to Islam’, Medieval Christian Perceptions of Islam (ed. John Victor
Tolan), New York 1996, s. 22-4; Sidney H. Griffith, ‘Christians Under Muslim
Rule’, Cambridge History of Christianity, Vol 111, Early Medieval Christianities c. 600
—¢. 1100, (ed. Thomas Noble — Julia Smith), Cambridge University Press 2008, s.
210-11.

17" Lamoreaux, ‘Early Eastern Christian Responses to Islam’, s. 28-31; Ayrica bkz.
Griffith, ‘Christians Under Muslim Rule’, 201-2.
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II. Zuknin Kronigi’'nin islamlagsma’ya Dair Aktarimlart
ve Buna Iliskin Karsilagtirmalar
Miisliiman yonetimi altindaki Hiristiyanlarin metinlerine de yansi-
yan tiim bu tepkisel durumlar sebepsiz degildi. Miisliimanlar ile za-
man gegirip onlar ile yakin iliski kuran Hiristiyanlar arasinda, Is-
lam’a ge¢mek, o zamanlar siklikla rastlanan bir durum olmustu’s.
Ornegin, o donemlerin Siiryani ve Kibti tarihgilerin aktarimlarinda,
miinferit din degistirme hadiselerine dair 6nemli baz1 kayitlar mev-
cuttur?®. Hatta islam inancina gecen bazi Hiristiyanlar, bunun sebe-
bine dair agiklamalarda bulunma zarureti hissetmigler ve bizzat
kendi metinleri vasitasiyla bizi bilgilendirmislerdir®. Bununla bir-
likte, Islamlagma olgusunun hacmi ve hangi sekillerde cereyan et-
tigi konusundaki en degerli aktarimlar, ayrint1 barindirmis olanlar-
dir.

i§te bu tarz metinler arasinda, 775 y1ili civarlarinda, Diyarbakir
yakinlarinda bulunan Ortodoks Siiryani Zuknin Manastiri'nda ka-
leme alinmis olan bir tarih ¢alismasi, ayricalikli bir yere sahiptir. Or-
todoks Siiryani bir din adamina ait bu metin, el yazmas: tizerinde
erken donemlerde calisgan Assemani tarafindan hatali bir bigcimde
Siiryani Patrik Dionysius (6. 845)’a atfedilmisti. 1896 yilinda Fran-

¢ois Nau ile Theodor Noldeke, birbirlerinden bagimsiz olarak, bu

18 Andrew Palmer, ‘Introduction’, s. xxii, SC. WSC / ed. Palmer; Krs. Lazarev, ‘Be-
yond Empire’, s. 80.

19 Chr. John Nik, CXXI. 11, s. 201 [ = The Chronicle of John, (c. 690 A.D.) Coptic Bishop
of Nikiu, Being A History of Egypt Before and During Arab Conquest, Translation from
Hermann Zotenberg’s Edition of the Ethiopic Version with an Introduction, Cri-
tical and Linguistic Notes, and an index of names, Robert Henry Charles, Philo
Press, Amsterdam (Reprint of the Edition London 1916) ]; Bar Ebroyo, I, s. 248
[=Abu’I-Farac Tarihi (2 Cilt), Cev. Omer Riza Dogrul, Ankara 1999].

20 Fuat Aydin, ‘Ali b. Rabben et-Taberi: Hayati ve Eserleri’, Sakarya Universitesi la-
hiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 1, Sakarya 1996, s. 307, s. 303-331; Ibrahim Kaplan, ‘Erken
Donem Miisliiman-Hiristiyan Polemik Gelenegi’, Hikmet Yurdu, S. 5, Ocak-Hazi-
ran 2010, s. 169 vd.; Aym Yazar, Erken Dénem Miisliiman-Hiristiyan fligkileri, Ba-
silmamis Doktora Tezi, (Damsman: Saban Ali Kuzgun), Ankara 2006, s. 119.
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kronigin Dionysius’a ait olmadigini kanitladilar?'. Bilim diinyasi, o
zamanlardan beri, bu tarih metni tizerindeki ¢aligsmalarini siirdiir-

mektedir.

Zuknin Kronigi’nin metni, bir¢ok agidan ¢ok énemlidir. Ciinkii
tarihgiler tarafindan, metne iligkin ve incelemeyi kolaylastirmaya
yonelik olarak sonradan yapilan boliimlendirme, kronik yazarinin,
Siiryani tarihgi Efesli Yuhanna'nin Bizans 1mparatoru Justinianus
(527-565) doneminde taniklik ettigi hadiselere dair kayitlarini 3. bo-
liimde iktibas ettigini, 4. boliimiin ilerleyen kisimlarinda ise bizzat
kendi gozlemlerini anlattigini ortaya koymustur. Bu yiizden bu ta-
rih calismasini, Justinianus donemi igin dolayli yoldan, ozellikle
Emevi Hanedani'nin son ve Abbasiler’in erken dénemi igin ise dog-
rudan ilk el kaynak olarak kabul etmek gerekir. Nitekim yazar, Ts-
lam Devleti'nde uygulanan 6rnegin vergilendirme sistemi ya da
mesela devrin ekonomik yapis1 hakkinda, oldukg¢a 6nemli ve ayrin-
til1 bilgiler aktarmigtir. Ayrica Miisliiman yonetimin vergilendirme
sistemine kars: sert elestirilerin metne yansimasi, belki de kronik ya-
zarinin ismen zikredilmeyisinin temel nedenleri arasinda sayilabi-
lir.

Zuknin tarihgisi, Miisliiman idaresinde yasanan din degistirme
hareketlerine dikkat gekici bir ilgi gostermis ve hatta kroniginde bu
konuya 6zel bir kisim tahsis etmistir. Stiryani tarihg¢inin, Islamlasma

olgusuna dair kayit altina aldig1 bu bilgiler, hem bir¢oguna tariklik

21 Metnin bazi pasajlary, ilk defa olarak 18. yiizyilda Assemani tarafindan ele alin-
mis ve yayinlanmus, o tarihlerden itibaren cesitli dillerde kismi basimlar1 yapil-
mis ve metin ve yazari hakkindaki tartismalar stirmiistiir. J. -B. Chabot'un IV.
Boliim’e ait Fransizca terctimesi (Chronique de Denys de Tell Mahre) bilim diinya-
sinca iyi bilinmektedir. Ingilizce terciimesi, ITI. Bsliim agisindan Witakowski, IIL.
ve IV. Boliim agisindan Harrak’a aittir (Witold Witakowski, Pseudo-Dionysius of
Tel Mahre Chronicle (Known Also as the Chronicle of Zuqnin), Part III, Translated
Text For Historians: 22, Liverpool, Liverpool University Press, 1996; Amir Har-
rak, The Chronicle of Zugnin, Parts III and IV: A.D. 488-775, Medieval Sources in
Translation 36, Toronto: Pontifical Institute of Medieval Studies, 1999). Pseudo
ibaresi, metnin Dionysius’a atfedilmesinin yanhshgina isaret eder. IIL. B&liim'{in
genis ¢apl bir Tiirkge terciimesi tarafimca yapilmis olup yaymlanma asamasin-
dadur.
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etmis olmasi, hem de —kendisinin de belirttigi gibi- gercekte hi¢ hos-
lanmadig bir konudan, zaruri olarak bahsetmek durumunda kal-
masi sebebiyle, pek az stiphelidir??. Nitekim tarih¢imiz, modern tar-
tismalara da 1sik tutacak anekdotlar aktarmis, din degistirme
olaylarinin ig yiizii ve boyutu hakkinda emsaline ender rastlanabi-

lecek anlatimlarda ve 6rneklendirmelerde bulunmustur.

Bu nedenle burada Dogu Hiristiyan kaynaklarinin Hiristiyan-
liktan Islam’a gecme olaylariyla ilgili aktarimlari genel bir bag-
lamda ele alinarak bunlarin Zuknin tarihgisinin verdigi bilgilerle
mukayese edilmesi hedeflenmektedir. Boylece Islamlagma gergekli-
gine dair alternatif bir perspektifle Hiristiyan yazarlarin verileri bii-

tinciil bir bicimde sunulacaktir.

Islamlagma olgusuna iligkin olarak, Dogu Hiristiyan kaynakla-
rindan yansityan en 6nemli gercekliklerden birisi, Miisliimanlar ta-
rafindan din degistiren Hiristiyanlara kars: fiziki bir zorlama ya da
baskinin yapilmadigidir. O kadar ki, bu durum Hiristiyan yazar-
larca acikga ve tekrar tekrar vurgulanmistir. Bu baskin anlatimin se-
bebi, anlasildig1 kadariyla Hiristiyan yazarlarin genis gapli Islam-
lasma vakiasi karsisindaki saskinliklaridir. Ciinkii  Bizans
kovusturmalar: sirasinda, tiim baskilara karsin inang geleneklerini
1srarla muhafaza etmis Hiristiyan unsurlarin simdi kendi rizalar ile
bagka bir dine yonelmeleri, ayn1 zamanda din adami olan Hiristiyan
yazarlarca oldukga tuhaf karsilanmigtir. Ornegin Dogu Kilisesi Pat-
rigi I1I. Yesuyab (5. 659) kaleme almis oldugu bir mektubunda, Ts-
lam inancina gegen eski dindaslarini ebediyetlerini helak ettikleri
gerekgesiyle elestirmis, fakat bu din degistirme hadiselerinde kilig,

ates ya da iskence zoru bulunmadigini sdylemistir?®. Onun bu soy-

2 Krs. Hoyland, Seeing Islam, s. 337-8.

2 Jack Boulos Victor Tannous, Syria Between Byzantium and Islam: Making Incommen-
surables Speak, Vol. I, A Dissertation presented to the Faculty of Princeton Univer-
sity in Candidacy for the Degree of Doctor of Philosophy, Recommended for Ac-
ceptance by the Department of History, Adviser: Peter Brown, Princeton 2010, s.
443; Victoria L. Erhart, ‘The Church of the East During the Period of Four Rightly-
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lemi, yaklasik 30 y1l kadar sonra yazilmis olan Kadikdy Konsili yan-
l1s1 apokaliptik bir metinden destek gormiistii?*. Bu metin, bir¢ok ki-
lise mensubunun Hiristiyanliktan vazgecerek pagan? olacaklarinin
evvelce zaten 6ngoriilmiis oldugu iddiasindaydi. Yazar, Hiristiyan-
ik inanc1 mensuplarinin “imansizlar’ diye tanimladigi Miisliimanlar
ile bas basa verdikleri ve Mesih'i inkar ettikleri? diisiincesindeydi.
Nitekim genel olarak degerlendirildiginde Miisliimanlarin iktida-
rina karsi pek bir sempatinin metne yansimadigi, aksine Bizans ik-
tidarnin geri doniisiine dair hayallere tasadiif edilebilecegi goriil-
mektedir. Buna ragmen, bu calismanin yazari, Islam inancina
gecmeleri yoniinde Hiristiyan topluluklara kars1 hi¢bir zorlamanin
ve kirbaglamanin yapilmadigini, hicbir darbenin uygulanmadigini
ifade etmis, din degistirenlerin Hiristiyanlik inancini tamamen
kendi iradeleri ve rizalari ile biraktiklarini vurgulamistir?”. Ayni si-

ralarda, Misir’da kaleme alinmis olan piskopos Yuhanna'nin tarih

Guided Caliphs’, Bulletin of the John Rylands Library of Manchester 78, 1996, s. 70;
Bu ikinci arastirmaci, Patrik Yesuyab’in aktariminda goksel mirasi terk eden ve
Islamlasan Hiristiyanlarin elestirildiklerini, fakat bunlarin din degistirmeye zor-
landiklarina dair bir bilgi bulunmadigin belirtmistir. Erhart’a gore, Yesuyab’'in
temel amaci, muhtemelen, Hiristiyanlik inancinin din degistirmeler yiiziinden
biiytiik bir tehlike altinda bulundugu argiimanindan hareketle, kendi otoritesini
tanimayan piskoposlar itaat altina almakt.

2 Bu metin, The Apocalypse of Pseudo-Methodius ismiyle bilinmektedir; Sebastian P.
Brock, (‘Syriac Views of Emergent Islam’, Syriac Perspectives on Late Antiquity, ed.
Sebastian P. Brock, London 1984, VIII. Kisim, s. 18’de), bu apokaliptik metni 690-
92 yillar arasina atfetmistir; Lamoreaux’a gore (‘Early Eastern Christian Respon-
ses to Islam’, s. 19) 685-692 arasinda yazilmistir.

%5 Michael Philip Penn, (‘Monks, Manuscripts and Muslims: Syriac Textual Chan-
ges in Reaction to the Rise of Islam’, Hugoye: Journal of Syriac Studies, Vol. 12.2, s.
235-257"de), 680'li y1llarda Siiryani Patrik Baladl1 Athanasius tarafindan kullamil-
diktan sonra, “pagan’ tabirinin, Siiryani yazarlar tarafindan Miisliimanlar ve Is-
lam i¢in de kullamlmaya baglandig1 goriisiindedir. Penn, 775 yilinda Zuknin Ma-
nastiri tarihgisinin, kisa siire sonra Nasturi Theodore Bar Koni'nin ve 9. yiizyilda
da Nisibisli Nonnus'un, pagan tabirini [slam ile bir tutan kullanimlarindan hare-
ket etmistir (bkz. s. 244-5).

2 Ap. Ps.-Meth XIII. 3-5, s. 235 [ =“An Extract From the Apocalypse of Pseudo-Met-
hodius’, SC. WSC / (ed. Palmer), Text No 14]: “Kilise iiyesi olan bir¢ok insan, Kutsal
Hag ve gizemlerle birlikte Hiristiyanhigin gercek inancini da inkdr edecekler’; Degerlen-
dirme i¢in Hoyland, Seeing Islam, s. 338.

27 Ap. Ps.-Meth., SC. WSC / (ed. Palmer), XIIL 6, s. 235.
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calismasy, din degistirme hadiseleriyle ile yiiksek vergiler arasinda
baglant1 kurmus, fakat baski ve zorlamaya iliskin bir bakis yansit-

mamistir?s.

Yazari mechul kronigin Ortodoks Siiryani tarihcisi, Zuknin
Manastiri’'nda kaleme aldig1 metinde Islamlagma olgusuna dair ak-
tardig1 hadiselerde, Miisliiman yOnetim tarafindan din degistiren-
lere karsi herhangi bir fiziki zorlamanin yapilmadigini belirtmis,
yani diger Dogu Hiristiyan yazarlara destek vermistir. Yazar din de-
gistirme hadiselerine iliskin sozlerine, tipki Misirli piskopos Yu-
hanna gibi, yiiksek vergilere atif yaparak baglamis, buna karsin Is-
lam’a gecenlerin iradeye dayali bir tercih yaptiklarimi agikca
vurgulamistir. Tarihgi, 6rnegin bir yerde soyle soylemistir:

[ ... ] darp, iskence olmaksizin [ ... ] zorlama yok iken Miislii-
man oldular®.” [ ... ] (Bagka bir ciimlede:) [ ... ] (Bagka bir
yerde:) ‘Darbe ya da iskence olmaksizin, onlar1 yoénlendiren
higbir zorlama yok iken insanlar (Islam inancini) tercih et-
meye yoneldiler®.

Zuknin Manastiri’'nin Siiryani tarihgisi de dahil olmak iizere,
Dogu Hiristiyan kaynaklariin din degistirme hareketleri konusun-
daki aktarimlarina genel olarak bakildiginda, goriildiigii gibi, Hiris-
tiyan unsurlara din degistirmeleri hususunda fiziksel bir zorlama
yapilmadig1 ve Islamlasma gercekliginin daha ziyade goniillii bir
tercih oldugu, rahatlikla sdylenebilir. Gergekten, Dogu Hiristiyan
kaynaklarini bu agidan ele alan baz1 modern arastirmacilar da Miis-
liiman idaresi altindaki halka karsi genis capli bir din degistirme
zorlamasi yapildig1 yoniinde herhangi bir kanit bulunmadigin be-

lirtmiglerdir.3!

28 Chr. John Nik., CXXI, 6-10, s. 201.

2 Chr. Zuq. 1V, s. 324.

30 Chr. Zuq. 1V, s. 324.

31 Lamoreaux, ‘Christianity’s.’, s. 27; Ayrica bk. Uriel Simonsohn, ‘Conversion and
Apostasy.’, s. 344: [ ... | (Islam y&netiminin) yerel popiildsyon arasinda din degistir-
meyi zorunlu tutmas: tek tiik goriilen bir uygulamadir ve bu da Islam’a gecme hadisele-
rinin biiyiik bir oranda goniillii olarak yapildigim gostermektedir.
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islamla§ma siirecine dair, Dogu Hiristiyan tarih metinlerinden
yansiyan diger bir 6nemli gerceklik, Hiristiyan ruhaniler arasinda
da din degistirme hadiselerine siklikla rastlandigidir. Ornegin Ni-
kiu piskoposu Yuhanna ve mesela Siiryani Mafiryan Bar Ebroyo,
buna dair kisa aktarimlar yapmislardi®2. Dogu Kilisesi Katolikosu
III. Yesuyab (6. 659) ise Dogu Kilisesi mensuplari arasinda yasanan
Islam’1 kabul etme akini yiiziinden, Umman bélgesinde ruhani si-

niftan sadece iki Hiristiyan kaldigindan yakinmisti®.

Zuknin Manastir1'nin Siiryani tarihgisi i¢in din adamlarinin Is-
lam’a gecmeleri Islamlasma olgusunun en katlanilmaz ve {iziintii
verici yonlerinden birisiydi34. Tarihgi 6rnegin Urfa’da tanuk oldugu

bir hadiseyi soyle aktarmust:

Edessa (Urfa)da bulundugum bir sirada insanlar gelip
oniimde Edessa bolgesinden bir diyakozun gukura (Islam di-
nini kast ediyor) ydneldigini sdylediler. Onda (islam’a
dogru) din degistirme fikri ortaya ¢ikinca biitiin insanlar top-
lanmuglar, onu yakalamislar ve ikna etmeye (vazgecirmeye)
calismislar; fakat o, ikna olmamis. Gozyaslar iginde ona yal-
vardiktan sonra bu kétii tercihinden vazgegmesi i¢in ona he-
diyeler sunmuslar, fakat o (Siiryani diyakoz) onlara teslim ol-
mamig ve aralarindan ayrilmis. O bolgede sigimabilecegi bir
(Miisliiman) Arap aramaya baslamis ve (onu bulunca da)
onun elinden Miisliiman olup olamayacagimi sormus. ‘O
(Miisliiman) adam, buna (Miisliiman olmak isteyen Hiristi-
yan’a) hi¢bir baski yapmamus. (Hatta) aksine, bir giin pisman
olur da kendi (Hiristiyanlik) dinine geri doner korkusuyla

boyle bir durumda basina gelebilecekleri anlatmis®.

Yazarimiz hikdyesinin devaminda Islam inancina ge¢mek iste-

yen Stiryani din adaminin kesin kararli oldugundan s6z etmis, Tanr1

%2 Bar Ebroyo, , s. 248; Chr. John Nik, CXXI. 11, s. 201.

3 Tannous, Syria Between Byzantium and Islam, s. 443.

3 Hoyland, Seeing Islam., s. 341: " [ ... ] Belki de en 6nemlisi, din degistirme hadiselerinin,
gayrimiislim cemaatlerin liderlerinin ve (dini) kurumlarimn sayginliklarini erozyona
ugratmasiydi.’

% Chr. Zuq 1V, s. 327-8.
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katindan ona gelen bir uyarinin bu tercihte etkili oldugu iddiasini
yansitmis fakat ona kars1 hi¢bir zorlama yapilmadigin bir kez daha
vurgulamisti®*. Metin, Miisliiman adam ile Siiryani din adami ara-

sindaki diyaloglar1 soyle aktarmigtir:

(Miisliiman adam): "‘Mesih’ten vazgeciyor musun’ diye sor-
mus. (Siiryani din adami): ‘Evet’ demis. (Miisliiman adam):
‘Vaftizden vazgegiyor musun’ diye sormus. (Siiryani din
adami): ‘Evet, onu da terk ediyorum’ demis. (Miisliiman
adam): ‘Hag, ekmek-sarap ayini ve diger Hiristiyan kabulle-
rinden de vazgegiyor musun’ diye sormus. (Siiryani din
adamu): yine ‘evet’ demis. Sonra (Miisliiman adam) ‘Muham-
med’in Allah’in peygamberi olduguna ve Kitap’mn ona gok-
ten geldigine iman ediyor musun’ diye sormus. (Siiryani din
adam): ‘Evet, ediyorum’ demis. (Miisliiman adam): ‘Isa’nin
Allah’in Kelime’si ve Ruh’u olduguna, bir peygamber oldu-
guna ve Tanr1 olmadigina inantyor musun? demis. (Siiryani):
‘Evet’ demis. Boylece (Miisliiman, Siiryani din adamini) ta-
mamen Ozglir iradesi ile her inandigindan vazgegirmis.
Sonra da ona soyle komut vermis: ‘Kusagini ¢oz ve gilineye
dogru ibadet et.?”

Siiryaniler de dahil olmak {izere Hiristiyan tarihgiler, miinferit
ve toplu din degistirme olaylar1 karsisinda dogal olarak biiyiik
tiziintli duymuslar ve bu konuya dair aktarimlarinda genel itiba-
riyle iki yontem takip etmislerdir. Bu yontemlerin ilki, muhtemelen
bu iiziintiiden kaynaklanan dolayli bir anlatimi igerir ve bu bag-
lamda aktarilan bilgiler analitik yorumlara muhtactir. Ornegin Siir-
yani tarihgiler bu kapali formu kullanarak, -Miisliimanlig1 kabul

eden gayrimiislimlerden zimmilere ait vergileri kaldirmak gibi%-

3%  Zuknin tarihgisinin Urfa’daki bu din degistirme hadisesine dair aktarimlart hak-
kinda bir degerlendirme igin bkz. Hoyland, Seeing Islam, s. 338.

3 Chr. Zug. 1V, s. 328.

3 Emevi halifesi Omer b. Abdiilaziz (717-720)’e atfedilen bir uygulamadir. Bu hu-
susta bkz. Philip Hutti, History of Syria, including Lebanon and Palestine, Vol. II, Gor-
gias Press, New Jersey 2002, s. 487; Will Durant, Islam Medeniyeti, Cev. Orhan
Bahaeddin, Istanbul 2004, s. 21; Levent Oztiirk, Islam Toplumunda Bir Arada Ya-
sama Tecriibesi, Istanbul 1995, s. 270.
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bir takim uygulamalari ile Islam inancinin yayilmasini tesvik eden
kimi Miisliiman idarecileri, gesitli yonlerden elestirmislerdi. Emevi
halifesi Omer b. Abdiilaziz (717-720), bu baglamda dikkat ¢gekici bir
ornektir. Stiryani tarihgilerin bazisi, Omer b. Abdiilaziz’i, adaletli ve
merhametli bir kisilige sahip oldugu gerekgesiyle 6vmiisler, diger
bazis1 ise onu, Hiristiyanlara kars: baskici bir tutum takindig: iddi-
astyla elestirmislerdir®. Anlasildig1 kadariyla Omer b. Abdiilaziz Is-
lam’in yayilmasi gayesine sahipti ve uyguladig1 yontemlerle bu hu-
susta 6nemli basarilar kazanmisti. Nitekim onun déneminde Islam’1
kabul edenlerin sayisinda biiyiik bir artis yasandig: kabul edilmek-
tedir®, Halife Omer zamanindaki bu gelismelerin, Siiryani ve diger
Hiristiyan din adamlarini fazlasiyla rahatsiz etmis olmasi ¢gok muh-
temeldir. Baska bir deyisle, Omer b. Abdiilaziz’e yoneltilen siddetli

elestirilerin arkasinda bu gergekligin de nispeten bir etkisi olmalidir.

Bununla birlikte bu gergeklik, bir taraftan da gayrimiislim te-
baaya dair vergi uygulamalarinin, kimi zaman Islamlagtirma ama-
cina yonelik bir arag olarak kullanilabildigini kanitlamaktadir. Bu
yilizden Miisliiman Arap Devleti'nin farkli donemlerinde gayrimiis-
limler iizerine konulan cesitli kisitlamalarin Islamlasma olgusuna
kismen ivme kazandirmis olmasi ¢cok muhtemeldir. Hiristiyan tarih
metinleri, gesitli donemlerde uygulanan yiiksek vergilerin ya da Hi-
ristiyanlar {izerine konulan bazi tedbirlerin, din degistirme hareket-
leri {izerinde etkili oldugunu 6ne stirmiislerdir ve Zuknin Manas-
tir1’'nin tarihgisi de bu kanaati paylasmistir. Nitekim Zuknin Kronigi,
sOyle bir kayit aktarmistir:

Arap iktidarinin erken déneminde Hiristiyanlar’a yiiklenen

3 Chr. 846, s. 583 [ = ‘A Syriac Chronicle of the year 846’, Trans. E. W. Brooks,
Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen Gessellschaft 51 (1897), s. 569-588]; Krs.
Chr. Michel Syr., I1. xi. 19, s. 488-9; Diony. (Rec.), s. 204-5 [ = Dionysius (Reconsti-
tuted) = ‘The Secular History of Dionysius of Tel-Mahre’, Text No: 13, SC. WSC /
ed. Palmer].

4 frfan Aycan, ‘Omer b. Abdiilaziz ve Gayri Miislimler’, Dini Aragtirmalar, Ocak-
Nisan 1999, C. 1, S. 3, s. 65-81; Griffith, “Christians Under Muslim Rule’ s. 200;
Tannous, Syria Between Byzantium and Islam, s. 440-42; Lazarev, ‘Beyond Empire’,
s. 80.
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ve (hi¢ de) agir olmayan vergi, (zamanla, Hiristiyanlar'in) ta-
katlerinin 6tesine gecti ve onlara kars1 aniden sert bir zorba-
Iigin kotiiliigii ortaya gikti. (Hiristiyanlar) heniiz bir yerden
bagska bir yere kagmay1 da 6grenememis olduklarindan paga-
nizm (Islam kast ediliyor) kapilari (artik) onlar icin acil-
migti4l.

Kisacasi, Hiristiyan kaynaklarindan hareketle fslam’1 hak bir
din olarak gordiigii icin Islam’a gegen Hiristiyanlar oldugu gibi,
vergilerden kagmak, memuriyetini siirdiirmek ya da yiiksek bir
statil elde etmek amaciyla dinlerini degistirenlerin bulundugu da#

anlasilmaktadir.

Siiryani tarihgiler tarafindan Islamlasma olgusuna dair akta-
rimlarda karsimiza ¢ikan ikinci ve asil onemli tutum, onlarin din de-
gistirmek isteyen Siiryanilere kars: 6fke ve tepkilerini dogrudan ve
acikca gosterdikleri ve elestirel bir tutum takindiklar: kissmlarda go-
riiliir. Zuknin Manastiri’nin Siiryani tarihgisi daha ¢ok bu yontemi
kullanmustir. O, Islam’1 kabul eden Siiryaniler’e karsi 6rnegin su

suglamalar1 yoneltmisti:

Tiim ahlaksiz ve bilgisiz insanlar, bedenlerini ve ruhlarin di-
ger bir degisle sahip olduklar1 her seyi: Rabbimiz Isa-Me-
sih(‘e olan) inanglarini, vaftizi, bebekliklerinin kutsal miih-
riinii, (Mesih’in) yasayan bedeni ve temizleyen kaniyla
birlikte yok ederek ¢ukura ve azap ugurumuna kaydilar. On-
lar, bunlarin yerine kendileri igin sondiiriilmez bir atesi, sonu
gelmeyen bir solucani, huysuz bir hirsizi, Mesih’in yerine
seytani, cennetin yerine karanlig1 getirdiler. Eger bu gibi sey-
ler olmusgsa ve uluslar kendi tanrilarimi tanr1 olmayanlarla
degistirmislerse [...] anla ve gor! Fakat benim insanlarim
kendi sereflerini (ihtisamlarmni, mutluluklarini) getirisi olma-

yan (bir sey) i¢in degistirmektedirler.

Siiryani tarihginin yasananlar ytiiziinden hissettigi hiiziin, Eski

4 Chr. Zuq. 1V, s. 321.

42 Lamoreaux, ‘Christianity’s Earliest Encounters with Islam’s. 8; Lazarev, ‘Beyond
Empire’, s. 80; Griffith, ‘Christians Under Muslims Rule’, s. 200.

4 Chr. Zuq.1V, s. 322.
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Ahit’ten iktibas ettigi agitlarda tezahiir etmektedir:

Ey gokler, sasin buna, tir tir titreyin, sasakalin diyor Rab.
Ciinkii halkim iki kétiiliik yapti: Beni, diri sularin pinarini bi-
rakti, kendilerine sarniglar, su tutmayan catlak sarniglar kaz-
dilar*. Peki, o, ni¢in talan edildi? Aslanlar ona kars1 kiikredi-
ler, yiiksek sesle kiikrediler, iilkesini viraneye cevirdiler,
koyleri kimsesiz birakildi*>. Tanrin olan Rabbi birakmakla
basina bunlar geldi. Simdi Sihor suyundan igmek i¢in Misir’a
gitmek size yarar saglar mi? Firat suyundan i¢mek igin
Asur’a gitmek size ne saglar? Seni kendi kétiiliigiin yola ge-
tirecek, donekligin seni paylayacak. Tanr1 Rabbi birakmanin,
Benden korkmamanin ne kadar kotii ve ne kadar act oldu-

gunu gor de anla!*”

“Yesaya onlar igin sdyle demisti: ‘Cocuklar yetistirip biiyfit-
tlim, ama bana bagkaldirdilar. Okiiz sahibini, esek efendisi-
nin yemligini bilir, ama Israil halki bu kadarini bile bilmiyor,
halkim anlamiyor. Giinahli ulusun, sug yiiklii halkin, kotii-
litkk yapan soyun, bastan ¢ikmis ¢ocuklarin vay haline! Rabbi
terk ettiniz, Israil’in Kutsal’mni hor gordiiniiz, O'na sirt gevir-
diniz. Neden bir daha doviilesiniz? Neden vefasizlig1 siirdi-
rityorsunuz? Bas biisbiitiin hasta, yiirek biisbiitiin yarali. Be-
deniniz tepeden tirnaga sagliksiz, taze darbe izleriyle yara
bereyle dolu, temizlenmemis, yagla yumusatilmamais, saril-
mamis. —Bu yilizden Kutsal Ruh onlardan ¢ikar ve temiz ol-
mayan bir ruh, onlar1 yonetir — Ulkeniz 1ss1z, kentleriniz atese
verilmis. Yabancilar topraklarimizi géziiniiziin 6niinde yiyip
bitiriyor!#’ [...] Ellerinizi a¢ip bana yakardigmizda gozlerimi
sizden kagiracagim. Ne kadar ¢ok dua ederseniz edin dinle-

meyecegim. Elleriniz kan dolu“.4

Gortildiigii gibi Zuknin tarihgisi Hiristiyan Siiryaniler adina

Hiristiyanlik inancina ihanet ettigi diisiiniilen din degistirmis kim-

4  Yeremya 2:12-13
% Yeremya 2: 14-15
4% Yeremya 2:17-19.
4 Yesaya 1: 2-7.

4% Yesaya 2: 15.

4 Chr. Zuq.1V, s. 322.
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seleri Eski Ahit'te elestirilen ‘yoldan ¢ikmug’ Israilliler ile 6zdeglestir-
mis ve gegmiste Tanr1'min Israil’e olan tehditlerinin, bu ‘yoldan ¢1-
kanlar/Miisliiman olan Hiristiyanlar’ yiiziinden kendi bagslarina da
gelebilecegi ongoriisiinde bulunmustur. Kronik yazari, Hiristiyan-
l1g1 birakip Islam’a gecen Hiristiyanlari, papazlarini ve onlara nasi-
hat veren hi¢ kimseyi dinlemedikleri, Kitab-1 Mukaddes’e 6nem ver-
medikleri, kutsal soOzlere kulak asmadiklari, Rabbin sozlerini
anlamayarak sapittiklar1 ve benzeri gerekcelerle suglamis, onlarin
artik karanlikta kaldiklarini ve aydinlik 1sigindan mahrum bulun-
duklarini 6ne stirmiistiir®. Bagka bir yerde Islam’1 kabul eden Hiris-
tiyanlar'in biiyiik bir goriiniim ve kisilik degisikligi gecirdiklerini
iddia etmistir. Oyle ki zeki birisinin igrencliklerinden, bakislarin-
dan, kokularindan ve kisiliklerinden dolay1 onlar1 hemen ayirt ede-
bilecegini abartili bir sekilde ifade ederek 6fkesini ifsa etmistir®. Ay-
rica, Hiristiyan iken Islam dinini segenler, Zuknin Kronigi'nin yazari
tarafindan ihanet kavraminin en biiyiik miimessilleri ilan edilmis-
lerdir; bu yonleriyle onlarin, Hiristiyan geleneginde Isa-Mesih’e iha-
net ettigi kabul edilen Yahuda 1skaryot ile karsilastirildig1 ve 6zdes-
lestirildigi goriilmektedir®.

Dogu Hiristiyan kaynaklarindan Islamlagsma olgusuna dair ya-
pabilecegimiz diger bir 6nemli ¢ikarim, Islamlasma gercekliginin
muazzam bir hacme sahip oldugudur. Ornegin Iskenderiye Patrikleri
Tarihi'nde sadece kisa bir donemi ifade edebilmek i¢in Misir’daki
durum soyle aktarilmistir:

(Piskoposa hitaben) Bizler i¢in dua et. Cilinkii bizler, vaftiz
edilmis (Hiristiyan) kardeglerimiz arasindan valinin iknasi

ile Islam’a gecenleri saydik [ ... ] ve 24 bin kisi (olduklarinz)
gordiik®,

Misirh piskopos Yuhanna, 6fke dolu su sozleri kaleme almais ve

50 Chr. Zuq.1V, s. 323.

51 Chr. Zuq.1V, s. 324.

52 Chr. Zuq. 1V, s. 324.

5 Severus (of Al’Ashmunein), History of the Patriarchs of the Coptic Church of Alexand-
ria 1II: Agathon to Michael (766), Arabic Text ed., trans., and annotated by B.
Evetts, Patrologia Orientalis, Vol. 5 (ed. Rene Griffin-Frangois Nau), 1910, s. 117-8.
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Misirh Kibti Ortodoks Hiristiyanlarin bir¢ogunun Islam dinini sec-

tiklerini belirtmistir:
Ve simdi, sahte Hiristiyan olan Misirhilar'in birgogu, kutsal
Ortodoks inanci ve yasam veren vaftizi yadsidilar ve
Tanr1’min diismanlari olan Miisliimanlar'in dini ile kucaklas-
tilar. Ve onlar, bir canavarin tiksindirici doktrinini kabul etti-
ler, o, Muhammed’di. Ve onlar, bu putperestlerle birlikte ya-
nildilar ve ellerine silahlar kusandilar ve Hiristiyanlara kars:

savagstilar.

Siiryani tarihgiler, 6rnegin Ortodoks Siiryaniler ile ayni Hiris-
tiyanhk itikadina sahip biiyiik baz1 Arap kabilelerinin, hatta bazen
de bir sehre tekabiil eden muazzam biiyiikliikteki Stiryani topluluk-
larin Islam inancina gectikleri seklinde rivayetler aktarmislardir?.
Zuknin tarihgisine gelince, kisa baz1 ifadeleriyle, bir yandan irkdas-
larinin, diger yandan da Misirli dindaglarimin anlatimlarina destek
vermis, bu suretle Islamlagsma olgusunun biiyiikliigiinii vurgula-
magtir:

Eger boyle bir isi yapanlar (Islam dinine gecen Hiristiyanlar) bir kisi,
yliz kisi, bin kisi yada[ ... ] olsalards, sessiz kalabilirdim. [ ... ] Darbe
ya da iskence olmaksizin, onlar1 yonlendiren hicbir zorlama yok
iken insanlar yirmili, otuzlu, yiizli, ikiyiizli, tigytlizli gruplar ha-
linde, biiyiik bir sevkle/can atarak (Islam inancini) tercih etmeye yo-
neldiler. Harran’a, valilere gelir ve slam inancina gecerlerdi. Sonra-

sinda ise bize sdyle sOyleyip gururlanir ve tepeden bakarlardi:

54 Chr. John Nik., CXXI, 6-10, s. 201.

5 Two Inscriptions on a Church at Ehnesh, s. 71 [ = Inscriptions of Ehnesh, late eight
Century’, Text No 11, SC. WSC / ed. Palmer]; Hitti, History of Syria, s. 545; Hanna
Dolabani, Antakya Siiryani Kadim (Ortodoks) Kilisesi Patriklerinin (jzgegmigi, Cev.
Gabriyel Akyiiz, (Ed. Ibrahim Ozcosar-Hiiseyin H. Giines), Istanbul, 2006, s. 51:
(Halep Siiryanileri i¢in): ‘Daha sonra bunlar her birlikte inanglarini birakip Miisliiman
oldular.’
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‘Sizler tanrisizsiniz ve kendisine evler edinen Oriimcekler gibisi-
niz*®.” Boylece (Seytan?), Edessa®”, Harran, Tella®, Resh Ayna®,
Dara®, Nisibis®!, Sincar ve Callinicum® bolgelerinden biiyiik bir kit-
lenin kanina girmisti. Bu bolgelerdeki (sadece) bir kdyden bazen elli
ya da yiiz kisilik yahut bunun yaris1 ya da tigte biri (seklindeki kafi-
leler halinde) gelen insanlarda, dlgiisiiz bir miktarda hata ve iftira
(leke) hasil olmugtu®s.

Hiristiyan tarihgilerin, en azindan belirli bir donemden sonra,
Islam inancim paganizm ile es anlamli gordiiklerine evvelce degi-
nilmisti. Bu yiizden, Hiristiyan tarihgilere gore, Islam inancina geg-
menin paganizme ge¢mek ile pek bir farki yoktu; ciinkii dini degis-
tiren kimsenin her haliikarda Siiryani ve Hiristiyan geleneklerinde
‘Tanri/Tanr1 Oglu’ olarak kabul edilen Mesih’in rahmet dairesinden
ciktig1 diistintilmiistii. Iste bu bakimdan, Hiristiyanlik inancindan
Islam’a gecmek Hiristiyan yazarlar tarafindan, Hag ve Gizemler’in
reddi kadar, Isa-Mesih’in de reddi olarak yansitilmisti. Misir’in VII.
ylizy1l tarihgisi piskoposu Yuhanna, Islam’1 putperestlikten farksiz
gostermisti®*, 690’l1 yillarin apokaliptik metni, Islam inancina yone-
len Hiristiyanlarin Mesih’i de inkar ettikleri iddiasinda bulun-
mustu®. Yeni bir inang sistemi olarak Islam’in pekala farkinda olan
Urfali Yakup ise Miisliimanlarin Isa’nin Mesihligini kabul ettiklerini
sOylemis, fakat onlari, Kelime (56z) ile Ruh arasindaki fark: ayirt
edemeyecek kadar cahil olmakla ve bu yiizden de Mesih’i Tanr1 ya

5%  Krs. Ankebut: 41: “Allah’tan bagka dostlar edinenlerin durumu, kendisine ev edinen
oriimcegin durumu gibidir. Evlerin en dayaniksizi ise siiphesiz 6riimcek evidir.

57 Sanlurfa.

% Virangehir.

% Ceylanpinar.

¢  Mardin ile Nusaybin arasinda antik sehir.

¢ Nusaybin.

02 Rakka.

0 Chr. Zug., IV, s. 324; Hiristiyanlar kadar, hatta onlardan daha fazla Yahudiler'in
de Islam’a gectikleri anlagilmaktadir. Bir Hiristiyan, bir Yahudi'ye soyle soyle-
misti: ‘Eger bazi Hiristiyanlar O'nu (Tantv'y1) inkdr ediyorlarsa da (Islam’a gegiyor-
larsa da), onlar (sayica) yine de, Irak’ta (din degistirmekte olan) sizler kadar ok de-
gildirler.” Bkz. Hoyland, Seeing Islam, s. 342.

6 Chr. John Nik., CXXI, 6-10, s. 201.

% Ap. Ps.-Meth., XIIL. 3-5, s. 235.
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da Tanr1 Oglu diye anmaktan ka¢inmakla suglamisti®.

Zuknin Manastir1’nin anonim tarihgisi de dindaslari ile biiyiik

oranda aymi goriistedir. Onun bu baglamdaki kayitlari, Isa konu-

sunda islam ve Hiristiyanlik doktrinlerinin farkini vurgulamasi ba-

kimindan, ayrica dnemlidir. Ciinkii Zuknin tarihgisi tarafindan hain

addedilen din degistirmis kimseler, ona gore sadece Hiristiyanlik

inancinin merkezinde yer alan sembol ve ritiielleri reddetmekle kal-

mamuslards; Islam dinini kabul ederek, ayni zamanda daha diisiik

seviyeli ve yeni icat bir kristolojiyi de benimsemislerdi®’. Yazarin bu

baglamdaki sozleri soyledir:

Séylemis oldugum gibi, say1siz insan pagan (islam’1 kast edi-
yor) inancina ge¢mislerdi ve Mesih’ten, vaftizden, ekmek sa-
rap ayininden ve herkesin kurtulus nasibi olan Ha¢'tan vaz-
ge¢mislerdi. Bunlar, Mesih’in kurtulus programinda yer alan
her seyden ‘Mesih sadece bir Kelime'dir ve Tanri'nin
Ruh’udur® demek suretiyle vazge¢mislerdi. Onlar (Islam di-
nini kabul edenler), ne gergek kelime-i sahadeti, ne de Musa
tarafindan 6nceden bildirilmis olan ‘Baslangicta Tanri ya-
ratt1...%” soziinii Havari Yuhanna'nin sdyle yorumladiginm
anlayamadilar: ‘Baglangicta S6z vardi. S6z Tanr ile birlik-
teydi ve S6z Tanrr'yd1. Baglangicta O, Tanr1'yla birlikteydi.
Her sey O'nun araciligiyla var oldu, var olan hicbir sey
O’'nsuz olmadi”.” Karanlikta kalmis olduklari i¢in bu s6zleri
ne anladilar, ne de kavrayabildiler. Birisi onlara “Tanr1'nin
Isa’daki bu S6z’ti ve Ruh’u nedir’ diye sorar sormaz, soyle
diyerek Allah hakkinda kiifiirlii konusurlar: ‘O, Musa, Eliyah
ve -kendi inanglarinin peygamberi olan- Muhammed gibi bi-
risidir. O, digerleri gibi bir peygamber ve bizler gibi bir in-
sandir.” Fakat (bunu sdyledikten sonra da) onun (Isa’nin) her-
hangi birisi gibi siradan bir dogumunun olmadigin itiraf

ederler, ama herhangi bir ilahi cevherini de reddederler.

% Hoyland, ‘Jacob of Edessa on Islam’, s. 156.

o7 Ayrintil kritik igin bkz. Tannous, Syria Between Byzantium and Islam, s. 435-6.
6 Nisa: 171; Al-i Imran: 45.

% Yaratilig, 1: 1.

70 Yuhanna, 1: 1-3.
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Onu, sadece Kelime ve Allah’in Ruh’u olarak ve bir peygam-
ber diye nitelendirirler; normal bir dogum olmadigini kabul
eder, Tanri'nin Meryem’e emrettigini, (bunun {izerine) Mer-
yem’in ona (Isa’ya) gebe kaldigini, bu durumun tipki agagla-
rin meyve vermek i¢in tozlagmasi gibi oldugunu, ortada bir
erkegin araciigmin olmadigini, nitekim agaclarin da

riizgarla tozlastigini sdylerler”!.

Basgka bir inanci kabul etmek, stiphesiz her seyden 6nce sosyal
agidan bedeli olan bir karardir ve aile, arkadaglik ve komsuluk ilig-
kilerini bozacagi siiphesizdir. Ornegin Iskenderiyeli Dioscorus
Miisliiman oldugunda, kiz kardesi ona, onunla bir daha goriisme-
yecegini sOylemisti. Hatta Hiristiyan olan bir Yahudi kadinin kocasi,
karisinin 6liimiiniin bu tercihinden daha iyi oldugu diisiincesin-
deydi”2. Misliimanlig1 kabul eden Hiristiyanlarin bu baglamda da
ister istemez bir takim doniisiimler yasamak zorunda kaldiklar: dii-
stiniilmelidir. Bu baglamda, Miisliimanlhg1 kabul eden Hiristiyan-
lar, herhalde o giine degin ait olduklari1 sosyal ¢evreden dislanmis-
lardir. Ortacag Hiristiyan metinleri, bu algiy1r yaratabilecek
aktarimlar yapmuslardir. Siiryani tarihgiler arasinda seckin bir yere
sahip olan Patrik Mihoyel Rabo (6. 1199)’yu, Siiryanilerdeki kimlik
algis1 perspektifinden ele alan Dorothea Weltecke, ilging bazi sonug-
lara ulagmgtir. Weltecke’ye gore Mihoyel, spesifik olarak Ortodoks
Siiryaniler, daha genel manada ise kendileri ile ayni mezhebi payla-
san tim Hiristiyan topluluklar i¢in, ‘inananlar / miiminler’ anla-
mina gelen mhaymno tabirini kullanmigti. Bununla birlikte Mi-
hoyel'in, din degistiren bir Stiryani’yi artik cemaatin bir {iyesi olarak
gormedigini belirten Weltecke’ye gore, Mihoyel’in tasavvurunda,
Islam inancini kabul eden bir Ortodoks Siiryani'nin hem mhaymno
ve hem de Suryoyo olmast durumu sona ermisti’®. Eger durum ger-
cekten de boyle idiyse, din degistirenlerin, en azindan Miisliiman

toplum ile entegrasyon siirecinde, Miisliiman ve evvelce mensubu

74 Chr. Zuq. 1V, s. 327.

72 Hoyland, Seeing Islam, s. 338.

73 Dorothea Weltecke, ‘Michael the Syrian and Syriac Orthodox Identity’, Church
History and Religious Culture 89 (2009) 1-3, s. 118.
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bulundugu Hiristiyan topluluk arasinda bir yerde olmalar1 pek
muhtemeldir. Gergekten, Siiryani kaynaklarinda din degistirenler
icin kullanildig belirtilen “*Ayduli’ tabiri, bu duruma isaret ediyor ol-
malidir. Tabiri bize tanitan ve hakkinda bilgiler veren yazar, yine
Zuknin'in mechul tarihgisidir. Ger¢i kronik metni, bir taraftan da bu
Ayduli ibaresini din degistirenleri asagilamak i¢in bir vesile saymis-
tir. Clinkii islamiyet’i kabul eden eski dindaslarinin, Zuknin tarih-
cisine gore artik ne Hiristiyan ve ne de Miisliiman olarak bir kimlik-
leri yoktur; Siiryani tarihci bunlarin Isa ile Muhammed arasinda
kaldiklar1 kanaatindedir ve bu ytiizden bu tabire layik kimseler ol-
duklar1 iddiasindadir”. Diger taraftan da ‘Ayduli’ tabirine dair
daha ciddi bilgiler aktarir, fakat bu ifadenin ne anlama geldigi ya da
nicin kullanildigr konusundaki sdylemleri yeterince acik degildir.
Zuknin Kronigi'ne gore muazzam biiyiikliikteki Hiristiyan kitleler
Islam inancina gecmislerdir. Din degistiren bu kimselerin isimleri,
metne gore ne oldugu agiklanmayan Miisliimanlar’a ait listeye ya-
zilmaktadir”s. Miisliimanlar, Islam’1 secen bu kimselere yardim et-
mek (?) istediklerinde, bunlar Arapca bilmedikleri i¢in, bazen onlar1
bulmakta sorun yasadiklar1 sdylenmektedir. Bu yiizden bu Ayduli
tabiri, Zuknin tarihgisine gore, din degistirip Islam’a gegenlerin ken-
dilerini diger tiim uluslardan ayirt etmek i¢in kullandiklar: bir un-
van olmustur”¢. Bununla birlikte bu son aktarimlarin, din degistiren
kimselerin sosyal agidan yasadiklari problemlere isaret ettigi de mu-
hakkaktir.

Ortagag’n nispeten daha geg donemlerinde Islam topraklarina

74 Chr. Zuq.1V, s. 326.

75 Kronigin III. ve IV. bsliimlerinin Ingilizce terciimesini yayinlayan Amir Harrak,
bunun, ele gegirilen bolgelerden ganimet alma hakki olan Miisliimanlar'in listesi
olabilecegini belirtir. (s. 329, d.n. 9).

76 islam inancina gegenler Arap lisanim bilmedikleri igin bu tabirin Siiryanice ve
Arapgca unsurlar barindirmis olabilecegini muhtemel géren Harrak, iinlem ifa-
desi ihtiva eden bir nida ihtimali iizerinde durmus, fakat kesin bir kaniya var-
maktan da kaginmustir (s. 330, d.n. 2); R. G. Hoyland, Harrak'in Ayduli seklinde
okudugu Siiryanca ‘ydwly’ ifadesini ‘Mevali’ biciminde okumus, yine de bunun
bir kan1 oldugunu belirterek tereddiitlii duruma dikkat ¢ekmistir. Bkz. Hoyland,
Seeing Islam, s. 339 (ve ayrica s. 339, d.n. 12).
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genel olarak bakildiginda, Dogu Hiristiyan unsurlarin bir¢ok bol-
gede demografik agidan hala biiyiik bir niifus olduklari, hatta bir-
cok yerlesim biriminde gogunluga tekabiil ettikleri goriiliir. Orne-
gin XII. ytizyil ortalarinda, kirsaldakilerle birlikte Ortodoks Siiryani
niifusun en biiyiik kitleyi olusturdugu Urfa, hala biiyiik oranda Hi-
ristiyan bir sehirdir. Urfa’nin bir Miisliiman sehrine doniismesi, an-
cak Haglilar Cagi'nda, Zengi tarafindan geri alinisi sirasinda yasa-
nan bir takim siyasi ve dini hadiseler ile iliskilidir””. Bu baglamda,
Islam inancina karst miicadeleyi siirdiirmekte olan Hiristiyan ve
Siiryani kiliselerinin, tamamen basarisiz olduklar1 yoniindeki bir
varsayim da gercegi yansitmamaktadir. Anlagildig1 kadariyla, bir-
cok Hiristiyan su ya da bu gerekgeyle Islam dinini kabul etmistir,
fakat bir¢ok Hiristiyan'in da, atalarmin inancina ve kendi kilisele-
rine bagl kalmayz siirdiirdiikleri goriilmektedir. Nitekim Hiristiyan
kiliselerinin Islam inancina kars1 miicadelesi VIIL. yiizyildan sonra

da Ozellikle entelektiiel baglamda devam etmistir.
Degerlendirme

Zuknin Kronigi'nin Islamlagma olgusuna dair naklettiklerinden ve
bu aktarimlarin ana hatlartyla diger Dogu Hiristiyan kaynaklariyla
karsilagtirilmasindan sonra, Dort Halife, Emeviler ve erken Abbasi-
ler donemlerinde Hiristiyan unsurlar arasinda Islam inancinin bii-
yiik bir ragbet gordiigii ve genis capli bir Islamlagma olgusu yasan-
dig1 sdylenebilir. Islamlagsma olgusunun farkinda olan Hiristiyan
liderler, bu durum karsisinda gesitli reaksiyonlar gostermisler, Hi-
ristiyan topluluklarin szciileri de bu tepkileri s6z konusu etmigler-
dir. Islam dini, Hiristiyan unsurlarin sadece sivil kesimlerinde degil,
ruhban smifi arasinda da onemli bir yayilma siireci gegirmistir.
Miisliiman yoneticilerden ya da Miisliiman toplumundan, Hiristi-
yan topluluklara kars: din degistirmeleri yoniinde herhangi bir fi-

ziki zorlama yapilmamis, siddet uygulanmamistir; yani Islamlasma

77 Bu hususta bkz. Zafer Duygu, ‘XIL Yiizyilda Siiryaniler ve Haglilar: Farkli Bir
Hag Perspektifinden Hagli Seferleri’, Matiate’dan Midyat’a: Uluslararas: Midyat
Sempozyumu Bildirileri, (7-9 Ekim 2011), Mardin 2012, s. 531-571.
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olgusuna sebep teskil eden baslica amil, insanlarin vicdani kanaat-
lerini esas alarak yaptiklar1 tercih olmustur. Bununla birlikte bazi
Miisliiman yoneticilerin, vergilendirme basta olmak iizere gesitli ko-
nularda gayrimiislimlere iliskin olarak ytiriirltige koyduklar1 bazi
uygulamalarin, kimi zaman islamla§t1rma vasitasi olarak kullanil-

dig1 da anlagilmaktadir.
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Aziz Suryal Atiya, Dogu Hiristiyanlig: Tarihi,
cev. N. Higyilmaz (Istanbul: Doz Yayinlari, 2005)

Aziz Suryal Atiya'nin kendi deyisiyle ‘hayatin1 adadig1’ (s.13) bu
eserini daha iyi taniyabilmek icin yazar hakkinda kisa bir bilgi ver-
menin gerekliligine inanmaktayiz*:

Misir'in el-Aysha (Ayse) isimli kiigiik bir kasabasinda, 1898 y1-
Iinda diinyaya gelen Aziz Suryal Atiya (6.1988), 29 yasinda Ka-
hire’deki Yiiksek Ihtisas Kolejinden {istiin bir bagariyla mezun ola-
rak Misir Egitim Bakanlig1 tarafindan Liverpool Universitesinde
calismalarina devam etmek {izere Ingiltere’ye génderilmistir. Mas-
ter Derecesini (1931) aynu iiniversitede Ortacag ve Modern Tarih ala-
ninda almistir. Londra Universitesinde Arap ve Islam Calismalari
alaninda Doktorasini (1933) bitirerek, Hacli Seferleri konusunda
abidevi eserler? negretmistir. 1959 yilindan baglayarak, Utah Uni-
versitesi igbirligiyle, Arap ve Ortadogu kiiltiirii calismalarina zemin
olusturmasi1 amaciyla bir Ortadogu Merkezi ve ayrica Marriott Kii-

1 Yazarin daha detayl bir biyografisi i¢in: Walker, Paul E., Aziz Suryal Atiya: A
Biography. Sami A. Hanna (ed.), Medieval and Middle Eastearn Studies in Honor of
Aziz Suryal Atiya iginde. Leiden: E.J.Brill, 1963, ss. 5-8.

2 Atiya, Aziz Suryal, The Crusade of Nicopolis. London: Methuen & Co. LTD, 1934.
Atiya, Aziz Suryal, The Crusade in the Later Middle Ages. London: Methuen & Co.
LTD, 1938.

Atiya, Aziz Suryal, Crusade, Commerse and Culture. Bloomington: Indiana Uni-
versity Press, 1962.

Atiya, Aziz Suryal, The Crusade Historiography and Bibliography, London: Indiana
University Press, 1963.
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tiiphanesinin bir boliimii olan Aziz S. Atiya Ortadogu Kiitiiphanesi-
nin3 kurulmasi i¢in vefat edecegi tarihe kadar ¢alismistir. Yasaminin
son donemlerinde nesrettigi bu eseri, halen bu alandaki tartisilmaz
en ciddi eser olma 6zelligini korumaktadir. Editorliigiinii tistlendigi
ve Oliimiinden sonra esi Lola Atiya tarafindan tamamlanan ‘Kipti
Ansiklopedisi’4 de yazarin bagat yapitlarindandir.

Atiya’nin inceleyecegimiz bu eseri ilk defa 1968 yilinda esza-
manli olarak Ingiltere ve Amerika’da basilmistir. Ingiltere baskist
Methuen & Co. Yayinevi tarafindan Londra’da, Amerika baskisi ise
Notre Dame University Press tarafindan Indiana eyaletinde gergek-
lesmistir. Ayrica 2010 yilinda Georgias Press tarafindan yeniden ba-
simi gergeklestirilmistir. Bu baskilarin yani sira Arapga’ya ‘Tarihu’l-
Mesihhiyet'i-s Sarkiyye’ ismiyle, 2005 yilinda Ishak Ubeyd’in tercii-
mesiyle nesredilmistir.

Tiirkgeye de yine ayni yil, ‘Dogu Hiristiyanlig: Tarihi” ismiyle
Nurettin Higyllmaz tarafindan gevrilmistir. Basimin1 Doz Yayin-
lar’'nin iistlendigi bu eser 496 sayfadan olusmaktadir. Kitabin ba-
sinda (ss. 17-24) yer alan yedi (7) adet harita ile cografl arka plan
desteklenmektedir. Ayrica yazar kitabin sonunda, konu ile ilgili
kaynaklar1 igeren kisa bir Se¢gme Bibliyografya (ss. 476-484) sunmus-
tur. Ingilizce, Almanca, Fransizca ve Latince dillerinde yazilmis bu
kaynaklar temel eserler niteliginde oldugundan konunun uzmanla-
rina daha derin ¢alismalar i¢in yol gosterici niteliktedir. Kitabin so-
nunda (ss. 485-496) yer alan on dokuz (19) adet resim ise, Dogu Hi-
ristiyanlig1 sanati hakkinda kayda deger detaylar sunmaktadir.
Ancak bazi resimlerin acitklamalari, muhtemelen baski ya da ter-
ciime hatalar1 nedeniyle yarim kalmistir. Tiirkce terciimesinde de
cesitli kusurlar olmakla birlikte konunun anlagilmasina ¢ok olum-
suz etkileri olmadigindan bu hatalar {izerinde durulmayacaktir. Ay-
rica kitabin Ingilizce baskisinda yer alan ‘Indeks’ boliimii, Tiirkge ve
Arapca baskilarinda yer almamaktadir. Bu da okuyucunun aradig:
belli bir bilgiye erismesini engelleyici bir faktor olarak zikredilebilir.

3 Yazarnn kiitiiphaneye bagisladig1 calismalarinin tam bir bibliyografyasi igin:
The Aziz S. Atiya Archives, Accn 480, Box [1-60], Manuscript Division, Univer-
sity of Utah Marriott Library, Salt Lake, Utah.

4 Atiya, Aziz Suryal (ed.), (1991). The Coptic Encyclopedia. Vol. 1-8. New York:
Macmillan.
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Tesekkiir (s.11) ve Onsoz (ss. 13-16) ile baslayan kitabin basi-
minda, Ingilizce niishasina sadik kalinarak Haritalar bu iki boliim-
den sonra verilmistir. Haritalarin Tiirkgelestirilmemeleri kullanim-
larin1 zorlagtiran bir etken olarak karsimiza ¢gikmaktadr.

Yedi boliime ayrilan kitabin en genis boliimiinii olusturan ilk
boliimii (ss. 25-179) Kipti ve Etiyopya Kilisesine ayrilmustir. Kendisi
de bir Kipti olan (s. 16) yazar, bu boliime Kipti kavraminin tahlili ve
Kipti dilinin tanimiyla baglamaktadir. Atiya, Eski Misir dininin sem-
bolizminin Hiristiyanlifa benzerligini (s. 32), Kiptilerin Hiristiyan-
Iig1 benimsemelerini kolaylagtirici bir unsur olarak nitelendirir.
Kipti Kilisesi, Incil yazarlarindan birisi olan Aziz Markos tarafindan
kurulmasindan 6tiirii havarisel (apostolik) unvanina sahiptir. Misir
topraklari, erken donem Hiristiyanligin en 6nemli evrelerine bizzat
taniklik etmistir. Tk teolojik tartismalar1 ¢6zen ilk iig konsil kararla-
rinda Iskenderiye ekoliiniin entelektiiel ve ruhani &nderligi baskin-
dir. Buna ragmen 451 Kadikdy Konsili ile ilk kez ana govdeden dis-
lanmislardir. Bu dislanmanin ‘monofizit / diyofizit’ adi altinda
yapilan, ancak asil maksadimin Iskenderiye Kilisesisin agirligim
azaltmaya yonelik politik bir manevra oldugu iddia edilmektedir
(s.75 ve 88-89). O halde ana govdeden kopmalari, temelde doktrin
ile ilgili bir anlasmazlik degil gii¢ catismasidir diyebiliriz. Bu dis-
lanma, beraberinde Misir'in milli duygulara daha siki sarilmasini
getirmistir. Imparatorlugun yanlis siyaseti nedeniyle iyice soguyan
ve hatta kin ve nefrete biiriinen Misir halkini yatistirmak i¢in bulu-
nan formiiller (Birlik Andi ve Tek Iradecilik doktrini) de ise yarama-
mustir. Boylece Kipti Kilisesi milli bilinglerine diiskiin ve Greklere
tepkisel bir hiiviyete kavusmuslardir.

Tarihinde hi¢ olmadig1 kadar asagilanan ve hor goriilen Kipti-
ler i¢in Arap fetihleri tekrar bir refah donemi olmustur. Bu kap-
samda Kiptiler dinsel 6zgiirliiklerini elde etmisler ve yerel yonetim-
lerde yonetim organlarina kadar tist diizeylerde gorev almislardir.
Bizans etkisinin yok olmasi, beraberinde Kipti edebiyat ve sanatinin
gelismesini getirmistir. Inisli ¢ikish gecen ylizyillar boyunca Kiptiler
varliklarin1 devam ettirmislerdir. Yonetim; Emeviler, Abbasiler, Fa-
timiler, Osmanlilar ve Fransizlar arasinda el degistirirken dinsel ve
kiiltiirel alandaki gelismeler, kabuguna ¢ekilmis olan Kipti Kilise-
sini yeniden diger Kiliselerle iligkisini gelistirmesine zemin hazirla-
magtir.
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451 Kadikoy Konsili'nden sonra Kiptiler, edebiyatlarini, dille-
rini, litiirjilerini ve hatta miiziklerini Grek etkilerinden arindirmak
igin sistematik bir ataga kalkmiglardir. Bunun neticesinde Kipti kiil-
tiire 6zgiin bir hiyerarsi, derin bir ruhsallifa sahip ritiieller, dinsel
ve diger alanlarda yazilmis edebi eserler, mimari ve sanat alanla-
rinda yeni eserler olusturulmustur.

Boliimiin sonunda kisa bir sekilde Etiyopya Kilisesinden de
bahsedilmektedir. Etiyopya Kilisesi dogma ve doktrinde Kipti Kili-
sesinin kaynaklarina dayanmakla birlikte Yahudi, pagan ve yerli
halkin inang ve kiiltiiriinden etkilenen baz1 uygulamalara da sahip-
tir (s. 179). Etiyopya tarihinde de Miisliiman fetihleri 6nemli bir rol
oynar. Miisliimanlarin fetihleri nedeniyle Etiyopya krali Porte-
kiz’den yardim istemek zorunda kalmistir. Bunun neticesinde Por-
tekiz askerleriyle birlikte Katolik misyonerler de tilkeye girmistir (s.
175). Ancak ne Katolik ne de Protestan misyonerligi basariya ulasa-
mamistir. Bu sayede Etiyopya halki, dinsel agidan yabanci unsur-
lara kapal1 kalmustir.

Kipti ve Etiyopya Kilisesinde misyonerlik faaliyetlerinin do-
layl1 da olsa olumlu sonuglar1 olmustur. Bu kiliselere yonelik yapi-
lan Katolik veya Protestan misyonerlik faaliyetleri, bu kiliselerin
uyaniglarin1 ve daha 6nemlisi diinyaca taninmalarinmi saglamistir.
Bunun isaretlerinden birisi de her iki kilisenin Diinya Kiliseler Kon-
seyine katilmis olmasidir.

Tkinci boliim (ss. 189-264), Antakya ve Yakubi Kilisesini konu
edinmistir. Bu yeni din ilk kez Antakya’da kurulmus ve ilk defa ha-
varilere bu topraklarda ‘Hiristiyan” denmistir (s. 192). Aziz Petrus’a
kadar geri giden bir gelenege sahip bu Kilise de pagan zuliim dev-
rini ac1 bir sekilde yasamistir. Kadikdy Konsili’yle Antakya'nin mo-
nofizit doktrini diglanmistir. Bu doktrinin son savunucusu patrik
Severus (6.538) oliince ¢ift bagl bir sistem ortaya ¢ikmistir. Buna
gore Antakya Kilisesini temsil ettiklerini sdyleyen iki patriklik olus-
mugtur. Birisi Melkit, yani Rum Ortodoks cizgisindedir. Digeri Siir-
yani Monofizit gelenegini temsil eder. Birinci ¢izgi yoniinii Bizans’a
¢evirmis, ikinci ¢izgi de Greklerden bagimsizlik arayisiyla yoniinii
Dogu’ya cevirmistir. Iste bu ikinci cizgi, en biiyiik aziz Jacob Ba-
radeeus (Yakup Baraday) ile 6zdeslesir. Yakubi Kilisesinin en ayirt
edici ozelligi cilecilige verdigi asir1 Gnem olarak zikredilebilir.
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Daha sonra Araplarin Suriye’yi fethetmesiyle Yakubiler, Miis-
liman yonetimi altinda, Bizansli dindaslar1 doneminde higbir za-
man sahip olamadiklari bir dinsel 6zgiirliige kavustular (s.217). XIIL
ylizyillda Mogol istilalar1 ve 6zellikle Timurlenk’in gelisi Yakubiler
ve diger Hiristiyan topluluklar: icin bir felaket oldu. Mogollar tara-
findan kiiltiirel yikima ugrayan Yakubiler daha sonra Selguklularin
ve Osmanlilarin yanlis tutumlar: nedeniyle olaganiistii bir cehalet
ve yoksullukla ezildiler (s.237). Bu kiiltiirel sok nedeniyle misyon
faaliyetlerini adeta bir kurtulus kapis1 olarak gormiislerdir. Yakubi
Kilisesi mensuplarina Roma (Katolik), Amerika (Protestan) ve ingil—
tere (Anglikan) Kiliseleri tarafindan misyonerlik faaliyetleri diizen-
lenmistir.

Katolikler ve Protestanlar, Yakubileri sapkin bir mezhep olarak
goriip, kendi mezheplerine ¢ekmeye calismislar ve bu ytizden Ya-
kubiler tarafindan tepkiyle karsilanmislardir. Bunun neticesinde,
karsilik beklemeden kiiltiirel, saglik ve egitim alanlarinda kendile-
rini destekleyen Ingilizlerin yardimlarini memnuniyetle kabul et-
miglerdir.

Her boliimiin sonunda oldugu gibi bu boliimiin sonunda da
yazar, Yakubilerin inang ve kiiltiirlerine dair ¢cok 6nemli bilgiler
sunmaktadir. Bunlar Yakubi Kilisesinin hiyerarsisi, litiirjisi, sanat ve
mimarisi bagliklar1 altinda incelenerek genis dipnotlar ile desteklen-
mistir.

Uclincii boliim (ss. 265-332) Nasturi Kilisesini konu edinir. Is-
mini 428 yilinda Istanbul piskoposu olan Nestorius’tan alan bu Ki-
lise, Dogu Siiryani Kilisesi olarak da anilir. Bu Kilisenin de ana gov-
deden kopusu teolojik tartismalardan ileri gelir. Meryem hakkinda
Theotokos unvaninin kullanilamayacagini savunduklari i¢in aforoz
edilmisler ve son olarak 553 yilinda toplanan besinci Istanbul Kon-
silinde tamamen yasa dis1 sayilan bir 6greti olarak kabul edilmistir
(s. 279). Nasturi Kilisesinin en énemli 6zelligi, misyonerlik faaliyet-
lerini Iran’dan Tiirkistan’a, Cin ve Hindistan’a kadar tasimasidir (s.
267 ve 5 numarali harita [s.22]). Nasturilerin bu sekilde yayilmasina
etki eden kuvvet onlarin manastir hayatina verdikleri énemdir. Ma-
nastir sistemi Nasturi Kilisesine bilinmeyen bolgelere gidip her
tirlii tehlikeyi géze almaya hazir adanmis insanlardan olusan bir
ordu saglamustir.
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Nasturiler, Hiristiyanligin mezhepleri arasinda fark gozetme-
den hepsine ‘Ehli Kitap” olarak yaklasan Araplar doneminde en mii-
reffeh hayatlarini yasamislardir. Darii’l-Hikmet'te miitercimlik go-
revlerine kadar gelenler olmustur. Ancak XIV. yiizyildaki Mogol
istilasiyla birlikte Nasturilik Cin’de ve Ortaasya’da tamamen unu-
tulmustur. Modern ¢aga gelindiginde, misyonerlik faaliyetleri ile
Nasturilere olan ilgi ve merak artmis ve yeniden kesfedilmelerini
saglamustir. Batili misyonerlerin Nasturiler arasinda baslattig calis-
malar her zaman olumlu sonuglar dogurmamigtir. Tam bagimsizlik
hayaline kapilan Nasturiler 6nce Kiirtlerden, daha sonra da Irak yo-
netiminden agir darbeler alarak neredeyse yok olma esigine gelmis-
tir (s. 314-17).

Glintimiizde varligini devam ettiren ti¢ farkli Kilisenin kdken-
leri Nasturilige dayanir. Bu Kiliseler: Roma’ya katilip Katolik olan,
ancak temel Siiryani ayin geleneklerini koruyan Keldaniler, Yakubi
olan Giiney Hindistan Malabar Kilisesi ve Hindistan'in Cochin eyale-
tindeki kiiciik bir Nasturi toplumu olan Mellusi Trichur Kilisesi ola-
rak siralanabilir. Bu boliimii bitirirken yazar, Nasturi inang ve kiil-
tlirline ait gesitli motiflerden bahsetmektedir. Kilise hiyerarsisi ve
manastir diizeni hakkinda temel bilgileri sunarken edebiyat, sanat
ve mimari alanlarindaki 6zgtinliiklerine de vurgu yapmaktadir.

Dordiincii boliimde (ss. 333-386) Ermeni Kilisesi hakkinda bilgi
verilmektedir. Halki ile birlikte resmi devlet dini olarak Hiristiyan-
181, ilk defa Ermeniler kabul etmislerdir. Misir Kipti Kilisesi ile pek
¢ok benzerligi bulunan Ermeni Kilisesi de ulusal bir hiiviyete ve de-
mokratik Orgiitlenmeye sahiptir. Bu ulusal yapisini o denli koru-
mustur ki, farkli milletten bireylerin kiliselerine katilabilmesi ol-
dukca kuskuludur (s. 371). Kurtulusun yalniz kendi kiliselerine ait
olmadigina inanan Ermeniler de ilk {i¢ konsili kabul etmektedirler.
Tarih boyunca ayni anda gorev yapan katolikos sayis1 begse kadar
¢iktig1 donemler olmustur. Arap fetihleri, Selguklular ve Osmanlilar
donemlerinde cesitli dini ve siyasi calkantilar yasamislardir. Bu
noktada yazarin objektifligine golge diismektedir: Arap fetihlerini
‘insanlik tarihinin en biiyiik karisikliklarindan birisi” olarak (s. 357)
tanimlamakta, Ermenilerin pek ¢ok yerde ‘katliam ve soykirima’ ug-
radiklarini iddia etmektedir. Daha sonra Ermenilerin Ruslar ile ilig-
kilerine deginerek, sonraki yillarda takip eden misyonerlik faaliyet-
lerinden bahsetmektedir.
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Ermeni Kilisesinin milli hiiviyeti ve ademi merkeziyet ilkesine
haiz hiyerarsik yapisi bu kiliseyi digerlerinden ayiran en 6nemli
Ozellik olarak zikredilebilir. Mimarisi de farkli olmasina ragmen li-
tiirjisinde Grek etkisi kendisini gosterir. Ayrica kitabin arka kapa-
ginda yer alan Akdamar Kilisesi, Ermeni mimari sanatin1 yansit-
mast bakimindan 6nemli bir se¢cimdir.

Besinci boliim (ss. 387-418), konunun uzmanlar1 disindaki oku-
yucu igin kitabin en ilging boliimiinii olusturmaktadir. Giiney Hin-
distan Hiristiyanligini konu edinen bu béliimde Hiristiyanligin
Hindistan’a yayilmasi iglenir. Muhtemelen ticaret yollariyla gercek-
lesen bu yayilma hareketi hakkinda bilgi veren kaynaklar (din tarih-
cisi Eusebius, ¢ografyaci Cosmas Indicopleustes vs.) pek cok elegti-
riye agik oldugundan, en kesin olarak sdylenebilecek XIII. yiizyilin
sonlarinda Marco Polo kanaliyla gelen bilgilerdir. Buna goére Giiney
Hindistan cemaatleri, kendilerini havari Aziz Toma'ya dayandir-
maktadirlar. Ancak Giliney Hindistan Hiristiyanlig1 tarihinde do-
niim noktalardan birisi Dogu Siiryanilerin Nasturi piskoposlar1 6n-
derliginde iki dalga halinde Hindistan’a gogmeleridir. {lk grup 7745,
ikinci grup 840 yillarinda gog etmislerdir ve bolgenin yoneticileri bu
iki gruba da 6zel beratlar vermistir (s. 393). Hindistan Hiristiyanli-
ginin Ortacagdaki Oykiisli ne yazik ki Mogol ve Portekiz istilalari
nedeniyle tam olarak bilinememektedir. Nestorius'un goriislerine
sahip Malabar Kilisesinin tiim kayitlar1 Portekizlilerce yok edilmis-
tir. Dindar ve bagnaz Cizvitlerin Katolikligi yaymak ve Nasturiligi
yok etmek igin giristikleri isgaller, Malabar Kilisesi tarihinde ikinci
en 6nemli doniim noktasidir. Katoliklik ile bu ilk kargilasma, Aziz
Toma Hiristiyanlar1 arasinda ilk kalici mezhep ve ayrilik tohumla-
rin1 atmagtir (s. 398).

Ingiliz misyonerler, Malabar Kilisesi icin {igiincii doniim nok-
tasmni olusturmustur diyebiliriz. Kendi dinsel ve kiiltiirel kimlikle-
rini koruyarak Anglikan misyonerler yardimiyla bir yeniden dirilis
hareketi baglamistir. Ancak bu misyon hareketi, Protestan bir gru-
bun olugsmasin tetiklemistir. Bu mezhep ve alt-mezhep ayriliklarin
daha vahim kilan, Malabar halkinin Kuzeyliler (Nordhists) ve Gii-
neyliler (Suddhists) olarak 1rk agisindan ikiye boliinmesidir. Biitiin

5  Bir dizgi hatasindan olsa gerek, bu tarih Tiirkce niishasinda 7?4 seklinde geg-
mektedir. Ingilizce ve Arapca niishalarinda bu tarih 774 olarak kaydedilmekte-
dir.
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bu dini ve siyasi ayriliklara ragmen Giiney Hindistan Kilisesi de
Diinya Kiliseler Konseyine katilmaistir.

Altina boltiim (ss. 419-452), Ortadogu Katolikligin kalesi olan
Maruni Kilisesini konu edinir. Liibnan merkezli Maruni Kilisesi, ta-
rih boyunca, monofizit ve tek-iradecilik goriislerini benimsemisler,
ancak Katolikligi cok daha sonra kabul etmislerdir. Ozerk bir yone-
time sahip oluslari, Siiryanice litiirjiyi devam ettirmeleri ve ruhban
siifinin evliligi konusunda 6zgiin goriislere sahip oluslar1 onlari
Katoliklikten ayirmaktadir. Modern Liibnan tarihi Diirzi ve Maru-
niler arasindaki olaylarla anulir. Diirziler tarafindan 1841 yilinda
baslatilan bir ayaklanma bu Kilise tarihi i¢in doniim noktasidir. 1860
yilina gelindiginde en kanli donem yasanmis ve bu yiizden bu ayak-
lanma ‘Altmiglarin Katliam1” olarak amilmistir. Bu katliam sonrasi
yillar Liibnan'in bagimsizligini1 getirmis ve Kilise, bu bagimsizlik
yolunda en etkili rolii oynamuistir.

Kitabin son boliimii Yitik Kiliseler bashig: altinda, tarihi siireg
icerisinde yasadig1 badireleri atlatamayan kiliseleri konu edinmek-
tedir. Bu boliimde Kartaca, Pentapolis (ya da Cyrenaica) ve Niibye
Krallig1 incelenmektedir. Yazar, bu Yitik Kilise tarihlerini Hiristiyan
diisiincesini derinden etkileyen isimler {izerinden anlatmaktadir.
Bunlar Tertullian, Aziz Cyprian ve Aziz Augustine, Siccali Arno-
bius, Lactantius, Synesius gibi isimlerdir. Yazar, Afrika’da Hiristi-
yanligin yok olusuna dair yedi etken (ss. 466-467) siralamaktadir.
Biitiin bu etkenler: Hiristiyanlarin Berberilere olan ilgisizligi, Miis-
limanlarin esitlik vaadi ve Bizans'in agir ekonomik sartlarindan
kurtulus olarak 6zetlenebilir.

Sonsdz (ss. 469-476) incelendiginde Aziz Suryal Atiya'nin
Dogu Hiristiyanligi hakkindaki kisisel degerlendirmelerini daha net
bir sekilde gormek miimkiindiir. Dogu Hiristiyanliginin modern
donemde hak ettigi yeri almasi i¢in Batili dindasina diisen gorevler-
den de bahseden Atiya, Kadikdy Konsili'nden beri siire gelen anlas-
mazliga bir ¢6ziim olarak goriilebilecek 1964 yilinda imzalanan “An-
lasma Belgesi'ni hatirlatarak biitiin miiminlerin ‘ortak Baba’larini’
yeniden bulmalari temennisiyle satirlarini bitirmektedir.

Son olarak, kitabin 1968 yilinda basildig1 gézden kagirilmama-
lidir. Iki Diinya Savasina da tamklik eden, Hiristiyan olan ve Ingil-
tere’de yagayan bir tarihginin, belli bir diinya goriisiine sahip olma-
mas1 beklenemez. Zaman zaman objektifligini kaybetse de genis
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dipnotlari, akici tislubu ile bu eser Dogu Hiristiyanlig1 alaninda ca-
lisan arastirmacilar icin ufuk agic1 6zelligini halen korumaktadir.
Genel olarak Islam Tarihi ve 6zel olarak Tiirk Tarihi ile yakindan
iligkili bu eserin Tiirk¢eye 37 yil sonra kazandirilmas: ne yazik ki
esefle karsilanmalidir.

Musa Osman KARATOSUN
(Ars. Gor., Cukurova Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi)

Gorgis David Malik, Siiryanilerin Tarihi, i1k Hristiyanliktan
Kadim Dogu Siiryani Miijdeci-Havari Kilisesi,
cev. V. ilmen (istanbul: Yaba Yayinlari, 2012)

Tiirkiye’de Siiryanilik ve Siiryaniler {izerine yapilan ¢alismalarda
son yillarda bir artig goriilmektedir. Bu topraklarin en kadim halk-
larindan olan Siiryanilerin ve onlarin dini geleneklerinin daha iyi
taninmasi agisindan s6z konusu calismalar onem arz etmektedir.
Modern Tiirkiye tarihine bakildiginda daha ¢ok disaridan Siiryani-
lerin 6teki olarak tanimlandigi kimi ¢calismalardan bahsedilse de son
yillarda Siiryaniligin Hiristiyanlik icerisindeki 6nemi ve yunan fel-
sefesinin doguya daha dogrusu Islam diinyasmna aktarilmasinda
uistlendikleri rol daha da bilinir hale gelmistir. Siiryanilik {izerine
baskalar1 tarafindan yazilan metinlerin yan sira bizzat Siiryanilerin
kendi tarihlerini ve dini diisiincelerini aksettirdikleri eserlerden de
s0z edilmelidir. Bu baglamda bu tanitima konu olan ¢alisma da bir
Siiryani’nin “igerden” bir bakisla kaleme almas1 bakimindan ayr1 bir
oneme sahiptir.

Eserin tanitimi yapilmadan once kitabin yazariyla ilgili biraz
bilgi vermek daha uygun olacaktir. Yazar, 1837 yilinda Kuzeybat:
[ran’da bulunan Urmiye Golii’niin kenarindaki bir kent olan Supur-
gan’da diinyana gelmistir. Kiiclikliigiinde kilisede ve Misyon
Okulu’'nda egitim goren Prof. Malik, Salmas, Isfahan, Tebriz, Tah-
ran, Afganistan gibi bir¢cok yerde yaklasik 50 y1l boyunca vaizlik ve
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ogretmenlik yapmistir. Hindistan’dan Norve¢’e kadar birgok yeri
gorme firsat1 bulan, bir¢ok dil bilen, halkinin ve kilisenin tarihine
dair derin bilgi sahibi olan Prof. Malik, dmriiniin son yillarin 3
onemli eseri yazmaya adamistir: Kendi halki i¢in ‘Sinhadus’(Senna-
dos) adinda bir hukuk kitabi, Siiryani kilisesi tarihi ve son olarak
[ran krallarinin hayatini anlatan genis capl bir eser.

Tanmitmaya calistigimiz eserin yazar1 Gorgis David Malik, ha-
yatinin ilk yillarin1 kuzeybati fran’da gegirir ve misyon okulundaki
egitiminden sonra misyon faaliyeti baglaminda Iran cografyasinda
cesitli bolgelerde vaizlik ve 6gretmenlik yapar. 50 yillik bu tecriibi
hayatindan sonra bilgi birikimini bir metin araciligiyla ortaya koy-
mak ister. Iste Malik, bu sebeple émriiniin 15 yilin1 vererek dogu
Siiryanicesiyle soz konusu eseri kaleme alir. Eserin yazilis 6ykiisii
en az kitabin kendisi kadar ilgingtir. Kitab1 yayimlamak i¢in oglu
Nasturiyos Gorgis Malik ile Amerika’ya gitmeye karar veren yazar
27 Mayis 1909'da Urmiye’deki (iran) evlerinden hareket etmistir.
Yolda gecirdikleri bir kazada oglu ve kiz1 hafif yaralanmasina rag-
men kendisi agir yaralanmistir. Tiflis"teki (Glircistan) bir hastanede
15 Haziran 1909 tarihinde oliirken son soziinde “Sevgili evladim, git
bu ise devam et. Allah sana yardim edecek ve yolunu agacaktir” diyerek
oglunu yiireklendirir. Babasinin vasiyeti {izerine yola devam eden
Nasturiyo Gorgis Malik, ABD Chicago eyaletinde bir¢ok dogubilim-
ciye babasinin el yazmalarini gostererek fikirlerini almistir. Isin uz-
mani kisiler tarafindan takdir géren bu eseri, ingilizceyi iyi bilme-
digi icin oOncelikle Norvec'te kaldigi donemde iyi derecede
ogrendigi Norveggeye gevirmistir. Cok kisa bir siire sonra da inge-
borg Rasmussen tarafindan Norvegce’den Ingilizce’ye terciime edil-
mistir. ingilizce terctime bir dogu bilimci olan A.H. Gjevre'nin edi-
torliigiinde, Augsburg Yayinevi tarafindan Minnepolis'te 1910
yilinda basilmistir. Biitiin bu terciime faaliyetleri boyunca eserin as-
Iina ne kadar sadik kalindig: bilinmemektedir. Birazdan da agikla-
nacag iizere, bazi yerler ogul Malik veya editor tarafindan eklen-
mis, diizeltilmis veya degistirilmistir.

Kitap, ogul Malik’in 6nsozii ve editoriin yorumu, giris, 35 bo-
lim ve bir ekten (Zerdiist dini) olugsmaktadir. Kitabin sonunda
mubhtelif bilim adamlarinin ve din adamlarinin eser hakkindaki dii-
stinceleri yer almaktadir. Ayrica kullanilan graviirler ve fotograflar
eseri daha ilgi ¢ekici hale getirmistir. Boliim basliklar: ard arda sira-
landiginda adeta eserin 6zetini verir tarzdadir.
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“Tarihin ilk yazili kaynaklari, taslarim ve pismis kil levhalarin iize-
rindeki hiyerogliflerdir. Bunlara ek olarak ulusal tarihlerin birco§unun ge-
lenek ve bos inanclardan bagska kaynaklar: yoktur.” diyerek bagladig ki-
tapta Malik, bu yazilarin ilki ve en giiveniliri olarak “Eski Ahit”i
gOstermistir. Siiryani tarihine kaynak olabilecek bir¢ok eserin geg-
miste diismanlar tarafindan yok edilmesine {iziilse de hi¢ olmazsa
ellerinde dogru bir bilgi kaynag1 olarak Eski Ahit’in oldugunu sdy-
lemigtir. Antik donemi anlatirken de sik sik Eski Ahit’e atifta bulun-
mus, kaynak olarak vermistir (s.15).

Yazar, ‘Ademogullart hakkinda genel bilgi’ baghikl birinci béliime
Nuh tufaniyla baglamakta ve Siiryanilerin Sami kokenli oldugunu
ifade etmektedir. ‘Aramca Dili’ baglikli besinci béliimde Aramice’nin
Adem ile Havva'min dili oldugunu, Nuh’un bu dilde konustugunu,
oglu Sam kanaliyla bu dilin Hz. Ibrahim’e gectigini, dolayisiyla Ara-
mice’nin en eski dil, cennette konusulan dil oldugunu diisiinmekte-
dir. Tbranice ve Aramicenin birbirine ¢ok yakin oldugunu ve birinin
otekinde tiiremis olmasi gerektigini, Hz. Ibrahim’in uzun yolculuk-
lar1 ve farkli milletler arasinda yasamast geregi diger dillerden etki-
lendigini, bu durumda Ibranice’nin Aramice’nin bozulmus hali ol-
dugunu iddia etmistir (s. 44-46). Arami dili hakkinda bilgi verdikten
sonra “Aramiler, Kildaniler, Asurlar ve Siiryaniler ayni ulustur ve dilleri
birdir” diyerek giintimiizde de devam eden isimlendirme tartisma-
larmna dair goriisiinii ortaya koymustur (s. 49). Ona gore bu dort ad,
ulusal olmayan cografya adlaridir. Bu yiizden de yazar, eser bo-
yunca soz konusu kavramlar: rahatlikla birbirinin yerine kullan-
maktadir.

Ik yedi boliimde Aramilerin Hristiyanlik éncesi hayati ana
hatlariyla anlatildiktan sonra sekizinci boliimde Isa’nin dogumu ve
havarilerin misyonerligi hakkinda bilgi verilmektedir. Dokuzuncu
boliimde ise Aramilerin Hristiyanlasmasinda ¢ok onemli bir yeri
olan Kral Abgar'in Isa-Mesih’e mektup gonderme hadisesi ve Ha-
vari Adday’in kralla goriismesi ayrintili bir sekilde tasvir edilmistir
(5.65). Yine ayni boliimde, ‘Gercek Ha¢'in (True Cross) bulunabil-
mesi i¢in Dogu Roma Imparatorunun (Claudius, MO 10-MS54) esi
Protonike’nin Kudiis'ii ziyaret etmesi ve Isa’nin konuldugu mezara
girip hangi ha¢in ona ait oldugunu bulmaya ¢alisirken kizinin 61-
mesi, ardindan gergek hagi kizinin {izerine koyunca kizin dirilmesi
vb. ayrintilar anlatilmaktadir ki, bunlar baska tarih kitaplarinda pek
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rastlanilmayacak bilgilerdir (s. 70-73). Ayrica Havari Adday’in say-
falarca siiren bir vaazina yer verilmis ama kaynak gosterilmemistir
(s. 74-81). Yazar yerine gore efsanelere de yer vermistir. “Isa iizerine
bir Arap sOylencesi” bashiginin altinda, Isa'nin yaninda havariler-
den Tuma (Thomas), Sam’un (Simon) ve Yakub’la beraber, Nsibin
(Nusaybin) Kral1 Narsay’in daveti {izerine Nsibin’e geldigi ve gesitli
mucizeler gosterdigine dair bir rivayete yer vermektedir. (s. 81) Bu
boliimiin sonlarinda da Isa’nin ve havarilerin Siiryanice konustu-
gunu Ornekler vererek ispatlamaya ¢alismistir. Dogu Kilisesi'nin et-
kileyen kilise babalarmin kisa hayat1 ve eserleri tek tek verildikten
sonra ilk donemlerde zulme ugrayan ve sehit edilen Hristiyanlar an-
latilmistir. Stiryani Tarihi agisindan son derece 6nemli olan Siiryani
bilgin ve din adam1 Mor Afrem’e ise 6zel bir boliim ayrilmistir. Nsi-
bin Akademisi ve diger akademilerin anlatildig1 boliimde, miifre-
datlar1 ve tiiziikleri de verilmistir. Bu bilgiler sayesinde s6z konusu
egitim kurumlarinda hangi derslerin okutuldugunu ve ne sartlar al-
tinda egitim verdiklerini 6grenebiliyoruz (s. 193).

Hiristiyan diistincesinde teolojik tartismalara temas eden Ma-
lik, “Dogu Roma Kilisesi'nde Celiskiler” baslig1 altinda [sa-Mesih'in
dogasina dair 3 farkli akimi zikretmektedir: 1- Qurillos'un 6gretisi:
Isa’nin tanrisal ve insani olmak iizere iki dogasi ve tek bir kisiligi
vardir. 2- Nestoryus'un dgretisi, diyofizitizm: Isa’mn ilahi ve insani
iki dogas1 vardir ve iki kisisel Ozelligi ayni kiside bulunur. 3-
Ewtixi/Evtihi 6gretisi monofizitizm: Isa’nin tek bir dogas1 ve kisiligi
vardir (s. 186).

Dogu Hristiyanlarinin Miisliimanlarla iliskilerine ge¢gmeden
once Hz. Muhammed’in hayat: kisaca anlatan miiellif, Hz. Muham-
med’in Rahip Sargis Bahira ile arkadaslik ettigi ve bir¢ok seyi ondan
dgrenmis olabilecegi iddiasina eserinde yer vermektedir. Tlk dort
halifenin de hilafetine de degindikten sonra Hz. Muhammed’in
Hristiyan elgilere verdigi fermanin bir kopyasina ve terciimesine de
yer vermektedir. Hz. Muhammed’in Hristiyanlara karsi oldukca
miisamahakar oldugunu su ifadelerle somutlastirmaktadir: “Séylen-
mesi gereken gercek odur ki, Muhammed ve ilk dort Halife, Hristiyanlara
cok iyi davrandilar. Diger halklara, Yahudilere ve putperestlere davrandik-
larindan ¢ok daha iyi.”(s. 241) Bundan sonraki boliimlerde Siiryani ta-
rihi anlatilirken yeri geldikce Miisliiman yonetimlerle iligkilerine de
temas edilmektedir. XIV. yiizyila kadar bu anlatimlar devam eder-
ken XIV-XIX. ylizyillar arasina dair ¢ok az bilgi verildigi ve yaklasik
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5 asirlik bir fetret oldugu dikkat ¢ekmektedir. Bu durum yazar tara-
findan Timurlenk (6. 1405)doneminde kiliselerin tahrip edilmesine
ve Siiryanilerin katledilmesine baglanmistir (s. 334).

Nesturi/Siiryani ulusunun yeniden dirilme dénemi olarak ka-
bul edilen XIX. yiizyilin aktarildig1 otuz tiglincii béliim boyunca
Urumiye ve cevresindeki Siiryani cemaatler hakkinda bilgi veril-
mektedir. Yazar, yoredeki Amerikan, ingiliz, Katolik, Rus Ortodoks
ve Baptist misyon gruplarini tanitmakta ve Amerikan ve Ingiliz mis-
yon tegkilatlarindan 6vgiiyle bahsetmektedir. Ozellikle Canterbury
Baspiskoposlugu'na bagh ingﬂiz misyonunun bolgeye gelis amaci-
nin Siiryanileri kendi mezheplerine ¢evirmek olmadig, aksine eski
kiliseyi yticeltmek ve halkin hem manevi hem de maddi durumla-
rini iyilestirmeyi hedeflediklerini sdylemektedir (s. 358). Hatta bol-
geye ilk misyonerlerin gelisi, kime misafir olduklar1 ve yaptiklari is-
ler ayrintili bir sekilde, giin giin ve tarih verilerek anlatilmaktadir (s.
347).

Otuz dordiincii boliimde ise Dogu Stiryani Kilisesi'nin bu-
glinkii durumu, temel O6gretileri ve inanglar1 anlatildiktan sonra
kendi kiliselerine verilen adlar tizerine 6zellikle durulmustur. Ken-
dilerine Nasrani, Aziz Tuma'nin Hristiyanlar1 ve Nesturi dendigini
kaydeden yazar, her ne kadar Nestoryus'u sevip ona saygi goster-
seler de Nestoryus'un kiliselerinin basi olmadigini ve kendilerine
Nesturiler denmesinden hoslanmadiklarimi sdylemektedir. Ardin-
dan cemaatlerinin gergek isminin “Dogu nun Miijdeci Havari Siiryani
Kilisesi” oldugunu bildirmektedir.

Otuz dordiincii boliimden sonraki kisimlar muhtemelen ogul
Malik tarafindan eklenmistir. Urumiye’deki Patriklik komitesi, ya-
pilan toplantilarda konusulanlar, toplanan paralar, mali raporlar,
toplantilara katilan kisilerin statiileri vs. konularda bilgi verilmek-
tedir. Bu boliimler o giinkii aktiiel Nesturilik tarihi agisindan 6nemli
olsa da, Siiryani tarihini genel olarak anlatmaya calisan bir eserde
¢ok da onemli olmayan detaylar olarak durmaktadair.

Kitaba dair mezkir hiilasanin ardindan eserin terciime yolcu-
lugunda ugradig1 anlam kaymalar1 mutlaka g6z 6niinde bulundur-
malidir. Zira mevcut ingilizce ¢eviri metninde anlatilanlarin baba
Malik tarafindan m1 yoksa ogul Malik tarafindan m1 yazildigini ya-
hut editoriin tasarrufu olup olmadigini takip etmek bir yerden
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sonra imkansiz hale gelmektedir. XX. yiizyilin basinda yazilmais ol-
masina ragmen geleneksel tarih yazimi metodunun muhafaza edil-
digi bir eserle kars1 karsiyayiz. Oyle ki halk arasinda dolasan “de-
nildi ki, sOylenene gore, rivayet edilir ki” gibi ifadelerle yapilan
aktarimlara benzer tarzda rivayetlere eserde rastlanmaktadir. Bazen
yararlanilan kaynaklar veya sahislar basliklardan hemen sonra ve-
rilmis olsa bile kitabin ¢ogunda bu yontem kullanilmamuistir. Yapi-
lan atiflarda da, dnceki eserlerden alinan bilgilerin kritik edildigini
gosteren ornekler bir iki taneyi gecmemektedir. Mesela, bir tarih ve-
rirken Eusebius'un M.S. 166 dedigini ama bunun kesinlikle yanlig
oldugu, dogrusunun 155 olmas1 gerektigini sdyleyerek oncekiler-
den alinan bilgiyi diizeltme yoluna gitmistir.(s.119).

Bazi tasvirlerdeki ayrintilarin dogrulugu stiphelidir. Mesela M.
O.IX. ylizyilda olmus bir savasi tasvir ederken ilging ayrintilar ve-
rir: Asur ordusunda 120 bin asker varken karsi tarafta (12 kiictik asi
krallik) 4810 savas arabasi, 8200 siivari, 99900 piyade askeri ve 1000
deve oldugu sdylenir (s. 35). Bel'in tapmaginin mihrabinda her yil
bir milyon dolarlik tiitsii yakiliyordu (s. 20) Babil kentinin bi¢imi
kareydi. Her bir kenar1 9.5 km kadardi. Cevresi 38 km idi. Her bol-
gesinin birbirini kesen 25 cadde vardi. Kenti ¢evreleyen duvarlar 78
m yiiksekliginde ve 23 m kalinligindaydi (s. 27). Editoriin yahut
ogul Malik’in, okuyucunun daha iyi anlamas: i¢in eski dénemde
kullanilan para birimi yerine bu karsiligin dolar tizerinden verilmis
olmasi eserin Amerika’da yagayanlara gore cevrildigini fikrini giic-
lendirmektedir.

Dogu Hristiyanlarina ait sinodlarin tarih sirasina gore tek tek
anlatilmasi, duruma gore alinan kararlarin zikredilmesi eserin bir
baska o6zelligidir. Zaten bir siire sonra okuyucu Nesturi Patrikligi
tarihi okudugu hissine kapilabilir. Her ne kadar “Siiryani Tarihi”
denmisse de ¢cogunlukla Nesturi Kilisesi tarihinin anlatildigi gorii-
lecektir. Kendilerinden siirekli Siiryaniler diye bahsederken Bati
Siiryanilerinden “Yakubi Hristiyanlar” olarak bahsetmesi dikkat ce-
kicidir. Hindistan’daki Siiryanilere de ¢ok az yer verilmistir (s. 187).

Bir tarih kitabini terciime etmek kolay degildir. S6z konusu
olan, Siiryani tarihi olunca ve yogun bir sekilde tarihi sahsiyetlerin
ve mekanlarin ismi yer alinca bu zorluk fazlasiyla katlanmaktadir.
Bu kitabin terctimesini yapabilmek her seyden 6nce cesaret ve be-
ceri gerektirir. Vedii flmen boylesine zor bir gorevi yiiklenme cesa-
retini gostermis, eseri ingﬂizce’den Tiirkge'ye cevirmistir.
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Terciimeye dair herhangi bir 6ns6z veya agiklama yazisinin bu-
lunmamasi hemen dikkat ¢ekmektedir. Oysa bu terciimenin neden
gerekli goriildiigii ve terciime siirecinde karsilagilan zorluklar, ter-
cih edilen kullanimlar vs. konularin en azindan 6ns6zde anlatilmasi
isin ne kadar ciddiye alindiginin bir gostergesi olurdu. Nihayetinde
popiiler bir eser olmaktan 6te yar1 akademik ve Siiryanilik bagla-
minda ge¢ donem klasiklerinden biri sayilacak bu ¢alisma igin de-
tayl bir girisin gerekliligi elzem goriinmektedir.

Miitercim, ¢ogu zaman isimlerin orijinal yazimlarinin yaninda
giniimiiz Tiirkce karsiligini da vermistir: Yawno/Yunus peygam-
ber, Yacqub Urhoyo/Urfal1 Yakub vb. Yine bazi kavram ve isimlerin
transkripsiyonlu hallerinin verilmis olmasi (6rnegin, Mardux(h),
Nisrox(h), Adar-Samdan), kelimenin orijinalinin bilinmesi agisin-
dan 6nem arz eder. Fakat bu kavramlarin bilinen hallerini ve Tiirkce
okunuslarini da zikretmesi gerekirdi. Ayrica ziyadesiyle kavram-
larla dolu olan bir metnin sonuna Tiirk okuyucusunun anlayacagi
sekilde bir sozliik¢enin eklenmesi oldukga faydali olabilirdi.

Kavramlar baglaminda giderilmeyen sikintinin kendisini kul-
lanilan ¢eviri dilinde de gosterdigi anlasilmaktadir. Tarihi bir eserin
terciimesinde kullanila dilin okuyucunun zihin diinyasiyla ve zih-
nindeki anlam orgiileriyle uyusmasi, anlatilmak istenenin en iyi se-
kilde anlagilmasini saglardi. Bu baglamda ‘“Tanribilim’ yerine teoloji
veya ilahiyat, ‘usa uygun’ yerine mantikli veya akillica (reasonable,
s.61); ‘Onbilgi’ yerine kehanet (omen, s.110); ‘esinlenmis’ yerine vah-
yedilmis veya ilham edilmis (inspired, s. 362); ‘bulusgular’ yerine
kasifler (explorer, s. 337); ‘yengi kazanmis ordu’ yerine muzaffer
ordu (victorious army, s.128) ifadeleri kullanilmasi klasik bir metnin
iislubuna daha uygun olurdu. Caesareali Eusebius'u ‘Qaysariyeli
Ewsebiyos’ (s. 488) seklinde terciime etme, uygun geviri kaygisinin
tezahiirii olarak goriilemez. Zira bu tarz 6zel isimlerde sayet Tiirk-
ceye yerlesmis bir kullanimi yoksa ash tercih edilmektedir. Miiter-
cim, Luther i¢in de ‘Liiter’ diyerek Tiirkcelestirmeye gitmesi de ha-
tal1 goriinmektedir (s. 395). Bununla birlikte yaygin baz1 isimlerin
glniimiiz Tiirkgesinde kullanimi olmasina ragmen ingilizce transk-
ripsiyonla bu isimlere yer vermesi pek de anlasilir gériinmemekte-
dir. Bu cercevede ‘Goktapa’ yerine Goktepe (s. 349); “‘Wazirabad’ ye-
rine Vezirabad (s. 396); ‘Al-Bayruni’ yerine Biruni (s. 117); “Abdullah
ibni “Amar’ yerine Abdullah b. Omer (s. 244); ‘Bayt Al Mal’ yerine
Beyt-iil Mal yazilmaliydi. Habur Irmagi yerine ‘Xabur Irmagy’
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(5.148) demesinin ve “yiyor” yerine defalarca “yigiyor” (s. 103) ifa-
desini kullanmasinin nedeni ise anlasilamamaistir.

Kitab1 Mukaddes Sirketi tarafindan basilan Kutsal Kitap’ta, In-
gilizcedeki “Act” seklindeki boliim bashig1 “El¢ilerin Isleri” olarak
terciime edilmesine ragmen burada tamamen kelime anlamina ba-
karak “Isler” seklinde terciime edildigi goriilmektedir (s. 63). Bu
yiizden de “Comp. Act 11, 19-26” gibi bir atif “Kiyaslamali Isler 11,
1926” seklinde bir tuhaflikla terciime edilebilmistir (s. 61). Halbuki
burada “Elcilerin Isleri” metniyle bir karsilastirmanin yapilmasi is-
tenmektedir. Bu durum ise miitercimle cevrilen metin arasinda
zihni bir birlikteligin ve uyumun pek de saglanmadig: hissini ver-
mektedir.

Siiphesiz her terclime ayni zamanda bir yorumdur ve terciima-
nin bir yere kadar eser iizerinde tasarrufta bulunmasi anlasilabilir
bir durumdur. Ama bu tasarruflarin eserin daha anlasilir olmasina
hizmet etmesi beklenir. Elimizdeki eserde ise tersi bir durum s6z
konusudur. Orijinal paragraf diizenine uyulmadigi gibi, yeni parag-
raf diizeninde bir konu biitiinliigii olmasina dikkat edilmedigi goz-
lenmistir. Cogu yerde virgiil ve “and” baglaci noktayla yer degistir-
diginden climleler fazlasiyla kisalmis ve metnin akicilig
bozulmustur.

Son olarak, biitiin bu anlatilan yanlislarin bir sonraki baskida
diizeltilebilmesi kitabin sifirdan terciime edilmesinden daha zor go-
riinmektedir. Temennimiz bu eserin en kisa zamanda Siiryani lite-
ratlirtine hakim aragtirmacilar tarafindan ingﬂizce’den, sayet mev-
cutsa Dogu Siiryanice niishasiyla da Kkarsilastirarak, yeniden
terclime edilmesidir. Eser ancak o zaman hak ettigi ilgiyi ve degeri
gorecektir.

Ramazan TURGUT

(Ars. Gor., Yiiziincii Y1l Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi)
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Ahmet Tiirkan, Osmanli Papalik iliskileri
(Istanbul: Kitapevi, 2012)

Osmanli’daki gayrimiislimler ve Papalik tizerine yaptig1 arastirma-
lar1 ve eserleri ile taninan yazar, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisiinde Dinler Tarihi Bilim Dalinda “Trabzon’da Hiristiyanlik
ve Siimela Manastirinin Hiristiyanliktaki Yeri” adli teziyle yiiksek
lisansini, “Istanbul’da Ermeni Cemaatleri Arasindaki Dini ve Idari
Ihtilaflar ve Tartismalar” adli teziyle de doktorasini tamamlamaistir.

“Osmanli Papalik Iliskileri” adli kitap, giris ve alti ana boliim-
den olusmaktadir. Yazarin ifadesiyle, farkli milletler, dini yapilar
cercevesinde serbestce yasayarak, dini ve kiiltiirel 6zelliklerini yitir-
meden Osmanli yonetiminde varliklarini devam ettirmistir. Ancak
XIX. yiizyilin baglarindan itibaren Fransiz Ihtilali ile gelen milliyet-
cilik akimi sonucunda yasanan boliinmeler Osmanliy: da etkilemis-
tir. Papaligin, Katolik Ermenilerin ayr1 bir millet vasfi kazanmasi ile
Osmanli Devletinin ig islerine karisma siirecindeki iligkiler eserin
konusu olmustur. Papalarin Dogu kiliseleri i¢in Vatikan'da tasarla-
dig diisiinceler, Katolik Ermenilerin i¢ islerine miidahale etmek su-
retiyle Osmanli Devletinin i¢ hukuku, asayis ve emniyetinde yarat-
t1g1 kargasa ve bunun sonucunda yasanan kimi zaman patriklerin
istifalar1 kimi zaman da patrikhane binalarinin basilmas gibi olay-
lar ve Osmanli-Papalik iligkilerinde diplomatik siirecin isleyisi ta-
rihsel veriler 15181nda ele alinmus.

Giris boliimiinde, Avrupa’da Protestanlik karsisinda giig kayb:
yasayan papalarin Katolik misyonerligi icin Doguya yonelmesi ile
baglayan siireg ele aliniyor. Sultan Fatih sayesinde Istanbul’da ilk
kez bir patrikhaneye kavusan Ermenilerin, uzun yillar Osmanli ida-
resindeki dini, sosyal ve kiiltiirel yasamlarindaki istikrarin, Katolik
misyonerliginden etkilenmesi ve bunun sonucunda kendi i¢inde de
boliinerek olusan yeni cemaat ve tarikatlar tanitiliyor. Katoliklige
gecis nedenlerinin izahi, Katolik propaganda orgiitiiniin ve Katolik
cemaatlerin tarihgeleri ile tanitilmasi esas boliimlere hazirlik ama-
ciyla giris kisminin konusu olmustur.

Birinci boliimde yazar, ayr1 bir millet sifati1 kazanan Katolik Er-
menilerin patriklesme siirecini ele almigtir. XIX. yiizy1l Osmanli i¢
ve dis siyasi gelismelerinin bu siireci sekillendiren kosullar1 ve
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Fransa’nin etkisi ortaya konmustur. Cismani ve ruhani iki ayr1 pat-
rik ile yonetilen Katolik Ermeni patrikligi, bu ikili sistem ytiziinden
sorunlar yasamis ve yasatmistir. Tanzimat Fermanin ilan1 ve tiim
tebaanin esitligi ilkesi ile girilen yeni donem Ermenilere kendi 6n-
derlerini segme hakki vermis ve Protestan misyonerligi ve Katolik
Ermeni cemaatinin kendi i¢inde pargalanmas: Papaligin endiselen-
mesine yol agmistir. Bunun neticesinde papa, propaganda ekoliin-
den yetismis Rahip Andon Hasun'u bir plan dahilinde patrik yar-
dimcisi olarak yerlestirmistir. Hasun Efendi ile Rum patrikligi, papa
mubhalifleri Osmanli devleti arasindaki diplomatik gerginlik de bi-
rinci boliimiin konular1 arasindadir.

fkinci boliimde yazar, Osmanlinin yikilma ihtimaline karsi
Hasun'un Papalikla yaptig1 yazismalar1 Osmanl Hiristiyanlari {ize-
rindeki planlarini ortaya koyuyor. Bu plana gore yeni piskoposluk
bolgelerinin kurulmasi, Osmanlinin yikilmas: durumunda, isgalci
devlet tarafindan 6zerk piskoposluk olarak taninabilecektir. Papalik
Hasun’un bu talebini en dogru zamamin gelmesini bekleyerek is-
leme aliyor ve bu talepten {i¢ yil kadar sonra Ankara, Trabzon, Art-
vin, Bursa ve Erzurum piskoposluk bolgelerine Hasun'un gonder-
digi adaylar ataniyor. Yine aymu siirecte Hasun da baspiskopos
olarak ataniyor. Hasun’un cemaate danisilmadan baspiskoposluk
riitbesine ¢ikarilmasi, Katolik Ermeniler tarafindan tepkiyle karsi-
lanmas1 ve Ermenileri Latinlestirme olarak degerlendirilmesine dik-
kat cekiliyor. Papa muhaliflerinin Tanzimat geregince kendi idare-
cilerini kendileri se¢me talebi ile Osmanli hiikiimetinin Katolik
sorunlarinin igine ¢ekilmesi ve Papaligin mektup ile miidahalesi de
ikinci boliimde ortaya konuyor.

Boliimiin ikinci alt bashginda Katolik Latinler ve Ermeniler
arasinda kalan Osmanlinin yasadig1 problemlere deginilmis, ayin-
leri ve hatta mezarlar1 bile ayr1 olan Ermenilerle yine Katolik olan
Latinlerin 6nce birlestirilmesi, sonra iki millet arasindaki mezhep
gecisleri sorunu ele alinmuistir.

Islahat Fermaniyla cemaat yonetimlerinin yeniden yapilandi-
rilmak istenmesi ve bu amagla Ermeni, Rum ve Yahudi cemaatlerine
yeni nizamname yapmalari emredilmesi sonucu baslayan sivil-
lesme hareketi ve yasanan zitlasmalar donemin gazete ve arsiv ka-
yitlari ile ele alinmasi esere deger kazandiriyor.

Yazar Hariciye Nazir1 Fuat Pasanin Vatikan’a onerilerini 6zetle
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maddeleyerek Osmanlinin, Katolik tebaasini uzlastirma ve topar-
lama gayretlerine karsin Papaligin direncine dikkat cekmis, Katolik-
lerin Osmanhidaki hamisi roliindeki Fransa'y1 dahi sasirtan Papali-
gin  Galatasaray Lisesine getirdigi yasak ile bu gelismeleri
detaylandirmistir. Hasun’un cismani ve ruhani yetkilerini sahsinda
birlestirerek ulastig1 giiclii konumun ve etkilerinin hem Ermeni ce-
maati hem Osmanli agisindan 6nemine sade bir bigcimde dikkat ¢ek-
misgtir.

Eserin {igiincii boliimii “Reversurus Isimli Papalik Genelgesi ve
Osmanli’da Olusturdugu Kaotik Ortam” basligini tasimaktadir. Bo-
liimiin tamaminda Papalik ve Hasun’un, Kilikya ile Istanbul’un tek
patrik haline getirilmesi ile Dogu Katoliklerine tek elden hitkmetme
plani ve bu planin muhalifler ile Osmanli’daki yankilari ele aliniyor.
Papanin Reversurus genelgesini kabul ettirmek ve Hasun'un patrik-
ligini saglama almak icin Osmanli Hiikiimeti ile goriismek tizere
gonderilen Istanbul vekili Poleyim ve Madrid elgisi Franki'nin dip-
lomatik ikna ¢abalarina deginilirken ayn1 zamanda I. Vatikan Kon-
sili'nin Avrupa’da yankilanan sonuglarina dikkat cekiliyor.
Franki'nin taktim ettigi layihanin icerigi maddeler halinde ve mu-
haliflerin itiraz ettigi hususlar da beraberinde kaydedilerek okuyu-
cuya sunulmustur.

Osmanli hiikiimetinin girisimleri ile kaos sonlandirilmaya ¢ali-
silirken, Dordiincii boliimde yazar, Hasunistler ile muhaliflerin sec-
tigi Patrik Kiipeliyan taraftarlari arasindaki iktidar miicadelesinde
dis giiglerin roliinii vurguluyor. Katoliklerin Osmanl devletindeki
hamiligi roliinti {istlenen Fransanin Katolikleri bolerek Os-
manli'nin i¢ islerine karigmak istemesi ve Fransa'nin savas i¢inde
oldugu Almanya’nin Osmanli’ya destek vermesi gibi politik hamle-
leri aciklikla ortaya koymustur. Ayrica yazar, Hasun'un Roma’ya
gonderilmesinin Italyan basinina yansimalarini da aktararak,
Hasun'un Vatikan i¢in ne ifade ettigine deginiyor.

Eserin besinci boliim basgligi “Katolik Kurumlarin Paylasi-
minda Osmanli'nin Orta Yol Arayiglar1 ve Papaligin Itirazlari”dir.
Samatya kilisesindeki yetki problemi ile baslayip Beyoglu, Galata ve
Ortakoy kiliselerinin Hasunistlerden alimip hiikiimet tarafindan
mubhaliflere verilmesi ve hastanelerde mezarlik islemlerindeki ak-
sakliklar tizerine yogunlasmistir. Tagsradaki guruplar aras: tartisma-
larin sonucu Katolik miilklerinin nasil paylasilacag: konusunda ka-
rara varmak icin Babiali’deki Beylik¢i dairesinde kurulan karma

221

MiLEL vE NiHAL
inang—Rultiir—-mitoloji



Kitap Tanitimi ve TenRitler / Reviews

222

komisyon ile kurumlarin Kiipeliyan taraftarlarina verilmesi siireci,
biirokrasiye ve basina yansiyan detaylari ile agiklanmistir. Bu stireg
Katolik guruplar tarafindan oldugu kadar Osmanli Devlet adamlar1
bakis agisiyla da verilmistir.

Altina boliimde I. Diinya Savasi oncesi disarda hizla degisen
kosullara paralel, Osmanli’da ve Katolik cemaatlerdeki degisimler
ortaya konuyor. Bir yanda uzlagsmac: siyasetiyle yeni Papa XIIL
Leon'un Dogu Hristiyanlarina daha ilimli yaklagmasi, Balkanlar-
daki ortak tehdit Ortodoks Rusya’ya kars1 yapilan isbirligi gelisme-
leri aktarilirken, diger yandan muhalif patrik Kiipeliyan'in papadan
af dilemesi ve istifas iizere yeniden giindeme gelen Hasun'un Pat-
rikligi meselesinin yarattig1 kargasada II. Abdiilhamit'in izledigi
denge politikasinin detaylari okuyucunun dikkatine sunuluyor.
Hasun'un olayl patrikligi, yine olayli kardinalligi ve istifas1 gelis-
melerinin ardindan yeni patrik Azaryan’in papalik, Katolik cemaat
ve Osmanl: arasindaki uzlas1 ¢abalari, sundugu layiha ve birinci el
kaynaklar ile irdeleniyor. I. Diinya Savasi oncesi ve sirasinda yasa-
nan Ermeni sorunu, eserde ele alinarak, son donem giincel bir me-
sele olan Ermeni sorununa da tarihsel bir bakis sagliyor.

Sonug olarak eserde, Papaligin Dogu-Bat1 kiliselerini birles-
tirme umuduyla siki bir Bat1 disiplini altina almaya calistig1 6zelde
Ermenileri, genelde dogu kiliselerinin yapisinun bir anlamda Os-
manli Devleti'nin iligkileri ile olustugunu anlayamayisi ve bunun
neden oldugu Katolik Ermeni cemaat arasindaki ihtilaf ve boliinme-
ler, basta Osmanli devleti tarafindan sadece cemaat i¢i karisiklik gibi
algilanmasinin yarattig1 kaos ve sonrasinda Osmanlinin Papalik, te-
baasi olan Ermeni Katolikler ve yeniden sekillenen Avrupa arasinda
izledigi denge politikalar1 tarihsel veriler 151§1nda incelenmistir.

Eser, kullandig1 birinci el kaynaklar, arsiv belgeleri ve Bagba-
kanlik Osmanli Arsiv incelemeleri, kiitiiphane yazmalar1 ve done-
min basinindan gazete haberleri ile tarihsel malzeme agisindan
onemli bilgileri giiniimiize aktarmaktadir.

BeRir Zakir COBAN
(Dog. Dr., Dokuz Eyliil Universitesi, llahiyat Fakiiltesi)

Yesim AKBIYIK
(Y. L. Ogr., Dokuz Eyliil Universitesi, flahiyat Fakiiltesi)

=

p—

MiLEL vE NiHAL
inang—Rltiir—mitoloji



Kitap Tanitimi ve TenRitler / Reviews

Dursun Ali Aykat, Etiyopya Kilisesi, (istanbul: Ayigig1 Kitaplari, 2013)

Tarihten antropolojiye ve dinden siyasete bir¢ok yonden ele alin-
mas1 gereken Etiyopya'nin ge¢misi olduk¢a erken dénemlere da-
yanmaktadir. Ustelik insanligin en erken tiirii olarak gosterilen
Lucy’nin burada bulunmasi, 6zellikle Batili aragtirmacilarin Eti-
yopya'yla ilgilenmelerine sebep olmustur. Ulkemizde daha ¢ok Ha-
besistan adiyla 6n plana ¢ikan Etiyopya bir Dogu Afrika iilkesidir.
Hz. Peygamber doneminde, ilk hicret edilen yer olmasi, Habes Krali
Necasi (Ashame) tarafindan Miisliimanlarin iyi karsilanmas: ve
Ummii Eymen, Bilal-i Habesi gibi ilk dénem Islam tarihindeki
onemli simalarin bu cografyadan gelmeleri Etiyopyanin 6nemini
arttirmaktadir. Ayrica Osmanli Imparatorlugu'nun Habes Beyler-
beyligini kurmus olmasiyla Etiyopya ile iilkemiz arasinda cog-
rafi/siyasi bir iliskinin olusturuldugu da soylenebilir.

Etiyopya Hiristiyanligin, Islam’in, Yahudiligin ve Animist
inanglarin bir arada yasadig1 bir cografya olmasi sebebiyle de ayrica
bir ilgiyi hak etmektedir. Her ne kadar zaman zaman dini gruplarin
catismalarina sahne olsa da dinsel ve kiiltiirel cesitliligiyle dikkat
¢eken Etiyopya {izerine yapilan calisma sayis: iilkemizde yok dene-
cek kadar azdir. Dursun Ali Aykit'in kaleme aldig1 Etiyopya Kilisesi
adl kitap bizlere sadece Habesistan Hiristiyanlig1 hakkinda bilgi
vermekle kalmay1p, ayni zamanda bu cografyanin siyasi, dini tarihi
ve Islam'la olan iligkileri hakkinda da énemli ipuglari sunmaktadir.
Ustelik yazarin -akademik dilin getirdigi sinirliliklardan dolay: ¢ok
bahsetmese de- Etiyopya'ya gidip, giiniimiizde pratikte yasanan
Etiyopya Hiristiyanligin1 yerinde gozlemlemesi ¢alismay: daha da
onemli kilmaktadir.

Ug boliimden olusan eserin birinci boliimiinde; Etiyopya tarihi,
mitolojik ve tarihsel dokiimanlar 1s1§1nda anlatilmakta, ardindan bu
cografyanin Hiristiyanlikla tanismasi ve kilisenin kurulmas: konu-
lar1 aktarilmaktadir. Miellif, Etiyopya Kilisesi'nin giintimiize kadar
olan tarihsel siirecini burada 6zetlememektedir. Tkinci boliimde s6z
konusu kilisenin teolojik goriiglerini irdeleyen yazar, son boliimii
ise kilise hiyerarsisi, sakramentler ve ibadetlere ayirmaktadir.

Bu kadar genis bir konuyu bir kitapta ele almanin kimi zorluk-
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lariin s6z konusu olmasi oldukca dogaldir. Ancak Etiyopya'nin {il-
kemizde yeterince bilinmedigi g6z 6niinde bulunduruldugunda, ki-
tabin Etiyopya Kilisesi'ni tanimak igin iyi bir baslangi¢ oldugunu
sdylemek miimkiindiir. Ustelik yazar diger Ayrilmig Dogu Kilisele-
riyle beraber Etiyopya Kilisesi'nin kristolojik goriisiinii ifade etmek
tizere kullanilan "monofizit" kavraminin uygun olmadigini temel-
lendirerek sahaya Onemli bir katki saglamaktadir. Gercekten de
Tiirkge yazilmis genel Dinler Tarihi kitaplarinin bir¢ogunda Habes
kilisesi monofizit olarak tamtilmaktadir. Kadikdy Konsili karsiti
olan Etiyopya Kilisesi'nin kendisini miafizit olarak tanimladigim
sOyleyen yazar, Kilise teolojisine daha uygun oldugunu diistindiigii
i¢in ¢alismasinda bu kavramu tercih etmektedir. Hatirlanacag: tizere
I. Kadikdy Konsili'ni (451) kabul eden Katoliklere gore, Isa'da iki ta-
biat ve iki 6zellik bulunmaktadir. Bdylece Isa'nin her tiirlii tanrisal
isi, onun tanrisal tabiatina; her tiirlii begeri isi ise onun begeri tabia-
tina atfedilir. Bunun tam karsisinda bulunan Etiyopya Kilisesi teo-
loglarina gore ise tanrisal Kelam'in bedenle birlesmesinden sonra
[sa'min tanrisallig1 ve insanlig1 arasinda bir ayirim yapilamaz. Yani
Etiyopya Kilisesi degisme, karisma ve ayrilma olmaksizin Isa'da in-
sanlik ve tanrisalligin miikemmel bir birlikteligine (mia) inanmak-
tadir (s. 77-82). Boylece yazar, Dogu kiliselerini heretik gostermek
adina kullanilan monofizit kavraminin yanhsligini ortaya koymak-
tadir.

Kitapta 6n plana ¢ikan diger bir konu ise Yahudi-Hiristiyanli-
g1nin Etiyopya Kilisesi tizerindeki muhtemel etkisidir. Etiyopya ile
Yahudilik arasinda bir bag oldugu goriilmektedir. Yazarin ifadesine
gore; Etiyopyalilar Kebra Nagast adli mitolojik metne dayanarak
kendi soylarini I. Krallar kitabinda gegen bazi ifadelerden hareketle
Hz. Siileyman'a dayandirmaktadir (s. 7-13). Dolayistyla buradaki
Hiristiyanligin, MS. 70 yilinda Mabedin yikilmasi sonucu go¢ etmek
zorunda kalan Yahudi-Hiristiyan gruplarin etkisiyle yayildig: dii-
suiniilebilir. Etiyopya Kilisesinin kabul ettigi Kutsal Kitap kanonun-
daki bazi metinlerle Yahudi-Hiristiyanligi'na ait metinlerin ortiistii-
gunii belirten yazar bu fikrini karsilastirmali bir tabloyla
delillendirmektedir. Bunun disinda Koser kurallarina riayet (dola-
yisiyla domuz eti yememe) ve ¢ocuklarin sekizinci giin stinnet edil-
meleri (5.92-98), Sabat'a hiirmet edilip o giin herhangi bir is yapil-
mamast gibi kurallarin  varligi dikkat c¢ekmektedir. Bu
uygulamalarindan dolay:r Misir Kipti Kilisesi XIV. Yiizyilda Sabat
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ile ilgili uygulamay1 elestiren bir ferman gondermisse de, yazarin
yaptig1 miilakatlara gore, giiniimiizde Sabat'a gosterilen hiirmet de-
vam etmektedir. Ayrica Etiyopya Orodoks Kilisesi, Tabot ismini ver-
dikleri Ahit Sandigi'nin Aksum'da kendileri tarafindan muhafaza
edildigini iddia etmektedir (s. 110-115). Bunun disinda ilk donem
Hiristiyanliginda oldukga etkin olan uzun siireli orug, asketizm ve
bosanmanin aforoz nedeni sayilmasi gibi durumlarda Etiyopya Ki-
lisesi'nde mevcuttur.

MS. 350'li yillarda kurulan Etiyopya Kilisesi'nde goriilen bu
farkliliklar, Ik dénem Hiristiyanligindaki olusumlarda ve Yahudi-
Hiristiyan merkezli hareketlerde goriilmektedir. Peki, Etiyopya Ki-
lisesi'ni diger kiliselerden ayiran bu durum neyle agiklanabilir? Ya-
zara gore bu Etiyopya'daki Yahudiler'in (Falasa) varligiyla ve 1959'a
kadar Kipti kilisesi tarafindan Kilise hiyerarsisindeki en tist yetkiye
sahip olan Abunalar’in gonderilmesiyle anlasilabilir. Nitekim teolo-
jik tartigmalarin yasandigi merkezden uzak bir cografyada bulunan
Etiyopya Kilisesi, bu tartismalarin i¢inde aktif bir sekilde yer alma-
mastir.

Ermenilerden sonra Hiristiyanlig1 bir devlet dini olarak kabul
eden en erken topluluklardan biri olan Etiyopya Kilisesi, Avru-
pa'nin aksine Hiristiyanligin yoneticilerden halka dogru yayildig:
bir topluluktur. Ancak Siyasi olarak daha giiglii olan Bat1 Hiristiyan-
l1g1 merkeze alinip, diger Hiristiyanlik algilarinin yeterince calisil-
madig1 glintimiizde bu tiir eserlerin sayisinin artmasi énem arz et-
mektedir. Dini ve tarihi baglarimizin bir geregi olarak, yazarin da
kitabinda vurguladig: gibi, Etiyopya’nin ¢alisilmasi gereken bircok
yonii bulunmaktadir. Sozgelimi; Etiyopya ve Kipti Kiliseleriin
karsilastirilmasi, Falasa Yahudileri, Etiyopyali Miisliimanlarin din
algis1 ve glintimiiz Etiyopya Kilisesi gibi konular ¢alisilmay1 bekle-
mektedir.

Bilal TOPRAK
(Ars. Gor., Mardin Artuklu Universitesi, Hahiyat Bilimleri Fakiiltesi)
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Anahtarini IRi Miisliiman Ailenin
Korudugu Kilise: Kiyamet Kilisesi

Ahmet TURKAN:*

Kudiis'teki Kiyamet Kilisesi, igerisinde Hz. Isa'nin mezarmin bu-
lunduguna inanilan ve Hiristiyan aleminin en kutsal yerlerinden
biri olan Hiristiyan mabedini ifade etmektedir. Dolayisiyla farkl Hi-
ristiyan cemaatleri tarafindan bu kiliseye biiyiik bir 6nem atfedil-
mektedir. Bu 6neminden dolayi kilisenin farkli Hiristiyan cemaati
temsilcileri tarafindan paylagimi ve kullanimi konusunda sik sik ya-
sanan tartismalarla giindeme gelmektedir. Giiniimiizde daha ¢ok
Kutsal Mezar, Kryamet ve Dogus Kilisesi adiyla anilan bu kilise Bagba-
kanlik Osmanli Arsiv Belgeleri! ve XIX. yiizyilda yayinlanmis olan
gazete ve dergilerde? Kamame ismiyle zikredilmektedir.

Hiristiyan diinyasinda 6dnemli bir yere sahip olan Kiyamet Ki-
lisesi’nin ne zaman yapildig ile ilgili farkli bilgiler verilmektedir. Bu
bilgilerden en kuvvetlisi kilisenin Constantine’in (306-337) annesi
Helena’nin Kudjis ziyareti sonrasi yapildigina dair olanidir.? Bu an-
lamda Azize Helena Hiristiyan hac tarihinde ilk haci olarak kabul
edilmektedir. Helena Kudiis'ii ziyaretinde burada bulunan putpe-
rest tapinaklarini yiktirmis, Betlehem magarasinin ve Hz. Isa’nin

*  Yrd. Dog. Dr., Dumlupinar Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Dinler Tarihi ABD.
[ahmet.turkan@erciyes.edu.tr]

1 Bkz.BOA., C. HR, 154/7690; Y. A. HUS., 324/64; 324/78; 328/59.

2 Bkz. Basiret gazetesi, 12 Safer 1289; Sabah gazetesi, 4 Zilhicce 1307.

3 Colonel Sir C. M. Watson, Golgotha and The Holy Sepulchre, s. 37.
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carmiha gerilmis olarak gosteren figiiriin iizerine biiyiik kiliseler
inga ettirmigtir.*

Kiyamet Kilisesi insa edildikten sonra bu mekanda ayin yap-
mak tiim Hiristiyanlar nazarinda 6nemli sayilmstir. ilk donemlerde
farkli gruplardan Hiristiyanlar Kiyamet Kilisesi'ndeki ayinlerini
birlikte yapmislardir. Ancak 451 yilindaki Kadikdy Konsili sonras:
Hiristiyan diinyasinda yasanan boliinmeler Kiyamet Kilisesi iize-
rindeki ayrismalar1 da beraberinde getirmistir. Boylece Katolik, Or-
todoks, Ermeni, Siiryani gibi gruplar Kiyamet Kilisesi'nde ayr1 ayr1
bolmelerde ibadetlerini yerine getirmeye baglamiglardir. Ancak
daha sonra belirtecegimiz bir¢ok nedenden dolayi kilisedeki mevcut
konumunu begenmeyen gruplar diger grubun hakkini ve sevabini
ele gecirmeye calismis ve bu da tarih boyunca bir¢ok tartismalarin
yasanmasina neden olmustur.>

Hz. Isa’min hatiralar1 dolayisiyla biiyiik nem verilen ve onun
kiiciik bir parcasina sahip olmanin biiyiik kutsallik arz ettigi kabul
edilen Kiyamet Kilisesi bircok seyyahin hatiratinda da yerini almig-
tir. Ornegin XVIIL yiizy1lda Kiyamet Kilisesi'ni ziyaret eden Ingiliz
bir seyyah, Fransizken tarikatindan bir papazla kilise hakkinda ko-
nusurken papaz ona kolundaki derin yaray1 gdstermis ve bununla
kilisede yasanan tartismalarin hangi boyutta oldugunu anlatmaya
calismustir.¢ Falih Rifki Atay (1894-1971) da Kiyamet Kilisesi'nde
yasanan tartismalardan soyle bahseder:

Zeytindag1'mn tepesindeyim. Lut denizine ve Gerek daglarina ba-
kiwyorum. Daha 6tede Kizildeniz'in biitiin sol kuyisi, Hicaz ve Ye-
men var. Basim cevirdigim zaman Kamame Kilisesi'nin kubbesi
goziime batiyor; buras: Filistin'dir. Daha asagida Liibnan var, Su-
riye var. Bir taraftan Siiveys Kanali'na, 6biir taraftan Basra Kor-
fezi’ne kadar coller, sehirler ve hepsinin iistiinde bizim bayragmiz!
Ben bu hudutsuz imparatorlugun ¢ocuguyum.

Kamame Kilisesi’nin Hristiyan milletler arasinda béliinmiis oldu-
unu bilirsiniz, icerisinin her parcast ve biitiin kilisenin her hizmeti
bir baska cemaatindir. Bu cemaatler yalniz anahtar: pay edememis-
lerdi. Onun icin Kamame’nin anahtari bir hocann elindedir. Bii-
tiin bu kitalarda biz iste bu hocanin vazifesini yapryoruz: Ticaret,

4 Ali Erbas, Hiristiyanlikta [badet, Ayi1g1 Kitaplar, Istanbul, 2003, s. 63-64.

5 Hayreddin Bey, Kirim Muharebesinin Tarih-i Siyasisi, Ahmed Thsan ve Siirekas
Matbaacilik Sirketi, Istanbul, 1326, s. 65-66.

6 Charles A. Frazee, Catholis and Sultans: The Church and the Ottoman Empire 1453-
1923, Cambridge University Press, Newyork, 1983, s. 214.
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kiiltiir, ¢iftcilik, sanayi, binalar, her sey Araplarin veya diger dev-
letlerindir. Yalniz jandarma bizim idi; jandarma bile degil, jandar-
manin esvab.

Isa’nin mezar, iistiinii temizlemenin sevabi pay edilemedigi igin
toz toprak igindedir. Ipi koparak diisen ¢ani hi¢ kimse kaldirip ye-
rine takamaz. Beytiillahim Kilisesi de boyle idi: Enver Pasa kilise
camlarimin nigin kirk birakildi§ini sordugu zaman, masraf etmek
sevabini milletlerin paylasamadigini ve her tesebbiisiin arkasindan
kan ve kavga ¢ikti§ini séylemislerdi. Baskumandan, kiliseyi bir jan-
darma miifrezesi ile sardirdi ve kilisenin pencerelerine yeni camlar
ancak oyle takilabildi.”

Kudiis'iin Yavuz Sultan Selim Donemi'nde (1517) Osmanli’'nin
eline ge¢mesiyle birlikte Kiyamet Kilisesi'ndeki tartismalar devlet
yonetimi i¢in 6nemli meselelerden biri olmustur. Kilise, Hiristiyan
cemaatleri arasinda paylastirilmig olsa da her birinin sahip oldugu
yerleri birbirinden ayirmak tamamiyla miimkiin olamiyordu. Hz.
Isa’nin kabri gibi bir takim yerler ortak kullanilan mekanlar oldu-
gundan burada bir mezhebin diger bir mezhebe miidahalesi kav-
gaya doniigebiliyordu.®

Hiristiyan mezheplerinin Kiyamet Kilisesi tizerindeki rekabeti
neticesinde ortaya ¢ikan anlasmazliklar bazi basliklar altinda topla-
nabilir. Kilisede kullanilan miizik aletinin sesinin yiiksekligi bunlar-
dan biridir. Ornegin, Frenk rahiplerinin Kiyamet Kilisesi’'nde kul-
landiklar1 erganun® isimli miizik aleti yanincal® onun vyerine

7 Falih Rifki Atay, Zeytindag:, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1970, s. 36-37.

8  Sami Kilig, Thsan Satig, Osmanli Arsiv Vesikalarina Gore Hiristiyan Cemaatlerin
Kamame Kilisesi ile Hgili Tartismalari, History Studies, Volume 3/3, Samsun,
2011, s. 232.

9  Erganun, bir kilise orgu cesidi olup klavyeli ve pedallidir. Bu miizik aletinde ses,
koriikle verilen havanin tahta veya metal borulardan gecerken iiflemeli calgi-
larda oldugu gibi icerdeki hava siitunlarin titrestirmesiyle elde edilir.

10 Erganun tartismasi ile ilgili olarak Hayreddin Bey’in, Kirim Muharebesinin Tarih-
i Siyasisi eserinde su ibareler gegmektedir: “Latinlerin celb ettikleri biiyiik bir er-
ganun bidattir diyerek Ortodokslarin itirdzat-1 sedidesine ugramis, gerek sadasi-
nin kemal-i gilzeti gerek Kamame’ye muhdes sey vaz'inin memnuiyeti cihetle
reaya tarafindan men olunmus. Bildhira Kamame yanmus, dertinundaki sagir er-
ganun da yanmus. Latinler bu biiyiik erganunun kiliseye vaz'im istemisler, miim-
kiin olamamus. lanihaye bunun yiiz elli kadar borusu tenkis olunarak sadast eski
mubhterik erganun sadasma uydurulmak sartryla Kamameye vaz'ina Ortodoks-
lar raz1 olmusglar. Vali-i vilayet de dylece ruhsat vermis. Bununla beraber yine
sikayet eksik olmamis. Yine Latinler erganuna 47 boru izafesiyle sadasim terfi’
ettiler denilmis durmus. Akibet Istanbul’dan miibasir gitmis. 47 boru ¢ikarilip
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Avrupa’dan daha biiyiik yeni bir erganun getirilmis, ancak yeni ale-
tin sesi Yunanl rahiplerin sikayetine neden oldugundan Osmanl
hiikiimeti buna ilk basta izin vermemistir. Daha sonra erganunun
ses seviyesinin indirilmesi sozii {izerine devlet tarafindan buna izin
verilmis ve problem ¢oziilmiistiir.”! Diger bir anlasmazhik Hz.
Isa’nin kabrinin bulunduguna inanilan yerin siislenmesinde esit
haklara sahip olan Katolik ve Ortodokslarin bu ilkeye riayet etme-
melerinden dolayr ¢ikmistir.’? Benzer bir tartisma da Hz. fsa’nin
kabrinin bulundugu yerde Katoliklerin fazla durmasi ve Ermenileri
engellemelerinden dolay1 yagsanmistir. Hatta Istanbul Ermeni Pat-
rigi bu durumdan muzdarip olduklarina dair hiikiimete sikayet
mektubu gondermistir.’® Diger bir tartisma ise Kiyamet Kilisesi'nin
kubbesinin tamiri meselesinden ¢ikmistir. Mevzu bais tartismalar-
dan biri de Ermenilerle Rumlar arasinda yasanmustir. Tartismalarin
sonucunda Sultan II. Mahmut'un (1808-1839) Hatt-1 Hiimayunuyla
Kiyamet ve Beytiillahim Kilisesi ile Hz. Isa’'nin ayak izinin bulun-
dugu soylenen kubbenin tamiri Rumlara verilmistir.

Kiyamet Kilisesi'ndeki eskiyen kubbenin tamiri meselesinden
dolay1 ikinci bir tartisma da Rum Ortodokslar ve Katolikler arasinda
yasanmugtir. C)yle ki iki Hiristiyan mezhebinin anlasmazli1 daha
sonra Rusya ve Fransa rekabetine doniismiis,’> sonucta Osmanl
Devleti'ni Kirim Savasi (1853-1856) gibi zorlu bir siirece gotiirmiis-
tiir.1e

Kiyamet Kilisesi'nde yasanan tartismalarin sayisini artirmak
miimkiindiir. Bu hususta yasanan tartismalar: eski gazeteler ve ar-
siv belgeleri {izerinden agmak suretiyle mesele daha ayrintili bir se-
kilde izah edilebilir. Nitekim bu tartismalarin ilki 12 Safer 1289/20
Nisan 1872 tarihinde Basiret gazetesinde yayinlanan bir yazidir. Basi-

atilmis. Ortodokslarin dedigi olmus. bk. Hayreddin Bey, Kirim Muharebesinin Ta-
rih-i Siyasisi, s. 99-100.

1 BOA., C. ADL,, 25/1505.

12 BOA., HAT., 1271/49236.

13 BOA., C. ADL., 90/5388.

4 BOA., HAT., 1586/60.

15 BOA., I. HR,, 100/4895; 327/21172.

16 BOA, I. MSM.,, 82/2355.
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ret gazetesi, Times gazetesinden yaptig1 bir alintida, értii meselesi ile il-
gili Kiyamet Kilisesi'nde yasanan tartismalara soyle deginmekte-
dir:?”

Kuds-i Serife bir bucuk saat mesafede olup Hazreti Isa aleyhisselam
efendimizin semaya suild'® buyurduklar: mahalli daima bir ortii ile
setr ve i'zdz!® eylemek Iseviler beyninde teden beri ciri bir ddet
oldugundan mezkilr 6rtiiniin tamir veyahut tecdidinde Katolikler
ile Rumlar beyninde daima miinazaa eksik degildir. Devlet-i Osma-
niye ise her suniif-u tebasimin her hil ve zamanda temin-i asayisle-
rini iltizam ettiinden bu defa dahi milleteyn-i mezkiireteyn bey-
ninde mezkilr ortiiniin hin-i tebdilinde miinazaa zuhur ederek
cesdmet?’ peyda etmek derecelerine varmigken devlet-i miisarun
ileyhann ittihaz ettigi tedabir-i sdibe?' ile miinazaanin bertaraf ol-
dugunu biitiin Avrupalilara tebsir ederiz.

Bundan iki sene mukaddem mahall-i mezkilrda olan ortiiniin her
nasilsa yanmastyla diger bir yenisinin vaz'1?2 hususunu siiret-i ha-
senede Devlet-i Osmaniye taahhiit etmisken mezkir ortiiyii nesc?
ve imal edenlerin betdetinden® ndsi bir hayli zaman taahhur ettigi
cihetle mahall-i mezkilrda bulunan Katolik papazlar: giiya millet ve
mezhebine hizmet etmek emeliyle hafiyyen bir Ortii yaptirip dizeri-
nin yazilarini dahi Latince yazdirarak hicbir ferdi 4giah? etmeksizin
mahalline vaz’ ettigi haber alindikta derhal Rumlar kiyam ederek
biiyiicek bir fenalik me'mul iken mahalli hiikiimeti tarafindan itti-
haz olunan hiisn-i tedbir ile bertaraf edilmisti. Muahharan bu mii-
nazaanin tesviyesi ancak Babidli'nin re’yine tevakkuf edecegi ve bu
ise vakte muhtag oldugu cihetle ol vakit mahallince tedbir-i mezkilra
miiracaaat olunmugtu.

Kuds-i Serif patrigi Katoliklerin 6rtiiyii vaz’ etmeleri kendi
zu'munca ol mahall-i miibarekin zaptina delalet ettigi cihetle meni’
icin her bir fedakdrligi ihtiyara hazir bulunmug ve Katolik papazi-
min Ortii iizerine yazdirdigi yazilar ancak Rum mezhebi aleyhine
oldugu dahi tebeyyiin etmekle Kudiis patrigi keyfiyeti derhal Ba-
budli ile Dersaadet Rusya sefaretine ba-tahrirdt-1 mahsusa bildirdigi

17 Gazetenin Latinize edilen kisimlari 1 ve 2 nolu resimlere aittir.
18 Sufid: Yiikselmek, yukar1 gtkmak.

19 1'zaz: deger verme, agirlama.

20 Cesamet: Biiyiik olma, irilik.

2 Saib: Maksada uygun, dogru.

2 Vaz’ etmek: Koymak.

2 Nesc: Dokumak.

2 Betaet: Agirlik, Yavaslik.

% Agah: Malumath, haberdar.
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gibi Katolik papaz: dahi maddeyi diger bir tarzda Fransa’nin Der-
saadet sefirine beyan ettigi cihetle bu mesele Avrupa’min diplomat
mahallinde hayli dikati celb etmis idi.

Eger Babuili bu isi hiisn-i suretle tesviye etmemis olsa idi iki millet
beyninde baz1 giine kilukali miicib olur idi. Bundan evvel bu mese-
leden dolay: tekevviin eden adavet bilciimle Avrupa devletlerinin
politikasina halel getirdigi gibi hele mesele-i mezkiireye sebep olan
iki biiyiik devletin bugiinkii hdl-i me’yiisiyeti bir kere kiyas olun-
sun. Onlardan biri elin muhdrip bir halde ve digeri dahi daha miis-
kil bir surette olup ikisi de me'yus olarak vefat ettiler. Miiteveffay-
1 miisarun ileyhimadan ikisi dahi bir vakitte diinyaya velvele ver-
mek derecelerinden iken boyle bir ufak meselenin nicin suret-i dos-
tanede tesviyesine muvaffak olamadilar. Halbuki o vakitten simdiye
kadar Memalik-i Osmaniye’de bulunan Hiristiyanlarin kiffesi
mezdhib-i muhtelifede bulunan sair vatandaglartyla karindag gibi
gecinmekte olduklari halde bunlarin beynine tohum-1 fesat ekmek
isterler. Kuds-i Serifte Beytiillahim’de bulunan kilisede Devlet-i
Aliyye’'nin teddbir-i kadimesi sayesinde zerre kadar addvetin vii-
cudu caiz degil iken thtimal ki simdi orada beyne’l-ahali miinaferet
hasil olmus ola. Mamafih mahall-i mezkilrda mezdhib-i muhtelifede
bulunan Hiristiyanlar icray-i ayin zimmnda mezkir kiliseye hepsi
birden tecemmu’ etmeyip her bir mezhebe mahsus miiddet tayin
olunmugtur. Mahall-i mezkiira dair kiffe-i ahvdli beyan etmek mak-
sadin haricinde oldugu cihetle yalniz Hazreti Isa Efendimizin te-
velliit ettigi mahallin iizerine simden masnu’ bir yildiz vaz’ olunup
bunun iizerindeki kiirsiide Ermeni, Rum ve Katolik papazlarindan
her biri kendilerine mahsus zamanlarda va’z u nasihat ederler.
Bundan baska sibyan kiirsiisii?® ve buna miimasil meviki-i kesire-i
muhtereme mevcut ise de mesela mezdhib-i mezkiireden Katolik pa-
pazinin vaaz ve nasihati zamaninda diger mezhepten olan efradi di-
sart tard ve def” etmeyi adeta diyanetten addediyorlar. Daire-i me-
deniyete dahil olmus Fransiz ve Italyan papazlart bile vech-i
megrith iizere izhdr-1 taassubla arz-1 cehalet eyliyorlar. Mezkiir pa-
pazlardan her biri kendine mahsus zamanda mubhtelif nerdiiban-
dan? niizul edip zikrolunan kiirsiiyii dahi kendi ayinince tezyin
ederek va’zimin hitaminda nerdiiban ve esyay-1 mezkireyi dahi be-
raber alarak giderler.

% Gazetede Sibyan kiirsiisii ifadesi dipnotta sdyle agiklanmaktadir: Hazreti fsa’min
diinyaya tesrif ettikleri giin ol vakit Beni Israil hiikiimdar1 olan Biiyiik Herot
Hazreti Isa’y1 bildiginden belki iclerinde tesadiif eder diyerek o giin yirmi bin
kadar sibyanin kanina girmis ve mezk{r kiirsiiniin civarma defnettirmistir.

2 Nerd{iban: Merdiven.
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Mezihib-i mezkilre beyninde zuhuru melhilz miicadele veya miina-
zaanmmn  vuku bulmamas: icin Devlet-i Osmaniye memurlart
kavdnin-i miiessesenin vikdye-i hiikmiiyle icrasinda gayet dikkat
ediyorlar. Hal boyle iken yine kadri bilinmiyor tesekkiir olunmuyor.
Bu dikkatler umumun mahziiziyetini?® mucib olacak yerde bilakis
mesela bazen Katoliklerin mahalli ile kilisede va’z u nasihat zaman-
lar1 bizimkinden ziyadedir deyu Rumlar tesekki ederler.

Bundan evvel zikrolunan értiiniin tebdiliyle kilisenin idaresi hu-
susu Katolikler tarafindan talep olundu. Sonradan Sivastopol Mu-
harebesi zuhur etti. Bin sekiz yiiz elli dortte muharebe hitam buldu.
Husus-u mezkiir yine layikiyla tesviye olunmadi. (Muahharan ali-
nan malumat-1 sahihaya gore mezkir ortiiniin Hiikiimet-i Seniye
canibinden nesc ve imal kilinacagini yazmstik)

Kiyamet Kilisesi'nde yasanan tartismalardan bir digeri de
Sabah gazetesinin 4 Zilhicce 1307 tarihli niishasinda ge¢gmektedir.
Gazetede kilisedeki pencerelerin tamiri dolayisiyla ¢ikan tar-
tisma ile ilgili su ibarelere yer verilmigtir:2

Kuds-i Serifte Beytiillahim ndm mahalde Hazreti Isa (a.s)'mn ma-
hall-i vilddetinde birkag pencerelerin camlar: bundan on bes sene
evvel kirilmig olmakla yeni camlart taktirmak hukukunu mahall-i
mezkilra miigtereken nezaret eden Ermeni, Rum ve Latin milletle-
rinden her biri kendisine hasretmek istedigi ve her milletin kag cam
taktirmaya hakk: olabilecegine dair bu ii¢ milletler beyninde i’tilaf
dahi hasil olamadigt ve bu babda ciimlesi de hiikiimet-i seniyyeye
arz ettikleri mutdlebdt ve itirdzdtta israr edegeldikleri cihetle on beg
seneden beri mezkilr camlarin taktirilmas: miimkiin olamay1p is bu
mesele Ermeniler, Rumlar ve Latinler beynlerinde miinazaun-fih
olarak?®’ siiriine gelmis ve su hal bilciimle ziivvdrin®! teessiir ve te-
essiiflerini miicib olmakta bulunmus idi.

Huakk-1 akdes Hazreti Padisahide deavdt-1 hayriye isticldbi®? babin-
daki himmet ve gayreti ciimlenin miisellemi olan Kuds-i Serif Mu-
tasarrifi Fetanet-Redifi Saadetlii Resat Pasa Hazretlerinin yeni bir
tedbir-i sdibleri33 on bes senelik su miinazaaya netice vermistir.
Soyle ki mahall-i miibarek-i mezkilr memalik-i mahrilse-i sdhdne
dahilinde olmasina gore camlarinin da umiimiyet itibariyla sihib
ve hikimi bulunan hiikiimet-i seniyye canibinden yaptirilmas: ¢a-

Mahzf{iziyet: Hoglanma.
Gazetenin Latinize edilen kistmlar 3 nolu resme aittir.
Miinazaun fih: Hakkinda ihtilaf mevcut olan sey.
Zivvar: Ziyaretgiler.
Isticlab: Celbetme, cekme.
Saib: Isabetli.
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resi diisiiniilmiis ve icdb icrd buyurulmustur ki bu ti¢ millet bey-
nindeki ihtildfin bu suretle bertaraf edilmesi ve mezkilr camlart tak-
tirmak hakk: bunlardan birisine verilip de diger iki milletlerin mah-
rumiyetleri tarafina gidilmemesi her ii¢ millet icin hakk-1 akdes-i
hazret-i sehingdhide deavit-1 hayriye isticlibini mucib bir keyfiyet
oldugu (Ardvelik) nam Ermeni gazetesinde okunmus ve pasay-1
miisarun ileyh hazretlerinin su tedbir-i musibleri hakikaten sayan-
1 takdir ve tahsin goriilmiistiir.

Kiyamet Kilisesi'ndeki tartismalar Batililarin Islam’la ilgili eles-
tirilerinde de yerini bulmaktaydi. Batili bazi yazarlar Islam’in terak-
kiye engel oldugu, dolayisiyla Islam aleminde Bati diinyasindaki
gibi bir aydinlanmanin yasanmadigina dair vurgular yapmaktayd.
Hatta vurgular bazen “Her bir Osmanli ferdinin medeniyetten nasi-
bini almamuis birer hayvan” oldugunu soyleyebilecek seviyeye var-
maktaydi. Tiim bu elestirilere karsilik Osmanli’min gayr-1 Islami
unsurlara gosterdigi adaletin bircok kesimden daha 6nde oldugunu
ileri siiren yabanci entellektiieller de yok degildi. Ingilizce bir gaze-
tenin terclimesinin yer aldig1 1890 tarihli Bagbakanlik Osmanli Ar-
sivindeki bir belgede bu durum giizel bir sekilde 6zetlenmektedir:3

“Christian World nam Ingilizce gazetenin 17 Temmuz 1890 tarihli
niishasinda miinderi¢c mektubun tercemesidir:

Black Word gazetesinde nesrolunup diinkii niishanizda bahsolunan
bend, maarifce terakki etmis olan bu memlekette hala addvet-i mez-
hebiyye efkir-1 muzirrasinin devam ettigini gosteriyor. Arz-1 mu-
kaddes hakkinda bend yazan muharrir bir Osmanlimin mutlaka
hayvan oldugunu zanneden divaneler sinifina mensup olmak ge-
rektir. Kamame Kilisesi’'nde ve Beytiillahim’de bir Osmanli neferi
goriince nefreti tezdyiid ediyor. Fakat Cenab-1 Hakim-i Mutlak'in
mukaddes mihrab1 ni¢in Hiristiyanlarin yed-i muhafazasidan al-
digu hi¢ diisiinmiis miidiir? Zayif olduklari, fakir olduklari, ha-
miyetsiz olduklart i¢cin degildir. Yalniz kudret-i maddiyeye taalluk
etse Hind ve Cezayir’in malikleri bir hafta icinde Kudiis'e de malik
olabilirlerdi. Ancak Hiristiyanlk uhuvvet ve muhabbet hususunda
zayif olup insanin vazife-i yegdnesi miinakasat-1 mezhebiyeden iba-
ret zannolunuyor. Mukaddes kilisenin kubbesi altinda toplanip iba-
det eden cemaat icinde yirmi rakip vardir. Fakat iki kardeg yoktur.
Bir memleketin hacist diger memleketin hacisimi rafizi ve haydut
addeder. Bir manastirin papazi diger manastirin papazini cehen-

34 bk. BOA.Y.PRK. TKM., 18/23.
% Bagbakanlik Osmanli Arsivi belgesinin Latinize edilen kisimlari 4 ve 5 nolu re-
simlere aittir.
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neme gidiyor zanneyler. Bir Romali papazin bir Rum papazi veya-
hut bir Ermeni papazinin bir Kipti aleyhindeki ifdddtina nispet olu-
nursa bir Katolik koyliisiiyle bir Protestan tacirinin hissiyati adeta
uhuvvetkaranedir. Kudiis'te bulunan her papaz Protestanlar her
nev’ iimid-i necit ve selametten baid olarak melundurlar zanninda
bulunur.

Iste Hiristiyanlar Hazreti [sa'nin merkadisé iizerinde birbirleri hak-
kinda bu gibi efkdr-1 vahsiyanede bulunurlar.3

Buna mebni yekdigere tesadiiflerinde selam yerine bugz ve adavet
teit1’s ederler. Ve eger arada asikir-i muhafaza-i Osmaniye olmasa
ibadetleri kitdl ile nihayet bulur. Bu ahval nicin Hiristiyanlarin
umum &lem-i Iseviye'nin ibadetgdh-1 miinferidini muhafaza eyle-
medigi sualine bir cevab-1 kfidir. Ni-kabil-i hitap oldugu iddia olu-
nan Tiirkler orada herkesin serbestane icra-y1 ayin eylemesine mii-
saade ediyorlar. Bir Hiristiyan kavminin taht-1 muhafazasina bu
derece miisdvit olabilir mi? Moskof reis-i ruhanisi imtiyaz-1 mez-
hebini bir Ingiliz Protestaniyla mukdseme eder mi? Papa, bir Pro-
testanin mabed-i mukaddesi huzurunda zdnil-be-zemin-i* siikran
olmasina miisaade eyler mi? Bir Keldani merkad-i mukaddes civa-
rinda bir Ingiliz Kuvakir'n* bulunmasima nazar-1 miisamaha ile
bakar m1? Tabii bu adavetlerin bir kism1 yalniz zabt ile kendi hem-
mezheplerinden bagkasina miisaade etmeyecek olan bir takim Av-
rupa kabilelerine aittir. Ancak Hiristiyanlar Hiristiyanligin efkdr-1
hakikiyesinden gafil bulunduk¢a Kamame nin muhafazas: daha zi-
yade hiirriyetperver, miisaadekdr ve bi-taraf bulunan Tiirklere
mevdil” kalacaktir. Bin seneden beridir Arap Sdri’-i A’zami’nin
iimmeti Hazreti Mesih'in merkadini ihtiramla muhafaza eylemis-
tir. Mesih kendisine “efendimiz, efendimiz” tesmiye edip de evdmi-
rinin hig birini icra etmeyen Avrupa ve Amerika’da sakin tevabiin-
den ziyade asil Miisliimanlar nazarmda mukaddes bilinir. (Imza:
Istoilis Sandres)+2

Falih Rifki'min, daha once zikrettigimiz hatiratindaki “Ka-

mame’nin anahtar: bir hocanin elindedir” ibaresinden de anlagilacag:
lizere yasanan tartismalar nedeniyle Kiyamet Kilisesi'nin anahtar:

36
37
38
39
40
41

42

Merkad: Mezar.

BOA.Y. PRK. TKM,, 18/23, 1. varak.

Teati: Birbirine verme.

Mukaseme: Paylasma, taksim.

Zanf(i-be-zemin: Diz ¢6kerek, dizini yere koyarak.

“Kuvakir” ifadesiyle Georgo Fox'un (1624-1692) onciiliigiinde kurulmus olan ve
“Dostlar Cemiyeti” olarak da bilinen “Kuveykirlar” kastedilmektedir.

BOA, Y. PRK. TKM,, 18/23, 2. varak.
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1187’de Selahattin Eyyubi tarafindan iki Miisliiman aileye verilmis-
tir.#® Kilise, bu aileler tarafindan sabah agilmakta ve aksam kapatil-
maktadir. Gegmisten giiniimiize devam eden bu gelenek Miisliiman
toplumlarin diger din mensuplarina kars: oynadigt hakemlik rolii
igin glizel bir drnektir.

4 Catherine Nicault, “Osmanli Kudiis“iine Dontis”, Kudiis 1850-1948, Het—i§im ya-
yinlari, Istanbul 2001, s. 70-71.
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