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Bu ¢alismada Cahiliye doneminden risalete Sasanilerin Arap Yarimadasi’'ndaki dini ve
siyasi varligl, Kur’an-1 Kerim’in bahse konu ettigi meciis kavraminin tarihsel arka planina
temasla irdelenecektir. Bu cercevede Cahiliye Arabrnin iran/Pers kiiltiir havzasiyla
miinasebetinin boyutu, meciis kavraminin odaga alinmasiyla tartisilacaktir. Bu kavramin
olusum siirecinde Hire’'nin ve Giiney Arabistan’in Arap-Pers etkilesimindeki kayda deger
roliine temas edilecektir. Ozellikle Sasani hakimiyetinin Arap Yarimadasi'na bakan yiizii
olan Hire'nin konumu, kiiltlirel etkilesimin zemini olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu yolla
Sasanilerin bu cografyadaki kadim tarihine 151k tutulurken meciis ifadesiyle dini baglama
isaret edilecektir. Boylelikle Kur’an’in kullandig1 meciis kavraminin Cahiliye Arabi'nin
zihin diinyasinda bir karsiliginin oldugu ve dolayisiyla Sasanilerin dini anlayisinin Arap
Yarimadasi'nda bu kavram iizerinden varlik buldugu ortaya ¢ikarilacaktir. Ayni zamanda
risalet siirecinde Mecusilere iliskin onlarin da Ehl-i kitap gibi kabul edilmeleri hususu,
Cahiliye Arabi'nin anlam diinyasiyla arz ettigi paralellik acisindan bahse konu edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Mecis, Kur'an-1 Kerim, Sasani, Hire, Gliney Arabistan, Himyer,
Cahiliye, Meciisi/Zerdisti.

Shedding Light on the Historical Background of the Concept of Majiis: The Sassanid
Presence in the Arabian Peninsula from the Age of Jahiliyya to the Risala

Abstract

This study examines the religious and political existence of the Sassanids from the period
of Jahiliyya to the beginning of the prophethood (Risala) in the Arabian peninsula by
taking into consideration the historical background of the concept of “Majis/Madjis”
mentioned in the Qur’an. By focusing on the concept of majis, the context and the pattern
of the relationship of the Jahiliyya Arab with the Persian culture will be elaborated. During
examining this concept, the significant role of Hira and South Arabia in Arab-Persian
interaction will be analyzed. In particular, the location of Hire, part of the Sassanid
domination and close to the Arabian peninsula, stands out as the ground of this cultural
interaction. Through this interaction, the religious context will be pointed out by the
expression majiis, while shedding light on the ancient history of the Sassanids in this
region. Thus, this research reveals that the concept of majis used by the Qur'an has a
reflection in the intellectual mind of the Jahiliyya Arab, and therefore the religious
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understanding of the Sassanids came into existence through this concept in the Arabian
peninsula. At the same time, the parallelism of the issue of being accepted as the People
of the Book as the Majlis/Zoroastrians in the risala with the perception of the Jahiliyya
Arab of ignorance will be discussed.

Keywords: Majiis/Madjis, Qur’an, Sasanians, Hira, South Arabia, Himyar, jahiliyya,
Zoroastrian.

Giris

Kur'an-1 Kerim’'de zikri gecen Mecisilik, Islam oncesi dénemde
Hiristiyanlik, Yahudilik ve Sabiilik gibi Arap Yarimadasi’'nda mevcut olan dini
bir gelenektir. MeciisI gelenegi, Islam’in dogusu esnasinda Iran cografyasinin
hakimi Sasanilerin de dini anlayisini temsil etmektedir. Konumuz 6zelinde
Cahiliye Araplarinin 6zellikle Arap Yarimadasi'nin sahil seridinde uzun bir
siiredir s6z sahibi olan Sasanilerin varligindan haberdar olduklari, onlarin
dini diisiincelerine dyle ya da boyle vakif olduklari bilinmektedir. Bunun da
Otesinde siyasi, ekonomik veya dini bazi1 gerekgelerle Araplar arasinda
6rnegin Benl Temim kabilesi icinde Mecislligi kabul edenlerin bulundugu
aktarilmaktadir. Sasani imparatorlugunun smirlarina ve siyasi niifuzuna
bagli olarak Arap Yarimadasi’'ndaki varligini ele alan ve Arap Yarimadasi’nin
genel tarihinden bahseden birtakim c¢alismalardan s6z edilebilir. Benzer
sekilde bazi calismalarda da Cahiliye doneminde bolgedeki farkli dini
gelenekler baglaminda Mecusilige temas edilmektedir.! Bu c¢alismada
Meciisiligin tarihsel-teolojik arka planina dair bir ¢erceve sunularak islam’in
ortaya ciktig1 siirecte Cahiliye Arap toplumunda meciis kavraminin nasil bir
karsiliginin oldugu aciga c¢ikarilmaktadir. Bu yapilirken Once, meciis
kavraminin etimolojik seriivenine yer verilmektedir. Devaminda Islam
oncesi donemde Sasanilerin siyasi, dini ve kiiltlirel durumu incelenmektedir.
Sonrasinda Risalet slireciyle birlikte sosyo-kiiltiirel zeminde Mecisilere dair
bir arastirma hedeflenmektedir. Boylelikle Kur'an-1 Kerim'in zikre deger
buldugu Mecusiligin doénemin Arap Yarimadasi’nda yasayan Cahiliye
Arabr'nin zihin ve anlam diinyasinda neye tekabiil ettigine, Hz. Peygamber’in

*Makalenin kisve-i tab’a biiriinmesinde kiymetli katkilarindan dolay1 Abdurrahman Demirci, Yasin
Meral, Bilal Toprak, Hakime Reyyan Yasar ve Tuba Nur Saragoglu’'na miitesekkirim.

1 Daniel T. Potts, “The Sasanian Relationship with South Arabia,” 197-213; Clifford E. Bosworth, “Iran
and the Arabs Before Islam,” 593-612; Jan Retsd, The Arabs in Antiquity: Their History from the
Assyrians to the Umayyads; M. Mahfuz Séylemez, “Ilk Dénem Islam Toplumunda Gayrimiislimlerin
Yeri,” 99-124; M. Mahfuz Soylemez, “Hz. Peygamber Doneminde Mectsiler,” 383-394; Cahid Kara,
Islam Cografyasinda Meciisiler (Emevilerin Sonuna Kadar); Greg Fisher, Arabs and Empires before
Islam; Mahmut Kelpetin, Islam Oncesi Giiney ve Kuzey Arabistan.
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sozlerine nasil konu olduguna ve Miisliimanlarin Mectsilerle nasil bir
baglam icerisinde bir arada yasadiklarina 1s1k tutulacaktir.

1. Zerdiist'iin Ogretisine Bir Ad Koymak: Meciis

Yasadig1 zaman ve mekan konusunda tartismalarin siirdigii Zerdiist,
Meciisi geleneginin kurucusu olarak bilinmektedir. Zerdiist'lin kendi
diislincesini ortaya koymasindan giintimiize degin, s6z konusu dini gelenege
dair farkli adlandirmalarin varhgindan séz edilebilir. icerden yapilan bazi
isimlendirmelerin (Asavan, Behdin, Mazdayesna gibi) yani sira disardan
mezkur gelenegi resmetmek icin birbirinden oldukea farkli tanimlamalara da
(Gebr, Atesperest, Parsi, Zerdiistl gibi) yer verilmektedir. Bu ag¢idan
Mecisiligi tarihsel diizlemde tanimlamaya ¢alisan kavramsal cergevelerin
aslinda teolojik dontistimleri de barindirdigi sdylenebilir. Esasen Zerdiist'iin
kendi dini gelenegine bir isim vermemesi, tarihsel siirecte Mectsiligin farkh
adlandirmalarla muhatap olmasinin belki de en 6nemli nedenlerinden
biridir. Mectusilige dair farkli tanim ve kullanimlara bakildiginda Zerdiist'iin
kendi takipgilerine dogrunun/hakikatin pesinde olanlar anlaminda Asavan
ismini verdigi, fakat bunun metinsel boyutla sinirl kaldig1 anlagilmaktadir.
Sasaniler doneminde iyi dinin miintesibi (Behdin) veya Mazda tapicisi
(Mazdayesna) gibi kullamimlar dini edebiyatla sinirli kalmaktadir. Pers
diyarindan gelenler anlaminda Hintlilerin gé¢ eden Mectsilere Parsi demesi
ise cografi bir adlandirma olarak belirmektedir. Zerdiisti (Zoroastrian)
ifadesi ise Ingilizlerin Hindistan isgali sonrasinda Oryantalist bakisin
neticesinde ortaya ¢ikmaktadir.2 Burada Kur’an-1 Kerim’in indigi cografyanin
kiiltiirel yapisina ve dini geleneklerine kayitsiz kalmadigi hususu “Mects”
kavraminin tarihsel ve etimolojik baglamlar1 {izerinden ele alinacaktir.
Meciisi gelenegine bir atif olarak “Meciis” ifadesi Hac suresi 17. ayette soyle
zikredilmektedir: “Hi¢ stiphe yok ki, Allah kiyamet giin{i; inananlarin, Yahudi
olanlarin, Sabiilerin, Hiristiyanlarin, Mecusilerin ve Allah’a ortak kosanlarin
arasinda (kimin hakli olduguna dair) hiikmiinii verecektir. Hig siiphesiz Allah
onlarin yaptiklar: her seyi goriip bilmektedir.”3

Niizul sirasina bakildiginda 103. sirada bulunan ve Medeni olan Hac
Suresi'nin Hz. Peygamber’in risaletinin son dénemlerine denk geldigi

2 Mecisilige dair farkh tanim ve kullanimlar i¢in bkz. Gherardo Gnoli, “ASavan,” Encyclopaedia Iranica,
2:705-706; Antonio Panaino, “Once Again Upon Middle Persian Mazdesn,” 321-325; Phiroze Vasunia,
Zarathushtra and the Religion of Ancient Iran; the Greek and Latin Sources in Translation, 52-97; Alan
Williams, The Zoroastrian Myth of Migration from Iran and Settlement in The Indian Diaspora: Text,
Translation and Analysis of the 16th Century Qesse-Ye Sanjan ‘The Story of Sanjan’; Mehmet Alic,
Kadim Iran’da Din: Meciist Geleneginde Tektanricilik ve Diializm Iliskisi, 19-30.

3 A. Sener ve digerleri, Yiice Kur'an ve Tefsirli Meali, 333.
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gorilmektedir. Kur'an-1 Kerim’'in mezkur gelenegi ifade etmek {izere
kullandigi ‘Meciis’ sozciigiiniin Islam tarihi boyunca Miisliimanlar icin
anahtar bir kavrama doniistligli anlasilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’in neden bu
kavrami tercih ettigi hususunda iki temel baglamdan s6éz edilebilir.
Bunlardan ilki, bir takim fonetik degisimlerle Arapcaya gecen ‘Mecis’
ifadesinin, Mecisilerin kutsal kitab1 olan ve son seklini Sasani doneminde
aldig1 diisiiniilen Avesta’ya dayanan bir etimolojiye sahip olmasidir. ikinci
olarak da kavramin Pers/Fars cografyasinin yani1 basinda olan Cahiliye
Araplarinin zihninde yer eden bir gecmise sahip olarak dénem itibariyle
dolasimda olmasidir. Esasen bu durum, Kur’an-1 Kerim’in bu kelimeye yer
vermesinin baglamsal iliskisini imlemektedir. Bu noktada kavramin
Avesta’dan Sasani dini edebiyatina degin gecirdigi evreler ve Arapcaya gecis
siireci dnem arz etmektedir.

Mectis kelimesinin kaynagi olan Avestaca ‘Mogu’ sozciigii Zerdiist'e
atfedilen bir metin olarak Gatha’'da yer almamakta buna karsin Avesta’nin
Yesna kitabinda bir kez zikredilmektedir.* ‘Mogu’ kelimesi ‘kabile liyesi’ veya
‘din adami’ gibi anlamlara gelmektedir. Bu bakimdan Medlerin ve Perslerin
soz konusu bu tabiri din isleriyle ugrasan kimseler i¢in kullandig1 kabul
edilmektedir. Eski Farscada Magu Pehlevicede ise Mog'a donlisen kavramin
Yunan kaynaklarinda Magi/Magos ve Latince’ye ise Magus seklinde gectigi
ve kahinlikle iliskili goriildiigii bilinmektedir.>

Pers/Akamenid Imparatorlugunun kurucu krallarindan 1. Darius (MO
522-486) giiniimiiz Kirmansah yakinlarindaki Behistun yazitinda (MO 5.
yluzyil) Gautama adinda bir Magu/Meg’den kralligi kurtardigini ifade
etmektedir. Bu ise kavramin teo-politik boyutuna dair bir imaya isaret
etmektedir. Zira burada I. Darius A(h)uramazda’nin inayetiyle ona {istiin
geldigini zikretmektedir.® Bununla birlikte Herodotus ve benzeri antik
dénem yazarlar, Perslilerin Magi/Meg ifadesini kendi din adamlar i¢in
kullandiklarini belirtmekte ve ayinlerini onlarin esliginde

4 Avesta ve boliimlerinin bir¢ok cevirisi olmakla birlikte bir bitiinliikk saglanmasi noktasinda
makalede Ibrahim Pirdaviid'un cevirilerine atif yapilacaktir. Atiflarda ilgili kitabin béliim
numarasina ve gectigi pasaja yer verilmektedir. Yesna, 65.07; Ehsan Behrami, Ferheng-i Vdjehayi
Avesta-i, 2:1135.

5 Katayin Mazdapiir, Zertostiyan, 33; Mary Boyce, A History of Zoroastrianism, 1:10-11; Albert De
Jong, Traditions of the Magi: Zoroastrianism in Greek and Latin Literature, 387-395; Michael Morony,
“Madjus,” EIs, 5:1110-1111.

6 Herbert C. Tolman, The Behistan Inscription of King Darius, 7-12; Roland G. Kent, Old Persian
Grammar Texts Lexicon, 116-120 (DB. 1, 11-19); Maria Brosius, A History of Ancient Persia: the
Achaemenid Empire, 51 (DB. ], 11-14); Strabo, The Geography of Strabo, 5:189 (15.3.24).
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gerceklestirdiklerini zikretmektedirler.” Bu olgu, kavramin dini bir baglam
tasidigini kanitlamaktadir.

Pehlevicede de Mog/Magh/Magih kavrami, din adamini tarif etmede
kullanilmaktadir. Mog kavrami kabaca biitiin din adami sinifi i¢in kullanilan
bir terimken, Ustiinliik bildiren pati/pat ekini alarak mébed’e (Magu-pati,
Mog-pat, Movpeti Movbed) déniismektedir. Ozellikle Sasaniler doneminde
daha c¢ok bir bolgenin ve sehrin din adami ve Mobedan Moébed'in ise en list
dinf makam olarak ele alindig1 anlasimaktadir.8 Nitekim Sasani dini
edebiyati, s6z konusu din adamligini Zerdiist'e dayandirarak onun “list dini
otorite” anlaminda Mébeddan Mobed oldugunu ve Mobedlerin sadece onun
soyundan geldigini ifade etmektedir. Sasaniler sonrasinda islami dénemde
de din adami siifi i¢in bu kavramlar kullanilmistir.? Burada dikkat edilirse
Mog kavraminin din adami baglaminda zemin kaybettigi ve artik Moglarin
basi/sefi anlamindaki mébed'in anlam kaymasina ugrayarak biitiin din
adami sinifini ifade edecek bir yapiya kavustugu goriilebilir.

MO 6. yiizyillda Perslerin tarih sahnesine ¢iktig1 ve onlara ait bir dinf
gelenekten so6z edilmeye baslandigli andan itibaren karsimiza c¢ikan
‘Meg/Magi/Mog’ ifadeleri, kelimenin farkli fonetiklerle birlikte kullanildigini
gostermektedir. Nitekim Yunan kaynaklar1 da bunu destekleyen
aciklamalara yer vermektedir.l® Bu duruma karsin bazi dillerde kavramin
din adami smnifin1 resmetme baglamindaki kullanimimi astigi dile
getirilmelidir. Bu bakimdan Akadcada ‘Magusu’ ve Siiryanice’de ‘Mgosa’
seklinde ifade edilen kavramin anlaminin genisledigi diistiniilmektedir. Buna
gore sadece din adami icin kullanilan kavram, biitiin din miintesiplerini
kapsayacak sekilde kullanilir hale gelmektedir. Benzer sekilde Siiryaniceden
Arapcaya mectis seklinde gecen kavramin Araplar tarafindan Iran
cografyasindaki mezkur koklii dini gelenege miintesip olan herkes icin
kullanildig1 anlasilmaktadir.1?

7 Herodotos, Tarih, (1.101), 132; Strabo, The Geography of Strabo, 7:157-189 (XV.3. boliim); Diogenes,
Lives of the Eminent Philosophers, 6-7 (1.8-10); Muhammed A. Dandamayev, “Magi,” EI,
https://www.iranicaonline.org/articles/magi (22.12.2015); Magus ifadesine yer veren Yunan ve
Latin kaynaklar1 hakkinda detayl bilgi icin bkz. De Jong, Traditions of the Magi, 396-401.

8 Muhammed Hiiseyin b. Halef Tebrizi, Burhan-1 Kati‘, 5:2020; Henry S. Nyberg, A Manual of Pahlavi:
Ideograms, Glossary, Abbreviations, Index, Grammatical Survey, 2:122, 154; Philip Kreyenbroek,
“Zoroastrian Priesthood after the Fall of the Sasanian Empire,” 152-65; Dandamayev, “Magi”.

9 Zadsparm, Vezidegihdyi Zadsparm, 72 (25.7); E. Bamanji N. Dhabhar, Persian Rivayats of Hormazyar
and Framaz and Other, 445, 449; Fernbeg Dadegi, Bundahis, 152.

10 Vasunia, Zarathushtra and the Religion of Ancient Iran, 98-124.

11 Morony, “Madjiis,” EIs, 5:1110; Sinasi Giindiiz, “Mecfsilik,” DIA, 29:279; Albert De Jong, “Magi,” ER,
8:5560; Ebu Ma}lsﬁr Muhammed b. el-Herevi el-Ezheri, Tehzibu'l-Luga, 10:317-318; el-Cevaliki, el-
Mu‘arreb, 579-581.
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Arap diline iliskin erken donem dilbilimsel ¢alismalara bakildiginda
mectus ifadesinin biitiin Yahudileri kapsayan Yehiid sozciigliyle agiklandigi
gortilebilir. Bu bakimdan ‘Meciis’ sézciigii Yehiid gibi cins isim olarak bir
kabile, milliyet veya bir toplulugun tamamina atif yapilmasi nedeniyle gayri
munsarif olarak disil formda kullanilmaktadir. S6z gelimi dilbilimci Stbeveyh
(6. 180/797), Meciis ve Yehiid sdzcliklerinin ¢ogul bir yapi ifade etmelerine
ragmen cogul eki almadiklarimi dile getirerek Meciis'un bir grubun adi
olduguna isaret etmektedir. El-Ferahidi (6. 170/787), Kkelimenin
Mecisiles(tir)me seklinde fiil ¢ekimine konu oldugu ve hadislerde bu
kelimeden soz edildigini aktarmaktadir.l? Cahiliye ve erken doénem siir
divanlarinda mecis ifadesine farkli baglamlarda rastlamak ve bu ac¢idan
Mecusiligin izlerini siirmek miimkiindiir. Mectsilerin yapip ettiklerine,
yemekte mirildanmalarina ve atesle olan iliskilerine binaen atese atifta
bulunan dizelerden s6z edilebilir. Mecusilerin mahrem evliliklerine 6zellikle
siirlerde yapilan vurgu Cahiliye devrinde bu evlilik tiiriiniin Araplarca bilinir
olduguna ve meciis kavraminin dolasimda olduguna isaret etmektedir.13
Benzer sekilde Ibn Hisam’m naklettigi bir siirde Mecisilerin Himyer'de
yasadig1 anlasilmaktadir.1*

Arap Yarimadasi’'nin Sasani hakimiyetinde olan Bahreyn, ‘Umman ve
Yemen gibi bolgelerinde Mecusilerden s6z etmek miimkiindiir. Bunun da
6tesinde Benl Temim igerisinde Mecisiligi kabul eden kimi Arap liderlerine
dair kayitlara rastlanmaktadir.’®> Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’in nazil olmaya
basladigi donemde meciis kavraminin Arap Yarimadasi'nda bilinen bir

12 ‘Usman b. Kanber el-Harisi Sibeveyh, el-Kitab, 3:254-255; Ebl ‘Abdurrahman el-Ferahidi, Kitabu'l-
‘Ayn, 6:60; Ebii ‘All el-Kaysi, Idahu Sevahidi’l-Idah, 2:634; Ebii Bekr Muhammed ibnu’l-Enbari, el-
Muzekker ve’l-Mu’ennes, 2:121; el-Bubari, Cenad’iz, 79 (no.1358, 1385); Muslim, Kader, 6 (no.
2658/22); Cemaluddin Muhammed ibn Manzir, Lisanu’l-‘Arab, 6:213-215.

13 Hucr b. el-Haris el-Kindi imru’u’l-Kays, Divanu imri’i'l-Kays, 104 (Meciis atesi/\ s < &y g5
bl =il G sae JUS); EbT'1-Mudarreb Ka‘b b. Zuheyr, ed-Divan, 55 (Mecusilerin mirildanmasi/ oSbs
A8 2 (e saall ailS el ||| 4dia g 1) i 2); TemIm b. Ubey el-‘Aclani ibn Mukbil, Divan, 150 (17) (Meciis
atesi/ el aall 3 (ugaae . JUS o ddliay 3UA4); Ebl Firas el-Ferezdak, ed-Divan, 503 (Mecisilerin
yapip ettikleri/4balas 525 3all g agllecly | agile (asaal sl Cagl LS); Cerdr b. “Atiyye el-Kelbi, Divanu Cerir
bi-Serhi Muhammed b. Habib, 2:899 (Mecisilik/ s Jss sk gusaadll (p . ailas o (8 &85 Y);
‘Abdullah b. Muslim ed-Dineveri ibn Kuteybe, es-Si‘r ve’s-Su‘ard’, 2:826 (Mahrem evlilige atif/ <
1l Lt ae3 o] i 13} elda W gl (o s2e ); “Abdullah b. Muslim ed-Dineveri ibn Kuteybe, el-Me‘ani’l-
Kebir fi Ebyati’'l-Me‘ani, 1:563 (Mahrem evlilige atif); el-Ferahidj, Kitabu’l-‘Ayn, 7:20, (Mahrem evlilige
atif); Evs b. el-Haris et-Ta1 Eba Temmam, ed-Divan, 398, (Mahrem evlilige
atif/ssae Ul cd JB Lins W ol Ll 13) e ).

14 ‘Abdulmelik b. Eyyib el-HimyerT ibn Hisam, et-Tican fi Muliiki Himyer, 244 ( ... sses e k) Clingg
) Lo 355 (s 52a),

15 Hisam b. Muhammed Ibnu’l-Kelbi, el-Mesalib, 156; el-Mutahhir b. Tahir el-Makdisi, el-Bed'u ve't-
Tarth, 3:31; ‘Abdulmelik b. Sa‘ld el-Magribi, Nesvetu't-Tarab fi Tarihi Cahiliyyeti’l-‘Arab, 449-450;
Cevad “Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable’l-Islam, 7:318, 8:78, 10:31; irfan Aycan, “Beni Temim,”
DIA, 40:418-419; M. Mahfuz Séylemez, Bedevilikten Hadarflige Kiife, 176-178.
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anlami oldugunu ve boélge halkinin tipki Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi mectiis
kavraminin da farkli bir dini gelenegi ifade ettiginden haberdar oldugunu
soylemek miimkiindiir. Iste tam da bu noktada Kur’an-1 Kerim’'in metne
sikisan yaygin kullanima girmeyen ve sinirli tarihsel siireclerde s6z konusu
olan bir kavram yerine kaynagini dini metinlerden alan ve yayginlik
kazanarak s6z konusu gelenegi en genis anlamiyla kapsayan bir kavrami
tercih ettigi goriilmektedir.

2. Mecusiligin islam Oncesi Arap Yarimadasr'nda Tarihi Seyri ve
Cografyasi

Mectis s6zcliigliniin kavramsal art alanina bakildiginda dini gelenegin
dayandigi siyasi bir giiciin varligi adindan soz ettirmektedir. Sasaniler olarak
nitelendirebilecegimiz bu siyasi gii¢, Arap Yarimadasi’nin Yemen, Hire,
‘Umman gibi 06nemli merkezlerini Bizans Kkarsisinda elinde
bulundurmaktaydi. Bunun yani sira I. Husrev (MS 531-579) déneminde
Yemen'in ele gecirilmesiyle (575) Sasaniler Giiney Arabistan’daki ticaret
glizergahi lizerinde de s6z sahibi olmuslardi. Sasanilerin Yarimada’daki bu
siyasi ve ticari etkinligi, haliyle Cahiliye Arabi’'nin zihin diinyasinda da yer
etmisti. Bu boéliimde Cahiliye Arabr'nin zihin diinyasinda var olan bu etki,
yarimadadaki siyasi ve teolojik etkilesimler baglaminda ortaya konulacaktir.

2.1. Arap Yarimadasi’'nda Sasanilerin Jeopolitik Varlig:

Pers medeniyetini insa eden kurucu unsurlardan biri olan Mecisilik,
Biiyiik iskender’in Akamenid/Pers Imparatorlugunu yikmasiyla (MO 330)
Partlar/Arsakidler doneminde (MO 247- MS 224) varligimi siirdiirse de siyasi
giiciinli 6nemli 6lgiide yitirmistir. Milattan sonra III. yilizyilin ilk ¢eyreginde
Sasanilerin (MS 224-651) Part/Arsakid kralligina son vermesiyle yeniden
etkin bir sekilde devlet dini olma 6zelligine kavusan Mecisilik, Sasani
otoritesinin niifuz alaniyla paralel sekilde varligim1 gii¢clendirmistir.
Konumuz itibariyle islam éncesi Arap Yarimadasrnda 6zellikle Bahreyn,
‘Umman ve Yemen gibi bélgelerde Akamenidlere kadar uzanan iran/Pers
varlig1 da Araplarin Mectusl geleneginden haberdar olmalarini saglamistir.
Pers hakimiyetine boyun egen Arap Yarimadasi'nin, Selevkidler ve
Arsakidler doneminde 6nemli bir ticaret giizergahi olarak kullanilmasi da bu
haberdar olusun devamlihgini saglamistir. Ozellikle kimi Arsakid krallarinin
kendileri icin “Araplarin Krali” unvanini da kullanmasi dikkat cekicidir.16

16 Bosworth, “Iran and the Arabs Before Islam,” 3/1:593-96; Ehsan Yarshater, “The Persian Presence
in the Islamic World,” The Persian Presence in the Islamic World, 14-22; Micheal C. A. Macdonald,
“Arabs and Empires before the Sixth Century,” 57-62; Kara, Islam Cografyasinda Mecilsiler, 65-67.
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Sonraki donemlerde ise Arap Yarimadasi’'nda denize kiyisi olan bolgelerin
Sasani hakimiyetinde olusu da yarimadada Meciist geleneginin bilinirligini
strekli kilan etkenlerdendir.1”

Esasen Meciisi geleneginde Araplarin yasadigi bolgenin dini metinlere
konu oldugu bilinmektedir. Bu noktada diinyayr mitolojik olarak yedi
bélgeye ayiran ve bunun tam ortasina Iran’t (Aryanem Vaejeh/ Eran-
Weéz/Iran-vej/Eransahr/iransehr) yerlestiren dini ve tarihi kayitlar
bulunmaktadir. Zira Avesta’da ve Zend edebiyatinda “yedi bolge/iklim /ilke”
olarak zikri gecen ibarenin 6zellikle Sasaniler doneminde sekillendigi ve
Iransehr diyarinin alt1 bélgenin merkezinde konumlandig anlasiimaktadir.18
Eb Mansir Ma‘'meri (6. 350/961), ona atfedilen Sahname’nin
mukaddimesinde Perslilerin diinyay: yedi kisma boéldiiklerinden s6z ederek
bu yedi bolgeden ikincisinin sakinlerinin Araplar (Tazig/Taziyan) oldugunu
ifade etmektedir. Nitekim Ebi Reyhan el-Birini (6. 453/1061[?]) de bu yedili
taksime yer vermektedir. Ona gore merkezde dordiincii bolge olarak
Iransehr bulunurken Batidaki ikinci bélgede ise ‘Arap ve Habeslilerin Ulkesi’
yer almaktadir.1?

Pers mitolojisinde Araplarin kékeni, Hiseng'in kardesi Taz’a ve onun
karis1 Tazak’a dayandirilmaktadir. Ayni zamanda bu soydan geldigi kabul
edilen kotli karakterli Azdahag (Azhi Dahaka) ile Araplar arasinda bir bag
kurulmaktadir. Benzer sekilde Himyer sozcligii, Sasani kayitlarinda yine
Arapca bir s6zciik olan Tdzig kelimesiyle karsilanmaktadir.2® Hamidullah ise
bu kavramin ticaretle ugrasan Giliney Arabistan’daki Tayy Kkabilesini
tanimlamak adina Iranllar tarafindan kullamildigi kanaatindedir.2! S6z
konusu kavramin etimolojisi hakkinda farkli goriisler olmasi bir yana,

17 TaberT'nin kaydina gore I. Ardesir, tahta ¢iktiktan sonra Fahir adinda bir “Mébedan Mobed”
atamistir. Meciisi dini yapilanmasinin en st otoritesi olarak kabul edilen Mobed-i Mébedan
makaminin isletilmesi ve fethedilen yerlerde ateskedelerin insa edilmesi Mecisiligin devletin resmi
dini olmasi acisindan dikkat cekicidir. Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Tarihu'r-Rusul ve’l-
Muliik, 2:39; al-Tabari, History of al-Tabari: The Sasanids, the Byzantines, the Lakhmids and Yemen,
5:9-11.

18 Yesnd, 61.05; Yestha, 19.26, 5.03-05; Zand-Akasih: Iranian or Greater Bundahisn, 91-93 (VIIL.01-07);
The Bundahisn: The Zoroastrian Book of Creation, 128, 156 (25.13, 29.16); Dinkerd-i Heftom, 18, 204
(0.37-38 Iranly, yedi iilke).

19 EbG Reyhan Muhammed b. Ahmed el-Birani, Kitabu't-Tefhim li-Evari’li- Sina‘ati’t-Tencim, 196-98;
Mirza Ahmed Kazvini, “Mukaddime-i Kadim-i Sahname,” 46-47.

20 Dinkerd-i Heftom, 203 (0.34); Contents of Nasks: Dinkard VIII (Pahlavi Texts IV), 27 (XI11.8); Greater
Bundahisn, 29 (XXXV.6); Max Miiller, ed., Pahlavi Texts I, (The Bundahis), 58 (XV.28), 131-132
(XXX1.6); Sahrestaniha i Eransahr: A Middle Persian Text on Late Antique Geography, Epic, and History,
26, 28 (25, 50); Nyberg, A Manual of Pahlavi, 2:189, 192.

21 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, 1:325-326.
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Iranhlar ile Araplar arasindaki iliskilerin milattan énceki donemlere kadar
uzandig1 ve 6zellikle Sasaniler doneminde gelistigi anlagilmaktadir.

Sasani devletinin kurucusu I. Ardesir (MS 224-240) doneminden itibaren
ozellikle Bahreyn, Hecer, Yemen, ‘Umman ve diger sahil seridindeki
bélgelerin Iranllarin  hakimiyetine gectigi nakledilmektedir. Ibn
Hurdazbih'in (6. 300/912-13), 1. Ardesir i¢in “Araplarin/Taziyan Kral”
unvanini kullanmasi bu acidan dikkat ¢ekicidir. Ed-Dineveri (6. 282/895) ise
Bahreyn, Yemame ve Yemen'in I. Ardesir doneminde ele gecirildigini
zikretmektedir.22 Sasani Imparatorlugunun sinirlarindan s6z eden ve krallar
tarafindan kurulan veya fethedilen sehirlerin isimlerinin zikredildigi
Sehristanihd-i Iransehr adli Pehlevice metinde de Arap Yarimadasi’'nin bazi
o6nemli sehirlerinden s6z edilmektedir. Mekke/Makkah, Medine/Madinag,
Yemen/Yaman ismen zikredilen sehirler arasindadir. Ayrica Sasanilerin
ikinci krali olan I. Sapur'un (MS 240-270/2) kendi kralliginin sinirlarini
tanittig1 “Ka’be-i Zertost” yazitinda Arabistan ve ‘Umman/Maziin ve bolgenin
sahillerinin de zikredilmesi, erken déonemde Arap Yarimadasi’nin 6nemli
liman ve ticaret kentlerinin kontrol altina alindigim1 gostermektedir. Bu
baglamda Miladi 3. yiizyllda Hadramevt ve civarini ellerinde bulunduran
Himyeriler'in Sasani sarayina el¢i gondermesi iki bolge arasindaki siyasi
iligkilerin varligina isaret etmektedir.23

4. yiizyilda II. Sapur’un (Zu'l-Ektaf) (MS 309-371) Arap Yarimadasi’'nda
hakimiyeti saglamak adina yaptig1 seferler sonrasinda, Sasaniler Bahreyn,
Yemame, Hecer ve Mazin/‘Umman’a kadar uzanan korfezi ele
gecirmislerdir. Et-Taberi (6. 310/923), I1. Sapur’un koérfezden sonra igeriye
yoneldigini ve Medine/Yesrib’e kadar geldigini ifade etmekte ve II. Sapur'un
Araplar1 katletmesi nedeniyle onlarin, Roma imparatoru Julianus’'un (MS
331-363) ordusuna hatir1 sayilir bir katiim gosterdiklerinden s6z
etmektedir. Keza Julianus’un 6limiiniin Roma ordusunun dagilmasina yol
actig1 ve II. Sapur'un kendisine karsi birlesen Araplar kiligtan gegirip
baslarin1 omuzlarindan ayirdig1 ve bu nedenle Zi'l-Ektaf nisbesini aldigini
nakletmektedir. Et-Tabert, II. Sapur’un sonralar1 Beni Taglib ve Beni ‘Abdu’l-
Kays gibi Kkabilelerle Lahmiler tuzerinden is birligi yaptigini ifade

22 Ebi Hanife Ahmed b. David ed-Dinevert, el-Ahbaru’t-Tival, 43, 45; Nihdyetu’l-Erab fi Ahbari’l-Furs
ve’'l-Arab, 182; ‘Ubeydullah b. ‘Abdillah ibn Hurdazbih, el-Mesalik ve’l-Memalik, 17; et-Taberi, et-
Tarih, 2:41.

23 Sahrestaniha i Eransahr, 46-47; Philip Huyse, Die dreisprachige Inschrift Sabuhrs I. an der Ka‘ba-i
Zardust (§KZ), Band 1, 22-24, 36; Potts, “The Sasanian Relationship with South Arabia,” 197, 200-201.
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etmektedir.2¢ Hicri 520 dolaylarina tarihlenen ve yazar1 bilinmeyen
Mucmelu’t-Tevarih ve Kisas adli metin ise II. Sapur’un Araplari katletmesini,
onlardan ¢ikacak bir peygamberin Zerdiist'iin dinini ortadan kaldiracagina
dair kehanete baglamakta ve II. Sapur'un Mekke'ye kadar yaklastigini
nakletmektedir.2> Lahmilerin c¢esitli vesilelerle Sasani sarayinda
bulunmalarini bahse konu edinen Ibn ‘Abdi Rabbih (6.328/940) kayda deger
bir hususa isaret etmektedir. Buna gore Sasani sarayinda farkl milletlerin
temsilcilerinin bulundugu bir ortamda Nu‘man b. Munzir Arap kiiltiir ve
yasamindan 6vgiiyle bahsetmistir. Buna karsin Kisra, Hindlilerin, Cinlilerin
ve Tirklerin kiltiirlerini yiiceltirken Araplarin gelenek ve yasam
tarzlarindan olumsuz bir bakis acisiyla bahsetmistir. Bu durum Sasani
idarecilerinin Arap kiiltiiri ve yasamindan ne denli haberdar olduklarini
gostermektedir. 26 Hasily, 6zellikle bu donemde Sasaniler ile Araplar arasinda
karsilikli bir etkilesimin s6z konusu oldugu ve bolgede Mecisiligin bilinen
bir dinf gelenek haline geldigi ifade edilebilir.

2.2. Bir Kesisme Noktasi: Hire

Sasanilere bagl olan Arap kokenli Lahmiler, 7. yiizyilin baslarina kadar
¢olden gelecek bedevi Arap saldirilarina ve Bizans’a bagh olan Gassanilere
kars1 Sasani Imparatorlugunun bati-giineybati1 sinirimi tahkim etmislerdir.
Ayrica Lahmiler, Sasanilerin, Yemen’e kadar uzanan ticaret glizergahini
kontrol altinda tutmalarinda da etkili olmuslar ve Sasaniler araciligiyla 6.
ylzyilda ‘Umman, Yemame, Hicaz, Tai’f ve Bahreyn’e hakim olmuslardir.2?

Lahmiler, Arap Yarimadasi'yla Sasani imparatorlugunun kesisme noktasi
olarak bilinen, Sasani-Bizans ve Arap Yarimadasi arasinda 6nemli bir ticaret
ve kiiltir sehri olan Hire'yi baskent yapmislardir. Bugiinkii Kiife sehrine
yakin bir yerde bulunan Hire sehri, I. Ardesir ddoneminde Sasani topraklarina
dahil olmus ve 1. Sapur doneminde yeniden insa edilmistir. Ozellikle Narseh
doneminde (MS 293-302) Paikuli kitabesinde Lahmi kralindan ‘Amr olarak
s6z edilmistir.28 ibn Habib (6. 245/860), ‘Amr’in tam kiinyesini ‘Amr b. ‘Adi
b. Nasr b. Rebi‘a b. el-Haris b. Malik b. ‘Amem b. Numare b. Lahm seklinde
vermistir. Nemare yazitlarinda ‘Amr'in oglu Imru’u’l-Kays Araplarin Kral

24 et-Taberi, et-Tarih, 2:55-59, 60-61; al-Tabari, History of al-Tabari, 5:50-64; Potts, “The Sasanian
Relationship with South Arabia,” 202-203; Bosworth, “Iran and the Arabs Before Islam,” 3/1:603;
Irfan Shahid, Byzantium and the Arabs in the Fourth Century, 32-34.

25 Mucmelu't-Tevarih ve Kisas, 66.

26 Ahmed b. Muhammed ibn ‘Abdi Rabbih, el-Tkdu’l-Ferid, 1:275-281.

27 et-Taberl, et-Tarih, 2:149.

28 The Sassanian Inscription of Paikuli (Part 3.1), 53 (44).
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olarak takdim edilmistir.2? Nitekim imru’u’l-Kays (MS 295-328), Necran’a
kadar ilerlemis, Esed, Nizar ve Me‘ad gibi 6nemli Arap kabileleri kontrol
altina almistir.3° Sonrasinda da ‘Amr b. Imri’i'l-Kays, Hire'nin yonetimini
elinde bulundurmustur.31

Sasani hiikiimdar 1. Yezdgird (MS 399-420) doneminde ise yonetime
Nu‘man b. Imri’i'l-Kays ve oglu Munzir b. Nu‘man atanmstir. Bu siiregte 1.
Yezdgird’'in, kendi oglu Behram Gir'u (MS 421-439) biyilitmesi icin
Nu‘man’in yanina yollamasi ve ondan bir saray (Huvarnak) insa etmesini
istemesi, Hire’'nin ve Araplarin konumunun ylikselisine isaret etmektedir.
Bunun yani sira Nu‘man, Sasani imparatorunun askeri destegiyle Suriye’ye
bircok sefer diizenlemis ve bolgede Sasaniler i¢cin 6nemli bir miittefik
olmustur. Hatta Munzir b. Nu‘man, Behram Giir’'un tahta ¢ikmasinda 6nemli
rol oynamistir. Hire, Lahmiler déneminde yildizi parlayan bir ticaret merkezi
olmasinin yani sira Iranhlarin ve Bizansh Hiristiyanlarin kiiltiirel bulusma
alani olarak da Arap siirinin gelistigi ve Iran diinyasiyla temasa gegildigi bir
merkez olmustur.32

Hire, Lahmilerin baskenti olmakla birlikte biitiin Araplarin siyasi ve ticari
iliskilerinin merkezinde yer almistir. Oyle ki Araplar arasinda da burada
bulunmak ve siyasi otoriteye yakin olmak onemli bir ayricalik olarak
gorilmistiir. Hire kralligmmin Arap Yarimadasindan Sasani krali daha
dogrusu Kisra’s133 adina topladigi vergilerin bir kismi Sasani krali tarafindan
Hire kralina verilmistir. Bu noktada Hire krallar1 ise idareleri altindaki
kabileler arasinda bu geliri, sinir1 korumalari baglaminda taksim etmistir.3+

29 Retsé, The Arabs in Antiquity, 467-468; Kelpetin, Isldm Oncesi Giiney ve Kuzey Arabistan, 169.

30 Ca‘fer b. Vehb ibn Vadih el-Ya'kibi, Tarthul-Ya’kibi, 1:265-266; Cevad “Ali, el-Mufassal, 5:190-91;
Retsd, The Arabs in Antiquity, 467-468; Kelpetin, Islam Oncesi Giiney ve Kuzey Arabistan, 169.

31 Lahmilerin idarecileri hakkinda bkz. Muhammed b. Habib b. Umeyye Ibn Habib, el-Muhabber, 358-
361; el-Magribi, Nesvetu't-Tarab, 1:269-86.

32 ed-Dinever], el-Ahbaru’t -Tival, 54; Bosworth, “Iran and the Arabs Before Islam”, 31:596-597, 600-
601; et-Taberd, et-Tarih, 2:42-43, 53, 61-62, 65-69, 71-72, 112, 114; Al-Tabari, History of al-Tabari,
5:44-45; Yarshater, “The Persian Presence in the Islamic World,” 23-25; Sahrestaniha i Eransahr, 26,
56; Kelpetin, Isldm Oncesi Giiney ve Kuzey Arabistan, 167-172; Kara, Islam Cografyasinda Mecilsiler,
68.

33 Hz. Peygamber’in Sasani kralina yonelik yazdirdigi mektupta “Biiyiik Fars Kisras1”, “Kisra b.
Hiirmiiz”, “Berviz b. Hiirmiizd” ifadesine yer verilmektedir. Bu ashinda donemin Sasani krali II.
Husrev’in (Kosrow Parvéz) isminin Arap¢a’daki karsilig1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Muhammed
Hamidullah, Mecmii‘atu’l-Vesai’ki’s-Siyasiyye lil-‘Ahdi’n-Nebeviyye ve’l-Hilafeti’l-Raside, 139-143;
James Howard-Johnston, “Kosrow 1L,” Encyclopadia Iranica,
https://www.iranicaonline.org/articles/khosrow-ii (07 Subat 2021).

34+ Timar sahibi olma ayricalig (ridf) ve vergi toplama hakkinda bkz. Muhammed b. el-Hasan b.
Dureyd el-Ezdi, el-Istikak, 221; Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Daviid el-Belazuri, Ensabu’l-Esraf, 11:293,
12:154-155; M. ]. Kister, “al-Hira Some Notes on its Relations with Arabia,” 149-155.



728 Mehmet Alici

Lahmiler {izerinden s6z konusu edilen Sasani varliginin Arap
Yarimadasi’'nda olduk¢a erken doénemlere gittigi, Yemen gibi Giliney
Arabistan’daki bolgelerde Sasanilerin kendilerine bagli Arap idareciler
aracihgiyla soz sahibi olduklar bilinmektedir. Ornegin 5. yiizyilin baslarinda
Sasani krallarindan Behram Gir, Yemen ilizerinden Sudan bélgesine kadar
gelmis ve katliam yaparak bircok siyahiyi esir almistir.35 5. yiizyilin
sonlariyla 6. yiizyilin baslarinda tahtta olan I. Kubad déneminde (MS 488-96,
498-531) ise Himyer Sasanilerin kontroliine ge¢mistir. Sonrasinda I. Husrev
Entisirvan (MS 531-579) doneminde Bahreyn, Yemame, ‘Umman ve T&’if de
Lahmi idaresine verilmistir.3¢ Yine bu siirecte Giiney Arabistan’daki Yemen'’i
yoneten Himyeriler, Habeslileri/Etiyopyalilar1 Yemen’'den ¢ikartmak icin
Sasanilerin yardimina bagvurmustur. Sasani ordusunun, Fil Olayr’nin bas
aktori Ebrehe el-Esram Ebu Yekstim'un, oglu Mesrik b. Ebrehe’yi3?
yenmesiyle (MS 570’ten sonra) Habeslilerin Yemen’deki hakimiyeti azalmis;
[V. Hirmiiz (MS 579-590) déneminden sonra da tamamen son bulmustur.
Boylelikle Yemen’de islam fetihlerine kadar Sasani hakimiyeti baglamigtir.
Kralin atadig valiler tarafindan idare edilen Yemen, Hz. Peygamberin risaleti
doneminde de San‘a’dan yonetilmistir.38

[1. Hiisrev Perviz (MS 590-628) tarafindan vali olarak Yemen’e atanan
Bazan doneminde de Sasani hakimiyeti devam etmis ve 6nemli sehirlere
vergi tahsildarlar1 gonderilmistir. Bu donemde Sasani otoritesinin, Hz.
Muhammed’in peygamberliginden so6z ettigi davet mektubu lizerine bu
hususu arastirmak icin Bazan'dan bir heyet gondermesini istemesi de
kayithdir.3® Hz. Peygamberin diinyaya gelmesinden peygamberligine kadar
gecen siire zarfinda Arap Yarimadasi’'nda Sasanilerin etkin bir niifuz alanina
sahip oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla Islamiyet’ten énce ve sonra Arap
Yarimadasi’'nin en gilineyindeki bolgelerde dahi etkin olan Sasani

35 et-Taber], et-Tarih, 2:80-81; al-Tabari, History of al-Tabari, 5:105-116.

36 et-Taber, et-Tarih, 2:149.

37 Buradaki Mesriik b. Ebrehe, Fil olayinin bas aktorii olan Ebrehe el-Esram Eba Yeksim'un kiigiik
ogludur. Fil olayinda 6len Ebrehe’nin yerine 6nce Yeksiim b. Ebrehe tahta ¢ikmistir. Araplara
zulmeden Yeksiim’un 6liimiinden sonra kardesi Mesrik b. Ebrehe yonetime gecmistir. Himyeriler,
Hire krali Nu‘man b. Munzir araciligiyla Sasani destegini alarak Habeslilerin egemenligine son
vermistir. et-Taberl, et-Tarih, 2:130-41; el-Magribi, Nesvetu't-Tarab, 1:159-60; ed-Dineveri, el-
Ahbaru’t-Twal, 3, 51.

38 et-Taberi, et-Tdrih, 2:103-104, 139-148, 169-171, 215; Ebt Muhammed ‘Abdullah b. Muslim ed-
Dineverl Ibn Kuteybe, el-Ma‘arif, 638-639; Potts, “The Sasanian Relationship with South Arabia,” 200-
208.

39 et-Taberi, et-Tarih, 2:148, 188, 655; ed-Dineveri, el-Ahbaru’t-Tival, 64; Potts, “The Sasanian
Relationship with South Arabia,” 208-210; Kister, “al-Hira Some Notes on its Relations with Arabia,”
145; J. C. Wilkinson, “The Julanda of Oman,” 98.
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otoritesinin, Mecisiligin bolgede bilinir hale gelmesine katki sagladigi
soylenebilir.

Sasani niifuz alaninin Arap Yarimadasr’'ndaki varhigini kanitlayan bir
diger husus ise Yemen’de oldugu gibi, Sasani devlet biirokrasisinde 6zellikle
sinir boylarinda ve Sasanilere bagl boélgelerin idaresinde etkin rol alan
valilerin  bulunmasiydi. Sinirlar1  koruyan anlaminda “Merzuban”
(marz(o)ban/marz-pan),*? veya “Merzuban el-badiye” diye isimlendirilen bu
idareciler, Medine’de ve Tihame’de de bulunmaktaydi. Bu baglamda Ibn
Hurdazbih, Yahudi olan Kurayza ve Nadir kabilelerinin Evs ve Hazrec
kabileleri iizerinde idareci yani Merzubdn oldugunu ve harag¢ topladigini
ifade etmektedir. El-Magribr'nin (6. 685/1286) nakline gore Hire krali
Nu‘man b. Munzir'in Hazrec kabilesinden ‘Amr b. el-itnabe’yi Medine'ye
idareci atamasi da Sasanilerin Hire lizerinden bolgeyle siyasi iliskilerine
isaret etmektedir. Nitekim el-Isfahani'nin (6. 356/967), ‘Amr’1 “Hicaz Meliki”
olarak takdim etmesi dikkat ¢ekicidir ve el-Magribi'nin kaydini destekler
niteliktedir.*!

Islam’in Arap Yarimadas’'nda hakim olmaya bagladig siirecte de bu
idarecilerin varligindan Halid b. Velid’'in mektubu aracilifiyla haberdar
olunmaktadir. Irak bolgesindeki Fars idarecilerine hitap ederken “Fars
Merzubanlar1” (wj’éi\ 4 ))34) ifadesine yer veren Halid b. Velid, onlar1 Islam’a
davet etmekte, aksi halde zimmi statiistinde hara¢ 6demeleri konusunda
uyarmaktadir. Bu noktada el-Belazuri ve el-Ya’kibi, Farshlarin sinir
bolgelerindeki  idarecilerini =~ Merzubdn  olarak  isimlendirdigini
nakletmektedirler. Hecer ve Bahreyn bunlar arasindadir.*? Fetih siirecinde
Hire kralliginin son temsilcisi ve Fars Merzubant olan el-Munzir b. en-
Nu‘man b. el-Munzir’in Islam ordularina yenilmesiyle Arap Yarimadasi'ndaki
Pers hakimiyeti sona ermistir.*3

Et-Taberi, Yemen’in Sasanilerin niifuz alanina girmesinden sonra atanan
valilerin Arap kadinlardan olma ¢ocuklarinin olusturdugu sosyal sinifin -
ebna- idaresine gectigini nakletmektedir. Nitekim bu ziimrenin 6nemli
temsilcilerinden Sasani valisi el-Meruizan, oglu Hurrehusra'y: vekil olarak

40 Nyberg, A Manual of Pahlavi, 2:127; Donald N. Mackenzie, A Concise Pahlavi Dicitonary, 54.

41 [bn Hurdazbih, el-Mesalik ve’l-Memalik, 128; ibn Habib, el-Muhabber, 265; el-Mutahhir b. Tahir el-
Makdisi, el-Bed’u ve't-Tarih, 5:154; Ebu’l-Ferec ‘Ali b. Huseyn el-Isfahani, Kitabu'l-Egani, 11:85; Ebi’l-
Beka’ Hibetullah el-Hilli, el-Menakibu’l-Mezidiyye fi Ahbari’l-Muliiki’l-Esediyye, 1:47; Eb’l-Hasen ‘All
b. ‘Abdullah es-Semhudi, Vefau'l-Vefa bi Ahbari Dari’l-Mustafa, 4:37; Sihabuddin b. ‘Abdullah Yakat
el-Hamevi, Mu‘cemu’l-Buldan, 5:83; el-Magribi, Nesvetu't-Tarab, 1:188-89; Kister, “al-Hira Some
Notes on its Relations with Arabia,” 145-149.

42 Ahmed b. Yahya b. Cabir b. David el-Belazuri, Futihu’l-Buldan, 85; el-Ya‘kubi, et-Tarih, 1:222.

43 et-Taberl, et-Tarih, 2:213-214.
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atamis ancak onun Arap siirine hakimiyetine binaen Araplastig1 yoniindeki
iddialar nedeniyle Kisra tarafindan azledilmesine ve Bazan’in vali olarak
atanmasina yol agmistir. Iste bu vali Hz. Peygamber déneminde Yemen’i
idare eden ve Kisra’'nin 6liimiinden sonra Miisliiman olan Bazan’dir.#4

2.3. Arap Yarimadasi’'nda Sasanilerin Dini Varhigi

Iran cografyasinda Sasani imparatorlugunun kurulmasi ve I. Ardesir’in
(MS 224-240) komsu bolgeleri ele gegirmesiyle siyasi baglamda daha yakin
bir temas i¢cinde olmaya baslayan Farshlar ve Araplar arasinda siyasi ve
ekonomik iliskiler disinda dini bir etkilesim de s6z konusu olmaya
baslamistir. Lahmiler araciligiyla bélgeye hakim olan Sasanilerin resmi dini
Mecusilige girmis Araplardan s6z etmek miimkiindiir. Bu agidan ibn Kuteybe
(6. 276/889), Mecusiligi Cahiliye Araplarinin dinleri arasinda saymaktadir.
Beni Temim’'in bu gelenegi benimsedigini ifade edip onlarin 6nemli
liderlerinden s6z etmektedir. S6z gelimi Zurare b. ‘Udus’li 6rnek vererek
onun kiziyla mahrem evlilik yaptigini ve bundan pismanlik duydugunu
aktarmaktadir.#> El-Magribl (6. 685/1286) de Beni Temim'in Araplar
arasinda atese tapan Mecisi ehlinden oldugunu ve bunun nedeninin ise
onlarin Fars kralligiyla siki iliskilerinden kaynaklandigini nakletmektedir.46
Benzer sekilde ibnu'l-Kelbi (6. 204/819?), Beni Temim’den Bahreyn’de Hilal
et-Temimi, el-Akra“ b. Habis el-Mucasi’i, Seht b. ‘Abdulladh et-Temimi, Ebi
Esved, Zurare b. ‘Adiyy Ebu Hacib b. Zurare gibi kimselerin Meciisi
olduklarindan bahsetmektedir.4”

Islam 6ncesi Arap Yarimadasrnda putperestligin disinda birgok dinf
gelenegin miintesibinden s6z etmek miimkiindiir. Mecusllige intisap
edenlerin yani sira Sasaniler doneminde sapkin bir hareket olarak
degerlendirilen Mazdekiligin dahi Arap Yarimadasi’'nda yasam alani bulmasi
dikkat ¢ekicidir. 5. yiizyilin sonuyla 6. yiizyilin ilk ceyreginde ortaya ¢ikan ve
Mecisi gelenegini elestiren Mazdek’in diisiincesinin, dénemin Sasani krali
Kubad (MS 488-496; 499-531) tarafindan aristokrasinin ve Meciisi din adam
sinifinin etkisini bir miiddet azaltmak adina bir firsat olarak goriildigi
bilinmektedir. Et-Taberi, Kubad'in her seyin tanrinin kullar1 arasinda ortak
ve esit bir sekilde paylasilmasi gerektigini diisiinen ve bu hususta kadinlari48

44 et-Taberl, et-Tarih, 2:215, 655-657; Ehsan, “The Persian Presence in the Islamic World,” 26-27;
Kara, Islam Cografyasinda Mecisiler, 86-90; Mustafa Fayda, “Ebna,” DIA, 10:78-79.

45 [bn Kuteybe, el-Ma‘arif, 621.

46 e]-Magribi, Nesvetu't-Tarab, 1:76, 449-450.

47 [bnu’l-Kelbi, el-Mesalib, 156; el-Makdisi, el-Bed’u ve’t-Tarih, 3:31.

48 Baz1 arastirmacilar kadinlarin ortak kullanimi konusunda Mazdek’'in bir iddiasinin olmadigim
ancak sosyal tabakalar arasinda evliliklerin yapilmasini arzuladigini ileri siirmektedir. Bosworth'un
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da ortak paylasima dahil eden Mazdek’in 6gretilerine meyletmesi nedeniyle
tutuklandigin1 ve hapisten kacarak Heftalitlere (Akhunlar) sigindigini
nakletmektedir.#® Erken donem Islam tarihgilerinin eserlerinde Kubad
doéneminde Mazdekiyye inancinin ¢iktigi ve onun da bu inanca meylettigi ve
zindik oldugu aktarilmaktadir. Bu rivayetlerde Kubad’'in, kendisine bagli olan
Lahmilerin lideri Hire Krali el-Munzir b. Imri’i'l-Kays’dan Mazdek
diisiincesini yaymasini istemesine karsin Hire Krali, kadinlar1 herkese
mubah goren bu anlayisi reddetmistir. Kubad ise Hire Kralligina Kinde emiri
el-Haris b. ‘Amr el-Kind1 'yi gérevlendirerek Necd ve Tihame boélgesindeki
Araplar1 bu inanci kabul etmeleri i¢in zorlamis ve bunu basarmistir. Ancak
Kubad’'in oglu Sasani krali I. Husrev Entsirvan, Mazdek’i ve onun inancini
paylasanlari ortadan kaldirmus, Hire kralini degistirerek el-Munzir b. Imri’i’l-
Kays’1 yeniden atamistir.50

Bu kayitlar ¢ercevesinde Arap Yarimadasi’'nda Lahmiler araciligiyla da
olsa da ilk defa dinf bir anlayisin; Mazdekiligin, Kubad déneminde empoze
edildigi anlasilmaktadir. Esasen Mazdek’in diisiincesi, Sasani devletinin
resmi dini olan Mecisiligin heretik/sapkin kabul ettigi ve dini edebiyatta
Zendig/Zindik olarak tasvir ettigi bir hareketti. I. Husrev tarafindan bu
diistincenin miintesipleri ortadan kaldirilmisti. Bu bakimdan zindik
kavraminin farkli varyantlariyla Mazdek ve onun diislincesini paylasanlar
icin Arap kaynaklarinda yer ettigi goriilmektedir. Kubad'in 5. ytlzyilin
sonunda ve 6. yiizyillin baslarinda Mazdek’in sosyal reformlara vurgu yapan
Ogretisini Hire Lahmi Krallig1 tizerinden Arap Yarimadasi’'nda da yayma
girisiminden bir asr1 agkin bir siire sonra Mekkeli miisriklerin zindiklikla
tasviri s6z konusu olmustur. Erken dénem Islam kaynaklarinda Hz.
Peygamber’e karsi duruslariyla adlarindan séz ettiren Nadr b. el-Haris, Ebu
Sufyan ve Velid b. el-Mugira gibi éne ¢ikan Mekkelilerin ortak bir inanca
sahip olduklari bahse konu edilmistir. Bu noktada Cahiliye donemine iliskin
kayitlar tutan Ibn Habib’in, Mazdek’in diisiincesini paylasmasi baglaminda
bizzat Kubad’1 “ez-Zendik” olarak nitelemesi ve Hz. Peygamber doneminde

Taberi tarihine burada dustiigii 6zellikle 342. dipnota bakilabilir. Al-Tabari, History of al-Tabari,
5:132-34.

49 et-Taber], et-Tarih, 2:92-95; Touraj Daryaee, Sasanian Persia: the Rise and Fall of an Empire, 26-28;
Patricia Crone, “Kawad’s Heresy and Mazdak’s Revolt,” 23-34.

50 [bn Habib, el-Muhabber, 362, 369; ed-Dineveri, el-Ahbaru’t-Tival, 65-66; el-Makdisi, el-Bed’u ve't-
Tarth, 3:168-69, 199; et-Taber], et-Tdrih, 2:95-104; ‘Ali b. el-Huseyn b. ‘All Mes‘udi, Murticu’z-Zeheb
ve Ma‘adinu’l-Cevher, 1:200-201; Muhammed b. Ya'kib ibn Miskeveyh, Tecdribu’l-Umem ve't-
Te‘akibu’l-Himem, 1:175; Mucmelu't-Tevarih ve Kisas, 178-179; Cevad ‘Ali, el-Mufassal, 6:24, 27; el-
Magribi, Nesvetu't-Tarab, 1:245-246, 277, 327; Neset Cagatay, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliyye
Cagi, 61-68.
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mezkur Mekkelileri de zindik olarak tavsif etmesi oldukea ilginctir. Benzer
sekilde Ibnu'l-Kelbi, ibn Habib ve ibn Kuteybe'nin de ticaret giizergahi olan
Hire’'ye gelen Kureyslilerin bir kisminin Ehl-i Hire’den etkilenerek zindik
olduklarini ifade ederken “zendeka” ibaresine yer vermesi, sosyo-Kkiiltiirel ve
dinf baglamda Sasani etkisinin siirekliligine isaret etmektedir.51

Zindik/Zendig ifadesinin 3. ylizyllda ve sonrasinda Maniheizm'in
kurucusu Mani ve taraftarlarini, 5.-6. yiizyilda ise Mazdek ve taraftarlarini
tanimlamada kullanildig1 bilinmektedir.52 Bu noktada kavramin ilk baslarda
Siiryanicede “Zaddik” seklinde Maniheist din adamlar i¢in kullanildig1 ve
“dirtist/sadik (siddik)” anlamina geldigi, sonrasinda ise Pehleviceye
gecerken Zendig halini aldigi disiinilmektedir.>3 Fakat bununla birlikte
Avestacada “bilmek, yorumlamak” anlamina gelen “Zainti” fiilinin de
sonralari buna kaynaklik ettigi diisliniilebilir. Zira Avesta’nin yorumu olan
Zend kelimesi de bu kelimeden tiiremektedir. Bunun yani sira Mecuslligin
kutsal metin dili olan Avestacada din disilig1 ve sapkinligl ima eden ve
Avesta’nin Yesna kitabinda gecen “Zanda” kavraminin Zendig ibaresine
kaynaklik etmesi de miimkiindiir. Dolayisiyla Avesta’y1 ve onun yorumu olan
Zend'i farkli ve asir1 bir sekilde yorumlama cabasina girisme isinin
“Zendigih” olarak tanimlandigi o6ngoriilmektedir. Konumuz itibariyle
Mazdek’in Mecisi dini edebiyatinda sapkin olarak nitelendirilmesi ve onun
dini anlayista oldukca farkli tercihlerde bulunmasi (mallarin ve kadinlarin
ortak paylasima sunulmasi gibi) Sasani dini edebiyatinin o6nemli
metinlerinden Bundahisn’de elestirilmektedir.5¢ Mecisi dini edebiyatinda ve
Pehlevicede yer eden bu kavramin, etimolojik icerik farklilik arz etse de
ayniyla Araplar arasinda da kullanildig1 mezkur kayitlar cercevesinde agiga
cikmaktadir. Buna karsin Mekkeli miisriklerin mutlak anlamda mezkur iki
bakis agisindan birinin takipgisi konumunda olduklarini ileri siirmek pek

51 ibnu’l-Kelbi, el-Mesalib, 156; Muhammed b. Habib b. Umeyye Ibn Habib, el-Munemmak fi Ahbari
Kurays, 366, 389; ibn Habib, el-Muhabber, 161, 362, 369; ibn Kuteybe, el-Ma‘arif, 621; Muhammed b.
Ishak b. Yesar el-Muttalibi ibn ishak, Kitabu’s-Siyer ve’l-Megazi, 1:197-198; ed-Dineveri, el-Ahbaru’t-
Twal, 47; et-Taber], et-Tarih, 2:50, 93, 95; Cemaluddin ‘Abdurrahman b. ‘Ali b. Muhammed ibnu’l-
Cevz, el-Muntazam fi Tarihi’l-Muliik ve’l-’Umem, 2:107, 109-110; el-Makdisi, el-Bed’u ve’t-Tarih,
3:157.

52 Gureru Ahbdri Muliiki’l-Furs ve Siyerihim, 598-600; The Sasanian Rock Reliefs at Nagsh-1 Rustam,
Kerdir’s Inscription, 46, 54, 58; Mansour Shaki, “The Social Doctrine of Mazdak in the Light of Middle
Persian Evidence,” 300-306; Crone, “Kawad’s Heresy and Mazdak’s Revolt,” 21-25.

53 Frank De Blois, “Zindik,” EIs, 11:511.

54 Nyberg, A Manual of Pahlavi, 2:229; The Pahlavi Rivayat Accompanying with the Dadestan 1 Dénig,
2:64 (36.14); Yesna, 61.01-03; Ménoy i Hired, 52,135 (35.16); Zend-i Behmen Yesn, 2, 23-24; The Zand
i Wahman Yasn: A Zoroastrian Apocalypse, 133-134, 150; Kitdb-1 Penjum-i Dinkerd, 74-75 (22.07);
Alicy, Kadim [ran’da Din, 218-225.
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miimkiin gériinmemektedir.55 Bu itibarla, asagida da gortilecegi gibi, Nadr b.
el-Haris ya da Ebi Sufyan gibi Mekkeli miisriklerin MazdeK’in taraftari olan
“sapkinlar” seklinde nitelendirilmis olmalar1 da hi¢ makul degildir.

Bahsi gecen miisriklerin putperest olduklarinin bilinmesine ragmen
onlarin zindik olarak tanimlanmalari, Kureysli bu grubun az ¢ok farkli bir
dinf anlayisa sahip oldugu diisiincesini giiclendirmektedir. Son dénem Islam
tarihgilerinden Cevad °‘All ise bu zindiklik hususunun putperestlik ve
Mecisilikle iliskilendirilemeyecegini ifade ederek konuyu Kureysli
miusriklerin zaman/dehr anlayisiyla iliskili goérme egilimindedir. Bu
baglamda her seyin dehr icerisinde yok olacagi ve baska bir hayatin ve
yeniden dirilmenin s6z konusu olmayacagini dile getiren miisriklerin
iddiasinin Kur’an-1 Kerim’in diliyle reddedilmesi hususu konuyu acikliga
kavusturmaktadir. Cevad ‘All bu sebeple Kureyslilerin zindikliginin dlemin
kidemiyle iligkili goriilmesi gerektigini dile getirmektedir.5¢ Bu agidan
bakildiginda Cahiliye Araplari, dehr kavramini her seyin icinde yok olup
gittigi, bela veren ve hicbir canlinin {istiin gelemeyecegi bir zaman
baglaminda ele almaktadir.5’ Bunun da étesinde yukarida ibnu'l-Kelbi'nin ve
Ibn Habib'in (6. 245/860) zindik ifadesini Kureysliler i¢cin kullanmasi ve hicri
3. ylzyilin ortalarinda Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/856) zindiklardan soz
ederken onlarin ahireti ve yeniden dirilmeyi reddettiklerini ifade etmesi s6z
konusudur.58 Bu husus Kureysli zindiklarin alemin kidemi ve yeniden
dirilmenin olmayis1 noktasinda putperest Araplardan ayrildiklarin1 agiga
¢ikarmaktadir.

Erken donem tefsir metni yazar1 Mukatil b. Suleyman (6.150/767)
Kureys’in o6nde gelenlerinden Ebu Cehil'in Hz. Peygamber’e meydan
okuyarak dlen atalarini diriltmesini istedigini ve bu diinya hayatindan baska
bir sey olmadigini iddia ettigini zikretmektedir. Bunun izerine dehre inancin
batil oldugunu zikreden Casiye Suresi 24. ayetin nazil oldugunu
nakletmektedir. Et-Taberl ise, bu ayetteki dehrin zaman olarak tavsif
edildigini ve Kureysli miisriklerin onlarin helakina sebep olan seyin zaman
yani 6miir, gece ve giindiiz oldugunu iddia ettiklerini ve bu nedenle onlari
yok edecek bir tanri/rabbi tanimadiklarini ifade etmektedir. iste bu ayetin,
dehrin ve zamanin disinda yok edici bir giliciin olmadigini ifade eden

55 Konuya iligkin tartigmalar i¢in bkz. Mehmet Alici, “Zendig-Dehr iligkisi: Kureysli Zindiklarin Zaman
ve Ahiret Algis,” Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi, 801-823.

56 Cevad ‘All, el-Mufassal, 11:145-148.

57 Ibn Hisam, et-Tican fi Muliiki Himyer, 42, 69, 105, 124, 131, 179; ibn Kuteybe, el-Ma‘arif, 14, 643;
ibn ishak, es-Siyer, 1:123; Ebu’l-Munzir Hisam b. Muhammed ibnu’l-Kelbi, Kitabu’l-Esnam, 56.

58 Ahmed b. Hanbel, er-Redd ‘ala’l-Cehmiyye ve’z-Zenddika, 60.
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Kureys'ten bazi miisrikler icin nazil oldugu aktarilmaktadir.5® Bu konuya
iliskin olarak Hz. Peygamber’in bir hadisinde insanoglunun dehre lanet
etmemesi ve dil uzatmamasi gerektigi, zira dehrin Allah oldugu daha dogrusu
gece ve giindiiziin onun emriyle gerceklestigi nakledilmektedir.0

Dehr kavramina Kureysli misriklerin zindik oluslarinin hareket noktasi
olarak kabul edilmesi agisindan bakildiginda Meciis1 gelenegi icerisinde bir
karsiliginin olup olmadig1 sorusu akla gelmektedir. Bu acidan Mecisi dini
edebiyatindaki zaman algisina bakildiginda Avesta edebiyatinda zaman
kavramini tanimlamak adina kullanilan ve tapmilmaya layik varlik
kategorisinde yer alan Zurvan, Sasani yorum edebiyati olarak bilinen Zend
metinlerinde farkli bir islevle karsimiza ¢ikmaktadir. Donemin Mecisi
edebiyatinda kainatin var olmasi ve diinya hayatinin islerlik kazanmasi,
¢esitli zaman dilimleri baglaminda ele alinmaktadir. Bu agidan Mecis1 dini
diistincesinde iki farkli zaman tasavvurundan so6z etmek mimkindiir.
Bunlardan ilki “Zurvan Akaranah” denilen sinirsiz zaman, digeri de bu
sinirsiz zaman igerisinde var edilen sinirli zamandir. Dolayisiyla Sasani
donemi Mecisi diisiincesinde varlik sahasini anlamlandirmada ikili bir
zaman tasavvurundan s6z etmek muimkindiir. Tanrinin sinirsiz zaman
icerisinde sinirh bir zaman dilimi ihdas etmesinin nedeni ise kotiiliigiin bu
stire zarfinda var olmasina ve sonrasinda ise etkisizlestirilmesine zemin
hazirlamaktir. i$te tam da bu noktada Zurvan, sinirsiz zaman icin ele alinan
islevsel bir kavram olarak one ¢ikmaktadir.t! Buna Kkarsin Zurvan
diisiincesinde her seyin icinde var olup yok oldugu sinirsiz bir zaman
tasavvurunun varligindan soz edilebilir.

Zaman kavraminin anlatilmasi baglaminda kullanilan Zurvan kavraminin
tarihsel silire¢ igerisinde tanrisal bir varlik mertebesine yikseltilmesi
¢abasindan s0z edilebilir. Avesta edebiyatinda tapinilmaya layik varliklar
kategorisinde yer alan Zurvan’la ilgili olarak Sasani donemi ana akim Meciis1
diisiincesinin disinda farkh bakis agilarinin dile getirildigi bilinmektedir.
Ozellikle 4. yiizy1l Ermeni Hiristiyan reddiyecilerinden Kolblu Eznik’e uzanan
ve Zurvan kavramiyla iliskilendirilen mitolojik 6ykiiniin sinirsiz zaman

59 EbQ'l-Hasen Besir el-Ezd1 Mukatil b. Suleyman, et-Tefsir, 3:823, 840; Ebu Ca‘fer Muhammed b. Cerir
b. Yezid et-Taberi, Cami‘u’l-Beyan fi Te'vili Ayi’l-Kur’an, 22:77-80.

60 Malik b. Enes, el-Muvatta’, 1:206-207 (no. 30); Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 2:84 (no. 7244);
Buhari, et-Tefsir, 175 (no. 4826); Muslim, el-Elfaz, 1 (no. 2246/3).

61 Vendidad, 19.11-16, 19.29; Horde Avesta: Name-i Minuvi, (Hursid Niyayis 8); K. E. Kanga, English-
Avesta Dictionary, 515, 532; Greater Bundahisn, 5-8 (1.1-4); Carlo G. Cereti ve Donald N. Mackenzie,
“Except by Battle: Zoroastrian Cosmogony in the 1st Chapter of the Greater Bundahis$n,” 34-35;
Zadsparm, Vezidegihdyi Zadsparm, 34; Méndy i Hired, 21-23.
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kavraminin ¢ercevesini verdigi gériilmektedir. Mitosa gore Zurvan, sinirsiz
zaman icerisinde diisiinen bir tanr1 olarak kabul edilir. Zurvan’in
diistincesinden tanri  Ahura Mazda/Ohrmazd/Hiirmiiz’iin ve bu
diisiincesinden duydugu siipheden Ehrimen’in dogmasi ve biitiin bunlarin
sinirsiz zaman icerisinde olmasi, tanrisal varliklarin da bu sinirsiz zaman
acisindan c¢evrelendigi imasini vermektedir.6?2 Mezkur mitin Mecisilik
disindaki kaynaklardan gelmesine karsin, Mecisi gelenegi icerisinde bdylesi
bir durumun mevcudiyeti tartismalidir. Zira kimi Mectisi metinlerde Zurvan
fikrini olumsuzlamak adina Ahura Mazda ve Ehrimen’i bir rahimdeki iki
kardes kabul etme fikrinin koétii varliklarin séylemi oldugu ifade edilmekte
ve elestirilmektedir.63

Sasanilere baglh olan Hirelilerin Sasani dini geleneginden ve Mecisiligin
biinyesinden c¢ikan heretik hareketlerden, Mazdek’te oldugu gibi, bir sekilde
etkilendigi géz 6niine alinmalidir. Bu bakimdan dehrin, iginde her seyin fena
buldugu bir kavram olarak ele alinmasinda Meciisi bir etkinin varligi
yadsinamaz. Dolayisiyla Kureysli miisriklerin zindiklik diisiincesi tizerinde
Mecisiligin sapkin gordiigii Zurvan fikrinin bir niifuz alanmi olusturdugu
diistiniilebilir.

Hz. Muhammed’'in peygamberligi siiresince bazi olaylar cercevesinde
Meciisi geleneginin dolayh olarak giindeme geldigi goriilmektedir. Ozellikle
Mekke doneminde Hz. Peygamber’in risaletine iligskin ¢esitli ithamlar, Kur’an
ayetlerini elestiren Cahiliye Araplar tarafindan siklikla dile getirilmistir.
Bizans, Iran ve Arap Yarimadasi gibi farkh siyasi, kiiltiirel ve ekonomik
yapilarin bir karsilasma ve etkilesim alani olan Hire'ye ve ozellikle iran
cografyasina yaptig ticari seyahatlerle bilinen Nadr b. el-Haris de bunlardan
biriydi. Ibn Ishak ve Ibn Hisam'a gére Nadr b. el-Haris, Hz. Peygamber’in
sihirbaz veya kahin olarak nitelenmesinin dogru olmadigini iddia etmistir.
Zira ona gore bu tir insanlar daha iistiin yeteneklere sahiptir ve Hz.
Peygamber icin bu durum s6z konusu degildir. Hz. Peygamber’in ge¢mis
kavimler lizerine anlattig1 kissalar1 dinleyen Nadr b. el-Haris, Hire’de ve iran
cografyasinda bulundugu sirada 6grendigi Pers mitolojisine ait dykiileri 6ne
¢ikarma ¢abasi icinde olmustur. Nadr b. el-Haris, Hz. Peygamber’e nazil olan
Kur’an kissalarini basit gérmiistiir. Onun Kureyslilere seslenerek “Ey Kureys

62 Photius, Bibliotheca, 63b-64a (81. bashk: Theodore of Mopsuestia, On Persian Magic and wherein
it differs from Christianity); Eznik of Kolb, A Treatise on God Written in Armenian by Eznik of Kolb
(Floruit c.430-c.450), 101-113, 117-118; Shaul Shaked, “The Myth of Zurvan-Cosmology and
Eschatology,” 224-226; Theodore Abu Qurrah, Theologus Autodidactus, 1-2; Ebu’l-Feth Sehristany, el-
Milel ve’n-Nihal, 278-280.

63 Pahlavi Texts IV (Contents of Nasks), (Denkard IX), 241-242 (XXX.4).
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halki, Allah’a yemin ederim ki ben onun hikayesinden daha giizeline sahibim.
Hadi bana gelin!... Size onun anlattiklarindan daha giizelini anlatayim”
demistir. Bilhassa Ibn Ishak ve Ibn Hisam, onun Riistem® ya da
Isfendiyar/Isfenderbaz®s gibi Iran mitolojisine konu olan efsanevi Fars
krallarinin dykiilerinden séz ettigini ifade etmektedir. ibn Ishak, “Boyle
birine ayetlerimiz okununca; ‘Eskilerin masallar’ derdi.” (83/el-
Mutaffifin:13) mealindeki ayetin bu olay {lizerine indigini aktarmaktadir.
Ayrica Kureyslilerin Nadr't Yahudi bilginlere Hz. Peygamber hakkindaki
gortislerini 6grenmek iizere gonderdigi de nakledilmektedir. Bu hadisenin
basat figiirii olan Nadr b. el-Haris’'in® de Kureysli zindiklardan oldugu
bilinmektedir.6” Bu durum ise Kureyslilerin Pers/Fars cografyasinin kadim
gecmisinden haberdar olduklarini ve Meciis1 mitolojisinin 6ne ¢ikan

64 Riistem, Pers mitolojisinin 6nemli kahramanlarindan biri olarak Sehname’de detayli bir sekilde
oykiilenmektedir. Bununla birlikte Riistem’e dair farkh anlatilarin da séz konusu edildigi
arastirmacilar tarafindan ifade edilmektedir. Keyaniler doneminde yasayan Riistem, Keykavus'u
Mazenderan Divlerinden/seytanlarindan yedi asamadan gecerek kurtarmasiyla da bilinmektedir.
Savasel Kisiligi ve yenilmezliginin mitlere konu oldugu Zal'n oglu Riistem ayni zamanda tanima
imkani bulamadigi kendi oglu Suhrab’in katili olarak da Sehname’de resmedilmektedir. Riistem’i 6ne
cikaran bir diger anlat1 ise onun isfendiyar’la olan karsilasmasidir. Ebu’l-Kasim Firdevsi, Sahnameh,
2:118-125, 179-185; 5:393-432; ed-Dinever], el-Ahbaru’t-Tival, 25; Mes‘di, Muriicu’z- Zeheb, 1:176;
A. Sh. Shahbazi, “The Parthian Origins of the House of Rustam,” 155-159; Dick Davis, “Rustam-i
Dastan,” 231-240; Behmen Serkarati, “Riistem: Yek Sahsiyyet-i Tarih-i ya Ustiire-i,” 161-192;
Mihirdad Bahar, Ez Ustiire ta Tarth, 226-230; Jaakko Himeen-Anttila, “Rustam in Arabic Literature
and the Middle Persian ‘Khwadaynamag’,” 27-58.

65 Avestacada Spentodata ve Pehlevicede Spendadad seklinde yazilan ve kutsal tarafindan bahsedilen
anlamina gelen Isfendiyar, Avesta edebiyatinda Yest metinlerinde ve sonrasinda ise Pehlevi
metinlerde rastlanan bir mitolojik bir kurtarici karaktere sahiptir ve Zerdiist'e iman eden Kral
Vistasb’in ogludur. Avesta edebiyatinda kendisinde inayette bulunulan bir varlik olarak takdim
edilmektedir. (Yest. 13.103) isfendiyar da benzer sekilde Riistem gibi mitolojik bir karakter olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Zerdiist yasadigi dénemde Kral Gustasb/Vistasp’in oglu olan isfendiyar,
mitosa gore yedi savastan sonra kacirilan kizkardeslerini Hun krali Arjasp’in elinden kurtarmis ve
onu yenmistir. [sfendiyar'in igine girdigi sikint1 ve belalardan kurtulmasina karsin Kral Vistasp onu
isyan eden Riistem’i zincire vurarak getirmekle gorevlendirir. Riistem’in bir kahraman oldugunu ve
bunun uygun olmayacagini dile getirmesine karsin Riistem'’in evine giden isfendiyar, Riistem’in
zincire vurulmay1 reddetmesiyle onunla diiello yapar. Bu noktada mitolojik bir kus olan Simurg
Riistem’e iki bash bir ok yaparak Isfendiyar't koér etmesini salik verir ve nihayetinde Riistem,
Isfendiyarn kér eder ve o6liimiine yol acar. Ehsan Yarshater, “Esfandiar (1),” EI, 8:584-592;
Merdanferruh, Gozares-i Goman-i Siken: Serh ve Terciime-i Metni Pazend-i ‘Sikend Gomanik Vigar’, 92
(X.66-68); Mardanfarrox, Sak-ud-gumanih-vizar: The Doubt-Removing Book of Mardanfarrox, 109-
112 (10.43-77); Aiyddgdr-i-Zarirdn, Shatréihd-i-Airan and Afdiyd va Sahigiya-i Sistdn, 47-49; ed-
Dinevert, el-Ahbdru’t-Twval, 25-26, 79; Gureru Ahbdri Muliiki’l-Furs ve Siyerihim, 256-258, 277-281,
301-305; Ebu’l-Kasim Firdevsi, Sahnameh, 5:221-292; Kolsoum Ghazanfari, Bonmdyehd-i Dini Iran-i
Bastan der Sahname/Ancient Iranian Religious Elements in The Shahnameh, 215-218.

66 [bn Habib; Nadr b. Haris'i Hz. Peygambere suikast diizenlemek isteyen on yedi kisiden biri olarak
takdim etmektedir. ibn Habib, el-Muhabber, 160-161; ibn Habib, el-Munemmak fi Ahbari Kurays, 366,
389.

67 ibn Ishak, es-Siyer, 1:200-201; ‘Abdulmelik b. Eyyib el-Himyeri ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye,
1:299-301, 358; ibnu’l-Kelbi, el-Mesalib, 156; Ebi’'l-Fida’ Isma‘il b. ‘Umar ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-
Nihaye, 3:110.
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figlirlerinin bilindigini ortaya koymaktadir. Ayrica miisriklerin Hz.
Peygamber ve Kur’an-1 Kerim’e karsi baska dini geleneklerin arglimanlarini
kullandiklarini gostermektedir.

3. Risalet Déneminde Sasanilerle Temas ve Meciisilerin Durumu

Hz. Peygamber doneminde siyasi ve kiiltiirel acidan Sasaniler Arap
Yarimadasi'nda bir niifuz alanina sahiptir. Hz. Muhammed’in dogdugu Fil Yil,
[. Husrev Entsirvan’in (MS 531-579) saltanatinin son doénemlerine denk
gelmektedir. Burada tarihsel sihhati konusu tartismali olsa da kimi
kaynaklarda Hz. Peygamber’in dogumu esnasinda Kisra’nin sarayinda ve
Sasani topraklarinda birtakim olaylarin yasandigi nakledilmektedir. El-
Ya’kiibr'ye ve ona benzer nakilde bulunan et-TaberT'ye gore Meciisi ruhban
siifinin lideri olan Mobedan Mobed, Hz. Muhammed’in dogdugu gece,
rilyasinda basibos develerin Arap atlarinin o6niinde kostugunu, Dicle’yi
gectigini ve o bolgeye yayildigini gérmistiir. Kisra’'nin bu nedenle biitiin
devlet biirokrasini topladigi ve bu sirada bin yildir yanan Fars atesinin
sondiigli ve Kisra'nin saraymnin burglarindan énemli bir kisminin (et-
TaberT'ye gore on dort ve el-Ya’kiibr'ye gore on ii¢) yikildig1 aktarilmaktadir.
Mobed’in Arap cografyasinda bir seylerin oldugunu ifade etmesi lizerine
Kisra, Lahmilerin krali Nu‘man b. Munzir'e mektup yazarak sorularina cevap
verecek bir kisi gobndermesini istemis ve sonrasinda gelen cevapta Sasani
devletinin yikilacagimi haber almistir. Et-Taberl, ayrica Savah goliiniin
kurudugunu haber vermektedir.¢8

Et-Taberi baska bir kaydinda Hz. Muhammed’e peygamberlik
verildiginde de benzer olaylarin yasandigin1 aktarmaktadir. Buna gore II.
Husrev Perviz (MS 590-628) bir sabah uyandiginda sarayinin eyvaninin
ortadan kirildigini gérmiis Dicle nehri iizerine insa ettigi barajin yarildigini
haber almistir. Bu nedenle kral, kahinleri konuyu arastirmakla
gorevlendirmistir. Kahinler de bir peygamberin geldigini veya gelmek iizere
oldugunu ve tahtinin yikilacagini ifade etmislerdir. Bunun yani sira daha
sonralar1 bir melegin Kisra'y: tli¢ y1l icerisinde Ui¢ kez uyararak Peygambere
itaat etmesini istedigi ancak bu ¢agrilara cevap vermeyen kralin éldiirildigii
nakledilmektedir.6?

Hz. Peygamber’'in dogumu ve peygamberligi esnasinda Sasani sarayinda
olup bitenler ve bunlarla ilgili kehanetler konusunda hicri IV. yiizyilin
baslarina, daha dogrusu el-Ya‘kubl'ye kadar (h. 292’den sonra) bir nakile

68 el-Ya‘kubi, et-Tarih, 1:329; et-Taberi, Tarih, 2:166-168; Mucmelu’t-Tevarih ve Kisas, 96.
69 et-Taberl, et-Tarih, 2:188-193.
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rastlanmamaktadir. Bu noktada ibn ishak (6. 151/768) ve Ibn Hisam (6.
213/829) gibi siyer yazarlarinin suskun kalisi dikkat ¢ekicidir. Bu husus ilk
defa el-Ya‘'kabi ve onun ardili sayilabilecek et-Taberi’de birbirine olduk¢a
benzer  atiflarla  ifade  edilmektedir. Dolayisiyla ~ Sasanilerle
iliskilendirilebilecek olaganiistii olaylarla ilgili olarak ihtiyath bir yaklasim
sergilenmesi elzem goriinmektedir.

[. Husrev Entusirvan’dan sonra IV. Hiirmiiz (MS 579-590) saltanat
stirmis, II. Husrev Perviz (MS 590-628) ise Hz. Muhammed’in risaletinin
basladigi doénemde Sasanilerin krali olarak Islam davetine muhatap
olmustur. II. Husrev’in, komutanlarindan Sehrberaz (6. 628) tarafindan
oldiriilmesinden sonra devlet icinde siyasi diizen bozulmus ve Kkisa
araliklarla pek ¢ok kral tahta ¢ikmistir. Bu durum Sasanilerin son krali II1.
Yezdgird'e (MS 633-651) kadar stirmiistiir.”°

Medine’ye hicretle birlikte genisleyen islam cografyasinin sinir komsusu,
Arap Yarimadasi’'nin dogudan gilineye sahil seridini (Bahreyn, ‘Umman,
Yemen) kontrol altinda tutan Sasani devletidir. Taht miicadeleleri
neticesinde zayiflayan Sasani otoritesine karsin Medine ¢evresinde gelisen
Miisliman hakimiyeti adindan sz ettirmeye baslamistl. Bu silirecte ¢evre
devletlerle kurulmasi hedeflenen dini-siyasi iligkilere dair ilk temas, Hz.
Peygamber’in Islam davetini de iceren mektuplaridir. Esasen bu durum, yeni
bir dini-siyasi otoritenin bolgenin devletleri tarafindan kabul gérmesine
yonelik ilk girisimlere isaret etmekteydi.

Hz. Peygamber, cevredeki diger tilkelere hem Arap Yarimadasi’'nda yeni
bir siyasi giiciin varligindan haberdar etme hem de muhatabini [slam’a davet
etme adina elcilerle mektuplar gondermistir. Bu baglamda Mecisi
geleneginin hamisi olan Sasani krali II. Husrev Perviz’e (MS 590-628) “Bliyiik
Fars Kisras1” hitabiyla bir mektup yazmistir.’! Bu mektupta Hz. Peygamber
Islam davetini kabul etmedigi takdirde Mecusilerin giinahinin/ma’siyetinin
onun iizerine oldugunu ifade etmistir.’2 Kaynaklarda II. Husrev’'in Islam
davetini iceren mektubu yirttig1 ve kulu olarak gérdiigii Hz. Peygamber’i
yakalayip kendisine gondermesi i¢cin Yemen valisi Bazan'a emir verdigi

70 ed-Dineveri, el-Ahbaru’t-Tival, 74; el-Makdisi, el-Bed'u ve't-Tarih, 3:172; et-Taberi, et-Tarih, 2:103-
104, 154, 218; Ebl ‘Amr Halife el-‘Usfir1 Halife b. Hayyat, et-Tarih, 52-53; Touraj Daryaee, Sasanian
Iran (224- 651 CE): Portrait of a Late Antique Empire, 83-104.

71 Mektubu gotiiren ‘Abdullah b. Huzafe es-Sehmi'nin elgi olarak se¢ilmesinin arka planinda onun
dénemin Sasani cografyasina bir¢ok kez gidip gelmesi ve bolgeye asina olmasi yatmaktadir.
‘Abdurrahman b. ‘Abdullah es-Suheyli, Er-Ravdu’l-Unuf fi Serhi’s-Sireti'n-Nebeviyye li Ibn Hisam,
6:590.

72 et-Taberi, et-Tdrih, 2:654-655; es-Suheyli, Ravdu’l-Unuf, 6:589-591; Hamidullah, Mecmiiatu’l-
Vesa iki’s-Siyasiyye, 139-142.
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nakledilmektedir. Bazan'in Hz. Peygambere Babeveyh ve Hurrehusra adinda
iki temsilci gonderdigini nakleden Taberl, bu olayin Hudeybiye
antlagmasinin (628) yapildig1 doneme rastladigini ifade etmektedir. Bu iki
elcinin Hz. Peygamber’le karsilastig1 ve Hz. Peygamber’in onlara Kisralarinin
komutanlarindan Sireveyh (Sehrberaz) tarafindan o6ldiirtildiigiinii haber
verdigini nakletmektedir. Bu hususa sasiran elgilerin Bazan’a gidip durumu
arz etmeleriyle Bazan bu hususu dogrulamistir.73 Hz. Peygamber’e iman
eden Bazan, Sasani kralligina olan bagliligina son vermistir. Et-Taberi, bu
siirecten sonra Yemen ve Himyer'in Misliimanlarin kontroliine gectigini
nakletmektedir.7+

Hz. Peygamber, Sasani devletine bagh olan Arap liderlerine de davet
mektubu gondermistir. Iraktaki Semave krali Nefase b. Ferve ed-Dai’li'ye,
Bahreyn emiri el-Munzir b. Sava'ye ve Kisra’'nin Bahreyn merzubani
Esibaht'e, Yemame emirleri Hevze b. ‘Ali ve Sumame b. Usal'e, ‘Umman
emirleri Ceyfer b. el-Culenda ve ‘Abbad b. el-Culendd’ya Islam’a davet
mektubu gondermistir. Bu mektuplasmalarda Mecisi ve Yahudi inancini
stirdiirenlerin cizye verecekleri beyan edilmistir. Bu baglamda Islam’1 kabul
eden el-Munzir b. Sava'nmin Yahudi ve Meciisi tebaa i¢cin ne yapmasi
gerektigini sormasiyla Hz. Peygamber onlardan cizye alinmasina
hiikkmetmistir. Benzer sekilde Hecer Mecisilerine davet s6z konusu olmus ve
Islam’a intisap etmedikleri takdirde cizye vermeleri istenmistir.”>

Hz. Peygamber'in risaletinin ilerleyen yillarinda Arap Yarimadasi'nda
savasmadan ele gecen Bahreyn ve Hecer gibi bolgelerdeki gayrimiislim
tebaadan cizye alinmasi hususunda Mecisiler de mevzubahis olmus ve
onlardan cizye alinmistir.’¢ Bu husus ayni zamanda mezkur bélgelerde
Mecisilerin varhigini da kanitlar niteliktedir.

Belazuri'nin naklettigine gore Mecusilerin Ehl-i Kitap gibi muamele
gormeleri gerekmektedir. Bu husus hadis rivayetleriyle desteklenmektedir.
Ancak burada Mectsilerle ilgili farkli bir kayittan séz edilerek onlarin

73 Hamidullah, buradaki 6nceden haber verme olaymin Bazan tarafinda insa edilen bir kurgulama
oldugunu ve Hz. Peygamber’e ustiinlik vurgusuyla kendi konumunu mesrulastirdigini
disiinmektedir. Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber’in Alti Orijinal Diplomatik Mektubu, 158.

74 et-Taberd, et-Tarih, 2:186-188, 229, 644, 654-657; el-Makdisl, el-Bed’u ve't-Tarih, 3:170, 172; ibn
Habib, el-Muhabber, 363; Mucmelu't-Tevarih ve Kisas, 81, 96.

75 Hamidullah, Mecmiatu’l-Vesai’ki’s-Siyasiyye, 145-164; et-Taberi, et-Tarih, 2:644-46; Yakit el-
Hamevi, Mu‘cemu’l-Buldan, 1:347-48.

76 el-Belazurl, Futihu’l-Buldan, 79, 84, 86; Malik b. Enes, el-Muvatta’, 2:395, 398 (no. 967/291,
968/292; Tirmizi, es-Siyer, 31 (Mecisilerden cizye alinmasi) (no. 1586-1588); ibn Zenceveyh,
Kitabu’l-Emval, 1:136-139, 143-145 (no. 122-126, 130, 132); Ahmed b. Hanbel, Musned, 2:313 (no.
1672), 2:320 (no. 1685); ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 6:429-430 (no. 32645-32651); el-Buhar, el-
Cizye, 4 (no. 3156-3157).
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kestiklerinin yenmemesi ve Kkadinlariyla evlenilmemesi telkin
edilmektedir. Bu baglamda Hz. Muhammed’in, Hecer Mecisilerini [slam’a
davet ettigi mektupta, Miisliiman olmadiklar1 takdirde onlardan cizye
alinmasini istemesi ve onlarin kestiklerinin yenmeyecegini ve
kadinlariyla evlenilemeyecegini ifade etmesi de bu hususa isaret
etmektedir.””

Hz. Peygamberin s6z konusu mektubu disinda, Mecitsilere Ehl-i Kitap
gibi muamele edilmesi gerektigini ifade eden hadis metninde Hz.
Muhammed’in mektubundaki istisnai durumdan s6z edilmemektedir.”8
Buna karsin Hz. Peygamber’in mektubuna atifta bulunan hadis metninde
ise bu iki istisnai durumdan bahsedilmektedir. Bu sebeple Mectsilerin
kestiklerinin yenmeyecegi ve kadinlariyla evlenilemeyecegi hususu, Hz.
Muhammed’'in mektubuyla iliskilendirilerek ele alinmaktadir.”? Bu
sebeple Mecusilere Ehl-i Kitap gibi muamele edilmesine karsin
kadinlariyla evlenilmesi yasaklanmistir. Bu husus, el-Ma’ide Suresi'nde
Misliman olmayanlarla evliligin Yahudi ve Hiristiyanlarla
sinirlandirilmasi ve el-Bakara Suresi'nde miisriklerle evlenilmesinin
yasaklanmasiyla ac¢iga kavusmaktadir. Mecusi kadinlarla evliligin
yasaklanmasinin arka planinda, Mecisilerin mahrem evlilik
yapmalarinin yattig1 anlasilmaktadir. Hadis metinlerinde de bir¢ok nakil
ve rivayette mezkur yasak, mahrem evlilik8¢ baglaminda ele
alinmaktadir. Kestiklerinin yenmemesi hususunda ise Hamidullah, kesim
aninda Allah’in adinin anilmamasi ve kesimin temiz kosullarda olmayisini
bu yasaga dair bir gerekg¢e olarak sunmaktadir.8!

77 ‘Abdurrazzak, el-Musannef, 4:69 (no. 10028); el-Belazuri, Futiithu’l-Buldan, 87, 263; Muhammed el-
Bagdadi el-Haris, Musnedu’l-Haris, 2:690 (no 675); Hamidullah, Mecmu‘atu’l-VesaTki’s-Siyasiyye,
150-152. (45 e 321 il (a3, At 4le 08 2l (b ) 6flig Sab Gesa ) alg aile 0 e 0 50y O
NAJ\;A &S‘ Y} e@.!L..u @Sb )JG)

78 Malik b. Enes, el-Muvatta’, 2:395 (no. 968/292); es-Safiq, el-Musned, 4:50 (no. 1773); Ahmed b.
‘Amr ‘Ateki el-Bezzar, el-Bahru’z-Zehhar, 3:264-265 (no. 1056); el-Beyhaki, Ma‘rifetu’s-Sunen ve'l-
Asar, 13:365 (no. 18492). (sl Jal &L 1451 4L

79 ‘Abdurrazzak, el-Musannef, 6:69 (no. 10028), 6:121 (no. 10191-10194), 10:326 (no. 19256); ibn
Ebi Seybe, el-Musannef, 3:488 (no. 16325); Muslim, el-Hayd, 27 (no. 366/106); el-Haris, Musnedu’l-
Haris, 2:690 (no. 695). (2¥) Vo8 so2 jad o sme M ol g e d Lo dl Jsm ) (58 (o s cgall die i ol (pad
1 gal e 55 Y 5 el agd US55 Y 5 e 3ol e 58 )

80 Konuya iliskin baz1 aragtirmalar ve Meciisi dini edebiyatindan bazi kayitlar icin bkz. Kitab-i
Sevvum-i Dinkerd, 3/1:143-152 (80); The Pahlavi Rivayat Accompanying with the Dadestan i Dénig,
1:48-161 (8. boliim Xwédodah), 2:10-17; Yuhan S.-D. Vevaina, “A Father, a Daughter, and a Son-in-
Law in Zoroastrian Hermeneutics,” 121-139; Yishai Kiel, Sexuality in the Babylonian Talmud:
Christian and Sasanian Contexts in Late Antiquity, 149-181.

81 5/Maide:5; 2/Bakara:221; Muhammed b. Nasr b. el-Haccac el-Mervezi, es-Sunne, 1:92 (no. 330);
Gureru Ahbari Muliiki’l-Furs ve Siyerihim, 259-260; Hamidullah, Islam Peygamberi, 1:646-647; es-
Safil, el-Musned, 4:51 (no. 1775); el-Beyhaki, Ma‘rifetu’s-Sunen ve’l-Asar, 13:433 (no. 1856, 1859);
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Sonug¢

Kur'an-1 Kerim'in, indigi tarihsel baglami g6z oniinde bulunduran
yaklasimi, Arap Yarimadasi’'ndaki Sasani varligina meciis ifadesiyle yaptig
atifta tezahiir etmektedir. Meciis1 gelenegini tanimlamaya yonelik birgok
adlandirmaya ragmen ‘Mecis’ vurgusu, tarihsel baglami esas alarak Arap
zihninde yer eden kavramsal kullanima isaret etmektedir. Ayni1 zamanda dini
0gretide bahse konu edilen bir ¢cerceveyi de dikkate almaktadir. Bu bakimdan
kavramin Kur’an diliyle kullanimina iliskin bir miiphemligin ve muglakhigin
s0z konusu olmadig belirtilmelidir.

Tarihsel zeminde Pers medeniyetinin temsilcisi konumundaki
Sasanilerin Arap Yarimadasi'nda I. Ardesir ve 1. Sapur gibi kurucu krallara
kadar geriye giden varliginin izini stirmek miimkiindiir. Mecisi geleneginin
Sasanilerle birlikte kraliyetin resmi dini s6ylemine doniismesi, siyasi ntifuza
eslik eden bir yap1 arz etmistir. Ozellikle Mectsilesen gruplarin varlig ve
Sasani cografyasinda ortaya c¢ikan Zurvanist (dehr/zaman) séylemin Arap
Yarimadasi'nda taraftar bulmasi buna drnek verilebilir. Bu noktada bilhassa
Kureysli miisriklerin ugrak yeri Hire’nin hem siyasi hem de sosyo-Kkiiltiirel
yapisinin, kavramin Cahiliye Arabinin zihin diinyasinda karsilik bulmasina
kayda deger bir katki sagladig1 goriilmektedir.

Risalet doneminde Hz. Peygamber’in Sasanilere Arap Yarimadasi’'ndaki
niifuzlarim da gozeterek Kisra'yl islam’a davet etmesi, dénemin siyasi
giiciine verilen éneme isaret etmektedir. Islam fetihlerinin genislemesiyle
birlikte Arap Yarimadasr'nin sahil seridinin Islam topraklarina katilmass,
Meciisi geleneginin nasil Kkarsilanmasi gerektigi sorusunu gilindeme
getirmistir. Hz. Peygamberin hadisleri baglaminda Mecisilerin tam olarak
Ehl-i Kitap kategorisinde ele alinmadigi gorilmistiir. Bu noktada
Meciusilerin mahrem evliliklerinin ve farkli tanrisal varliklara kurban
kesmelerinin yeni bir yaklasimi zaruri kildig1 gorilmiistiir. Bu sebeple
Mecisilerin, kestiklerinin yenmemesi ve kadinlariyla evlenilmemesi sartiyla
Ehl-i Kitab statlisiinde kabul edilmeleri uygun gorilmiistiir. Hasili, mects
kavraminin tarihsel art alanina 151k tutuldugunda Kur’an-1 Kerim'in ntizul
doéneminin siyasi, sosyo-ekonomik ve dini baglamini 6nemsedigi, Cahiliye
Arabr'nin anlam diinyasinin kavramlarimi kullandigl ve Hz. Peygamber’in
biitlin bu gergeklige uygun bir tavir benimsedigi anlasilmaktadir.

ibn Zenceveyh, Kitabu'l-Emval, 1:146-148 (no. 135, 137-141); Eba Yisuf Ya‘'kib b. ibrahim, Kitabu'l-
Harac, 129-130; Soylemez, “ilk Dénem Islam Toplumunda Gayrimiislimlerin Yeri,” 100-101, 104-
107,118-121.
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