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0z

Umrén genellikle ikincil literatiirde soyut kalan, neyi ifade ettigi tam anlamiyla belli olmayan, farkl
yaklasimlara gore degiskenlik arz eden bir kavramdir. Tiirkge literatirde bu genellikle
“medeniyet/uygarlik” ya da “toplum” olarak karsilanirken, Ingilizce literatiirde ise “civilisation” ile
karsilanmistir. Hadar? umran ise bedeviligin ziddi olan “yerlesiklik” anlaminda kullanilirken, bazen de
“uygar yasam” olarak telakki edilmistir. ibn Hald@in'un siklikla kullandigi bu mefhumlara yénelik yapilan
alimlama, s6z konusu kavramlarin derinliginin sinirlandirilmasina neden olmaktadir. Dolayisiyla bunun
Oniine gecebilmek amaciyla kavramin baglam igerisindeki yerine odaklanilarak, mefhumun maddi
gelismelerden uzak, “toplumsal ortam” anlaminda kullanildig1 6ne ¢ikarilacaktir. Bu ¢alismada oncelikle
umranin genel olarak karsilandigi medeniyet/uygarlik ifadesinin tarihsel siire¢ icerisindeki seriiveni
mercek altina alinacak ve daha sonrasinda baglam dahilinde ibn Hald(inun nasil bir umran anlayist
gelistirdigi hususunda farkl bir perspektif gelistirilerek s6z konusu kavramin din, devlet, toplum, tarih, akil
ve ilim gibi pek ¢ok hususla olan bagintisi tartisilacaktir. Bu amagla Tiirkge ve Ingilizce literatiirde umrin
kavramimnin nasil alimlandigi, Bati'nin gelistirdigi medeniyet mefhumunun bu kavrami nasil tahdit ettigi
dogrultusunda hem s3z konusu literatiir hem de Tbn Hald{in'un konuya olan yaklagimlar1 esas alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Sosyoloji, ibn Hald{in, Umran, Medeniyet, Bedavet, Hadaret.

Abstarct

Umran is a concept that remains notional in secondary literature whose meaning is unclear, and it varies
according to different approaches. In Turkish literature, this is generally met with “medeniyet” or
“toplum”, while in English literature it is met with “civilisation”. Hadari ‘umran, on the other hand, is
sometimes used in the sense of “settledness” as the opposite of Bedouin, and sometimes it is considered as
“civilized life”. The reception made for these concepts, which Ibn Khaldun frequently uses, causes to be
limited the depth of these concepts. Therefore, in order to prevent this, it will be emphasized that the
concept is used in the sense of “social milieu”, away from material developments, by focusing on the place
of the concept in the context. In this study, firstly, the adventure of the expression of civilisation in the
historical process, in which ‘umran is generally met, will be examined, and then a different perspective will
be developed on how Ibn Khaldun developed an understanding of ‘umran within the context. Finally, the
relation of ‘umran with many issues such as religion, state, society, history, reason and science will be
discussed. For this purpose, both the literature in question and Ibn Khaldun's approaches to the issue will
be based on how the concept of ‘umran is received in Turkish and English literature and how the concept of
civilization developed by the West limits this concept.

Keywords: Sociology, Ibn Khaldun, ‘Umran, Civilisation, Bedawat, Hadarat.
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Giris

ibn Haldlin'un umrdn anlayisi hususunda literatiirde mebzul miktarda ¢alisma
bulunmaktadir. Bu calismalar dikkatle incelendiginde umran kavramma modern
diisiiniis bicimiyle yaklagildigi goriilmektedir. Bu diisiiniis bi¢imi fbn Hald(in’un
kullandig1 kavrami baglamindan kopartacak bir durum arz etmektedir.' Nitekim bu
hususta yaptig1 calismalariyla bilinen Ahmet Arslan, hadari umrdni zaman zaman
“uygarlik” kavramiyla karsilamistir. Her ne kadar bu tarz bir kullanimin dogru
olmadigin1 ifade etse de, hususi olarak kullanilan hadari umranin, uygarlig
kastettiginde bir beis gormemektedir. S6zlerinin devaminda kolaylik olsun diye bedevi
umranin “kirsal hayat, kir kiltiirii”, hadar! umranin ise “sehir uygarligi, uygarhik” gibi
kargiliklariyla kullanmayi tercih ettigini ifade etmistir.” Umrani salt medeniyet/uygarlik
olarak alimlayan sosyologlar arasinda bulunan Hamit Bozarslan ise, Liiks ve Siddet adli
eserinde medeniyetin dogusunun kentliler ve kéyliiler arasinda oldukga farkli etkileri
oldugunu ifade ederek, ibn Haldin'un tercihen kéyliiliigii kiiciimsedigini séylemistir.’
Bununla birlikte meseleye hemen hemen ayni dogrultuda yaklasan Hasan Aydin ise,
bedevi-hadari umrin hususunda soyle sdylemektedir: “ibn Hald(n, bedevilikten
hadarilige, riyasetten miilke dogru adim adim gelistigini sGyledigi uygar yasamin, is

béliimii ve dayanisma temelinde drgiitlenmis hali olarak devleti gsrmektedir.”*

ibn Haldn’un Kitabii'l-iber adli eserinin giris kismi Mukaddime pek ¢ok lisana
terclime edilmistir. ingilizce olarak yayimlanan ilk terciimelerden biri E. 1. J. Rosenthal
tarafindan yapilmistir. Bu calismaya gore Rosenthalin yanilgisi, umran kavramini
istisnasiz bir sekilde “civilisation” kavramiyla karsilamis olmasidir.’ Rosenthal’in

' Modern diisiiniis bigimindeki sorun umran kavraminin medeniyet/uygarlik seklinde anlasilmasindan

ziyade, medeniyet kavraminin bizatihi kendisinin aslindan kopuk anlasilmasidir. Nitekim fhsan
Fazlioglu'nun yapmis oldugu bir ankete katilanlarin biiyiik bir ¢ogunlugunun medeniyet mefhumu
denildiginde dogrudan bugiinkii Avrupal yasami ve ona nispetle anilan salt maddi-teknolojik
gelismeleri anladig1 tespit edilmistir. Medeniyet/uygarlik ifadesinin bu sekilde anlagilmasi, umran
kavraminin derinligini de sarsacak boyuttadir. Tthsan Fazlioglu, "Sdzciik ile Kavram Arasinda
Medeniyet mi, Temeddiin mii?", Tiirkiye Giinliigii 117/2 (2014), 112.

?  Ahmet Arslan, fbni Haldun (istanbul: istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 1997), 97-98.

Hamit Bozarslan, Liiks ve Siddet [bn-i Haldiin'da Tahakkiim ve Direnis, cev. Melike Isik Durmaz (istanbul:

fletisim Yayinlari, 2016), 93.

Hasan Aydin, "Islam Ortacaginda Nakilci ve Akila Tarih Anlayiglari: Taberi ve ibn HaldGin Ornegi",

Tarihyazimi 1/1 (2019), 50.

Abdurrahman b. Muhammed Ibn Khaldun, The Mugaddimah, gev. E. 1. ]. Rosenthal (Princeton: Princeton

University Press, 1989), 7-8.
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mefhumsal degil de lafzi terciimesi, Ingilizce literatiiriin yan sira Tiirkge literatiirde de
baskin hile gelerek ibn Haldin'un kullandifi mefhumun kapsamini bir hayli
sinirlandirmustir. Nitekim Aygiin Akyol, belli bir kiiltiir ortamina sahip olunmadiginda
medeni olunamayacagini ya da orada umranin yesermeyecegini ifade ederek umrani

“medenilik” olarak telakki etmistir. °

ibn HaldOn'un umran kavramina bu zaviyeden yaklasildiginda bedevi-hadar?
umran tipolojisi aslindan kopuk bir mahiyette anlasilmaktadir. Zira ibn Haldtin bu iki
kavrami birbirine zit anlamda kullanmaktadir. Dolayisiyla hadarilik “uygarlik” olarak
ifade edildiginde, tabii olarak bedevilik kavrami “cag disilik” seklinde anlasilacaktur.
Bunun yan sira kentliligi koyliiliige nispetle iistiin tuttuguna dair bir metni (tam aksi
miimkiin olsa da) bn Haldlin’da yakalamak gii¢ bir durumdur. ibn Hald(in’un higbir
yerde bu anlama taalluk edecek bir kullanimina rastlanmadigindan béylesi bir yaklasim
ibn Haldin'u tahrif edecek ya da en iyi ihtimalle yanls anlagilmasina neden olacaktir.
Aydin'in yaklasiminda ise, hadariligin bedevilige nispetle “daha uygar” bir yasam bigimi
olarak goriilmesi ayri bir sorundur. Zira ibn Haldlin'un umran hususunda yaptig
agiklamalarinda bedevilikten hadarilige dogru gidildiginde uygar/medeni/cagdas
yasamda daha ileri bir olusumun kuruldugundan bahsedilmemektedir.” Yine Akyol’'un
ifadesiyle, s6z konusu yerlerde sayet entelektiiel anlamda bir gelismislik s6z konusu
olmazsa, o mekanda umranin tahakkuk etmesinin muhal oldugunun iddia edilmesi, ibn
Haldin'un bedevi-hadari umrin mefthumunu ilerlemeci (progressive) bir yaklagimla
anladig1 anlamina gelir ki bu da son derece problemlidir.

Buna karsilik umrinin salt kiiltiirel ya da entelektiiel gelismelerle ilintili
olmadigini diisiinen arastirmacilar da vardir. Nitekim Musa Kdzim’a gore, “civilisation”
ile “medeniyet” mefhum ve tarihsel tecriibe itibariyle farkli kavrayislara ait oldugundan
bu ikisinin anlamdas olarak kullanilmasi isabetli degildir.® Djamel Chabane ise ikincil
literatiirde siklikla gecen umréan ifadesinin karsiliklarini tenkit etmekte ve bu ifadelerin
esasinda umran mefhumunu tam anlamiyla yansitmadigini soylemektedir. Bu bakimdan

Aygiin Akyol, "ibn HaldGn'un ilim Anlayisinda Felsefe ve Tarih Tasavvuru", Hitit Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi 10/20 (2011), 33.

ibn Haldin'un miinhasiran bedevi-hadari umran tipolojisi hakkinda verdigi bilgiler icin bkz.
Abdurrahman b. Muhammed ibn Hald(in, Tdrihu Ibn Haldiin: Divanii'l-miibteda ve'l-haber fi tdrihi’l-Arab
ve'l-Berber ve min asirihim men zevi’s-Sultdni’l-Ekber, thk. Stiheyl Zekkar (Beyrut: Dari’l-Fikr, 2001), 149-
153.

Musa Kazim, "Insan Tab‘an Medeni midir?", Te‘arif-i Miislimin 1/3 (Cemazeyilevvel 1328), 28.
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zaman zaman umranin ve hadaratin farkli olarak “medeniyet” anlamiyla karsilanmasini
ciddi bi¢imde elestirerek bu iki kavramin birlesik ele alinmasi gerektigini ancak her iki
ifadenin anlam itibariyle farkli oldugunu vurgulamistir.” Ayni sekilde Avatif Uteyl’e gére
ibn Haldlin'un nazarinda umranin; salt medeniyete degil, farkli yasam bigimlerine
taalluk ettigini ifade ederek, s6z gelimi ciftcilik bedevi umranda gerceklestirilirken,
sinaatin ise cogunlukla hadar? umranda icra edildigini belirtmistir.”® Bu hususta Ahmed
Seyh Hiiseyin, bedevi-hadarl umranin kavramsal diizlemde neye isaret ettigini izah
ederken, bilhassa hadarl umrinin medeni/uygar bir yasamdan ziyade ilkine nispetle
bollukta cesitlilik (tefenniin fi't-terefi) anlamina geldigini ifade etmistir."! Ahmet
Karacavus ise umrin kavraminin medeniyet/uygarlk ile karsilanamayacagini ifade
etmesinin yani sira meden? yasami salt hadarilikten ibaret degil, ibn Hald(in’a gére her
iki umrin (bedevi-hadari) biciminin kendi iginde medeniligi haiz oldugunu
belirtmistir.

Hiiseyin Firat Senol'a gore umran, maddi gelismeyle orantili ve ona paralel
gelisen bir kavram degildir. Daha ziyade insanin hayatini siirdiirmesine katki
saglayacak, devamliligi koruyacak her sey umran kategorisine dahildir. Bu bakimdan
umrant insanin toplum halinde 6rgiitlenmesinden ve yasamasindan dogan bazi temel
olaylari, daha da &énemlisi kurumlar1 icerecek bicimde kullandigi gériilmektedir.”
Buradan anlagildigi {izere, umrdnin ¢ogunlukla giiniimiizde anlasildigi sekliyle
“medeniyet” olarak kavramsallastirilmasi, farkl kiirelerin istilahlarini tek tiplestirmek
anlamina gelecek ve ibn Hald(in’un diisiince diinyasinda kullandigi kavramin baglam
dis1 bir hal almasina neden olacaktir. Dolayisiyla umrani ilgilendiren ahlak, din, devlet,
toplum, sinaat, dayanisma vb. gibi hususlar ihmal edilerek, yalnizca maddi-teknolojik
gelismelerin dikkate alinmasi ve bunun da “uygarlik/medeniyet” olarak anlagilmasi ibn
Haldin'un kullandig1 umran tayfinin sinirlandirilmasina neden olacaktir.

°  Djamel Chabane, "The Structure of ‘Umran Al-’Alam of Tbn Khaldun", The journal of North African Studies
13/3 (2008), 332.
' Avatif Uteyl, "ibn HaldGin ve ilmi’l-umrani’l-beser?", Mecelletii Tarihil-Magribi’l-Arabf 4/2 (2018), 199.

11 BNl

Ahmed Seyh Hiiseyin, "Tatavvurii'l-hadarati ve inhiyaruha inde ibn Hald(in
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (2020), 782.
Ahmet Karagavus, "Temeddiinden Medeniyete (Civilisation): Osmanli’'nin Insan Toplum ve Devlet

, Kilis 7 Arahik Universitesi

12

Anlayisinin Degisimi Uzerine Bir Deneme", Osmanli Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi 37/1
(2015), 110; 112.

Hiiseyin Firat Senol, ibn Haldin'da Tarih ve Umrdn Sorunu (Istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 91.

13
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Diger taraftan Omer Tiirker ise, umranin medenilesme/uygarlasma siirecinden
ziyade, “beseri toplumsallik” anlaminda kullanildigini vurgulayarak umrin ve ahlak
arasinda iliski kurmus ve umranin bireysel ahlakin Gtesinde, daha genel ve topluma
matuf bir yoniiniin oldugunu ifade etmistir. Tiirker’e gbre ahlakta aslolan kisinin
yaratilisa uygun bir yasam siirmesinin saglanmasiyken, umrinda ise fertten ziyade
toplumun genelinin her yoniyle ideal, itidalli ve uygun bir yasam siirmesi
hedeflenmektedir. Zira umranin varligini devam ettirmesi, insanlik toplumunun ideal
ve itidalli olmasiyla miimkiindiir." Bu bakimdan ideal umran, maddi gelismelerde ileri
bir yol kat etmekten ziyade, toplumun daha ahlaki ve daha insani bir formda olmasidur.
Nitekim bu hususta degerlendirmelerde bulunan ibrahim Kalin’a gére “Medentilik,
maddi gelismelere dayali olarak kurulan yapilarin gercek anlamda medeniyet adini hak
edebilmesi i¢in akli, insani ve ahlaki acilardan medenilik vasfina kavusmus olmasi

" diyerek, esasinda medeniligi salt bilimsel alanda elde edilen gelismelerden

gerekir
ziyade, insanin maslahatini, huzurunu ve esenligini saglayip birlikte yasanabilirligin

oniinii acan bir hayat perspektifi olarak gérmektedir.

Bu calismada oOncelikle umradnin siklikla karsilandigi medeniyet kavraminin
mahiyeti, tarihsel siirecte hangi anlamda kullanildig1 {izerinde durularak umrinin
“medeniyet” ya da hadarl umrdnin “uygarlik” seklinde karsilanmasi
sorunsallastirilacaktir. Ayrica toplumda bedevilikten hadarilige dogru cizgisel bir
ilerleme kaydedildiginde umranin her alanda gelisecegi, uygar bir yasami haiz olup
olmayacagi meselesi tartisilarak esasinda fbn Hald(in’'un bedivetten hadarete dogru
kayildiginda toplumun hangi sorunlarla karsilasabilecegi tizerinde durulacaktir.
Dolayisiyla insan hayatinda tarihsel diizlemde siirekli bir olumlu ilerlemeden degil,
inigli ¢ikigh gelismelerden bahsedilecektir. Bunun yani sira fbn Haldin déneminde
kullanilan umrinin asil itibariyle ne anlam ifade ettigi, farkli baglamlarda
kullanildiginda ne gibi degisikliklere ugradig: tartisilacak ve en nihayetinde umran
mefhumunun pek ¢ok kavramla (din, devlet, ahlak, akil, ilim, sinaat vb.) iligkisi oldugu
one ¢ikarilarak buradaki mefhumsal cesitlilige dikkat cekilecektir.

" Omer Tiirker, "The Perception of Rational Sciences in the Mugaddimah: Ibn Khaldun’s Individual

Aptitudes Theory", Asian Journal of Social Science 36 (2008), 466-467.
ibrahim Kalin, Barbar, Modern, Medeni -Medeniyet Uzerine Notlar- (istanbul: insan Yayinlari, 2018), 29.

15
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1 Tarihsel Siirecte Medeniyet Kavrami ve Sinirliliklar:

Medeniyet kelimesi Arapga kokenli olup; m-d-n kok héliyle “bir mekana
yerlesmek”, “orada yer tutmak” anlamindadir. Bir baska goriise gore ise medine,
“lizerinde kalenin insa edildigi yer” anlamina gelmektedir. Medine ismi ise, Hz.
Peygamber’in Yesrib’i sereflendirmesiyle olusan bir isimdir. Bu yerlesim yerine nispetle
bir insandan bahsedildiginde medeniyyun seklinde onun “Medineli” olusuna
gondermede bulunulmaktadir. Bununla birlikte diger taraftan kivrak zekali, pek ¢ok
hususta bilgili olan bir insan icin ise ibnii medine tabiri kullanilmaktadir. fbnii’l-Arabi’ye
gore ise ibnii medine, ibnii iimmet anlaminda olup, “sehir’den ziyade “toplum”
anlaminda kullanilmaktadir.” Dolayisiyla ilk anlamdaki medeniyyun ifadesi, bir sehre
matuf kisiye delalet etmekteyken, ikinci anlamda ise toplum anlaminda kullanildigini
gormekteyiz. Bu dogrultuda el-medinetii’l-fadila denildiginde “erdemli sehir” degil,
“erdemli toplum™un anlasilmasi daha isabetlidir.

“Civilisation”, Mustafa Resit Pasa'nin (6. 1858) Osmanh liigatine kazandirdig: bir
kelimedir. Paris’ten yolladig1 resmi yazilarda Tiirkce karsiligini bulamadigi bu kelimeyi,
“terbiye-i nds ve icra-y1 nizdmat” olarak tarif etmistir."” Daha sonra Namik Kemal’in bu
kelimeyi Tiirkcelestirdigi goriiliir. Ona gére medeniyet, “asayiste kemaldir.”** Dolayisiyla
19. yiizy1lda medeniyet tabiri “toplumsal diizenin saglanmasi”, “hukukun egemenligi”
seklinde diisiiniilmekteydi.” Bir baska ifadeyle, ilk etapta medeniyet, salt gdrgii
kurallari, bilimsel olarak ilerleme, sehir hayatinin ilerlemisligi gibi modern

kavrayislardan uzak bir mefhumdu.

Diger taraftan Bati’da ise medeniyet, genel hiliyle civility kavramina mebni olarak
glin yiiziine ¢ikmustir. Civiliténin spesifik bir anlam kazanmasi, 1530 yilinda Desiderius
Erasmus’un (6. 1536) De Civilitate Morum Puerilium adli eseriyle olmustur, Bu calisma
daha sonra pek ¢ok dile cevrilerek cocuklarin egitiminde kullanilan basat eser olmustur.
Bu eserde civilitas, “insanlarin bilin¢lendirilmesi” anlaminda ele alinmistir. Ancak bu
kavram hemen hemen tiim Avrupa’da yakin ifadelerle kullanilsa da diger kiiltiirlerde
tam olarak karsiligini bulan ve yek viicut almis bir ifade degildir.”

16

Cemaleddin Muhammed ibn Manzfir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Dar Sadur, ts), 13/402-403.

Tuncer Baykara, Osmanlilarda Medeniyet Kavrami ve Ondokuzuncu Yiizyila Dair Arastirmalar (izmir:
Akademi Kitabevi, 1992), 2.

Cemil Merig, Umrandan Uygarhga (istanbul: iletisim Yayinlari, 2015), 81-82.

17

18

19

Merig, Umrandan Uygarhga, 83.
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Erasmus’un bu kavrami genel olarak “4dab-1 mudseret” baglaminda ele aldig
gorilmektedir. Yemek yerken nasil tavir ve davranislar sergilenmesi gerektigiyle ilgili
bazi énemli bilgiler vermistir. Oncelikle temiz olunmasi gerektigini ifade etmis, yemege
tim elin sokulmamasi, sadece li¢ parmakla yenilmesinin daha uygun oldugundan
bahsedilmistir. Bunun da iist ve alt siniflar arasindaki ayrimin alametlerinden oldugunu
diistinmektedir. Gercekten de Erasmus’un kavramsallastirmasinda Bati’da medenilesme
stireci, insanlarin davraniglarinda belli bashi degisikliklerin olmasiyla meydana
gelmistir. Dolayisiyla onun ifadesiyle “barbarlik” ya da “medeni olmama hali”,
toplumun tavir ve davranis normlarina uygun olmama durumudur.” Dolayisiyla heniiz
16. ylizyilin baslarinda medeniyet kavraminin, toplumun ideal anlamda benimsedigi
karakteristik Gzelliklere sahip olup olmama durumu oldugu gériilmektedir. Bir baska
ifadeyle, insanlarin bu ideale yakin olduklar1 dl¢iide medenilesmis olabileceklerinden

bahsedilebilir.

Giambattista Vico'ya (8. 1744) gdre medeniyet, barbarligin ziddi anlaminda olup;
insan eyleminin belirleyici oldugu ve kisinin Tanri boyundurugundan kurtulmaya
basladig1 bir anlama delalet etmektedir. Bunun yani sira bu kavramin ¢agdas bilgilerle
kisinin techiz olmasina isaret eden anlami da séz konusudur. Mesela I. Darius, (M.0. 549-
485) Perslerin en ileri olduklar1 zamanda bile barbarligini korumus, buna sebep olarak
da Hiyeroglofi ile nasil yazilacagim bilmemesi gésterilmistir.”” Dolayisiyla Vico’ya gore
medeniyetin, cagin gerekliliklerine uyma haline karsilik geldigi anlasilmaktadir.

Vico'ya gore barbar donemlerinde tiim milletler, ilk olarak iptidai gelenekleri
lizerine kurulurlar ancak daha sonra kanun tistiinliigiine gore hareket edip daha medent
bir hal alirlar.”” Bu durum toplumun barbarliktan kurtulup medeniyete erismesine
vesile olmaktadir. Bir baska ifadeyle, insanlarin hayatlarini daha diizenli, daha sistemli,
daha hukuki ve daha gelismis kilan her tiirlii miicehhez yapilanmanin “medeniyet”
olarak telakki edildigi sdylenebilir. Yine bir baska eserinde, insanlhigin belli bash
merhalelerden gegerek siirekli bir ilerleme dahilinde hayatini stirdiirdiigiinii ifade etmis
ve bunlarin da genel tabirle “kiiltiirel asamalar” oldugunu sdylemistir. Buna gore insan

®  Norbert Elias, The Civilizing Process: Sociogenetic Psychogenetic Investigations (Malden: Blackwell

Publishing, 1994), 47-48.
*  Elias, The Civilizing Process, 50-51.
% Giambattista Vico, New Science, haz. Thomas Goddard Bergin (New York: Cornell University Press,
1948), 8-9; 28-29.

B Vico, New Science, 36.
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bebeklikten yetiskinlige, ilkellikten medeniyete dogru yol alir.”* Vico'nun ifadeleri
titizlikle incelendiginde toplumlarda medeni/uygar yasamin, dnceki hallerine karsilik
kullanildig1 ve yine bu yasamin ilkine nispetle daha iyi ve daha sistematik oldugu
anlasilmaktadir.

Buna karsilik Charles Seignobos’a gére medeniyet Bati’'da ii¢ gelisme neticesinde
tezahiir etmisti. Cesitli yiyecek ve icecekler, (karabugday, safran, piring, kahve, seker
kamisi vb.) cesitli sinal {iriinler, (sam, gazh bez, tafta dokuma, kristaller) ve bilimler
(cebir, trigonometri, kimya, rakamlar) medenilesmenin sac ayaklarindandi. Bunlarin
ortak noktasi ise insanlarmm maddi anlamda gelismesine matuftu. Araplar bunlar
Dogu'nun ¢esitli medeniyetlerinden almislar, sihir ve biiyiiden bahsetmeksizin karmasik
hesaplamalar1 yapabilmislerdi. Biz ise bunlar1 Araplar araciligiyla edindik. Bu sayede
daha &nce barbar olan Bati diinyasi bu gelismelerle birlikte medenilesmisti.”
Seignobos’'un medeniyet temellendirmesinden anlasildigi tizere, Bat’'nin medeniyet
anlayisinin salt maddi gelismeler, hayati1 kolay ve makbul kilan inkisaflar oldugu

gorilmektedir.

Bilindigi tizere Avrupa’da Orta Cag, genel olarak “Karanlik Dénem” anlaminda
kullanilmakta olup medeni/uygar olmama haline karsihk gelmektedir. Buradaki
karanlik hal, dini dogmatizmin baskinligina, bilimsel gelismelerin yokluguna delalet
etmekteydi. Burada medeniyetin yesermeye baslamasi ise bilimsel, entelektiiel ve
kiiltiirel ilerlemeyle dogru orantiliydi. F. J. C. Hearnshaw’a gore bu ¢agda zorluklar,
bitmeyen savaslar, tekrar eden kitliklar, yaygin cehalet ve korku hali baskin
durumdayd:. Elbette bir tarafta bunlar olgusal olarak karsimizda yer alirken, diger
taraftan da olumlu gelismeler yasaniyor ve modern zamanin uygar ve gelismis
medeniyet seviyesinin tohumlar: atiliyordu.”

Avrupa'nin fikir dagarciginda medeniyet tek bir kavramla izah edilemeyecek
kadar karmasiktir. Dolayisiyla medeniyet ile birlikte diisiiniilmesi gereken kavramlardan
biri de modernliktir. 1610-1713 yillar1 arasinda Avrupa tarihinde ciddi déniistimler
yasanmust1, iste bu déniisiimler neticesinde “modern diinya” ifadesi de 17. yiizyilin cari
kullanim alanina dahil oldu. Ancak bu modern diinyanin, modern bilim, felsefe ve
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Giambattista Vico, On the Study Methods of Our Time, ed. Elio Gianturco (New York: Cornell University
Press, 1990), 39.

Charles Seignobos, History of Medieval Civilisation (New York: Princeton University Press, 1909), 118.

*  F.J.C. Hearnshaw, Medieval Contributions to Modern Civilisation (New York: Barnes&Noble, 1949), 16.
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devlet idaresiyle yakindan irtibath oldugu ifade edilmelidir. Bu ii¢ alandaki gelismeler
ayni 6zden neset etmislerdi. Bu 6z/¢ekirdek, yeni bir iktidar anlayisi; insanin kendi
kaderini ve toplumunu sekillendirme giiciidiir. Bu diinyada doga bizatihi insanin
iradesine ve onun sekillendirmesine teslim olmustu. Bu donem esasinda Francis
Bacon'in (6. 1626) ifade ettigi bicimdeydi. Onun ifadesiyle, bu dénemde insanin

giiciiniin sinirlarinin hayli arttigi ve onun biyiikliigiiniin éniintin agildig asikar hale
geldi.”

Diger taraftan 17. ylizyildan itibaren devlet dahilinde daha sekiiler bir politik
diisiince benimsendi. Bir baska ifadeyle, Tanr’'nin yerini insanlarin olusturduklari
kanunlarin aldigini ifade edebiliriz. Dolayisiyla modernlik ve medenilesme, bir anlamda
Tanr'nin  buyurganligindan ve yazgilardan insanin kurtulmas: anlamina delalet
etmektedir.”® Nitekim Hearnshaw’a gére Avrupa’da “modern dénemin ruhu” ya da
“daha medenti bir yasamin baslangic1”; rasyonel, bireye dayali ve sekiiler perspektifle
evrene ve insana yonelik tutumun degismesiyle basladi. Artik doga sorgusuz bir sekilde
kotii addedilmiyor, insanin soyu glinahkar sayilmiyordu. Diinyadan sakinma, el etek
cekme, miinzevilik, Seytan ile miicadele gibi yasam bigimleri kutsal, makul ve makbul
goriilmiiyordu. Artik Avrupa’da skolastik felsefe ve teoloji azalmaya baslamis ve
genglerin y6nii roman, edebiyat, sanat ve bilime ¢evrilmisti.”

Bununla birlikte Avrupa’da déneme gére medeniyet anlayisinin degistigini ifade
etmemiz gerekmektedir. Istisnalari olmakla birlikte 19. ve 20. yiizyillarda genel olarak
medeniyet, Aydinlanmadan tecrit edilmis bir sekilde disiiniilememektedir. Bir baska
ifadeyle, Aydinlanma ve medenilesme arasinda diyalektik bir iliskinin oldugunu ifade
edebiliriz. Nitekim Bacon’a gore sorusturma yoluyla elde edilmis bilgi sayesinde insan,
sadece gii¢ ve zenginlik degil, ayni1 zamanda tabiatin da efendisi olur. Medeniyete giden
siireg, tabii durumlarin dogrudan artik giiclerinin kalmadigi, belirleyiciliklerinin
olmadig1 bir anlayis cercevesinde baslamistir.” Bir baska ifadeyle, insanin artik dogaya
hitkimranligimin  basladigini da soyleyebiliriz. Bu bakimdan en genis anlamiyla
Aydinlanma; diislincenin gelismesi olarak anlasilmakta olup, insanoglunun her tiirli
korku ve prangalardan arindirilmasi; bilgi sayesinde mitleri, olaganiistiiliikkleri ve

¥ Carl]. Friedrich - Charles Blitzer, The Age of Power (New York: Cornell University Press, 1957), 1-2.
®  Friedrich - Blitzer, The Age of Power, 13.

¥ Hearnshaw, Medieval Contributions, 37.

*  Max Horkheimer Theodor W. Adorno, Dialectic of Enlightenment, ed. Edmund Jephcott (Stanford:

Stanford University Press, 2002), 12.
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fantazileri imha etme tesebbiisii olup ayni zamanda diinyanin sekiilerlestirilmesinden
ibarettir. Dolayisiyla medeniyet ifadesinin tek yonlii bir anlayisindan ziyade,
aydinlanma, modernlesme ve sekiilerlesme ile olan ilintisi de ortaya koyuldugunda s6z
konusu kavramin ne denli genis bir kullanim ve c¢agrisim alanina karsihik geldigi
kendiliginden agiga ¢ikacaktir.

Diger taraftan Baruch Spinoza’min (8. 1677) ifade ettigi iizere medeniyetin
idealligi, “kendiligi koruma” ile dogru orantilidir, Kendiligi koruma ¢abasi, erdemin ilk
ve nihai temelidir. Kendiligi korumaya yonelik herhangi bir rasyonel referans
olmaksizin kisinin kendini dogrudan hayata birakmasi, onun tarih 6ncesi diinyaya
girmesine neden olacaktir. Bu diisiinceye gore, kendisi tarafindan kabullenilmemis bir
Tanrr'ya inanmak batil inang kadar mitsel, sarhosluk kadar anormalliktir.”* Bir baska
ifadeyle, Avrupa’nin medeniyet telakkisinde kisinin her tiirlii prangalardan,
dogmalardan kurtulmasi, kendisini bunlara karsi korumasi ve kendi kendisini
gergeklestirmesi esastir. Kisinin hayata yonelik her adiminin hesapli ve makul olmasi
aslolan seydir. Adam Smith (6. 1790) ise medenilesmenin en 6nemli sartinin sanat ve
bilimde ilerlemek oldugunu ifade etmis ve burada mesafe kat etmek sayesinde dini
icerikli fikirlerin azalacagimi belirtmistir.”” Ayni sekilde medenilesme (civilisation)
stirecinin baslangicini dinin (5zellikle de Hristiyanhgin) dogmatik boyutunun tenkit
edilmesine dayandiran Arthur Schopenhauer, (5. 1860) gerek paganlarin gerekse de
Hristiyanlarin mutluluk arayislarini “cennet” ile temellendirmelerini “illiizyon” olarak
gormektedir. Ayni zamanda ona gore medeniyetteki ilerleme, tinsel degerlerin (spiritual
values) unutulmasiyla ve dogaiistii giiclerin yok edilmesiyle miimkiindiir.”* Buradan
anlasildig iizere, doganin insanoglunun egemenligine tabi kilinmasi Bat1 medeniyetinin
gerceklestirmek istedigi bir hedeftir. Buna karsilik medeniyetin karsisinda olan en
biiyikk tehdit, kendiligi kaybetme korkusu ve Tanri karsisinda kendiligin
ikincillestirilmesidir.

Bununla birlikte Bati'nin kendi icerisinde farkli medeniyet anlayislarinin oldugu
da ifade edilmelidir. Nitekim Alman Romantizm ekoliinden Johann Gottfried Herder, (5.
1803) insanin dogasina uygun hareket etmesini medeniyet olarak kavramsallastirmstur.
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Hatta kendi kiiltiiriiniin “medeniyet dis1” olarak gérdiigii pek ¢ok milletin, kendilerini
astigint One stirmiistiir. S6z konusu milletlerin karakteristik 6zelliklerini ele alirken,
onlarin daglar1 temiz tuttuklarini, sik banyo yaptiklarini, acik havada egzersiz
yaptiklarini, bedenlerinin daha esnek, saglikli ve ding oldugunu ifade etmis; Hintlerin,
Farslarin ve Tatarlarin bdyle olduklarindan bahsetmistir. Ayrica bu tarz bir yasam
biciminin insanin bilissel-felsefi diizeyine daha fazla katkida bulundugunu belirtmistir.**
Bu bakimdan Herder, medeniyeti yalnizca maddi gelismelerle dogru orantili gérmemis;
kisinin kendi dogasina uygun bir yasam siirmesini medenilesmesinin ilk basamagi
olarak telakki etmistir. Yine bu hususta incelemelerde bulunan Merig ise, medeniyet
kavramimin degisken, kaypak, sabit bir tarife sigmadigi disiincesindedir. Farkli
milletlerin farkli sekillerde anladigi bir kavram oldugunu ifade etmektedir. S6z gelimi
Almanlarin medeniyeti hususiyetle “kiiltiir” ile karsiladiklarin belirtmistir. Kiltiir ise;
ilimlerin, inanclarin, adetlerin ve insanin toplum hayatinda kazandigi kabiliyet ve
aliskanliklarin biitiiniidiir.” Dolayisiyla hem Herder hem de Meri¢’e gére medeniyetin
tanmim ve tarifindeki farkliliklarin toplumlarin yasam bigimlerine ve kiiltiirlerine gére
degisebilecegi ¢cikariminda bulunulabilir.

Bu cercevede Avrupa fikir hayatinda tek tip medeniyet anlayisindan
bahsedilemeyecegi bir gercektir. Nitekim Paul Veyne'ye gére medeniyet, 6teki hakkinda
elde edilen bilgilerle insan yasamina katki saglanmasindan ibarettir. Herhangi bir
doneme ait medeniyet calismasinda bulundugunuzda, salt s6z konusu topluma ait olani
degil, farkliliklarin tek potada nasil eritildigini yakalayabilirsiniz.® Buradan hareketle
esasinda medeniyetin tarihsel siireg icerisinde yer tutmanin bir neticesi oldugu da iddia
edilebilir. Bu bakimdan Elias, hazir yapim olarak direkt bizde olustugunu sandigimiz
medeniyet, esasinda bizim de dahil oldugumuz siirecin bir kismini olusturmaktadir,
demektedir.” Buradan anlasildig iizere medeniyet, sadece bir ulus, millet ya da cografya
degil, insanlk toplumunun geneliyle irtibathidir. Nitekim Malik b. Nebi'ye gére bir
toplumun kendi sorunlarini anlamasi ve ¢ézmesi, insani ilgilendiren hadiseleri dikkate
alip, medeniyetleri meydana getiren ve yikan unsurlar1 g6z 6niinde bulundurmasiyla
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miimkiindiir.”® Dolayisiyla ge¢misi toptan reddedip tek tip medeniyet telakkisiyle kendi
déneminin sorunlarini ¢ézmeye kalkismak, en basta insanlk tarihinin tiriini olan
medeniyet mefhumuyla celismektedir.

Tek tip bir medeniyet tanimindan bahsedilemeyecegi Recep Sentiirk’iin yaptig
calismalardan anlagilmaktadir. Onun verdigi bilgiye gére bazi diistiniirlerin nazarinda
medeniyet, piramitler gibi biiyiikk devasa yapilar anlamindayken, bazilarina goére ise
“bilim” anlamindadir. Bazilar1 da medeniyeti “teknolojik” anlamda gelisme olarak
goriirken, bazilar1 ise “toplumsal diizen” olarak karsilamaktadir.”” Dolayisiyla farkh
toplumlarin ve diinya goriislerinin farkli medeniyet telakkilerinin olmasi tabiidir.
Sentiirk’e gore, diinya medeniyetlerine bakildiginda, herkesin kendine 6zgii medeniyet
tarifi oldugu anlasilacaktir. Cin, Hint, Avrupa ve Islam medeniyetleri birbirinden
apayridir. Onlarin destekledigi medeniyet zamanla degisebilir, bu gayet dogaldir. S6z
gelimi herhangi bir toplum i¢in onun orta zamanlarindan modern zamanlarina intikal
eden déneme bakildiginda bu net bir sekilde gériilebilir.*

Medeniyet kavraminin tarihsel siire¢ icerisinde farkhlastigi, toplumlarin mevcut
kiiltiirlerine gére degiskenlik arz ettigi goriilmektedir. Bu bakimdan ibn Hald(in’un
kullandigi umridn kavramimin ya da hadariligin “medeniyet/uygarhk” ifadesiyle
karsilanmasi hem umran kavramimi tahdit edecek hem de bazi yanlis anlasilmalara
neden olacaktir, Dolayisiyla bu sorunun éniine gegebilmek amaciyla ibn Hald(in’un bu
kavrami hangi baglamda kullandigina ve ona hangi anlamlar1 hamlettigine bakilmasi
gerekmektedir. Bu dogrultuda calismanin ikinci basliginda umranin ve 6zellikle de
hadar? umranin dénemin zihin diinyasinda nasil anlasildigina, farkli baglamlarda ne
sekilde kavramsallastirildigina odaklanilacaktir. Bunun yani sira ilm-i umrdn kavramimin
ibn HaldOn tarafindan neden farkli bir bicimde iiretilerek disiplin héline getirildigi
tizerinde durularak bununla bir yontem olarak tarihin nasil bir iliskisi oldugu ele
alinacaktur.

2 ibn Hald{in’'un Umran Anlayisi

Umran kelimesinin kokii olan ‘a-m-r fiili; insanin Tanri'ya bagimliligina, O’'nun
emir ve direktiflerini tahakkuk ettirmesine, bir anlamda her seyi O’nu esas alarak imar
etmesine matuftur. ibnii’l-Arabi’ye gore ‘a-m-r fiili, Allah’a kul olmaktir. Rabbine amir

*  Malik b. Nebi, Suriitii'n-Nahda, cev. Abdiissabur Sahin (Sam: Darii’l-Fikr, 1986), 19.
*  Recep Sentiirk, What’s Civilization? (istanbul: y.y., 2017), 4.
*  Sentiirk, What's Civilization?, 5.
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olan kisi abid olan kisi anlamindadir. Yine ibnii’l-Arabi’ye gére ammar, sabit imanh giiclii
kisi olup giinahlardan kaginmada ileri seviyede olan kimseye delalet etmektedir."

Edward William Lane’e gore ise ‘a-m-r fiilinin kék anlami en genel haliyle “hayat1
devam ettirmek”, “6mriin uzun olmasini saglamak”, “bir mekani imar ederek mesk{in
halde olmasini saglamak” anlamlarina gelmektedir. imare ve umran ise bir belde ya da
yerin insanlarla dolup tasmasi, onlara uygun/gerekli seylerin saglanmasi demektir.
Esasinda imare ve umran; bozuk, elverissiz, insanin yasam siirmesi agisindan tehlikeli ya
da zararli olan seylerin ortadan kaldirilarak temizlenmesi anlamindadir. Bir baska
ifadeyle umran, harap kelimesinin ziddidir.” Bu bakimdan imar olmus, umrina
kavusmus mekanlarda her yoniiyle canli odakli bir anlayis esas alinmaktadir. Dolayisiyla
umran yalnizca insan ferdinin maslahatini esas almaz; dogadaki tiim canlilarin yasamini

iyilestirmeyi kendine is edinir.

Umran genellikle ikincil literatiirde soyut kalan, ne kastedildigi tam anlamiyla
belli olmayan, farkli yaklasimlara gére degiskenlik arz eden bir kavramdir. Tiirkge
literatiirde bu genellikle “medeniyet/uygarlik” ya da “toplum” olarak karsilanirken,
ingilizce literatiirde ise “civilisation” ile karsilanmistir. Hadar? umran ise bedeviligin
zidd1 olarak zaman zaman “yerlesiklik” anlaminda kullanilirken bazen de “uygar
yasam” olarak telakki edilmistir. Nitekim bunu sorunsallastiran ve umran hususunda
yapilan karsilamalarin pek de isabetli olmadigi diistincesinde olan Latif Kerim
Muhammed el-Abidi’ye gére umran ifadesi, “i¢timai hayat” anlammda kullanilmustir.
Bunun yani sira tarihsel vakanin dogrulugunu yanlisligindan ayirt etmek icin ve
ahbarin imkinini imkansizliktan ayirmak icin kullanilan bir yontem oldugunu ifade
etmistir. Bir baska ifadeyle, hakikatin esasinda beserf ictimada bulundugunu soyleyerek
umrani “dogrulugun miyari” olarak temellendirmistir.” Ayni sekilde Meri¢’e gére ise en
genis anlamiyla umran, “ictimai hayat” ile karsilanabilir. Ona gére temeddiin ile umrin
farkli seylerdir. Temeddiin, sehir kiltiiridiir, Umran ise hem bedeviligi hem de
hadariligi kapsamaktadir. Meri¢’e gére Tiirk aydinlar1 kendi kdklerinden kopup tam

manasiyla mazisiz ve musikisiz bir varliga doniismiislerdir. Bunlarin umrandan habersiz

* ibn Manz(r, Lisaniil-Arab, 4/606.
2 Edward William Lane, An Arabic-English Lexicon (Beyrut: Librairie Du Liban, 1968), 5/2154-2155.
“  Latif Kerim Muhammed el-Abidi, "Nazariyyetii'l-umran fi fikri ibn Hald{in ve eseriha ale’l {imerai’l-

Avrubiyyin", Mecelletii Cdmiati Tikrit li'l-Ulimi’l-Kanuniyye ve's-Siyasiyye 17/5 (2010), 121.

14



Cilt 7 Sayi 1 - Haziran 2022

oldugunu, medeniyeti de tam manasiyla inkisaf edemediklerini ifade etmis ve sonunda
da “uygarlik” kelimesiyle yetindiklerini belirtmistir."

Robert Simon'un umran hususunda yaptig1 tespitler bu mefhumun tek anlama
gelecek sekilde kullanilmasini sorunsallastirmasi agisindan mithimdir. Umran bir agidan
imar etmek, yasami kolaylastirmak gibi anlamlara gelirken, diger taraftan da insan
toplumunun organize bir sekilde hayat stirmesine delalet etmektedir. Dolayisiyla umran
ifadesi ne “kiiltiir” ne de “medeniyet” anlaminda kullanilabilir. Bu sekilde anlagilmasi
meselenin en bastan yanls telakki edilmesine neden olacaktir. ibn Hald(in’un umran
anlayis1 daha ¢ok toplumsallasma ve toplumsal organizasyon olma siirecine matuftur.
insanin varligim devam ettirmesini onun organize bir sekilde toplumsallasmasinda
gormektedir. Bu bakimdan Ibn Haldin metafizik (md veraii't-tabia) ve tarihsel teleoloji
hakkinda spekiilasyonlarda bulunmaksizin toplumsal pratigin sebep sonuca dayali, akli
tarih teorisini gelistirmistir. Dolayisiyla ibn Haldin’'un umran anlayisi toplumun
gelisiminin farkli yonlerini uzlastirma tesebbisiidir ki bu farkli yonler de
kurumsallasma, hayat tarzlari ve deger sistemleri gibi maddi-manevi yonlerin
biitiiniinii ihtiva etmektedir.”

ibn Hald{in'un diisiince diinyasinda umran, genis kapsaml bir kavram olup tarihi
rivayetten kurtarmaktan dogrulugun miyarina, rivayet¢i anlatimin  temel
sorunlarindan® akil ve olgu acisindan yaklasima kadar pek ¢ok hususla irtibathdir.
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Merig, Umrandan Uygarlga, 86.
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ordusunun sayist bu kadar degildir. Onlarmn Israilogullar: karsisindaki galibiyetleri, Kudiisii tamamen imha
etmeleri az sayidaki ordu ile gergeklestirilmistir. Onlarin Kadisiye'deki sayisi bile toplam 120 bin civarindaydi.” ibn
Haldiin son olarak tekrar Israilogullarinin sayisini bir an 600 bin diisiinelim diyerek bunun bir baska agidan
imkansizhgini dile getirmektedir. Séyle bir argiiman gelistirmistir: “Israilogullart gercekten de bu sayida olsayd

onlarin hakimiyet ve idari alam daha genis olurdu. Ancak malum oldugu tizere onlarin sahip olduklart beldeler
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Bunun yaninda basta din, yasam farkliliklari, (bedevi-hadari umran) asabiyet vb.
hususlarla da yakindan alakalidir. Dolayisiyla da bu kavramin etkilesim alaninda
bulundugu biitiin yonler dikkate alinarak bir neticeye varilmayip genel olarak
medeniyet/uygarlik seklinde anlasilmasi, en iyi ihtimalle sz konusu kavramin
baglamdan koparilmasina neden olacaktir.

ibn Haldlin'un umran anlayis1, tarihi dogru anlamanin anahtar1 mesabesindedir.
Nitekim onun nasil bir tarih distincesi oldugu hususunda incelemelerde bulunan
Muhsin Mehdi, umrinin (igtimai hayat) yeterince bilinmemesi dolayisiyla tarihsel
olaylarin mahiyetini anlamak zorlasacaktir. Clinkii ona goére tarih, insanlik toplumu
hususunda bilgidir. insanlik toplumunun umrani noktasinda kisith bilgi, tarih hakkinda
da sinirh bilgi edinmeye yol agacaktir.”

ibn Hald(n Kitdbii'l-fber'in ilk kisminda devletlerin ve umranin nasil ve nigin
ortaya giktiklarini gstermeyi kendine is edindigini ifade etmistir. Nitekim eserinin ilgili
pasajinda soyle séylemektedir:

Bu eserde umran, temeddiin ve insanin toplumsal organizasyonunun temel &zellikleri
noktasinda bilgiler verdim. Okuyucuya olaylarin nigin ve nasil dyle oldugunu gosterdim.
Hanedanlarin tarihsel mekana ilk olarak nasil geldiklerini anlattim. Boylelikle de
okuyucuyu taklid batakligindan kurtardim. Bu sayede okuyucu dncesi ve sonrasiyla tiim
kosullara (konjonktiir) vakif olacaktir.”

Buradan anlasildig1 iizere, ibn Hald{in'un temel amacinin, tarihsel olaylar1 belli
bir kaideye, yonteme ve en onemlisi de 6ngoriilebilirlik zemininde ele almaya calismak
oldugu gériilmektedir.

Bununla birlikte ibn Haldin umrini sdyle temellendirmektedir: insanin
toplumsal bir varlik olusu zorunludur. Filozoflar bu hususta soyle s6ylemektedirler:

insan tabiati geregi medenidir” (el-insdnu medeniyyun bi’t-tab‘). Onlarin istilahinda
medenilikten kastedilen sey, ictima halidir. Bir baska ifadeyle, insanin ancak toplum ile
birlikte ve yardimlasmayla hayatini siirdiirebilecegidir. Clinkii insan tek basina hayatim
devam ettirebilme kuvvesine sahip degildir. Hayatinin pek ¢ok aninda baska islerle ilgili
insanlara gereksinim duyar ve onlarin yardimini arar. Yardimlasma sayesinde insan,

yalmzca Urdiin, Filistin, Sam, Medine ve Hayber’den ibarettir” bkz. ibn Hald{in, Tdrihu ibn Hald{in, 14.
" Muhsin Mehdi, Ibn Khaldun’s Philosophy of History (New York: Routledge Publishing, 2016), 154.
*  ibn Hald(in, Térihu ibn Haldiin, 9; Laroussi Amri, "The Concept of ‘Umran: The Heuristic Knot in Ibn

Khaldun", The Journal of North African Studies 13/3 (2008), 352-353.
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kendini koruma ve tiiriinii devam ettirme kabiliyetine sahip olur. Dolayisiyla bu bakimdan
insanin igtimai zorunludur. iste bu da fbn Haldin'un mevzuunu ettig§i umrinin
mahiyetidir. Onun diisiincesinde “insan ictima halini elde ettigi siirece dlemin umrini

tamamlanmus olur.”

ibn Hald(in’'un “4lemin umran” ifadesiyle anlatmak istedigi sey, insan ferdinin
ancak toplum dahilinde bir yasam stirebilecegi, birlikte yasanabilirligin Sniiniin
acilmasi gerektigidir. Zira fbn Hald(in, metnin devaminda bunu ispat etmeye yédnelik
adimlar atmaktadir. insanin her seyden &nce birbirlerine karsi korunmak isteyen bir
varlik oldugunu one siirmektedir. Dolayisiyla insanin, baskalarindan korunmak
amaciyla kendi aralarindan bir sakindirici/kisitlayici tayin ettigini ifade etmektedir.
Nitekim saldirgan tutumlar1 engelleyecek bir kimsenin olmadigi yerde emniyet
saglanamaz.” Gergekten de Tbn Haldlin’'un nazarinda umran, hayati nizam dahilinde
uzun Omiirli kilmaktan ya da bunun olusmasini saglayan toplumsal kosullar1 temin
etmekten 6te degildir.”

ibn Haldlin’un cesitli cografyalarin iklimi, sicakligi, arazilerinin elverisliligi gibi
cok farkli agilardan umrani ele aldig1 da goriilmektedir. Bu bakimdan onun yaklasimina
gore insan agisindan en ¢ok tercih edilen, yasamlarina en uygun olan mekanlarin
umran agisindan yiiksek nitelikli oldugu bilgisi verilmektedir.”” S6z gelimi Tbn Hald(n,
ekilebilir arazilere nispetle birinci ve ikinci iklimde (bdlge) olanlar umrin bakimindan
daha azdirlar. Orada genis bosluklar, ¢éller ve Hint okyanusu gevrilidir. Birinci ve ikinci
bélgelerin niifusu da ¢ok degildir. Buna karsilik ticiincti ve dérdiincii bélgeler ise bunun
tam tersi vaziyettedir. Orada genis bosluklar, ¢éller yok denecek kadar azdir. Buralarin
niifusu da ilkine nispetle bir hayli fazladir. Umran burada tigiincii ve altinci bolgeler
arasinda olup iyice yerlesmis bir vaziyettedir.”” ibn Haldlin’a gére yedinci bélgenin
sonunda umrin bulunamaz. Ciinkii artik sicaklik ve soguklugun karisimi (ilimanlik)
bulunmamaktadir. Dolayisiyla burada herhangi bir seyin olusmasi (tekvin) miimkiin

49

ibn Hald(n, Tdrihu fbn Halddn, 55; Casim Muhammed, ‘Felsefetii’l-‘Umran ‘inde ibn Hald(n’, Mecelletii
Camiati Tikrit Ii'l-Ulimi’l-insaniyye 17/5 (2010), 37; Florian Zemmin, "Modernity without Society?
Observations on the Term Mujtama® in the Islamic Journal Al-Manar (Cairo, 1898-1940)", Die Welt Des
Islams 56 (2016), 243.

ibn Hald(in, Tarihu fbn Haldiin, 56.

ibn Hald(in, Tarihu fbn Haldiin, 56.

Hiiseyin, "Tatavvurii’l-hadarat", 787.

ibn Hald(in, Tarihu fbn Haldiin, 63.

50
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degildir.”* Buradan anlasildigi iizere ibn Hald{in'un nazarinda umran, salt {iretim odakls,
maddi gelismelere dayali ya da sadece kiiltiirel diizeyle ilgili bir durum degil, bunun
otesinde insanin yasamini daha elverisli iklimlerde, ortamlarda ve niifuslu bélgelerde

siirdiirmesidir.

Diger taraftan daha sicak olan bolgelerde ise yasam daha zordur; ¢iinkii bu
bolgelerde ziraat tirtinleri ¢ok kisitlidir. Onlarin temel besinleri siit ve ettir. Ancak buna
ragmen onlar hem bedenen hem de ahlaken bolluk ve refah igerisinde hayat siiren
insanlardan daha iyi durumdadirlar. Her kusakta/devirde bunu tecriibe etmemiz
miimkiindiir. Bunun tam olarak neden kaynaklandigini Allah bilir ancak su da bir
gercektir ki gida bollugu bazi zamanlarda insanu ifsat edebilir.”

ibn Haldin'un diisiince diinyasinda tek tip umran tanimlamasinin séz konusu
olmadig1 anlasilmaktadir. Zira onun bolluk/kithk anlatimina dikkat edilecek olursa,
burada topragin elverisli, mahsullerin ¢esitli oldugu yerleri umran agisindan zengin
gormektedir. Bununla birlikte, konforlu yasam siiren insanlara nispetle tiriinleri daha az
ve cesitliligi daha dar olan toplumlarin zihnen, bedenen ve ahlaken daha
insani/ahlaki/fitri olduklarin1 da ifade etmektedir. Bir baska ifadeyle, iklimin ve
topragin elverisli oldugu yerlerin insan agisindan da miinasip oldugu gerekgesiyle
umrinin buralarda daha fazla oldugundan bahsedilebilir. Zira daha once de ifade
edildigi {izere umrdn, insanin yasami agisindan uygun olan bolgelere de delalet
etmektedir. Ancak umranin gelismis oldugu bolgelerde her zaman insanin da gelismis
olmasi bir kaide degildir. Ciinkii Tbn Hald(in’'un nazarinda mahsullere daha az ulasan
insanlarin, bolluk icerisinde olanlara nispetle daha insani/ahlaki olduklarini biliyoruz.

2.1 Hadarilik Sorunu

ibn Hald(in’un Mukaddime’si ile ilgili yapilan terciimelerde hadari yasamin en ileri
hali, modern anlamda diistintilen medenilesmenin en ileri hali olarak gorilmiistir.
Nitekim acik bir bicimde Romalilarin son derece medeni hayat siirdiiklerinden
bahsedilmistir.” Ancak ibn Haldin, modern anlamda diisiiniildiigii gibi medenilikten
degil, hadaratin kéklestiginden, iyice yerlestiginden bahsetmektedir.”” Dolayisiyla ibn
Haldin'un anladig: sekliyle, beddvat-hadarat ayirimma bakildiginda, buradaki farklilik

**  ibn Hald(in, Tdrihu bn Haldiin, 64.

*  ibn Hald(in, Térihu Ibn Haldiin, 110.

*  Ibn HaldQin, Mukaddime, ¢ev. Zakir Kadiri Ugan (Ankara: MEB Yayinlar1, 1996), 2/291.
> ibn Hald(in, Térihu Ibn Haldiin, 462.

18



Cilt 7 Sayi 1 - Haziran 2022

her iki yasam bicimindeki gelismislik diizeyi degil, yasam bicimlerinin farklihigina
dikkat ¢ekmektir. Bu bakimdan hadari yasamdan kastedilen sey; insanin ihtiyaglarini
asan, arzularmin pesinde kostugu, sinirsiz isteklerini temin etme ugruna yasam
amagladigi bir hayat bi¢imidir. Bu hayat bi¢iminin daha da u¢ noktalara erisme hali ise
insanin fitrattan kopmasina neden olmakta, asabiyeti bozmakta ve nihai toplumsal
¢okiisii beraberinde getirmektedir. Bununla birlikte ibn Hald(in’'un dagarciginda
hadarat, tarim ve hayvanciliktan ziyade sinaatin daha fazla gelistigi bir yere matuftur.
Ayni1 zamanda kastedilen seylerden biri de sehir kdltiiriiniin benimsendigidir.
Dolayisiyla “en ileri medeni yasam” ile sehir hayat1 kiltiiriinde ileri olma (gayetii’l-
hadarat) halinin farklilig1 izahtan varestedir.

Yapilan baz1 c¢alismalarda hadarilik, modern disiintis biciminin baskin
olmasindan dolay1 medenilesme anlamiyla karsilanmistir. Bu baglamda Araplarin
medenilikten nasibini alamayacaklari, buna karsin Farslarin ise daha yerlesik ve medent
olmalarindan dolay: bilgi itibariyle daha ileride olduklarindan bahsedilmistir.”® ilgili
metnin devaminda Abbasiler doneminde yerlesik ve hadari bir hayatin benimsenmesine
ragmen Araplar arasinda yine de ilmin ileri bir seviye almadigindan bahsedilmistir. Zira
onlarin ilimden ziyade, siyasetle mesgul olmayi tercih ettikleri s6z konusu edilmigtir.”
Bu hususta Arslan ise, yasam bicimlerindeki farkliligi ele almaksizin ilmin gelismis
oldugu yerlerin uygarlasmis bslgeler oldugunu vurgulamistir.”

ibn Hald(in’a gore ilim, bedevi toplumlara nispetle hadari toplumlarda daha ileri
bir seviyededir. Evet, ancak buradaki hadariligi, giiniimiizde algilandig1 sekliyle
“medenilik/uygarlik” olarak mi1 anlamaktadir? Onun kullandig1 bu kavram, hadarilik,
daha ziyade sehir kiiltiiriine ve onun gerektirdigi yasantiya sahip olma durumudur.® Bu
bakimdan ilim, s6z konusu beldelerin gelismis bir uygarligi haiz olmalar1 nedeniyle
degil, sehir kiiltiiriinde ileri olmalar1 dolayisiyla gelismisti.

Bununla birlikte ibn Hald(n, ilmin hadarf umranda daha gelismis oldugunu ifade
ederken bunun nedenlerini de ortaya koymaktadir. Ona gore ilim ancak insan
yasaminda ge¢im derdinin olmadig1 beldelerde, yani sehirlerde miimkiindiir. insanlarin
zamanlarinin biiyiik ¢ogunlugunun hayat kazanma pesinde olduklari, gecim derdine

*  ibn Hald{in, Mukaddime, 3/170.

**  ibn Hald{in, Mukaddime, 3/171.

€ Arslan, Ibni Haldun, 86.

' ibn Hald{in, Tarihu ibn Haldiin, 748.
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diistiikleri, maisetleri icin zaman harcadiklar1 yerlerde elbette ilim pesinde kosulamaz.
Bir baska ifadeyle, ibn Hald(in agisindan sehirler uygar olmalarindan dolayi ilimde ileri,
kirsal kesim ise ¢ag dis1 olmalar1 nedeniyle ilimde nakis degillerdir, daha ziyade yasam
bigimleri itibariyle bedevilerden farkli olmalar1 dolayisiyla ileridirler. Hadari
toplumlarda maisete zait zaman kalmakta ve bu nedenle de insanlar ilimle mesgul
olabilmektedirler.

Bu ¢ercevede “ilmin gelismesi ancak medeni/uygar toplumlarda olur” 6n kabulii
ibn Haldlin'un diisiincesinde sdz konusu degildir. Nitekim fbn Haldin bu hususta
Abbasiler doneminden bir 6rnek vererek, onlarin hadari bir yasami benimsemelerine
ragmen yine de ilim bazinda yiikselisin olmadigini ifade etmistir. ibn Hald{in’a gére ilim,
bir zanaat ve gelenek halini aldigi sehir kdltiirtine sahip toplumlarda olur. Zira
buralarda ilim mabhfilleri bir gelenek halini almis ve her seyden 6nemlisi yazinin baskin
bir sekilde kullanildigindan bahsedilmistir. Bir baska ifadeyle, s6z konusu yerlerde ilim
bir kural olmamakla birlikte medent olmalarindan dolay1 degil hadar? kiiltiiriin (sehir
kiilttirt) baskin olmasindan dolayidir. Nitekim s6z konusu Arap olmayan kavimler siireg
icerisinde hadariligi yani sehir hayatin1 birakarak bedevi (kir hayati) olmalarindan
dolay1 sahip olduklar: ilmi kaybetmislerdir.” Bununla birlikte, yerlesik kiiltiiriin ileri
seviyede (mevfurel-hadara) oldugu Misir ise ilmin merkezi haline gelmistir.”” Buradaki
niiansa dikkat edilirse, Misir'da ilim, medeniligi gelismis oldugu icin degil, yerlesik
kiiltiirtin ileri bir seviyede olmasindan dolay1 gelismistir. Zira daha 6nce de ifade
edildigi iizere, ibn Hald(in diisiincesinde bedevi-hadarl umran, gelismemis-gelismis,
ilkel-cagdas, cag disi-uygar seklinde iki zit kutup durumunda degildir. Bu anlays
dogrultusunda bir dikotomi olmadig1 gibi, esasinda ibn Haldlin’'un bu iki tipolojiyle
varmak istedigi netice, insanlarin uzun soluklu yasam bigimlerinin degismesi
neticesinde karakterlerinin ve geleceklerinin de degisecegidir. Bir baska ifadeyle ibn
Hald(in, bedevi-hadarl umran kavramimi hem tarihi agiklamanin konusu haline
getirmek hem de ge¢misin olgularindan istifade ederek gelecekte nelerin olabilecegini
ortaya koymak istemis; tesadiifilikten ziyade Ongoriilebilirligin Oniinii agmaya
caligmustir.

ibn HaldGn’a gore ilim, sinal ciimlesindendir. Bundan kastedilen ilmin tek
olmasina ragmen, zamanla 1stilahin ve yontemin cesitli olacag1 hasebiyle 6gretimdeki

¢ ibn Hald{in, Tarihu ibn Halddn, 749.
% ibn Hald{in, Tarihu ibn Halddn, 749.
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farkliliklardir. Kelam, usul-i fikih ve Arap dilindeki farkhliklar géze carpmaktadir.
Bunlarin metot ve istilahlar1 birbirinden farklidir. iste bunlar1 6grenmek icin sz konusu
alanin metodu ve istilahina bagh kalinmalidir ki iste bu da sinai bir ameliyedir; incelik
ve uzmanlik gerektirir.* Sinaf faaliyetler ise hadar? umranda (sehir) daha baskindir. Zira
hadar! umrinda insanlarin gegimlerini saglamasinin disinda zaman kalmaktadir.
insanlar gecimlerini temin etmelerinin yaninda ilim &grenmeye ek zamanlar
olmaktadir ve sehir hayati1 da buna miinasiptir. Ayn1 zamanda burada belli bir ilmi
ortam da s6z konusudur. Bedevi toplumlarda sinai faaliyetlerin olmamasindan dolay:
orada ilim ve 6gretim yoktur. Yine ibn Haldlin’a gdre ekonominin ve sinaatin
bozuldugu, niifusun azaldigi yerlerde ilim yok olmakta, bir baska sehre intikal
etmektedir.”

Diger taraftan ibn Haldln'un diisiince diinyasi iizerine miistakil incelemelerde
bulunan Muhammed Abid el-Cabirl’ye gore bedevi-hadari umran, insanlarin
aliskanliklar1 neticesinde ileride nelerle karsilasabileceklerini ortaya koymak igin
yapilmigtir. fbn Hald(in’un diisiincesinde hadarat, devletin yikilmasi ve izmihlal
sebebidir. Kavramsal anlamda ibn Haldin'un diisiincesinde hadarat, insanlarin zamanla
yasam bicimleri itibariyle gayr-i tabii bir hale gelmesidir. iste bu hayat tarzi insanlarin
aliskanliklarini olumsuz anlamda degistirecek ve bunun neticesinde de séz konusu
umran yikilacaktir. Nitekim bu mevzuyu asabiyet baglaminda tartisan Mehmet Akif
Kayapinar’a gore, insanin dogasi aliskanliklara aciktir. Yani aligkanliklar insan dogasini
sekillendirme giiciine sahiptir. Buna dayanarak ibn Hald(in hadarattaki aliskanliklarin
tabiat1 itibariyle kotii oldugu goriisiindedir. Ona gore hadariler, her tiirlii zevk ve safayla
i¢ icedirler. Onlar kendilerini diinyevi zevk ve arzulara kaptirmislardir. Bu nedenle
onlarin ruhlari kétiiliiklerle doludur.”

ibn Hald(in’un diisiincesine bagh kalinarak hareket edildiginde, onun bedevi-
hadari umrin ile varmak istedigi netice, gelismemis-gelismis toplumlari ortaya
koymaktan ziyade, s6z konusu toplumun genel karakteristigini ve yasam bi¢imini esas

*  IbnHald(n, Tdrihu ibn Halddin, 544.

®  ibn Hald(n, Tdrihu ibn Halddin, 548.

*  Muhammed Abid el-Cabird, Fikru fbn Haldiin el-asabiyye ve'd-devle (Beyrut: Merkezu Dirasati’l-Vahdati’l-
Arabiyye, 2001), 234.

¢ Mehmet Akif Kayapinar, The Theory of Asabiya in Comparison with the Social Contract Approach (New York:

State University of New York, Philosophy, Interpretation, and Culture Program, Doktora Tezi, 2010),
212.
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alarak ileride nelerle karsilasabileceklerini ortaya koymaktir. Bir bakima yazgisalliga
karsi nedenselligi; insanin fail olarak kendi sonunu hazirlayacagini ifade etmektedir.®
S6z gelimi fbn Hald(in Abbasiler’in nasil yikilisa ugradigini su sekilde degerlendirmistir:

iktidar kendi soylarina intikal ettiginde otorite ve ihtiya¢ fazlasini (miilk ve teref) kendi
ellerinde tuttular. Diinyevi meselelere ve batil olana kapilip sirtlarini islam’a déndiiler. Bu
nedenle de Allah onlarin yikilmasina ve tiim Araplarin iktidardan mahrum kalmasina izin
verdi. Allah hardal tanesi kadar bile olsa kimseye zulmetmez.*

ibn Haldlin’a gére miilk ve teref kavrami daha ¢ok hadarilesmenin bir dzelligidir.
Bu bakimdan toplum hadarilesip daha fazla iktidar ve bolluk elde edecek ve bunun
neticesinde ahlaki anlamda bozulmaya baslayacak ve bu da kaginilmaz son olan ¢okiisii
beraberinde getirecektir. Nitekim bu hususta P. Von Sivers, hadarilesmenin neticesinde
likks bir yasama kapilmak, ihtiyaclarin ¢ok Gtesinde bir hayat siirmenin umrana zarar
vermekte oldugunu ifade etmistir. Ayni zamanda hadarflerin siire¢ icerisinde fitrattan
koptuklary; hirsizlik, hilekarlik, zina ve riba gibi yanls eylemlerde bulunduklar: da
goriilmektedir.”” Gholamreza Jamshidiha, bu konuya iliskin sdyle sdylemektedir:
“Hadarflerin liikkse (ihtiyag fazlasi) alismalari, zamanla karakterlerinin (ahlak/fitrat)
bozulmasina neden olmaktadir. Bdylesi bir yasam bicimi onlar1 inceltmekte, daha
yumusak bir héle doniistiirmekte ve en sonunda da baskalarina (bedeviler) bagiml
olmalarina neden olmaktadir”.”* J. Van Den Bent’e gére de ibn Hald{in, bir toplumun
hadarilesmesiyle birlikte ilk bastaki kimliginin degismesi neticesinde kendini savunma
melekelerini kaybedecegini ve istilaya ugramasinin kaginilmaz olacagini ifade etmistir.
S6z konusu toplumda artik insanlar liiks ve eglence diiskiinii bir yasama dalarlar ve
karsilarindaki diismana kars1 bir varlik gésteremez hale gelirler.” Abdiilkadir Zorlu’ya
gore ise, hadari umranda insanlarin itidalden uzak olduklari, konforlu ve rahat yasam
tarzina sahip olmalari nedeniyle diinyevi (materyal) arzularinin baskin oldugu

% H.AR. Gibb, "ibn Hald{in’'un Siyaset Teorisinin islami K&keni", cev. Yusuf Otenkaya, Uludag Universitesi

[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 30/1 (2021), 293-294.
*®  fbn Hald(n, Tdrihu ibn Haldtin, 258.
® P, Von Sivers, "Back to Nature: The Agrarian Foundations of Society According to Ibn Khaldun", Arabica
27 (1980), 84.
"' Gholamreza Jamshidiha, Ibn Khaldun: Social Evolution and Social Change (Manchester: Manchester

University, Faculty of Economics, Social and Legal Studies, Doktora Tezi, 1997), 157-158.
72

Josephine van den Bent, "None of the Kings on Earth is Their Equal in ‘asabiyya: The Mongols in Ibn
Khaldiin’s Works", Al-Masag 28/2 (2016), 184.
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goriilmektedir.” Yani geldikleri bu son asamada (hadariligin ug noktasi) artik insant
fitrattan koptuklari, atilganliklarini ve savasciliklarini yitirdikleri goriilmektedir.
insanin bir anlamda cevreye uyum saglama, tehlikeye karsi teyakkuz halinde olup
miicadele edebilme kabiliyetini yitirdikleri ve bunun sonucunda yikilisa ugradiklar:
anlasilmaktadir.

ibn Hald(in acisindan bedevi-hadari umrami ideallik 6lceginde kiyaslarsak, her
ikisi de tabii olmakla birlikte, bedevilerin daha ideal oldugu anlasilmaktadir. Zira ona
gore itidalli yasamin oldugu yer en ideal umrini haizdir. itidalden uzak, ifrat/tefrit
niteliklerine sahip bir umrin (toplum) bozulmaya, yikilmaya mahk{imdur. Bu nedenle
ibn Hald(in diisiincesinde hadariligin arttigi, litkks ve satafatin oldugu yerlerde kurulu
nizam/otorite yikilmak durumundadir.”

Dolayisiyla ibn Hald(in’a gére hadarilik, gelismis/uygar/medeni bir toplumdan
ziyade belli bir yasam bigiminin takip edilmesine ve bu yasam bi¢iminin asir1 bir hal
almasi neticesinde s6z konusu toplumun basina nelerin gelebilecegini ortaya koymak
icin yapilmistir. Bu nedenle hem bedevi hem de hadari toplumu ele alirken ibn
Hald{in’un nereye varmak istedigi akilda tutuldugunda temel derdinin neler olabilecegi
de kendiliginden aciga ¢ikacaktir.

2.2 ilm-i Umran

ibn Haldn’un ihdas ettigi umran ilminin (el-ilmii'l-umrdn) en temel konusu;
insanin ictimai, onun problemleri; toplumsal yasamimn belli tarz bicimleri, metodu;
burhini (ispata dayal)) ve son olarak amaci ise tarihsel anlatimlardaki yanlistan
dogruyu ayirt etmektir.” Dolayisiyla ibn Hald(in’a gére tarihsel olaylarin umran
dahilinde incelenmesi gerektigi ¢ikariminda bulunabiliriz. Zira tarihsel olaylar ancak
ictimai yasamin belli bicimleri baglaminda ele alinmalidir. Ciinkii bu yasamin
karakteristik yapisi tarihsel olaylari belirleyen en temel etmendir.

ibn Hald(n’un yeni bir ilim olarak ortaya koydugu umrén ilmi, esasinda her
seyden dnce kendinden énceki tarih anlayisina’ karsi ¢tkmasinin bir neticesiydi. ihdas
ettigi bu ilimle fbn Hald(n genel olarak rivayet odakli tarihgiligi tenkit etmekte,

7 Abdiilkadir Zorlu, "ibn Haldin’da Beden insasi Acisindan Bedevi Umran ve Hadari Umran", Selcuk

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 43 (2020), 184.
™ Syed Farid Alatas, Applying Ibn Khaldiin: The Recovery of a Lost Tradition in Sociology (New York: Routledge
Publishing, 2014), 30.

> Mehdj, Ibn Khaldun’s Philosophy of History, 168.
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dogrulugun miyari olarak umran ilmine isaret etmektedir. Nitekim ibn Haldin’a gdre
tarih hususunda sadece rivayet dikkate alinirsa toplumun adetleri, siyaset kaideleri ve
toplumsal durumlarinin mahiyeti géz ardi edilmis olur., Dolayisiyla tarihsel
incelemelerde bulunurken mutlak surette arastirilan toplumun mahiyeti ortaya
cikarilmalidir. iste bu bilgiye ancak umran ilmi sayesinde ulasilmaktadir.”

ibn Haldin'un umran ilmi benimsedigi tarih yénteminden ayr1 tutulamaz. Taha
Hiiseyin’e gore, Ibn Hald(in'un tarih diisiincesinin merkezinde toplumu derin bir
sekilde, kesintisiz analiz etmek bulunmaktadir. Bunu gerceklestirirken toplumun
hayatinda rol oynayan olgulari esas almakta, onlar1 tetkik etmektedir. Tarihin zahiri,
devletler ve milletler hakkinda haber vermektir. Batin1 ise var olanlari
nedensellestirmek ve onlarin ilkelerini dakik olarak ele almaktir. Ayni zamanda
olaylarin nicin o sekilde oldugunun bilgisine sahip olmaktir. Tarih, ge¢cmis olaylarin
seyrini 6grenmeyi saglayan bir ilimdir. Bu olaylarin seyrinde etkili olan seyler, ya
tarihte ya da ictimai hayatta mutabik bulunan genel kanunlar: ¢ikarmakla tahsil edilir.
Kanunlarin, olaylarin kendisinde miimkiin olan seylerle bir uyumsuzlugu olmamalidir.
Ayni sekilde bunlar umranin tabiatina da aykir1 olmamahdir.”

ibn Haldin’un nasil bir tarihgilik anlayisi oldugu hususunda birtakim tespitlerde
bulunan David Samuel Margoliouth’a gore Arap tarihgilerden pek ¢ogunun eseri ya
kendinden oncekilerin tekrari ya da olaylarin kisaca anlatilip gecilmesinden ibarettir.
Ancak Ibn Hald{in bunlarin ¢ok &tesinde bir tarihcidir. Onun eserinde kismen tekrarlara
rastlanilsa da hanedanlar1 miistakil olarak islemesi, merkez disindaki devletlerin de
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ibn HaldOin'un elestirdigi iki tip tarih anlayisinin oldugundan bahsedilebilir. ilk olarak eyydm denilen
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olarak ifade edilen sdzlerden miitesekkildi. Bkz. Bertold Spuler, "Islamic and Western Historiography",
Islamic Studies 25/4 (1986), 418.

7 Uteyl, "Ibn Haldin", 201.

7®  Taha Hiiseyin, Felsefetii ibn Haldiin el-ictimaiyye: Tahlil ve Nakd, thk. M. Abdullah inan (Kahire: Matbaatii'l-
itimad, 1925), 30-32.
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tarihini derinlemesine ele almasi onun ¢alismasini egsiz kilmistir, Ayrica eserinin giris
kismi tam anlamiyla eserin sonraki ciltlerinde anlatilan olaylarin genellestirilmesi,
kuralize edilmesi, neden-sonuca baglanip makul olmasini saglamistir.”

ibn Hald(in arastirmacilarindan el-Husri, umran ilmini ¢ok farkli bir baglamda
mercek altina almistir. Genel olarak ibn Haldlin éncesi tarihgilerin olaylari ilmi ve
aciklanabilir olmaktan uzak, deterministik bir sekilde kader/yazgi® dogrultusunda ele
almalarindan yakinarak yeni bir ilim gelistirdigini ifade etmistir. el-Husri, ibn
Hald(in’un tarihsel olaylarin nedenlerini ortaya koymak ve dogrulugunu teyit etmek
amaciyla bu ilmi ihdas ettigini belirtmistir.*® Arslan ise umran ile tarihin birbirinden
ayrilmazligini belirterek, umranin, genel olarak toplumun hallerine dayanirken, tarihin
ise, var olan seylerin nasil ve ni¢in meydana geldikleri hususunda derin bir bilgi edinme
oldugunu ifade etmistir. Yani toplumun halleri olmaksizin yapilacak bir incelemenin
sinirli olmasi kaginilmazdir. Ancak buna ragmen ibn Hald®n, tarih ve umrini ayn
gormemekte, tarihsel anlatimlarinda bu iki ilimden istifade ederek izahatta
bulunmaktadir.” Alatas’a gére ise, ibn Hald(in’un ilm-i umran seklinde ifadelendirdigi
sey, esasinda tarihsel olgunun burhani bicimde anlatilmasidir. Bir baska ifadeyle, tarihte
yasanan tecriibeler toplumun yasam bicimi siizgecinden gegirilerek ortaya
koyulmaktadir. iste s6z konusu yasam bigiminin uzun yillar boyunca devam ettirilmesi
neticesinde bir olgusal gériiniim elde edilecektir ki ibn Hald{in’a gére bu ancak umran
ilmiyle saglanmaktadir.”” Son olarak ibn Hald(in’a gére umranda meydana gelen her
tekil sosyal olaymn aciklanabilir bir nedeni olmaldir.** Bu géz 6niinde
bulunduruldugunda umran, yeryiiziinde meydana gelen olaylarin nedenlerini izah eden
kapsamli bir ilimdir.

79

David Samuel Margoliouth, Lectures on Arabic Historians (New Delhi: University of Calcutta, 1930), 156-
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Seignobos ise, ibn Haldin'un tarihsel incelemelerde bir yéntem olarak tarih-
umran birlikteliginden yana oldugunu ifade etmistir. Ona gdre ibn Hald(n, tarihsel
vakalarin dogrulugunun miyar1 olarak umrina isaret etmekte ve ancak umrin
zemininde onun dogrulugundan ya da yanlighgindan emin olunabilecegini ifade
etmektedir. Ibn Hald(in’a gdre tarihsel anlatim umrana aykirilik teskil ediyorsa onun
sithhati problemlidir. Bir baska ifadeyle, toplumsal gergeklige mutabakat oldugu 6l¢iide
onun dogrulugundan s6z edilebilir.** Ayni sekilde Tarif Khalidi, umranin temel amacinin
tarihsel anlatimlar1 tashih etmek oldugunu belirtmesinin yani sira tarihsel olaylarin
sthhatli anlasildigi mahal olarak umrana isaret etmistir.** Mehdi ise, ibn Hald(in’un bir
tarihsel olayin gergekligini ispatlamaya calismak yerine Oncelikle onu elestirip
critmek icin ugrastigini ifade ederek bir olayin dogrulugunu gostermek igin soz
konusu olayin umrin ilminin sonuglariyla, insan ve toplumun mabhiyetiyle tutarli
olmasi gerektigini belirttigini &ne siirmiistiir.”” Senol’a gére ise umran, yasam tarzlariyla
ortaya ¢ikan kiiltlir ve medeniyet yapilarini, kisacasi bir biitiin olarak toplumsal varlik
alanini incelemektedir. Bu &zellikleriyle umran ilminin, sosyoloji, ekonomi, siyaset
kurami ve hatta kiiltiirel antropolojinin kapsamina girecek konular1 genel bir cerceveyle
ve tarihteki olaylarin neden-sonug iliskileri biciminde kavranmasina yardimci olacagi
kadariyla ele alinmistir. Dolayisiyla umran ilmi, bir bilgi alani olarak tarihin
epistemolojisidir. Bu bakimdan epistemolojik anlamda bir bilgi kaynagi ya da metodu
olarak incelemeye alinan tarih, umran zemininde incelenerek dogrulugundan emin
olunmaktadir.”® Dolayisiyla tarihsel olay ve olgular1 sistematik ve dngdoriilebilir bir
sekilde ele almak icin umrindan istifade edildigi anlasilmaktadir. Ayn1 zamanda tarihi
anlamak icin incelenen toplumun mevcudunu analiz etmenin 6nemi vurgulanmaktadir.
Bu bakimdan umranin, incelenen toplumun mevcut durumunu yansitan ve gelecegine
yonelik ne gibi neticelerle karsilasabilecegi hususunda veri sunan bir gériingiiyti haiz
oldugu ifade edilebilir.

ibn Haldin'un kendi kullanimlarina bakildi§inda tarih-umran birlikteliginin séz
konusu oldugunu anlamaktayiz. Onun tarih ve umrani birlikte kullanmasinin nedeni
sadece tarihsel vakalari dogrulamak degil, ayn1 zamanda determinizme (yazgisallik)
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karsi durmaktir. Nitekim tam da bu noktada fbn Hald(in, Hz. Musa ile israilogullari
arasinda yasanan tartismayi ele alarak determinizmi insanin yasam bicimi baglaminda
kritik etmistir. Hz. Musa Israilogullarini Sam’1 ele gecirmeye davet edip Tanri’nin onlara
bu sehre sahip olmalarini bildirdiginde séyle dediler: “Orada ¢ok giiclii bir kavim var.
Onlar oradan ¢ikincaya dek biz oraya giremeyiz.” Yani bu s6z esasinda dogrudan kendi
ugraslari, takatleri, eylemleri dogrultusunda oraya girmelerinden ziyade, bu eylemin
gerceklestirilmesini Tanr1’dan beklediklerini géstermektedir.”

israilogullar1 hakkinda verilen bu 6rnek bir yéniiyle de ibn Hald(in’un kendinden
onceki tarih anlayisina elestiri mahiyetindedir. Ciinkii onun diisiincesinde tarihsel
olaylarda énceden yazilmis bir yazgi yoktur. Tanri Sam’1 israilogullarina yazmasina
ragmen Hz. Musa'nin kavmini harekete gecmeye, miicadele etmeye ¢agirdigi, insanin
aksiyonel yoniinii devreye sokmalarini istedigi goriilmektedir. Ancak onlar “Madem
Tanr1 Sam’1 bize yazdi, dyleyse sen ve Tanrin gidip savasin, oraya hakim olun” dediler.
ibn Hald(in bunun nedeni olarak, onlarin uzun siire Misirhilarin egemenligi altinda
olduklarini, bunun neticesinde siirekli baskalarina boyun egmeye alistiklarini, aksiyonel
insan olma vasiflarini kaybettiklerini sylemistir. Bu 6zellikleri farkli bir umran anlayist
baglaminda ele alarak aliskanliklarinin degismesine baglamistir. Ciinkii ibn Hald(in’a
gdre insanin yasam bicimi aligkanliklarini, aliskanliklar da kaderini (ileride neyle
karsilasacagini) belirlemektedir.

Diger taraftan tarih-umrin birlikteliginden kastedilen sey, tarihin umranin
ozelliklerine gore degisip degisemeyecegini ibn Haldlin diisiincesinde ortaya koymaktir.
Bir baska ifadeyle ibn Hald(n, insanin ilk tabiatina (bedevi) uygun bir yasam siirdiigii
umranda siirekli bir egemenlik olusurken, hadarilesmenin artmasiyla olusan konforlu
ve liks bir yasam onun bazi niteliklerinin degismesine neden olmakta; bdyle bir
umrinin tarihsel anlamda ileride karsilasacag: seyler de inkiraza dogru kaymaktadur.
Yani nasil bir hayat yasandig1, bu hayatin getirdigi aliskanliklarin neler oldugu insanin
karakteristigini degistirmekte ve bunun sonucunda tarih de degismektedir. Bu
bakimdan ibn Haldin'un diisiincesinde tarihsel olaylar séz konusu edildiginde
yazgisalliktan ziyade nedenselligin daha agir bastig1 anlasilmaktadir. Bununla birlikte
yazgisalligi dogrudan agik segik bir sekilde reddedip onun yerine nedenselligi ikame
ettigini séylemek de miimkiin degildir. Ancak onun pek ¢ok pasajda verdigi bilgilerden
yapilan ¢gikarimda boyle bir neticeyle de karsilasmak miimkiin gézitkmektedir.

¥ fbn Haldlin, Tdrihu ibn Halddin, 176.
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ibn Hald(n'un ilm-i umran ile varmak istedigi sey, nedenselligi sistematik bir
sekilde uygulamaktir. Bir 6nceki alt baslikta ifade edildigi iizere, ibn Hald(in’a gdre
miilkii ve gelirleri toplumun genelinde degil de belli basli kimselerin elinde tutmak,
miilkii elde ettikten sonra beraberinde oldugun kimseleri kendinden uzaklastirmak,
ihtiyac fazlasini elinde tutup litkse kapilmak ve Islam’a sirt dsnmek neticesinde soz
konusu toplum ya da devlet ¢cékmeye mahkimdur. Nitekim bu hususta incelemelerde
bulunan Ali Caksu, Ibn Haldlin’un tarihsellik agisindan nedensellikle ilgilendigini ifade
etmistir. ibn Haldln'un ilk olarak evrenin rasyonel bir yapisi olduguna inanmakta
oldugunu ve bunun da nedensellige bagh oldugunu sdylemistir. ikincisi, lbn Hald{in’un,
oldubittiyle olusan nedenlerle yetinmedigini, tekil olaylar1 tam olarak anlayabilmek i¢in
bunun altinda yatan nedenleri inceledigini belirtmistir. Clinkii o, tarihin; olaylarin nasil
ve ni¢in o sekilde oldugu hakkinda derin bir bilgi ve var olan seylerin sebep ve orijinleri
noktasinda saglam bir hazine oldugunu ifade etmistir.”

ibn Haldln'un degisim-gelisim diisiincesi {izerinde incelemelerde bulunan
Zeynep Mahm(d Hudeyri’ye gére ibn Hald(in, tarihin insanlk toplumunun degisip
gelismesiyle ilgili bir ilim oldugunu belirtmektedir. Bir baska ifadeyle tarih; 6nceden
belirlenmis, ya da sabit degildir. insanlik toplumunun yapip etmelerinden, onlarin
degismesinden bagimsiz degildir. ibn Hald(in bu diisiincesini ortaya koyarken tabiat ve
esyadan esinlenmis, nasil ki doga ve nesneler siirekli degisip baskalasiyorsa, ayni sekilde
tarihin de degismek durumunda oldugunu belirtmistir. Bu bakimdan ibn Hald(in’a gére
beserl toplumdaki her sey siirekli degismektedir. Degisim hareketten, hareket de
hayattan bagimsiz degildir. Sayet kisi degisimi inkar ediyorsa ayni zamanda hayat: da
inkar ediyordur, ya da hayatin mahiyetini idrak edememistir.”

ibn Hald(in tarihsel olaylar1 neden-sonug iliskisi cercevesinde incelemis olup
olaylarin gerceklesip gerceklesememesinin akli olarak imkanini ortaya koymustur.
Onun genel kanunlar ¢ikarma ugrasisi, yalnizca tarihsel olaylari inceleyerek yapilamaz.
Ciinkii yalnizca tarihsel olaylar1 kronolojik anlamda inceleyerek bir devlet ya da millet
hakkinda hakikate ulasilamaz. Genel kanunlar ¢ikarip derin nedensel baglar kurmak
kompleks bir caligma gerektirir. Uzak ge¢misteki milletleri diisiinmek gibi mevcut
milletlerin durumlarini da ele almak gerekmektedir. Ge¢mis dénemdeki igtimai haller
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kadar mevcut ictimai halleri de bilmek gerekir. Dolayisiyla boylesi bir ¢alisma salt
tarihin sinirlarinin ¢ok dtesindedir.”

Sonuc¢

ibn Hald(in’un ilk defa farkli bir baglamda kullandigi umran mefhumunun din,
devlet, tarih, akil, ilim vb. cesitli kavramlarla irtibatl olarak diistiniilmelidir. Bunlar
ihmal edilip yalnizca lafzi olarak medeniyet ile anlamdas kabul edilmesi kavramin
kapsamini sinirlandirmaktadir. Ayrica kavramlara hamledilen lafizlarin farkli tarihsel
tecriibelere gore degisecegi de anlasilmaktadir. S6z gelimi fikri diizlemde Avrupa’da
medeniyet telakkisi, kisinin Tanrr’y1 tecrit etmesiyle birlikte insanin Tanrisallasma
siirecinin baslamasina tesadiif ederken, fbn Haldlin'un da bir parcasi oldugu islam
timmetinde Tanr1’dan kopuk bir umran ya da imare diisiiniilememektedir. Bu bakimdan
umran “medeniyet/uygarhk” anlaminda kullanildiginda pek ¢ok agidan sorunlara
neden olmaktadir.

Avrupa'nin medeniyet telakkisi kisisel olabilirken yani s6z gelimi bir sahsin
entelektiiel anlamda varlik gosterememesi; toplumun ekserisine nazaran geri kalmis
olmasi, mezk{r kisinin “medeniyet dis1” bir hal icerisinde olmasina isaret edebilirken,
fbn Hald(in’un zihninde umran kisisel olmayip toplumla ilgili bir durumdur. Dolayisiyla
fbn Hald(n tek tek fertlerin entelektiiel ya da kiiltiirel bilgisini géz éniinde bulundurup
onlarin medeniyet seviyesine dair degerlendirmede bulunmaz. Daha ziyade sz konusu
toplumun yasam bicimlerini ele alip incelemelerde bulunur. ilk fitrata yakinhk hali
olarak gordiigii bedeviligi ahlaki anlamda ideallestirirken, hadarilesme neticesinde
toplumlarin dengeyi asma halini “¢okiisiin baslangic1” olarak gérmektedir. Dolayisiyla
ibn Hald(in’a gére insanlarin gelismisligi; genel olarak modern dénemde Avrupa’nin
anladig1 sekliyle maddi-teknik ilerlemeyle degil Tanri'ya ve tabiata uygun olmakla
miimkiindiir. Ayn1 zamanda insandan beklenen ne ise, takati dogrultusunda onu
gerceklestirmesi Slgiisiinde degerlendirmede bulunur. insanin fitratina aykir1 hareket
etmesi umranin (toplum) ¢ékmesine neden olurken, insanin yaratilisa (fitrat) uygun
hareket etmesi umranin gelismesine ve siirekliligine vesile olmaktadir.

ibn Haldiin, tarihsel meseleleri ele alirken yazgisalliktan bagimsiz bir sekilde
yaklagimlarda bulunup olaylar1 olabildigince talil ve tahlil etmeye calismistir. Bu
bakimdan kendinden 6nceki tarih anlayisini (nedenlere bagl olmayan, rivayetgi tarih)
elestirerek anlatimlar: sistematize etme gayreti icerisinde olmustur. Bunun yani sira tek

2 el-Husri, Dirdsdt, 172.
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meselesinin bizatihi hakikati 6grenmek oldugunu ifade etmistir. Bu baglamda umrani,
tarihi ve gercekte siirecin nasil isledigini 6grenmenin bir zemini héline getirerek
kavramin epistemik bir metot olarak kullanilmasini saglamustur.
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