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Abbasi Devleti’nin ¢evreyi kontrol etme giicliniin zayiflamasina paralel olarak miistakil hanedanliklar
ortaya ¢ikmistir. Bunlardan birisi de Maveraiinnehir ve Horasan cografyasinda hakimiyeti ele geciren
Samani Hanedanligidir. Merkezi giiciin dagilma siirecine girdigini fark eden Samani Hanedanligi
varligint siirdiirmek i¢in farkliliklar: biinyesinde tutma esasina dayali yonetim sistemini uygular. Farkli
inang ve felsefi telakkilerin yer bulmasina zemin olusturur. Verimli topraklar ve ipek yolu iizerinde
kurdugu hakimiyet sayesinde ise bdlgeyi ticaret merkezine donistiiriir. Bu basar1, Samani kubbesi altinda
farkli inanglarin ve fikirlerin yer bulmasina, bilimsel tartismalarin yapilmasma gelismesine zemin
olusturur. Ne var ki gerek bolgenin jeopolitik konumu gerekse iktidar miicadelesinin uzantisi olan taht
kavgalari, i¢ isyanlar, ¢evresel gii¢ miicadelesi Hanedanlig i¢ tiiketim katmanina siiriiklemistir.

Hayatinin yaklagik 69 yilim1 Simani Hanedanligi kubbesi altinda gegiren Ebu MansGr Matiiridi (852 -944)
donemin en dnemli diisiiniiriidiir. Siinni anlayisin akilc1 boyutunu temsil eder. Matiiridi’nin 6zgiinligiinii
rahat ve miireffeh ortama, fikri tartismalarin diisiik seviyede seyrettigi tezine baglayan goriis gercegi
yansitmamaktadir. Fikri derinligi, gelistirdigi anlama ve yorumlama yontemi, tartistigi konularin ilmi
niteligi, asir1 goriiglere karst verdigi miicadele dnemli bir bilgin oldugunu gosterir. Bu fikri derinligin ve
Ozgilinliigiin tarihi siiregte “kayip oldugu” ve adinin geregi gibi anilmadigt bir gercektir. Bunun sebebi,
Bagdat ve Basra’nin, Semerkant’tan daha onemli ilim merkezi oldugu, degildir. Ciinkii bu dénemde
entellektiiel sermayenin yer degistirdigini gosteren birgok veri bulunmaktadir. Temel sebep, bolgede etkin
olan iktidar-yorum iligkisidir. Islam cografyasinda bir dnermenin igerigini ilim degil, iktidar belirler.
Gorlsglerinden dolayi siyasi destek géremeyen Matiiridi merkezin disina atilmistir.

Matiiridi 6zgiin bir diisiiniirdiir. Ozgiinliigiinii gosteren en somut veri gelistirdigi bilgi kuramdir. Bir
metnin aidiyetinin nitelignin Gtesinde bizzat metni analiz etmeyi esas alan goriisii dikkat cekicidir. Bu
yaklagimi, gerek tarihi metileri yorumlama gerekse metin tahlil etme egitimi agisindan olduk¢a énemlidir.

metin analizi.

ABSTRACT

As Abbasid Caliphate has begun to lose its control over the region, independent khanates have emerged in
this area. Samanid Dynasty, which has gained the power and control in Transoxiana and Khorasan lands,
was the one of these khanates. Realizing the fact that the central power of Abbasid Caliphate has
weakened during the disintegration process, for their survival Samanid Dynasty has pursued an
administrative policy that was based on keeping the different cultures together under its roof. Thus, they
provided freedom for different beliefs and philosophical considerations, and transformed these regions
into a trading centre through the fertile lands and their domination on the Silk Road. This success created
an fertile atmosphere for different believes and ideas under the Samanid dome, and for the development
of scientific discussions. However, the geopolitical position of the region and the extension of the power,
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throne struggles, civil wars, and the environmental supresses have dragged the Samanid Dynasty into the
consumption.

Abu Mansur Maturidi (852 -944), who spent 69 years of his life under the dome of the Samanid Dynasty,
has been considered as the most important philosopher of the period. His thoughts represent the rational
dimension of Sunni understanding. The view that connects Maturidi’s genuineness to the comfortable and
prosperous environment and to the thesis that his intellectual discussions were not robust enough, have
not reflected the truth. His intellectual depth, the understanding and interpretation method he has
developed, the scientific nature of the subjects he has discussed, his struggle against extremist views show
that he has been an important scholar. It is a fact that this intellectual depth and genuineness has been
“lost” in the historical process and its hame has not been properly mentioned. The reason here is not
Samarkand is that more important scientific centres than Baghdad and Basra. Because there has been a lot
of data showing that intellectual capital has been moved in this period. The main reason is the power-
interpretation relationship in the region. In the Islamic geography, the content of a proposition has
determined by power, not science. Maturidi, who could not receive political support due to his views, was
thrown out of the centre.

knowledge he developed. His view that is based on analyzing the text itself, beyond the quality of the
belonging of a text, is remarkable. This approach is very important in terms of both interpreting historical
texts and for the education of analyzing texts.

Keywords: Samanid Dynasty, ideas, beliefs, Ebu Mansar Maturidi, relation between government and
interpretation, text analysis

GIRiS

Tarihte iz birakan bir diisiiniiriin diisiince diinyasina niifuz edebilmek i¢in yasadig tarihi
donemi, 6zellikle o tarihi donemi sekillendiren fikri, siyasi ve iktisadi durumu ortaya koymak ve
yine o disiiniirin anlatisini, yorumunu metin igerikli olarak tahlil etmek gerekir. Bu husus Ebu
Manstr Matiiridi (v.333 / 944) i¢in daha da gegerlidir. Clinkii gerek yasadigi tarihi donemi
sekillendiren fikri, siyasi ve iktisadi durum gerekse hayati ve anlatisi, kendine has goriisleri ve
bu goriislerin siirdiiriilmesi gibi mevzularda bilinmeyen hususlar s6z konusudur. Birgok telif
eseri olmasina ragmen (Nesefi, 2004, s. 472) sadece Kitabii't Tevhid ve Kitabii’t Te vilat adli
eserleri bize ulagmistir. SOylemini olusturan diger eserlerini bilmiyoruz. Dolayistyla tarihi, fikri
konumu ve goriisleri hakkinda birbiriyle ¢elisen iddialar s6z konusu olmaktadir.

Yaygin biyografik ve akademik kaynaklar Matiiridi *den sz etmezler. S6zgelimi ibn
Nedim (v.385 / 995) el- Fihrist adli eserinde fakih ve kelamcilara, hatta siradan fikri ve siyasi
hareketlerin dnciilerine 6zel yer verdigi halde Matiiridi’nin ismini anmaz. (Ibn Nedim, 1978, s.
245-330) Tiim hayat1 Semerkant’ta gectigi halde 6gretisinin Nesef’de dile getirilmesi meseleyi
kavramak igin Onemli bir ayrintidir. Matiiridi iizerine Onemli ¢aligmalar yapan Ashirbek
Muminov, “Ebu Manslr Matiiridi’nin Semerkant’taki Muasirlar1” adli makalesinde bu konu
iizerinde durur ve dikkat ¢ekici bir yorum yapar: “Vefatindan sonra Matiiridi’nin &gretisi
Semerkant’ta resmi olarak desteklenmemistir. Onun dgretisi 6nce siradanlastirilmis, ardindan da
bolgenin ana sehrinden silinmistir. Matiiridi’nin 6gretisi tasraya siiriilmiistiir ki orasi da Nesef
idi. (Muminov, 2014, s.35) Matiiridi’nin ¢agdasi olan Makdisi (v.390 / 1000) Nesef’in biiyiik ve
kalabalik, mamur bir sehir oldugunu sdyler, fakat halki hakkinda su yorumu yapar: “halki hirli
ve asir1 fanatiktir.” (2015, 289) Buna gore fasra sozciigi fiziki durumu degil, fikri ve dini
durumu anlatmaktadir.

Matiiridi anlayis, Ebu Yusr el-Pezdevi’nin (v. 493 / 1100) ailesi ilizerinden devam
etmistir. Ciinkli Pezdevi’nin dedesi Matiiridi’nin 6grencisi olmus, ondan fikih ve kelam
Ogrenmistir. Matilirldi hakkinda sdylenenlerin neredeyse tamaminin kaynagi Ebu’l Muin en-
Nesefi’nin (v.438 / 1047 ) Tabsiwratii’l Edille fi Usili’d Din adli eseridir. (2004, s. 468-474) )
Nesefl, Matiiridi’nin hoca silsilesinin Ebu Hanife’ye dayandigini soyler. Silsilede yer alanlarin
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isimlerini, konumlarin1 ve eserlerini kisaca ozetler. (Nesefi, 2004, s.468-474) Fakat hem
Pezdevi hem de Nesefi Matiiridi’nin 6zgiin goriislerini Es’ari anlayisa uydurmuslardir. Matiiridi
anlayisin Semerkant’ta tekrar canlanmasi on birinci yiizyllda Karahanlilar zamaninda
gerceklesmistir. Karahanlilar zamaninda yeniden canlanmasi kadilik gorevi yapan Matiiridi’nin
kizinin oglu, torunu sayesinde olmustur. (Muminov, 2014, s. 35) Matiirid1 anlayis daha 6zel,
ilmi sahada kalmistir. Ciinkii () avamin hissiyatini asan fikri derinlige ve isluba sahiptir. (b)
Resmi destek saglanmamistir. Ciinkii Matiiridi, kotii icraatlarint Allah’in kazasina ve kaderine
baglayan iktidarlar1 ve giinahkar devlet ricalini aklamaya (Matiiridi, 2002, s. 407) calisan
ziimreleri elestirir. Diger bir deyisle Matiirldi sdylem, devlet yonetiminin dini aragsallastirma
hevesine uygun diismedigi igin iktidarlar tarafindan desteklenmemistir. Bu veriler, meselenin
arkaplanina iligskin bazi ¢ikarimlar yapmamiza imkan tanimaktadir.

(DElimize ulasan eserler ve bazi tarihi kayit ve belgeler Matiiridi’nin hem dini hem de
felsefi sahada yetkin bir isim “bdlgede yaygin olan tiim dini ve felsefi goriigler hakkinda fikir
sahibi” (Nesefl, 2004, s. 473; Starr, 2013, s. 253) bir disiiniir oldugunu gostermektedir.
Nesefi’nin Matiiridi hakkindaki su sozleri dikkat ¢ekicidir: “Onun kitaplarini inceleyen kanitlar
ortaya koymak i¢in konular1 ayrintili olarak tahlil eden, manalarin degisik yonlerine deginen,
ilmi miicadele adabim ve tarafsizligi koruyan, dogru bir ¢ikarim yapmak i¢in her meseleyi
objektif kanitlara baglamaya gayret eden yetkin bir sahsiyetle karsilasir.” (Nesefl, 2004, s. 473)
Boyle olmasina karsin onun hayati ve ortaya ¢ikisinin baglami {izerine biyografik ve akademik
kaynaklarda gosterilen ilgi onun tarihi ve fikri konumuna uygun diismemektedir. (Bedevi, 1940,
s. 317) Bu mevzuda en etkili olan husus Mu’tezile’den ayrilarak once Ehl-i Hadise Ovgiiler
siralayan, (Es’ari, 1975, s. 8) ardindan Sifatiye olarak adlandirilan ziimrenin goriislerini
destekleyen ve gelistiren Eg’ar?’nin (v. 324 / 936) Ebu Hanife’yi Miircie’nin dokuzuncu fikrasi
olarak gostermesidir. (2019, 212) Es’ari, Matiiridi’nin bagli bulundugu yorum geleneginin
temsilcisi olan Ebu Hanife nin su iddiada bulundugunu ileri siirer: “Iman, Allah’1 bilmek, O’nu
ikrar etmek, Resul’ii bilmek ve Allah katindan gelen seyleri ayrintili olarak degil, icmalen ikrar
etmektir.” (2019, s.212) Bu alinti ve ardindan nakledilen hikaye (Es’ari, 2019, s.212) Ebu
Hanife’nin iman ve kiifiir konusundaki goriisiinii yansitmaz. Ciinkii bu ekole gore iman kalp ile
tasdik, dil ile ikrardir. Tasdik etmenin zidd1 yalanlamaktir. Iman marifet / bilmek degildir.
Ciinkii bilmenin zidd1 cehalettir.(Ebu Hanife, 1992, s.59; Matiiridi, 2005, s. 520) iki anlayisin
arasindaki bagdagmaz farkliliga isaret eden Mehmed Seyyid (1873-1925) s6z konusu etiketin
gergegi yansitmadigini, uydurma oldugunu (Medhal,2011, s.382) ifade etmektedir. Ebu Hanife
ve Matiiridi’nin Miirci oldugu iddiasinin kokeninde nakledilen goriisiin siyasi belgelere
tasinmasi yatmaktadir. Es’ari kelamini sistemlestiren ibn Furek’in (v. 406 / 1015) Horasan
bolgesinde siyasi destek alarak Eg’arl kelamini sistemlestirmesi, bu mevzuda etkili olmustur.
Nitekim Samanilerin Horasan valisi Ebu Hasan el-Simcuri, ibn Furek’i desteklemis ve onun
adma bir medrese kurmustur. Ibn Furek, fikhi sahada Safii, kelami sahada Es’ari anlayisi
benimsemesine karsin Ebu Hanife’nin bazi eserlerini serh etmistir.

(I) Ebu Hanife’nin anlayisin1 benimseyen alimler Matiiridi ‘den s6z ederler. S6zgelimi
Ebu Hafs Necmiiddin Omer en-Nesefi, (v.537 / 1142) Matiiridi’nin Darii’l Ciizcaniye’de
miiderris oldugunu, ameli ve nazari alanda {istiin bir yeri ve erdemli bir sahsiyet oldugunu
belirtir. (1991, s. 143) Bu atiflar ve yorumlar agirlikli olarak fikhi gercevede kalmistir. Eg’ari
gelenegin temsilcileri sayilan ve Islami firkalara dair eserler telif eden miiellifler Matiiridi’den
s0z etmezler. Ciinkii Ebu Hanife’nin anlayisini benimseyen, gelistiren, 6nemli agilimlar yapan
Matiiridi hakkinda olumlu goriise sahip degillerdir. Nitekim Bagdadi (v.429/1037), Isferayini
(v. 471 / 1078), Sehristani (v.456 / 1063), ibn Hazm (v.456 /1063) gibi bilginler eserlerinde
(Yazicioglu, 2001, s. 106; 1985, s. 282) Matiiridi ’ye yer vermezler. Firkalara dair kaynak
eserler, itikadi goriislere yer vermelerine karsin siyasi belgelerdir. Siradan, ilmi degeri olmayan,
hatta bir mezhebin ana biinyesinden ayrilan gruplara yer veren mezhep tarihgilerinin
Matiiridi’den s6z etmemelerinin sebebi bilgisizlik degildir. Onun ilmi sahsiyeti ve etkinligi
karsisinda susma yolunu tercih etmislerdir. Es’ari anlayisin basindan itibaren Ehl-i Hadis ve
iktidar ile ittifaki bu suskunlugu daha da derinlestirmistir. Ciinkii Matiiridi bilgi kuraminda
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haber ve haberin delil olma niteligi iizerinde yaptig1 tanimlar ve ¢ikarimlar Ehl-i Hadis’in lafizc1
anlayisina yonelik elestiridir. Diger taraftan insan filleri konusunda Matiirldi yorum, “insanin
sorumlulugunu zorunlu fiil ile edinilen fiilin arasindaki farkin suurunda” (Es’ari, 1952, s. 39)
olmaya baglayan Es’ari anlayis ile bagdasmaz. Nitekim Ibn Nedim, el-Fihrist adli eserinde
Es’ar’yi Cebriyye kelamcilar1 arasinda sayar. (1978, s. 254, 257) M. Seyyid ayn1 goriisii ileri
stirer. Es’ar?’nin insan fiilleri konusunda kesb kavramina yiikledigi anlamin belirsiz oldugunu,
“kulun fiili Allah’in kudretiyle vaki olur, kulun kendi fiilleri ve harekatinda tesiri yoktur”
¢ikarrmimi yaparak cebri anlayisi savundugunu belirtir. (Medhal, 2011, s. 392-393) Insan fiilleri
meselesi lizerine yapilan tartismanin icbar-sorumluluk baglaminda ortaya cikmasi, cebri
anlayigin iktidarin icraatlarin1 mesrulastirma yoniinde emsalsiz islevselligi iktidar-ulema-yorum
iligkisini yeniden diislinmemiz gerektigini tembihlemektedir.

I1. Yasadig1 tarihi donemin fikri, siyasi ve iktisadi durumunu tasvir eden Narsahi (v. 348 /
959) Tarih-i Buhara, Makdisi (v.390 / 1000) Ahsenii’t Tekdsim, Ibn Havkal (v. / 988 ) Siiratii’l
Arz ve benzeri kaynaklar bulunmaktadir. Giiniimiizde yapilan bir¢ok ¢aligmanin yaninda A.
Usta’min Samanizm’'den Miislimanhga: Tiirklerin Islamlasma Seriiveni adl telifi, Snemli bir
calismadir. A. Usta, bu eserinde tarihi kaynaklara, arastirma eserlerine ve makalelere ayrintili
olarak deginmekte ve tanitmaktadir. (2007, s.1-36) Samani Hanedanligiin tarihini islerken
fikirlere, inanclara ve siyasi hadiselere atiflar yapmaktadir. Oyleyse Matiiridi’nin konumunu
somut bir sekilde ortaya koyabilmek i¢in (a) Samani hanedanligi kubbesi altinda yer alan
fikirleri ve inanglari, bunlarin iktidarla iligkilerini belirlemek; (b) Tarihi durumu sekillendiren
fikirlerin ve inanglari Matiiridi’nin diinyasina yansimasi ve bunlara karsi vaziyet alma bigimini
ortaya koymak gerekir. Boyle bir ¢alisma degisik faktorlerin birbiriyle olan iliskilerini, etkilerini
ve bunlarin tahlillerini yapmaya ihtiya¢ duyar. Bu ise tabiat1 geregi hem biitiin bilgi cesitlerini
hem de insanin kendi sinirlilig1 iginde son derece genis bir bakis agisini zorunlu kilmaktadir.

I11. Islam ve diger meseleler iizerine yaptigi yorumlar, yani anlatisi iizerine elimize
ulasan ve muhatabin anlayigina sunulan eserler ise son derece smirlidir. Zira kendisine nispet
edilen eserlerden bize ulasan Kitabii’t Tevhid ve Te vildtii Ehli’s Siinne adl iki eseridir. Kitabii’t
Tevhid 1970 yilinda Fetullah Huleyf tarafindan nesredilmis, 1981°de H. Sadi Erdogan
tarafindan Tevhid adi altinda Tiirkgeye terclime edilmis ve basilmigtir. 2002 yilinda hem dil hem
de kelam ilmi birikimi agisindan son derece yetkin ve titiz bir alim olan Bekir Topaloglu (1936-
2016) tarafindan nesredilmis ve Tiirkgeye terciime edilmistir. ( Matiiridi, 2002) Te’vilat adli
eserinin birinci cildi [brahim ve Seyyid Avadeyn tarafindan 1971°de Kahire’de yayimlannustr.
2015 yilindan itibaren yine B. Topaloglu'nun onciiliigiinde eserin tiimii Tiirkceye terciime
edilmistir. (Matiiridi, 2015) Farkli felsefi ve dini goriislere yonelik yaptigi elestirileri igeren
eserler bize ulagsmamistir. Dolayistyla onun anlatis1 ve yorumu {izerine yapacagimiz metin
icerikli tahliller gercegi tam olarak yansitmaya yetmez. Fakat yine de bir disiiniiriin tarihi
konumunu ve tutumunu en saglam sekilde yansitacak olan bize ulagsan metinleridir. Bir mesele
hakkinda metinleri bastan sona tahlil edilmeden Matiiridi hakkinda bir ¢ikarimda bulunmak
dogru degildir.

IV. Islam diinyas1, diisiince alaninda uzun siiredir bir zihni ve fikri darlik yasamakta ve
bunu asmaya yonelik olarak ¢aba gostermektedir. Bu arayis belli 6zgiinliige sahip diisiiniirleri
yeniden kesfetme egilimini beraberinde getirmektedir. Matiiridi (v.333 / 944) Zemahseri ( v.
538 / 1144) Ibn Haldun, (v.808 / 1406) gibi. Ne var ki bazen fikri darligi asmak bazen de
alisilmis kabullere aykirt diisen goriislere karsi tutum gelistirme adina Matiiridi iizerine ilging
degerlendirmeler yapilmaktadir. S6zgelimi Matiiridi, gelenegin 6teki liretme mantiginin uzantisi
olan Miirci etiketiyle tanimlaniyor. Oysa o, (@) Miircie mezhebini, Cebriye ve Kaderiye
mezhebi ile ayn1 gérmekte ve lanetlendigini (Matiiridi, 2002, s. 292) ifade etmektedir. (b)
Miircie yaratiklara ait fillerin gergeklestirilmesini miinhasiran Allah’a havale eder. (Matiiridi,
2002, 406, 407; 2005, s. 421-422) Yani insanin irade ve kudretini yok sayar. (C) Miircie, biiyiik
giinah isleyenlerin imanlarmin baki kaldigimi, fakat azaba dugar olacaklarimi savunur. Ebedi
azabin giinah1 helal telakki edenlerin disindaki miiminlere tesmil edilmesini, giinahi isleyenin
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itikadi tasdikini kaybettigi goriisiinii reddeder. Bu goriis, Kur’an’in bu mevzudaki genel
ifadelerine uygun diigmektedir. Diger anlayislara gore daha titiz bir yorumdur. (Matiiridi, 2002,
429, 442, 451, 459) Matiiridi’nin s6z konusu goriisiin daha titiz bir yorum oldugunu sdylemesi
Miirci oldugu igin degil, Mu’tezile ve Harici mezheplerinin ¢ikarimina gére Kur’an’in genel
ifadelerine uygun diistiigii i¢indir. (d) Biitiin salih amelleri iman statiisiinde tutmamak Miirci
olmay1 gerektiriyorsa, bu iddiay1 dile getirenlerin (Eh-1 Hadis, Havaric, Mutezile) bulunduklar1
hal onlarm Miirci oldugunu gosterir. Ciinkii yaptiklart her sey iyi ve giizel degil. (Matiiridi,
2002, s. 497)

Matiiridi’ye goére iman kalbin eylemidir, tasdiktir. Giinah isleme tasdiki ortadan
kaldirmaz, fakat isleyen fasiktir. Miircie ile ortiisen kismi imanin tasdik oldugu goriisiidiir.
Miirci anlayist ¢ok agik bicimde reddettigi, hatta lanetlendigini sdyledigi halde Miirci etiketiyle
anmak, ilmi bir yaklagim degildir. Boylesi hiikiimler nakil ve rivayet ile degil, metin tahlili ile
verilebilir. Elimizdeki metinlerde kendisinin Miircie mezhebinden oldugunu ifade eden tek bir
ciimle yoktur. Ebu Hanife’ye atfen sdyledigi sey sudur: Irca iki anlama gelir (a) Ovgiiye layik
ircadir. Bilmedigi bir konu hakkinda hiikiim vermeyip Allah’a havale etmek. Biiyiik giinah
isleyenin akibeti konusu gibi. (b) Yergiyi, elestiriyi hakeden irca ise cebirdir. insana ait iradi
fillerin Allah’a nispet edilmesi, bu konuda insana ait her hangi bir tesir ve tasarrufun
bulunmadigimn ileri siirmektir. Miircie insana nispet edilen itaat ve masiyet fillerinden ona
herhangi bir tesir izafe etmez. Kaderiye ise insanlarin iradi fillerinde Allah’in miidahalesinin
olmadigim soyler. Ehl-i Siinnet ise insan hayra ve serre yonelik olarak harekete gecer, Allah
yaratir. Adalet ve hakkaniyet ilkesinden aklin ¢ikaracagi sonu¢ bundan ibarettir.” (Matiiridi,
2005, s. 421, 422) Bir konu hakkinda yeterli bilgiye sahip olmadan konugmamak herkesi
kapsayan genel ilkedir. Ebu Hanife ve Matiiridi’nin vurguladign husus budur. Insana fiilin
nispeti meselesinde Matiiridi hem Miircie hem de Kaderiye nin goriisiinii elestirmektedir. Kendi
anlayisim Ehl-i Siinnet’in anlayisi olarak ifade etmektedir.

Diger taraftan Matiiridi’nin 6zgiin goriislerini Ebu Hanife’nin islam’1 yorum anlayist
iginde aramak yerine farkli bir tasavvurun ve dil sisteminin {iriinii olan modern kaliplara
uydurma girisimi s6z konusudur. Sanki Matiiridi aydinlanma felsefesinin kurucusu. Sézgelimi
Matiiridi 'nin ozgiirliik anlayisi ve benzeri bashiklar boyledir. insan fiillerine iliskin farkl
yorumunun, giiniimiiz diinyasinda sik¢a dile getirilen 6zgiirliik kavramiyla bir alakasi yoktur.
Ciinkii iki diinya-dil sisteminin dayandigi esaslar ve ictimai goriintiiler farklidir. Ayrica
“Matiiridi galigmalari altinda onun 6zgiin gortsleri dikkate alinmaksizin neredeyse Ehl-i Hadis
ve Es’ari soylemi iginde eritilmektedir.”” (Bkz: Matiiridi, 2015, s.14) Bu tablo diisiiniiriin ¢ift
yonlii ideolojik hamlelerin pargasi yapildigini gostermektedir. Cok carpict 6rnekleri olan bu
konu, ayrintili ve derinlemesine bir bagka makalede ele alinacaktir.

Siraladigimiz sebepler geregince (@) Hilafet merkezinde siyasi ve dini durum, (b) Samani
Hanedanligiin siyasi, i¢timai ve iktisadi durumu, (C) Samani Hanedanligi kubbesi altinda yer
alan fikirler, inanglar ve bunlara karsi tutumu incelenmelidir. Diisiiniirle ilgili bir meselenin
tahlili igin elimizde bulunan eserleri metin icerikli olarak tahlil etmek gerekir. Uzerinde
konugmak istedigimiz bir konu hakkinda elimizde bulunan mevcut eserleri metin igerikli tahlil
edilmeden, iginde yer aldig1 Ehl-i Rey geleneginin Islam’1 anlama ve yorumlama ydntemini
dikkate almadan bir ¢ikarim yapmak ilmi bir yaklasim degildir. Ciinkii diinya, bir dil diinyasidir.
Bir diisiiniiriin diinyasim1 anlamakta onun diline ve usuliine niifuz etmekle miimkiindiir. Tiim
eserleri elimizde olmasa da iki énemli eserinden onun Islam anlayis1 ve diinya tasavvuru iizerine
konusabiliriz. Bunu yapabilmek i¢in Matiiridi’yi anlama ve yorumlama iizerine bir ydntem
ortaya koymak gerekir.

* Te’vilat adli eserinin gevrisinin birinci cildinin énséziinde ayetlerin terciimesi Prof. Dr. Hayreddin Karaman ve
arkadaslarinin Kur’an Yolu Meali adli eserden alinacagi ifade edilmektedir. Matiiridi bir ayeti tevil ederken zaten
mealini ortaya koymaktadir. Neden bu meal esas alinmiyor da, H. Karaman ve arkadaglarinin hazirladigi meal esas
alintyor? ikisinin arasinda ¢ok énemli farklar oldugu halde.
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Bir tarihl donemi anlamak o doneme iliskin biitiin teferruati bilmek, tali vakalar1 esas
mahiyette olanlardan, daha teknik tabirle arizi olani daimi olandan ayirt etmek lazimdir.
Ayrica ictimai realitenin birbirine bagli, farkli cephelerini anlamaya yarayacak farkli bilgilere
sahip olmak gerekir. Gerek vakalar1 ayirmak hususundaki tahlili hazirlikta, gerek onlarin izah
ve terkibiyle tarihi inga viicuda getirmek de (Barthold, 1973, s. XIV) tarih bilgisi 6nemli bir
yere sahiptir. Bu sebeple Matiiridi’nin yasadig1 tarihi donemi anlamak onem arz etmektedir.
Her disiiniir bir dilin, diger bir deyisle bir gelenegin, kiiltiirlin i¢inde yasar. Bir konu hakkinda
farkli kavram ve tanimlar1 agmanin en iyi yolu: “Dilin kullaniminin geregine uymaktir. Ciinkii
isimlendirmekten amag bir seyi anlatmak ve onun hakkindaki temel goriisii sezdirmektir.”
(Matiiridi, 2002, s. 28, 226) Dilin, i¢inde geldigi diinyadan ayr1 hi¢cbir bagimsiz hayati olamaz.
Diinya dile girdigi olciide diinya olmakla kalmaz; aym1 zamanda dil de diinyanin onda
sunulmasinda hakiki varligina kavusur. Bu yiizden dilin kaynagi itibariyle insani olmasi ayni
zamanda insanin diinya icindeki varliginin aslinda lengiiistik olmasi anlamina gelir. Bu
yorumlama tecriibesinin tabiati itibariyle sdzel olmasina elverisli ufka ulasmak i¢in dil ile
diinya arasindaki iligkiyi de sorusturmamizi (Gadamer, 2009, s. 253) tembihler. Matiiridi bir
dil diinyasina aittir, onun dili bir kiiltiirel diinya ile ilgili seyler sdyler. Elimize ulasan iki
eserini dil-dinya iligkisi acisindan tahlil etmemiz onun diinyasina ve kiiltiirel diinyadaki
konumuna niifuz etmemizi saglar. Elbette ki her metin yorumla konusmaya baglar. Fakat hi¢bir
metin, hicbir kitap diger kisiye ulasan bir dili konusmadik¢a konusmaz. Bu yilizden yorum,
eger gercekten metni konusur duruma getirmek istiyorsa, dogru dilini kesfetmelidir. Fakat yine
de, tam da her yorumlama metnin bizatihi kendisiyle alakali oldugu i¢in kendi basina higbir
yorum dogru olmaz. Gelenegin tarihsel hayati siirekli igsellestirilerek yorumlanmasina
baghdir. (Gadamer, 2009, s. 189) Dolayisiyla sadece Matiiridi’nin metinlerini s6zel olarak
okumak yetmez, ayn1 zamanda benimsedigi, iginde yorum yontemini ve olusturulan gelenegi
igsellestirmek gerekir. Daha anlagilir bir ifadeyle Ebu Hanife ve takipgilerinin insa ettigi
anlama ve yorumlama gelenegini bilmek gerekir.

I. HILAFET MERKEZINDE SiYASI VE DINi DURUM

Emevi Devleti, Arap toplumunu temsil eden bir devletti. Abbasi Devleti ise halki Arap
olmayan vilayetler ile halki Arap olan vilayetleri esit haklara sahip kilacak bir idare kurmay1
hedeflemisti. (Barthold, 1990, s. 213) Fetihler yoluyla genisleyen mekan; farkli dilleri ve
kiiltiirleri, birbiriyle rekabet eden emirleri, hanlar1 kapsiyordu. “Dengeli bir idare sistemini
uygulayan Abbasi Devleti” ( Ibn Haldun, 2012, s.556; Barthold, 1990, s. 213) bir taraftan
galibiyet ve refah itibariyle son haddine ulasirken, diger taraftan ¢evreyi kontrol etme yetenegini
giderek kaybediyordu. Artik uzak bolgelerden ¢ekilmekte oldugunun isaretini vermeye
baslamisti. Bir¢ok bolgede isyanlarin goriildiigii donem ilmi birikime ve idari tecriibeye sahip
bir yonetici olan Harunresid Ebu Cafer’in (786-809) donemidir. Harunresid, ilmi ve ilimle
ilgilenenleri sever, Islam’m kutsallarina biiyiikk saygi duyardi. Uzerinde evvelden icmaya
varilmig dini meseleler iizerinde konusulmasindan hi¢ hoslanmazdi.” (Suyati, 2014, s.290)
Halifenin tutumu bu olmasina karsin ¢evrede farkli dini, felsefi gorisler, siyasi tutumlar ve
hareketler giderek artiyordu.

Harunresid donemi, Abbasi Devleti’nin en zengin dénemi idi. Bu dénemde bolge valileri
genis yetkilere sahipti. Halife bunlarin yanina, ¢esitli mali ve idari isleri yonetmekle yiikiimlii
amiller tayin ederdi. Vali, bizzat halifenin gorevlendirdigi amilleri azletme hakkina sahip
degildi. Harunresid doneminde idari sistem is boliimii bakimindan miikemmel hale gelmis,
devlet gelirlerinin hakkaniyet Glgiisii i¢erisinde tahsil edilmesine énem verilmistir. Bu goreve
getirilen Ebu Yusuf (v.182 / 798) Kitabii’l Harac adli eserini bu donemde yazmistir. (Ibn
Nedim, 1978, s. 286) Harunresid gayri miislimlere kars1 bir haksizlik yapilmasini énlemeye
yonelik kararlar almig ve uygulamistir. Buna karsin birgok bolgede isyanlar bas gostermis ve
bunlar1 bastirmak i¢in ¢aba sarf edilmistir. Nitekim bu donemde Horasan’da baz1 karisikliklar
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¢ikmus, buraya vali olarak tayin edilen Ali b. Isa b. Mahan miistebit bir idare kurmus ve halka
zulmetmistir. Vali’yi tedip i¢in bizzat Rey’e gitmis, fakat gérevden almamisti. Daha sonra ¢ikan
karsiliklar1 bastirmak icin iki oglu ile birlikte sefere ¢cikmis, Tus sehrine varinca hastalanmis ve
burada vefat etmistir. (Taberi, Ts, s. 464-465; Mesudi, 2004, s. 412; Suyiti, 2014, s. 291)

Harunresid donemine kadar Samanilerin bolgedeki faaliyetleri konusunda kaynaklar
suskundur. 806 senesinde Rafi b. Leys’in Semarkand’da isyan etmesi iizerine Harunresid’in
isyan1 bastirmak i¢in yardim istemesi Saman Hudat ve oglu Esed’in olumlu cevap vermesi,
ardindan isyanin bastirilmasi yeni bir siireci baglatmistir. Bu durum, Saman Hudat ve oglu
Esed’in Abbasi Devleti ile daha 6ncesine dayanan iliskileri oldugunu ve ayrica S&manilerin
Maveraiinnehir ve gevresinde etkili olduklarini gostermektedir. (Barthold, 1990, 216; Usta,
2007, s.77)

Celaleddin Suytti (v.911/1505) Harunresid’in déneminde giindemde olan dini konulara
atif yapar. Biiyiik gilinah isleyenin durumu, sifatlar meselesi, fiile iliskin giic ve ilahi kelamin
mabhiyeti gibi. Nitekim Bigr el-Merisi (v.218/833) Kur’an’in mahlik oldugu yoniinde konusur.
Bisr’in sozleri Harunresid’e ulasinca “onu elime gegirdigim de boynunu vurdurtacagim”
dedigini nakleder. Hz. Peygambere isnat edilen bir hadisin metnine yonelik elestiriye asir1 tepki
gosterdigini kaydeder. (Taberd, Ts, s.465, Suyiti, 2014, s.297) Bircok davranisini ve isteklerini
mesrulastirmak i¢in kadis1 Ebu Yusuf’a bagvurdugunu, onunda duruma uygun fetvalar verdigini
(Mesudi, 2004, s. 416; Suyti, 2014, s. 298) belirtir.

Harunresid’den sonra Abbasi halifesi ilan edilen Emin iktidar1 koruyamadi. Bir i¢ savasin
ardindan Memun (813-833) iktidar1 ele gegirdi. Harunresid, veliaht tayin ettigi Memun’u
Horasan’a ve bolgeden Hamedan’a kadar olan yerlere vali olarak gondermisti. Iki veliaht
arasinda ¢ikan iktidar kavgasinda Memun, kardesini maglup ederek hilafet makamina ge¢mistir.
Memun, hilafet merkezi olarak Merv’i segmis, iranli unsura énem vermis, Mu’tezile nin akilci
yolunu himaye etmistir. (Barthold, 1990, s.213) Hem Iran etkisine tepki olarak hem de kardesi
ile yaptig1 savasin tesirleri, ¢evrede hosnut olmayan kesimleri harekete gecirmistir. Memun
doneminden baslayarak sark vilayetlerine valilerin gonderilmesi, bunlarin arasindan o sahalari
veraset yolu ile dnce yar1 miistakil, sonra kuvvetlendik¢e miistakil hiikiimdar hanedanlar ortaya
cikmaya bagslamistir. (Barthold, 1973, s. 125) Bu donem i¢ isyanlar, felsefi ve kelami
tartigmalarin artmasi agisindan dikkat ¢gekmektedir. Mutezili alimler inkarcilik akimlarina karsi
Islam’1 savunmuslardir. Memun, vezirlerini ve muhafizlarini bunlardan se¢mistir. Ne var ki
iktidarla Ozdeslesen Mutezile, tartismalar1 ve goriis ayriliklarint tehdit ve baskiya
donistiirmiistiir. Memun’un veziri ve katibi olan Ahmed b. Ebi Duad sorgulama diizeni kurmus
Mutezili goriigleri zorla kabul ettirme yontemini uygulamistir. (Abdiilhamid, 1984, s.129-130)
Bu donemde one ¢ikan konular Allah’in sifatlari, ilahi kelamin mahiyeti, biiyiik giinah igleyenin
durumu, insan filleri, kabir azabi, miinker ve nekir meleklerinin sorgulamasi, mizan ve siratin
mevcudiyeti, cennet ve cehennemin mahiyeti, iman-amel iliskisi ve benzeri konulardir.

Halife Memun’dan itibaren dnce yar1 miistakil, sonra kuvvetlendik¢e miistakil hiikiimdar
hanedanlar ortaya ¢ikmaya baslar. Mu’temid doneminde resmilesir. “Merkezden uzak bolgeler
olan Maveraiinnehir ve Horasan’da Samaniler, Deylem ve Taberistan’da Aleviler / Zeydiler,
Cezire ve Musul’da Hamedaniler ve onlarin halefleri Benu Ukayl, Misir’da ve Suriye’de
Tolunogullar1 ve onlarin halefleri Thsidiler hakimiyet kurmuslardi.” (Ibn Haldun, 2012, s. 556)
Halife Mutasim (833-842) ve Vasik’in (842-847) 13 yillik iktidar donemini ara donem olarak
kabul edebiliriz. Bu donemin 6nemli 6zelligi Tiirklerin askeri ve siyasi sahada rol almasidir.
Mutasim’in Fergana ve Usrusene’den segip getirdigi dort bin asker vardi. (Mesidi, 2004, 62)
Diger bir 6nemli husus iktidar-toplum iligkisini bi¢imlendiren anlayis Mutezili anlayisti.
Kur’an’in mahlik oldugu goriisii etrafinda uygulanan baski ve yorumu akli esaslara dayal
teklestirme faaliyeti toplumsal tepkilere yol agmis Halife Miitevekkil (847-861) ile birlikte
degisim baglamistir. “Miitevekkil halife olunca kelami konularda tartigma ve tahkiki, Memun-
Vasik-Mutasim doneminde topluma yonelik uygulamay: terk etmeyi emretti. Muhaddislerin
ileri gelenlerine Siinneti ihya ve insa etmeyi emretti.” (Mestdi, 2004, s.98) Bu dénem, Mutezile
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mezhebinin iktidart kaybettigi ve Siinni anlayisin, daha 6zelde Ehl-i Hadis’in yiikselise gectigi
donemdir.

Kabul edilen dogum tarihine gére Matiiridi, halife Miitevekkil iktidarinin sonunda (861) 9
yagindadir. Mezhepler arasinda tartigilan konular bu kez Siinni, 6zellikle Ehl-i Hadis’in
anlayisina dayali olarak yorumlanir. Muntasir’in (861-862) iktidar siiresi bir y1l, Mustain (862-
866) dort yil, Mutaz’in (866-869) ii¢ yil, Miihtedi’nin (869-870) bir yi1l, Mutemid’in iktidara
gelis (870-892) tarihinde Matiiridi 18 yasinda, Simani Hanedanlig1 kuruldugunda (287 / 900) 23
yasindadir. Matiiridi’nin 944 yilinda vefat ettigi kabul edilir. Buna gore Matiiridi 92 yillik
Omriintin 23 yilin1 Abbasi hilafeti altinda 69 yilin1 ise “Halife’den mensur, bayrak ve hilat
almakla ve hutbede, sikkede halifenin adim zikretmekle beraber tamamen miistakil olan ve
Abbasi hazinesine higbir vergi vermeyen Samani Hanedanligi”(Barthold, 1973, s. 125) catisi
altinda gecirmistir.

Samani hanedanlhiginin tesekkiilii “Samani kardeslerin Semerkant, Fergana, Taskent,
Buhara dahil olmak tizere Orta Asya’nin gesitli kentlerine idareci olarak atanmalar ile baslar.
Bunun temelinde Abbasi halifesine destek saglamak vardi. Bu gelisme, kardesler arasinda cetin
bir miicadeleye yol agt1. Sorun, “hakimiyete ortak olma sebep ve vasitalarini yok etme” (Ibn
Haldun, 2012, s. 555) prensibine dayali olarak ¢oziildii. Ismail b. Ahmed, Belh’te bir isyan
baslatarak bakirc1 Yakup’un son varisini yok edip, ardindan ustaca bir hareketle Semerkant’taki
agabeyini saf dis1 birakti. Diger kardeslerine de ayni yontemi uyguladi: Haysiyetlerini
incitmeden iktidardan uzaklastirmak.”(Starr, 2013, 229) Horasan’da Tabhiriler ve iptida onlara
tabi iken, Saffariler ortadan kaldirilinca Sdman1 hanedanliginin giicii ve etki alan1 somutlagmust.
(Barthold, 1990, s. 214) Bolgeyi hakimiyeti altma alan ve tahta cikan ilk kisi Ismail b.
Ahmed’dir. Nihayet Halife Mu’temid tarafindan Nasr b.Ahmed’e idarenin verilmesiyle miistakil
devlet olmustu. (Barthold, 1990, 227)

Jeo-politik konumu itibariyle ¢ok farkli tuzak, isyan ve kusatma faaliyetlerine sahne
olmus bir cografyada bagimsizligina kavusan Sdméni Hanedanlig1 adalet ve bilgelikle insa ettigi
kapsayici / dengeli bir yonetimle sorunlar1 asmaya ¢alisti. Buna karsin Sdméani yonetimi, karsi
bir¢ok siyasi darbe, tuzak ve gizlice yiiriitiilen planlara muhatap oldu. Bilgiye 6nem veren ve
bunu kurumsallastiran, farkli yasanti alanlarina miisamaha gosteren, dolayisiyla hem siyasi hem
de iktisadi sahada basar1 gosteren Samani Hanedanliginin siirekli olarak i¢ ve dis isyanlari,
nifuz miicadeleleri ile neden ugrastigini anlamak igin igtimai, siyasi ve iktisadi durumu
anlamamiz gerekmektedir.

II. SAMANi HANEDANLIGI: iCTiMAI, SiYASI VE iKTiSADi DURUM

Samanogullarmin nesebi ve kdkeni hakkinda farkli yorumlar bulunmaktadir. ibn Havkal
ve Narsahi “bunlar, Acemler arasinda kudret ve kahramanligiyla meshur olan Behram-¢ubin’in
torunlaridir” (Ibn Havkal, 2014, s. 352; Narsahi, 2013, s. 89)* derler. Ibn Esir, ibn Cevzi, ibn
Haldun, Yéakut el-Hamevi ayni1 goriisii benimserler. Residiiddin Fazlullah ise Camiii’t Tevarih,
adli eserinde Samanogullarinin Oguz, Tiirk menseili olduklarina iliskin rivayetlere yer verir.
Fakat her iki gorisle ilgili farkli yaklasimlar ve elestiriler var. Bu mevzuda yeni ¢alisma yapan
A. Usta, Samanogullarint Behram-cubin’e gotiiren secere silsilesinin “Ortagag devletinde
tesadiif edilen yeni hanedanlarin, mesruiyetlerini daha saglam bir zemine oturtmak ve
giiclendirmek i¢in kendilerini eski hiikiimdar siilalerine baglamak geleneginin” (Usta, 2007,
$.67) bir neticesi oldugunu sdyler. Sdmanilerin kokenini Sasanilere baglamanin dogru olmadig:
goriigiini ileri sitirer. Bu gorlise katilan yeni aragtirmacilar Samanogullarinin Tiirk kokenli
olduklar1 goriisiinii benimserler.

* Tarihi Buhéra adli eseri Farsgadan Tiirkgeye ceviren ve diistiigii dipnotlarla degerlendirmeler yapan Erkan Goksu,
233 numaral1 dipnotta yukaridaki tartisma ile ilgili kaynaklara dayali ayrintili degerlendirme yapmaktadir.
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Yonetimde rol alan —Alptekin, Karatekin, Kalag, Simcur, Tag- gibi isimlere bakilirsa
Tirklerin bolgede etkin oldugu soylenebilir. Mestdi (v. 346 / 957) Muriicu’z Zeheb adli
eserinde “...Dicle ve firat Tiirk topraklarindan —Tiibbet ve Sogd’dan- gecerek akarlar. Tiirkler
ve Sogdlar, Buhara ve Semerkant arasinda yasarlar,” (Mesidi, 2004, s. 160) demektedir.
Makdisi, “Samani Hanedanligmmin kuruculari Semerkant bdlgesindeki Saman adli bir
koydendirler,” (Makdisi, 2015, s. 348) bilgisini verir. W. Barthold, “Saman Hudat, Belh
vilayetinde Sadméan koyliniin kurucusu ve reisi idi. Sasani Sergerdelerinden 591 yilinda Tiirklere
siginmig olan Behram Cubin’in torunlardir” (Barthold, 1990, s. 225) bilgisini aktarir. Bu
mevzuda sunulan veriler bdlgenin ictimai yapisinin agirliklt olarak i¢ ice gecmis iki toplumdan
olustugunu gostermektedir. Gerek Matiiridi anlayigin Tiirkler tarafindan benimsenmis olmasi,
gerekse dili kullanimi ve boélgede Tiirk niifusunun yogun olmasi Matiiridi’nin Tiirk oldugunu
gostermektedir. Her seyin altinda Arap ve Fars hikmeti arayanlara garip gelse de yapilan
bilimsel ¢aligmalar bu goriisii teyit etmektedir.

Samani Hanedanliginin ortaya cikisinin 6nemli sebepleri bulunmaktadir: (a) Hilafet
merkezinde ve cevresinde siirekli olaylar c¢ikmasi, etki alanimi kaybetmesi yeni siyasi
olusumlara kap1 agiyordu. Valilere hiikiimranlik veriliyordu. Sozgelimi 869’da ayaklanan
Etiyopyal1 kéleler Bagdat’in biitiin semtlerini atese verirler. Bu tarz hareketler, hadiseler sonraki
kusaklarda siradan davranig bigimine doniistir. (b) Sdmani hanedanliginin 6ne ¢ikmasi Abbasi-
Tahirl 6rnegine gore ve mahalli icaplar1 da ihmal etmeyerek saglam siyasi, askeri ve idari
teskilatlar kurmasi, (c) Bagdat’taki halifenin giiciinii giderek yitirmesi, (d) Samanilerin
bolgedeki potansiyel rakibi Horasan hanedanliginin hizli yiikselisinin ardindan kisa siirede
yikilmas ile baglantilidir. Orta Asya’nin tamamu ile iran ve Afganistan’m dogusunun biiyiik
kismini yonettikleri (Starr, 2013, s. 228; Barthold, 1940, s. 431) diisiiniiliirse gerek jeo-politik
acgidan 6nemi, gerekse dini, felsefi ¢esitlilik agisindan kapsami anlagilmis olur.

Séz konusu siireci ibn Haldun sdyle ozetler: “Harunresid’in ogullar1 arasinda ihtilaf
vukua gelip, her tarafta zuhur eden Alevi daileri kendilerine ait bir takim hanedanliklar kurana
kadar durum bu sekilde devam etti. Sonra Miitevekkil 6ldiirildii. Miistakil hale gelen emirler,
halifeleri vasiyet altina aldi. Sinir boylarinda ve eyaletlerde valiler kendi baslarina buyruk oldu.
Buralardan saglanan gelirler kesilirken masraf artti. Mu’temid is basina gecti. Hanedanliginin
kanunlarimi kaldirdi. Yerine siyasi mahiyette diger bir takim kanunlar koydu. Buna gore hudut
mintikasindaki sahalar, buralari galebesi altinda tutan valilere veriliyordu. Maverailinnehir
Samanilere, Irak ve Horasan Tabhirlilere, Sind ve Faris Saffarilere, Misir Tolunilere, 1frikiye
Aglebilere ikta olunmustu. Sonra Araplarin hakimiyeti yikildi, iktidar Arap olmayan unsurlarin
eline gecti. Biiveyhiler ve Deylemiler istiklal kazanarak Islam Devletini hiikmii altina aldilar.
Samanilerin Maverailinnehir’deki istiklalleri devam etti. Fatimiler, Magrip’ten Misir’a ve
Suriye’ye el attilar ve bunlara malik oldular.” (Ibn Haldun, 2012, s. 564)

Bir miilkte iki esasin mevcudiyeti zaruridir. Birincisi asker ve ordu tabir edilen sevket ve
asabiyettir. Ikincisi, bu ordunun ayakta durabilmesi ve miilkiin ihtiyag duydugu ahvalin
goriilebilmesi igin liizumlu olan mal ve paradir. (Ibn Haldun, 2012, s. 558) Samani Hanedanlig
hem orduya hem de miilkiin ihtiya¢ duydugu iktisadi giice sahip idi. Nitekim Halife Mu’tasim,
Abdullah b. Tahir’den askeri yardim talebinde bulundu, o da Nuh b. Esed b. Sdmani’ye ne kadar
asker ¢ikarabilecegini sordu. Verdigi cevap dikkat c¢ekici: Horasan ve Maveraiinnehir’de
bulunan kdylerin her birinden bir siivari ile bir yaya ¢iksa halk bunu fark etmez bile.” Bu veri,
Nuh b. Esed’in giiclii bir askere aga sahip oldugunu gostermektedir. Ibn Havkal’m bu mevzuda
yapmis oldugu degerlendirme soyledir: “Islam diinyasindaki ordularin hepsi ¢esitli kabilelerden,
iilkelerden ve bolgelerden toplanmislardir. Bir yenilgiyle dagildiklarinda gii¢ toplanirlar. Yalniz
Horasan hiikiimdarlarinin askerleri bdyle degildir. Bu ordular agirlikli olarak Tiirklerden olusur.
Aralarindan biri veya bir topluluk savagsta oldiiriiliirse digerleri hemen onlarin yerine gegerler.
Bir savasta dagilirlarsa hepsi aymi yere donerler. Diger ordularda goriilen kusur onlarda
goriilmez.” (Ibn Havkal, 2014, s. 354)
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Iktisadi giice gelince Ibn Havkal, Makdisi ve Ya’kubi o dénemde Maveraiinnehir’in
diinyanin en giizel ve en verimli yeri oldugunu sdyler. Tiim sehirler, ticaret yollari, iiretim
sahalar1 ve madenler hakkinda ayrintili bilgi verir. Biittem denilen yliksek ve sarp daglardan
meydana gelen bir bolgeden bahseder ve bu bolgede miistahkem kaleler, altin, giimiis ve benzeri
madenlerin ¢ikarilip diinyanin birgok iilkesine sevk edildigini belirtirler. (Ibn Havkal, 2014, s.
354; Makdisi, 2015, s. 265, 335; Ya’kubi, 2002, s. 73) Maveraiinnehir ve Horsan bdlgesini
siyasi istikrara kavusturmanin ticari boyutu son derece onemlidir. Ciinkii bu bdlgede siyasi
istikrar Abbasi Devleti’nin yonetim merkezine kadar tiim tiiccarlarin ve kervanlarin giivenligini
saglamak, demektir. Sdmani hanedanligi sermayenin aktigi kanali, ipek yolunu muhafaza
etmistir. Bu durum bolgenin ekonomik yapisini degistirmistir. Ticaretin kesisim, sermayenin
dolasim merkezini elinde tutan Samani Devleti bolgeyi ticaret ve ithalat merkezi haline
getirmistir. (Chaker, 2016, s. 54) Ayrica adalet ve bilgelikle insa edilen yonetim sistemi, riigvet
ve yolsuzlugu 6nleyen kurumsal yapi halkin yoneticilere olan bagliligini artirmistir. Makdisi,
“yonetme ve siyaset konusunda emsalsizdirler... Sultanin huzurunda ilmi tartigmalar yapilir.
Hanefi mezhebine mensupturlar. Tebaanin meseleleriyle dogrudan ilgilenmezler, esasen bu isi
vezirlerin omuzuna yiiklemislerdir. Birini bir makama getirecekleri zaman onu divana alip
miilakat yaparlar” (Makdisi, 2015, s. 349) seklinde ozetler. ibn Havkal ise toplumun her
kesiminden bilgi aldiklarini, yararlik gosteren kisilere miikafat verdiklerini, sug isleyeni hukuka
dayali sorguladiklarin1 ve cezalandirmay1 tavizsiz siirdiirdiiklerini, bu mevzuda herkesi esit
gordiiklerini (Ibn Havkal, 2014, s. 354) ifade eder. Siyasi krizlerin yasandig1 cevredeki giiclerin
rekabet ic¢inde olduklar1 bir zeminde uyguladiklar siyaset esitler arasinda 6ne ¢ikmalarini
saglamustir.

Sunulan veriler Samanilerin devlet olmasinin yolunu agmistir. Nitekim “Tahta gecen her
yeni hiikiimdara Halife tarafindan bir ferman ile Abbasiler’in resmi rengi olarak siyah bayrak,
siyah hilat gonderilmek suretiyle bu hakimiyetin giiya onun tarafindan verildigi gosteriliyor, ona
resmi unvanlar tevcih olunuyor, buna karsida hutbelerde ve basilan paralarda Halife’nin ismi
zikredilmek suretiyle onun metbu olarak tanindigi ifade ediliyordu.” (Barthold, 1973, s. 123)
Fakat bu sekli bir térenden ibaretti. Bir hanedanliginin ortaya ¢ikmasini ve kurulmasini temin
eden manevi ve maddi sebepler gerceklesmis ve bu durumun kabul edilmesi zorunlu hale
gelmisti.

Samani Hanedanlhig, iktidarin babadan-ogula gegtigi siyasi ustl ile yonetilir. (ibn Havkal,
2014, s. 355) Nasr b. Ahmed (864-892) Ismail b. Ahmed (892-907), Ahmed b. ismail (907-
914), Il. Nasr b. Ahmed (914-943), I. Nuh b. Nasr (943-954) (Usta, 2007) gibi sahsiyetler
tarafindan yonetilir. Hanedanligin resmi dilinin fars¢a oldugu ifade edilir. Sdmaniler devrinde
Fars¢a devlet islerinde kullanilmistir. Fakat Ahmed b. Ismail’in (907-914) Arapgay: resmi dil
olarak kabul etmistir. Arapca devlet dili, 6zellikle ilim dili olarak ehemmiyetini korumus ve
hakimiyetini muhafaza etmistir. O donemin 6nemli bilginleri, eserlerini Arap¢a yazmiglardir. O
donemde Arapga ilim dilidir. Matiiridi’nin eserleri de Arapgadir. Yoneticiler iizerine yapilan
yorumlar igerisinde en dikkat ¢ekici olan Ibn Havkal’in Nasr b. Ahmed hakkinda yaptigi
yorumdur: “Sireti iyi, menkibeleri ve meziyetleri ¢ok, iyi eserler ve giizel ameller sahibidir.”
(ibn Havkal, 2014, s. 355) ibn Havkal, siyasi ve igtimai ortam hakkinda su yorumu yapar:
Doguda bunlardan daha saglam, daha kalabalik, daha hazirlikl, vasitalar1 daha diizenli, vergileri
daha az, hazinelerdeki mallar1 az olmasina ragmen askerlerinin maaglar1 daha bol bir sultanlik
yoktur.” (ibn Havkal, 2014, s. 352)

Tarihi kayitlar, iktidar ele gegirme / siyasi miicadele alaninda birgok olayin, kirilmalarin
ve taht kavgalarinin, hatta iktidar1 azletmeye yonelik kalkismalarin oldugunu gostermektedir.
Matiiridi hayatinin 30 yilin1 II. Nasr b. Ahmed (914-943) doéneminde gecirmistir. Bu donemde
Ishak b. Ahmed, Hiiseyin b. Ali el-Merverruzi, Ahmed b. Sehl, ilyas b. ishak, Ebu Zekeriyya
Yahya b. Ahmed isyanlar1 olmustur. Ayrica Sistan’in Samaénilerin hakimiyetinden ¢ikmasi ve
Taberistan alevileri ile yasanan anlasmazlik iizerine yapilan miicadele s6z konusudur. (ibn Esir,
1991, s. 8, 14, 69, 77, 79, 91, 102, 104, 174, 175, 176, 177; Usta, 2007, s. 115-124) Tarihi
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kaynaklar ¢cevredeki hanedanliklar ve ziimreler ile igyapida farkli giic aglariyla siirdiiriilen ¢etin
bir miicadeleden bahsederler. Islam cografyacilar1 baz1 olaylara, ziimrelere, toplumsal vasiflara
atif yapmalarina karsin istikrarli ve miireffeh bir toplumdan bahsederler. Sézgelimi Ibn Havkal
“Maveralinnehir’in ¢ogunda insanlar tek bir evin fertleri gibidir. Bir adam digerine misafir
olunca adeta kendi evine gelmis gibidir. Higbir karsilik beklemeden ihtiya¢ sahiplerine yardim
edilir. Mallarin1 hayir islerinde harcamada yarisirlar. Misafirlere tahsis edilmis saray ve
konaklar vardir... Halbuki pek azi hari¢ diger Islam iilkelerindeki zenginler mallarini kendi
zevkleri, Allah’in razi olmadigi hususlar ve aralarinda gosteris igin harcarlar. Burada ki
zenginlerin ¢gogunlugu mallarini ribatlara, yollarin imarina, cihat yoluna tahsis edilen vakiflara
ve kopriiler yapilmasina tahsis ederler.” (Ibn Havkal, 2014, s. 350) Anlatida goriilen farklilik
ictimal hayat ile iktidar alaninda yasanan rekabeti birbirinden ayirmamiz gerektigini
gostermektedir. Ismail b. Ahmed yonetime geldiginde Matiiridi 40 yasindadir. I. Nuh b. Nasr
iktidara geldiginde 91 yasindadir. Cocukluk donemi istisna edilirse yaklasik 80 yillik omrii
farkli siyasi olaylarin, dini ve felsefi egilimlerin yasandigi donemlere taniklik eder. Her donem
kendine 6zgii ozellikler tagir. Fakat her donem siyasi isyanlara ve istikrar1 sarsan olaylara
taniklik eder. Vefat ettigi tarihten itibaren Samani Hanedanliginin gerilme siirecine girdigini,
hatta II. Nasr b, Ahmed’in batinilige kaydigi (Usta, 2007, s. 454) sdylenir. Belirtmemiz gerekir
ki igtimai hayat ile siyasi durum arasinda yakin iliski s6z konusudur. Bolgenin jeo-politik
konumu, 6zellikle ticari sermaye kanali, igtimai alanin giderek farklilasmasi varligini uzun siire
devam ettirmesini engellemistir.

Samani Hanedanlig, iktisadi ve kiiltiirel olarak 6nemli bir sigrama yapmasina kargin taht
miicadelelerinin ve siyasi isyanlarin yasandigi, bu topraklarin ¢ok aci olaylara taniklik ettigi de
bir gercektir. Ibn Esir, yasanan taht kavgalarina, siyasi isyanlara ve siyasi hilelere ayrintil
olarak deginmektedir. Her yili ayr1 olarak degerlendiren Ibn Esir tarih yazim metodu olarak
soziinii ettigi her yila iliskin yasanan olaylar1 siralamaktadir. (ibn Esir, 1993, s. 8, 13-345;
Barthold, 1990, s. 241-259) Titiz bir inceleme yapildiginda olaysiz bir dénemin olmadigi ve bu
tarihi donemde iktidar1 muhafaza etmenin yolunun farkli unsurlara dayandigi goriliir. V.V.
Barthold “Ismail b. Ahmet’ten sonraki biitiin hiikiimdarlar icinde fevkalade bir iktidar sahibi
olarak kabul edebilecegimiz bir kimsenin varligina dair tarihi bilgi mevcut degildir,” (Barthold,
1990, s. 258) demektedir. Elimizdeki veriler 1s1ginda baktigimizda giderek zihni darligin
derinlestigi ve siyasi davranis ve tutumlarin zayifladigi goriilmektedir. Zaten “Nuh b. Nasr’in
(943-954) saltanatindan itibaren hanedanin ¢okiis isaretlerinin kendini gosterdigi” (Barthold,
1990, s. 258) ifade edilmektedir.

Iktidar-ulema iliskisinin hassasiyetleri yok eden tarzda siirdiiriildiigii dikkate aliirsa
Matiiridi’nin fikrl ve siyasi olarak ¢ok karmagik bir dénemde yasadigi séylenebilir. Siyasi,
mistik ve lafzi tasavvura karsi tutumu ve elestirisi iizerinin pecelenmesine yol agmistir. Siyasi
ve fikri egilimlerin tarihsel durumu agisindan meseleye bakarsak farkli goriisler olmasina kargin
Matiiridi’nin (h.238 / m. 852) tarihinde diinyaya geldigi kabul edilir. Bu tarih, Miitevekkil’in
halife oldugu ve miladi 861°de oldiiriildiigii ve ardindan Muntasir’in tahta oturmasiyla birlikte
Mutezile-Ehl-i Siinnet arasinda yapilan siyasi ve fikri tartismanin Ehl-i Hadis lehine bozuldugu
ve yiikselise gectigi donemi (Ibn Esir, 1991, s. 7, 56, 86-87) ifade etmektedir. Maturidi’nin (333
/ 944) tarihinde vefat ettigi ittifakla kabul edilir. Bu tarih ise zihni darligin derinlestigi ve siyasi
davranis ve tutumlarin zayifladigi donemi ifade eder. Zaten “Nuh b. Nasr’in (943-954)
saltanatindan itibaren hanedanligin ¢okiis siirecine girdigi kabul edilir. Samani Hanedanlig
kubbesi altinda fikri tartigmanin giderek bdolgenin kiiltiirel koklerine dogru evrildigi
anlagilmaktadir. Gnostik kiiltiirel koklerle, buna karsi gelisen dilin anlam dereceleri {izerine
ikame edilmis lafizc1 anlayisin giderek giiclendigi sdylenebilir. Alt1 hadis kitabinin besinin bu
cografyada telif edilmesinin muhakkak ki tarihi ve kiiltiirel sebepleri vardir. Bu, ayrica lizerinde
durulmasi gereken bir konudur. Fakat “amlan cografyada, 6zellikle Buhara’da islam’in lafzi ve
rivayet¢i yorumunu esas alanlarin daha etkin, hatta gelenek¢i anlayisin kalesi oldugu” (Starr,
2013, s. 245-249, 253) bilinmektedir. Her iki anlayista Matiiridi agisindan sorunludur.
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Samaniler doneminde Islami kiiltiiriin yayilmasindan baska islam diinyasmin smirlarinin
genisledigi de bir gergektir. (Barthold, 2010, s. 30) Samani Hanedanlig1 genis capta bir ilmi
hareketin baglamasina ve devam etmesine katki saglamistir. Hem dini ve felsefi hem de tabii
bilimler sahasinda 6ne ¢ikan sahsiyetlerin varligi bunu gostermektedir. ilmin her dalinda énemli
sahsiyetlerin varhigi gerek fikih, kelam, hadis, tasavvuf gibi Islami sahada gerekse kadim dini
goriigler, felsefi ve tabii ilimler alaninda getin bir fikri tartismanin ve miicadelenin varligi, diger
taraftan siyasi isyanlarin ve hilelerin, iktidar kavgalarinin yasandigi goriilmektedir. Boyle bir
tarihi ve fikri zeminde Imam-1 Azam Ebu Hanife’nin anlayisin1 benimseyen ve ayrica iktidar-
ulema iliskisi hakkinda farkli bir tutumu benimseyen Maturidi’nin “siyasi entrikalardan, gizli
veya acik her tiirli miicadele ve desiselerden uzak, sakin bir muhitte yasadigr” (Isik, 1980, s.
13) iddias1 gergegi yansitmamaktadir.

III. SAMANI HANEDANLIGI: FiKiRLER, INANCLAR KAZANI VE MATURID{

Abbasi Devleti’nin i¢ yetersizlik katmanina girisine paralel olarak ortaya ¢ikan
hanedanlarin siyasi tutumu kendi hakimiyet alanlarin1 korumak, farkli ziimreleri kendi icine
almak seklinde tezahiir etmistir. Merkezi yapinin dagildigi her tarihi ortam boyle bir siyasi
tutumu tretir. Samani Hanedanligi siyasi olarak bir ailenin / bir asiretin elindedir. Sosyo
kiiltiirel alan ise (a) Kadim diisiince ve inanglarin, (b) Ehl-i kitap tanim iginde yer alan
Hiristiyan ve Yahudilerin, () Islam semsiyesi altinda yer alan mezheplerin ve firkalarm
paylastigi ortamdir. Farkli felsefi ve dini tartismalarin, olusumlarin, tabii ilimler ve bunlara
ilisgkin meseleleri tartisan diigiiniirlerin varligi bunu gostermektedir. Farkli dini ve felsefi
akimlarm, Islam diisiince gelenegi icinde ortaya ¢ikan ihtilaflarin ve bazi i¢ gerilimlerin de
yasandig1 bir ortamdi. Gerek tarihi verilerin sundugu (Starr, 2013, s. 239-241) gerekse bizzat
Matiiridi’nin Kitabii’t Tevhid adl eserinde degindigi felsefi ve dini ziimrelere bakilirsa yasadig
tarihi ortamu fikirler ve inanglar kazam (Matiiridi, 2002, s. 42-47, 139-147, 174-192) olarak
tanimlamak miimkiindiir.

Samani Hanedanligi kubbesi altinda en yaygin fikhi ve itikadi anlayisi Ehl-Rey
geleneginin kurucusu imam-1 Azam Ebu Hanife’nin temsil ettigini sdyleyebiliriz. Hicri II. Asrin
baslarindan itibaren Méaveraiinnehir, Horasan, Merv, Belh ve diger bolgelerde Ebu Hanife’nin
yolundan yiiriiyen, usil ve furi’da itizal mezhebinden uzak duran taraftarlarinin bilginleri bu
mezhebe mensuptur. Cesitli ilim dallarinda zirvede ve ylice mertebede olan Muhammed b.
Hasan’in dgrencisi, Ebu Siileyman el-Ciizcani’nin dostu, Ebu Bekir Ahmed b. ishak b. Sabih el-
Ciizcani’nin déneminden beri fiiru ve usdl ilmine vakif olan, dinin hiirmetini savunan, din
yolunda miicadele eden, ilmi donanimi ve kelam ilminde zengin bilgi sahibi olan, dine son
derece bagl kalan, s6z konusu bolgelerde ehl-i bidat ve sapkinliga karsi miicadele eden
Semerkant’taki onderlerimizde bu mezhebe baglhidir. (Nesefi, 2004, s. 468, 469) Nesefi, Ebu
Bekir Ahmed b. Ishak b. Sabih el-Ciizcani’nin fiiru ve usl’de onder bir sahsiyet oldugunu
belirtir. Allah’in sifatlar1 meselesi ile ilgili olarak Mutezile ve Neccariye mezheplerinin savlarini
cliriiten deliller ortaya koydugunu ifade eder. Hakim es-Semerkandi “fakih Ebu Nasr el-
Iyazi’nin yanma gelip onun mezhebine karst Kur’an’dan deliller getiren tiiredileri delillerle
(Nesefi, 2004, s. 470) Matiiridi, Ebu Hanife ¢izgisini takip eden alimlerin olusturdugu ilmi
gelenek icinde yer alir. Ne var ki bu yorum gelenegi tek diize bir yap1 degildir. Amelde Hanefi,

* Matiiridi dogrudan bir felsefe elestirisi yapmaz. Felsefe adi altinda Islam’a ilmi bir veriye dayanmadan yapilan
saldirilart elestirir. Tiirk Diinyas:1 iizerine c¢alisan Frederick Starr bu mevzuda hig¢bir ilmi temeli olmayan bir
degerlendirme yapmaktadir. “Samaniler medeniyetinin yiikselis doneminde Buhari’nin destekgilerinden Semerkantli
Ebu Mansir Matiiridi bir dizi reddiye yazarak Mutezileyi, Heretik Siileri, Ismailileri ve genel anlamda felsefiyi
diglamaktaydi, Bu degerlendirme birkag agidan hatalidir. Ehl-i Hadis’in Onemli bir temsilcisi olan Buhari’nin
Matiiridi tarafindan desteklenmesi Islam’i anlama ve yorumlama yontemi agisindan miimkiin degildir. Akl
reddetmenin yolu da akildan geger diyen ve aklin deger ortaya koyma yetenegini kabul eden bir bilginin genel olarak
felsefeyi reddettigini iddia etmek ise en azindan agir1 yorumdur.
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itikat da itizal fikirleri benimseyip savunanlar oldugu gibi, Hanefi-Matiiridi ¢izgisini takip
edenler de vardir. Ayrica amelde Hanefi olmakla birlikte (Ak, 2012, s. 435, 442) bilgi anlayis1
ve ustl acisindan Ehl-i Hadis cizgisine kayan ve iktidarla irtibata gecerek giiclenen bir anlayisin
varlig1 da s6z konusudur.

Ebu Hanife’nin fikirleri dogrultusunda Semerkant’ta faaliyet gosteren Dar’iil Ciizcaniyye
Matiiridi’nin ilim tahsil ettigi ve 6grenci yetistirdigi bir kurumdur. Muhammed es-Seybani (189
/ 804) Ebu Bekr Ahmed b. ishak b. Sabih el-Ciizcani (v. 200 / 816) Ebu Siileyman Musa b.
Siileyman el-Ciizcani (200 / 816) tarafindan kurulan bu egitim merkezinde gorev yapan alimler,
sadece ilimle istigal etmislerdir. (Nesefi, 2004, s. 469) Burada gorev yapan Ebu Nasr el-lyazi
(v.260 / 874) kadilik gorevinde bulunmustur. Ebu Nasr’dan dnce gorev yapanlarin hepsi resmi
gorevlerden uzak durup, halk arasinda faaliyet gostermislerdir. Ebu Nasr ise Samani emiri Nasr
b. Ahmed ile siyasi yakinlik kurmustur. Ebu Nasr’in bu tutumu Sdmanilerin giittiigii siyasetten
kaynaklanmis olabilir. Ebu Nasr el-lyazi’den sonra Matiiridi Dar’iil Ciizcaniyye’'nin bagina
gecer. Omriiniin sonuna kadar burada ders verir. (Ak, 2012, s. 437-439)

Ebu Ahmed el-lyazi tarafindan bir secenek olarak Semerkant’da Iyaziyye Ekolii insa
edilir. Ehl-i Hadis’e meyleden bir segenegin iiretimi iktidar- Iyaziyye Ekolii’niin tutumu ile
baglantili oldugu anlasiliyor. Miitesabih ayetlerin teviline ve aklin delil olarak kullanilmasina
kars1 ¢ikarlar. Bu tutumlari, farkli bir yol izlediklerini gosterir. Hakim es-Semerkand’in (v. 342 /
953) Sevddii’l Azam adli eserine serh yazarak makasi agarlar. Hakim es-Semerkand’a iktidar
tarafindan yazdirilan bu eserin sonunda Semerkantli alimlerin isimleri yazilmasina ragmen
Matiiridi’nin adina yer verilmez. (Hakim es-Semerkand, h. 1304, s. 32) Bu veri, Matiiridi’nin
iizeri bizzat Ehl-i Rey’den kopan, amelde kendisini Hanefi olarak adlandirmalarina karsin
itikadi konularda Ehl-i Hadis’in anlayisini benimseyen ziimre tarafindan pegelenmistir. Makdisi
“Bereketli topraklarla bezeli, Sogd, géz kamastirict1 Semerkand, zerafet timsali Hocend” gibi
sehirleri saydiktan sonra su kaydi diiser: “burada medreseler, seyhler, tarikat onderleri,
saygideger insanlar yasar... Medreselerde gece giindiiz egitim verilir, halk: siirekli gozetim ve
vesayet altindadir, bununla birlikte halki kibardir, hadis 6grenmeye diiskiindiir.” (Makdisti,
2015, s. 267) Baska bir bolgeden Binkes sehrinden bahsederken su yorumu yapar: “Halki ehl-i
siinnet olmasina ragmen tutuculuk vardir... Sultanlarma ¢ok bagli itaatkar ve uysaldirlar. [lme
diskiindiirler, ama kendi mezheplerini en iyi mezhep goriirler.” (Makdisi, 2015, s. 281)
Semerkand ile ilgili olarak soyle der: “Hanefi ve Safiilerin yogun ders gordiikleri medreseleri
vardir... Burada ilme ¢ok 6nem verilir. Halki Ehl-i siinnettir.” (Makdisi, 2015, s. 283) Ehl-i
Siinnet tabirinin Ebu Hanife-Ehl-i Hadis ¢izgisini ifade ettigi sdylenebilir. Bu ¢izgi, Matiiridi’ye
muhalefet eder. Ciinkii o, Hz. Peygambere isnat edilen bir hadisin delil olmasii (a) ravilerin
durumlarini titiz bir sekilde incelemeye; (b) haberin muhtevasindan ¢ikacak sonucu sabit olan
nass cercevesinde degerlendirmeye; (C) haberin muhtevasimi kesin delille mukayese yapmak
yoluyla iglem yapmaya baglar. (Matiiridi, 2002, s. 12) Bu dlgiiler hem lafizc1 anlayisin igini
bosaltir, hem de iktidarlarin igeriksiz sozlerle biling paketleme ve yonlendirme faaliyetlerini
etkisiz kilar.

Iman, tevil ve imamet konusunda ortaya koyduklar1 goériisler Ebu Hanife-Matiiridi’nin
goriigleriyle ¢eligir. Matiiridi’ye gore iman tasdiktir, kalbin eylemidir. Miitesabih ayetler bir
yoniiyle tevil edilebilir. Zalim sultana itaat edilmez. Oysa Sevddii’l Azam’in serhinde “sultan
haksizlik yapsa bile ona itaat Allah ve elgisine itaat etmek gibi farzdir”, “Iman tasdik, amel ve
sOzdiir” ve “Miitesabih ayetleri tevil etmek caiz degildir, tevil edenler miiptedidir.” (Hakim es-
Semerkandi, h. 1304) Bunlar ¢ok koklii ayrigmanin unsurlaridir. Kiiltiirel olarak bolgenin sozel
ve mistik gelenege acik olmasi, akli sorgulamanin tabiati geregi lrettigi elestiri ve iktidar
mantigiin gii¢ olusturma ve sonug¢ alma egilimi bir araya geldiginde ilmi tutumu 6nceleyen bir
diistiniiriin resmi mezhep tezlerinin ve kayitlarinin i¢inde yer almamasi tabii bir durumdur.

Matiirldi, akli naklin karsisinda mutlak hakem goren Mu’tezile mezhebini elestirir.
Mu’tezile mezhebini Allah’in sifatlart meselesi, ma’diimun sey olusu, kullarin filleri, kudret ve
irade, biiylik giinah isleyenin durumu, kaza ve kader gibi temel konular {izerinden elestirir.
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(Matiiridi, 2015, s. 1 / 484, 486, 2 / 13, 109) Bunu yaparken Mutezilenin ¢ok deger verdigi,
onem atfettigi ¢cagdasi kelamc1 Ebii’l Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahmud el-Belhi el-Ka’bi
(v. 319 / 931) {lizerinden yapar. Sdmanilerin Horasan valisi Ahmed b. Sehl el-Mervezi’nin
yardimciligini, Nesef’de ise miiderrislik yapmistir. Matiiridi, Mutezile ile Ka’bi’yi 6zdeslestirir.
Ona gore Ka’b1’nin goriislerinin hatali ve gecersiz oldugunu gostermek Mutezili anlayisin hatali
oldugunu gostermek anlamina gelir. (Matiiridi, 2002, s. 65)

Keza Bagdatli Mutezile alimi Ebu ishak Verrak’in (v.247 / 861) niibiivvet konusunda ileri
siirdliigli goriislere Matiiridi genis bir yer verir ve elestirir. Verrdk’in temel goriislerini soyle
Ozetleyebiliriz: (a) Peygamberler tarafindan sunulan mucizeler, tiim giiclerini denememis ve
tabiata has olan ozelliklere vakif olmayan toplumun, bilgi alanlarina girmeyen alanda sasirtici
oyunlar1 mucize sanmalar1 ve boylesi hiinerleri mucize olarak gérmeleridir. (Matiiridi, 2002, s.
233) (b) Canlinin fizyolojik bilesimi 6liimli bir bilesimdir. Yani 6liim fizyolojik bilesime
bagldir. Insan nefsi sahip oldugu 6zellikler sebebiyle 6liimii yok etmeye diiskiinliik gostermez,
bunu basarabilecegini de ummaz. (Matiiridi, 2002, s. 234-235) Verrak’in bu onerme altinda
soylemek istedigi sey: Insanhigin gelecegi konusunda sdylenen hususlar tabiatin geregidir. ()
Hz. Peygamberin niiblivvetine Kur’an ile istidlalde bulunmak dogru degildir. Verrdk bu
goriigiini soyle gerekgelendirir: (1) Kur’an iglerinde dile en ¢ok hakim olan Muhammed’in
telifidir. (1) Peygamber ile tutustuklar1 savaslar Kur’an’in benzerini yapmaktan kendilerini
alikoymustur. (111) Araplar tefekkiir ve ilim erbabi bir millet olmadigi i¢in diisiinme ve tercihte
bulunma zahmetine katlanmamigslardir.(IV) Allah’in elgisi Bedir Savasi'nda meleklerin
Miisliimanlar destekledigini haber verir. Eger bu dogru ise Uhud giiniinde melekler nerede idi?
(Matiiridi, 2002, s. 250) Matiiridi bu iddialarin her birini ayr1 ayr ele alir ve cevaplandirr.
(Matiiridi, 2002, s. 240-250) Meseleyi tabii egilimlere ve lafzi okumalara baglayan Verrak’in
melekler konusundaki iddiasina su cevabi verir: Meleklerin savagma ihtimali yoktur. Ciinkii
ayette “Allah, sizi onlarin goziinde az gosteriyordu” ifadesi yer almaktadir. Sayet melekler
savasa katilmis olsalardi az gostermesinin anlami kalmazdi. Bu mevzuda yer alan ilahi beyan
“miiminlerin kalplerini teskin etme” (Matiiridi, 2015, s. 2 / 470) baglaminda okunmalidir.

Temel konular iizerinden siki bir Mutezile elestirisi, bdlgede bu goriisleri
benimseyenlerin varligim1 gosterir. Nitekim Makdisi bolgede Mutezile mezhebini benimseyen
bilginler ve yerlesim yerlerinden bahseder. (Makdisi, 2015, s. 430-431) Matiirldi ‘ye gore akli
bilgiyi dini bilginin 6niine gecirme egilimi dinin iki temel esasinin i¢ini bosaltir: Niibiivvet ve
vahiy. Ona gore akil anlama, agiklama ve istidlal de bulunma yetenegi yaninda yargida
bulunabilir. Akil iyiyi ve kotiiyii ayirt edebilir. Fakat bir teklifte bulunamaz. Bu yetki vahye
aittir. Temel inang konularinda yegane otorite akil degil vahiydir. (Matiiridi, 2002, s. 223-232)

Matiiridi bu ¢ikarimim §dyle temellendirir: (1) Allah, insan tiiriinii ihtiyaglara bagl olarak
yaratmistir. insan, dirlik ve bekasmnin vesilelerini bilme mecburiyetindedir. Boyle oldugu halde
tabiatinda bulunan bilgisizlik ve nefsani arzular nedeniyle biling kaybina ugrayabilir. Yiice
Allah insani nefsani arzulariyla bagbasa birakmamis ve bu alanda kendisine kilavuzluk edecek
ve gerekli bilgiyi verecek peygamberi gorevlendirmistir. (Matiiridi, 2002, s. 5) (2) “Dogrusu
insanlar ¢esitli arzulara ve farkli tabiatlara sahip kilinmistir. Onlarin beseri yapisina dyle baskin
nefsani istekler yerlestirilmistir ki bu yaratilislariyla basbasa birakilsalar menfaatlerin
paylastirilmasinda, muhtelif stlinliik, seref, hiikiimranlik ve iktidarlarin ele gegirilmesinde
mutlaka birbiriyle c¢ekisirler. Bunu da karsilikli nefret ve ardindan kanli miicadele takip eder.
Boyle bir durumda toplumlarin birbirilerini yok edisleri ve ¢okiisleri muhakkaktir. Halbuki
evrenin varolus amaci buna bagli kilinsaydi onun mevcudiyetinin hikmeti bosa gider, var edilisi
abes olurdu... Oyleyse insanlar1 uzlastiracak, ¢okiise ve yok olusa sebep olan ¢ekismeye ve
ayriliga diismekten alikoyacak bir aslin mevcudiyeti kagmnilmaz olmustur. Insanlarin
birlesmelerini saglayacak bir aslin / dinin olmasi gerekir.” (Matiiridi, 2002, s. 4-5) Metin igerikli
bir tahlil yaparsak su ¢ikarimi yapabiliriz: insani durumun / etkinlik alaminda aklin tamamen
hatadan korunmasi miimkiin degildir. Akildan gizli kalan hususlar1 anlamak ig¢in naklin,
peygamberin rehberligine ihtiyag vardir.
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Dini tefekkiir, beseri tecriibeyi asar ve bununla yetinmez. Eger olgucu zihniyet yeterli
olsaydi, bilim yeterli olurdu. insan, tecriibenin verilerini degerlendirir, ister varlik isterse bilgi
felsefesi yapsin insan bu faaliyetinde tecriibi verileri agar. O halde dini diisiinceyi olgusal /
pozitif zihniyet lizerine kuramay1z. Diizensiz, daginik ve sistemlestirme imkani olmayan mistik
zihniyet iizerine de kuramayiz. Felsefi bir goriis olarak “Kesin bilgi diye bir sey yoktur. Insanlar
arasinda bilgi diye yayginlik kazanan sadece bir inangtan ibarettir. Ciinkii daima bir bagkasi
farkli telakkiye sahip olmustur,” seklindeki anlayisin 6znelligi besledigini ifade ederek elestirir.
Bilgi edinme yollarini inkér edenlere cevap (Matiiridi, 2002, s. 15), Sofistlerin goriisleri ve
tenkidi (Matiiridi, 2002, s. 192-196) seklinde iki basglik altinda ayrintili olarak tahlil eder.
Matiiridi bu konuda tartisma “gergeklerin mevcudiyetini benimsenmekle birlikte bir kismini
inkar eden kimse ile yapilabilir. Sahsi telakki ve inangtan bagka herhangi bir bilgi yoktur”
goriisiinii benimseyen kimsenin sdylemek istedigi sudur: Ben ne dersem gercek odur. (Matiiridi,
2002, s. 192-193) Oysa insan sorumlu bir varliktir. insanin sorumlu varlik olusu, tabiatin
secimine degil aklin dogrulamasi ve reddine baghdir. (Matiiridi, 2015, s. 2 / 322)

Yapilan bu tahlile gore dini diisiinceye hakim olmasi gereken zihniyet mistik ve olgusal
zihniyetin digindadir. Hatta vahye dayali dini diisiince her iki zihniyetin elestirisidir. Nitekim
Maturidi, Islam diisiincesi alaninda bilgi sistemi kurarken akil, 1yan ve haber iizerinde durur.
Daha igin basinda bilgiye ulagsmay1 imkansiz goren ve her seyi zan perdesi altina ¢eken anlayist
elestirir. Insanin akil, duyu ve haber yoluyla dogru bilgiye ulasabilecegini ifade eder. Ona gore
“insan aklen elverigli bulunani arastirmak, iyi ve giizel olani tercih edip bunlara aykir
diisiinlerden sakinmakla miimtaz kilmmustir... Insan aklinda her giizel olan giizel telakki etme
ve her cirkini ¢irkin gérme yetenegi vardir.” (Matiiridi, 2002, s. 14-127; Matiiridi, 2015, s. 2 /
109)

Zaten bilginin kaynag1 ve bilgiye ulagma yollar ve dlemin yaratilmighig basliklar1 altinda
olusturdugu nazari cerceve: Islam’1 anlama yorumlama cercevesinde yer alan olgucu, mitik
egilimleri eler, agirliklt olarak bu tartismay: itikadi meseleler iizerinden siirdiiriir. Bu tarihi
ortamda insanin bilgiye ulagma yetenegi olmadigini sdyleyen, bilginin insan kalbine ilga edilen
ilhamdan ibaret goren, “dis miidahaleler karsisinda hiikiimdarlarin cagrisina cevap verme
konusunda isteksiz davranan felsefi, mitik ve mistik egilimler oldugu” (Barthold, 2010, s. 38)
ifade edilmektedir. Tevhid adli yapitinin daha basinda ortaya koydugu nazari ¢ergcevenin esaslari
Matiiridi’nin elemek istedigi anlayiglara isaret etmektedir.

Herkesin kendisinin tuttugu yolun hak, digerinin ise batil oldugu noktasinda ittifak
ettigini soyleyen Matiirldi, hi¢bir ilmi temele dayanmadan bir etiketleme faaliyetinin varli§ina
isaret etmekte ‘“herkesin dinini delilleriyle bilmesi gerektigini” (Matiiridi, 2002, s. 9)
onermektedir. “Nakil ve haber higbir toplulugun giivenle uygulamaktan ve baskalarina tavsiye
etmekten miistagni kalamayacagi bir yontemdir” (Matiiridi, 2002, s. 4) esasin1 koyar. Ardindan
miitevatir haber konusunda “ peygamberlerden bize ulasan haberler yanilmalari ve yalan
sOylemeleri muhtemel bulunan kisilerin dilinden ulasmaktadir. Ciinkii onlar dogruluk ve
masumiyetlerini kanitlayacak herhangi bir delil ve belgeye sahip degillerdir. Boyle bir haberin
geregi incelemeye alinmasidir, ¢ikarimini yapar. Eger bir haberin yalan olmasina higbir sekilde
ihtimal verilmiyorsa, kendisine boyle bir haber ulagan kimsenin yapmasi gereken sey, onu
masumiyetine acik belge bulunan birinden bizzat duydugu bir soz gibi telakki etmesidir. Iste
miitevatir haberin vasfi bundan ibarettir,” (Matiiridi, 2002, s. 12) seklinde agiklama yapar.
Haberi vahid konusunda ise: “Ravilerin hallerini incelemek ve haberin muhtevasini kesin delille
mukayese etmek yoluyla islem yapmak gerekir” (Matiiridi, 2002, s. 12) seklinde beyan eder. Bu
tanimlama ve agiklamanin Ehl-i Hadis anlayigina yonelik bir elestiri oldugu agiktir.

Benimsenen bir anlayisin bilgi anlayis1 ve yontem gergevesinde ifade edilmesini savunur.
Bunu bir ornekle anlatmamiz yerinde olur. “ Miimin zina edince bagindan gomleginin
cikarildig1 gibi iman1 da gikarilir. Sonra tévbe ederse iman kendisine iade edilir” (Tirmizi, iman,
11) seklinde rivayet edilen hadis iizerine Imam-1 Azam Ebu Hanife nin yaptig1 yorumla ilgili
olarak O6grenci : “Eger ravilerin soziinii tekzip edecek olursaniz onlar da sizi Hz. Peygamberin
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sOziinill yalanlamis olarak suclarlar” der. Bunun {izerine Ebu Hanife su agiklamay1 yapar: Tekzip
etmek, ancak ben “Hz. Peygamberin soziinii yalanliyorum” diyen kimsenin yalanlamasidir.
Lakin bir kimse “Ben Hz. Peygamberin sOyledigi her seye iman ederim, fakat o kotiiliik
yapilmasini s6ylemedi, Kur’dna’da muhalefet etmedi, derse, bu s6z o kimsenin Hz. Peygamberi
ve Kur’an-1 Kerim’i tasdik etmesi, Allah el¢isini Kur’an’a muhalefetten tenzih etmesidir. Eger
Hz. Peygamber Kur’an’a muhalefet etse ve Allah icin hak olmayan seyleri kendiliginden
uydursa idi Allah onun kudret ve kuvvetini alir, kalp damarmi koparirdi. Nitekim bu hususu
Kur’an soyle belirtir. “Eger peygamber soylemediklerimizi bize karsi, kendiliginden uydurmus
olsaydi, elbette onu kuvvetle yakalar, sonra da kalp damarin1 kopariverirdik. Sizin hig¢biriniz de
buna mani olamazdi.” ( Hakka: 69 / 45-47) Allah’in peygamberi, Allah’mn kitabina muhalefet
etmez. Allah’in peygamberine muhalefet eden kimse de Allah’in peygamberi olamaz. Onlarin
rivayet ettikleri bu haber Kur’an’a muhaliftir. Clinkii Allah Kur’an-1 Kerimde giinah isleyen
kisiden iman vasfini kaldirmamustir. (Nur:24/2, Nisa: 4 / 80) O halde Kur’an-1 Kerim’in hilafina
Hz. Peygamber’den hadis nakleden her hangi bir kimseyi reddetmek Hz. Peygamberi reddetmek
veya tekzip etmek degildir. Bilakis Hz. Peygamber adina batil1 rivayet eden kimseyi reddetmek
demektir. itham Hz. Peygambere degil nakleden kimseye racidir. (Ebu Hanife, 1992, s. 24-25)
Matiiridi haberin muhtevasini kesin delille mukayese etmek derken kastettigi budur.

nesneler olduklar1 gibi yaratilmis, mevcut yapisal o6zelliklerine sahip kilinmislardir. Bazi
cisimler gokte ucar, bir digeri suda yiizer, tiglinciisii de yeryliziinde yiiriir. Biitlin konularda illet
bulma c¢abasina girmek alemlerin rabbine tahakkiim etmeye kalkismak, izin verilmeyen ve insan
kavrayisinin disinda kalan hususlar1 irdelemektedir. Bunlar tipki maddi konularin (ayan)
irdelenmesinde oldugu gibi dinin agiklanmasini iistlendigi hususlar tiiriinden seyler degildir.
(Matiiridi, 2002, s. 195) Yaratilmis olan her varligin kendine has bir tabiati oldugunu ifade eden
Matiiridi, tabii / maddi alana iligkin konularin dinin agiklanmasini iistlenmesinin dogru
olmadigin belirtir.

Matiiridi Sia mezhebini elestirir. Sia ve Rafiza kavramlarim daha ¢ok Imamiye anlayisini,
Batiniye ve Karamita kavramlarim ise Ismaililik anlayismi elestirirken kullanir. Boyle bir
kavramsallagtirma Sia mezhebi semsiyesi altinda yer alan ziimrelerin gerek fikri gerekse cografi
olarak farklilik gosterdikleri i¢indir. Matiiridi’nin yasadig1 dénem olan onuncu asrin baglarinda
Samaniler, Sii Fatimi ve Biiveyhi hanedanliklarimin bolge lizerinde etkili olduklari, hatta
bolgenin etkili ve kapsamli bir Fatim1 propagandasi altinda oldugu bilinmektedir. Bu dénemde
baskenti Kahire olan Fatimi devleti ve yine baskenti Rey olan Biiveyhiler zayiflayan Bagdat’a
tavir almaya basladilar. Biiveyhiler Sii, Halife ise Siinni idi. Buna karsin kagit iistiinde halifeye
bagli olduklarimi ifade ediyorlardi. Ciinkii yeni bir halifelik zuhur etmisti. O da Kahire’de
kurulan ve halifeligini ilan eden Fatimi Devleti idi. Bu devlet, Sia’nin Ismaili mezhebine bagh
kisiler tarafindan kurulmustu. . Bu durum, Islam cografyasinda iki giic merkezinin Siilerin
hegemonyas: altinda oldugu anlamma geliyordu. S6z konusu mezhebin Islam ile hem
rasyonalizmi hem de neoplatonculugu harmanladiklari maneviyat formu, Siinni olan bir¢ok
Miisliiman tarafindan siiphe ile karsilantyordu. Dolayistyla iran’daki Biiveyhiler ile Kahire’deki
Fatimi hilafeti gayrimesru goriiyorlardi. (Starr, 2013, s. 242)

Samani Hanedam1 Ahmed b. Ismail’in 6ldiiriilmesinin ardindan kiigiik yasta tahta
cikarilan II. Nasr b. Ahmed’in doneminde yasanan siyasi kargasalarin altinda S$ii siyasi
faaliyetlerin etkili oldugu anlagilmaktadir. Onuncu asrin baglarinda Biiveyhilerin hilafet
merkezini baski altina almalar1, 6zellikle Halife Miitevekkil ile birlikte Mu’tezile mezhebinin
iktidar giiclini kaybetmesinin ardindan faaliyetlerini Sia mezhebi altinda siirdiirmeleri giiglii bir
Sii itikadi ve siyasi agm olusmasim saglamigtir. Sdmani Hanedanligmin igyapisinda Sii
aktorlerin rolli ve ¢evre bolgelerde Sii yerlesim alanlarinin varligi ve bunlarin agik ve gizli
faaliyetlerinin oldugu bilinmektedir. Nitekim Matiiridi, er-Red ale’l Karamita ve Reddii Kitabi’l
Imame li ba’zi’r Refaviz adlan ile bilinen, fakat bize ulasmayan iki eseri vardir. Sarayda
agirlanan Buharali sair Ebu Abdullah Ridaki’nin Sii oldugu kesindir. Sdmani dénemine kadar
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faal olan ates tapinaklariyla uzun siire bir Zerdistlik merkezi olmus Buhara Ridaki’nin
zamaninda hala Islam &ncesi biiyiik Iran kahramani Efrasiyab’mn gorkemli tiirbesinin gdlgesi
altindaydi. (Starr, 2013, s. 235) Fatimi propagandacilardan olan biiyilik sair Nasir Husrev’in
Radaki hakkinda ¢ok takdirkar davranmasi bunun bir delilidir. (Barthold, 1973, s. 177) Radaki,
tabii giizellikler, ask ve sarap gibi konularda siir yazar. Yazdig: siirlerden birisi s0yledir: “Sarap
ictigin zaman ne mutlu sana / Tanrim bizi namaz i¢in degil sevdigimizi mutlu etmek igin
yaratt.” Ridaki’nin Sdmani hiikiimdar1 II. Nasr’in yakin dostu (Starr, 2013, s. 225-226) oldugu
disiiniiliirse siyasi-biirokratik alanda bir agin var oldugunu soOyleyebiliriz. Cokiis slirecine
girisle birlikte Sii anlayisin yiikseligse gegmesi de bunun gostergesidir.

Imamiye elestirinde yer alan konular imamet, rec’at, ozellikle imamet meselesiyle
baglantili olarak sahabenin durumu, Ben-i Saide cardagindan itibaren ortaya cikan siyasi
tartigmalarla ilgilidir. (Matiiridi, 2005, s. 3 / 542-543) ismaililik ile ilgili olarak, diger bir deyisle
Batiniye ve Karamita ziimrelerine yonelik olarak Allah’in sifatlari, yaratilis, niibiivvet, Kur’an,
sahabenin durumu, imamet, 6liim sonrasi (hasr) meselesidir. (Korkmaz, 2012, s. 275-298)
Matiiridi’nin Sia’ya yonelik elestirisini bilgi, varlik, tevhid, niibiivvet, imamet ve ahiret gibi
temel meseleler {izerinden gergeklestirdigini goriiyoruz. Ozellikle batini ve mistik egilimler ve
semboller, mitik unsurlar iizerinden Kur’an’1 yorumlama yontemlerini ve yaptiklart ¢ikarimlar
Matiiridi siki bir sekilde elestirir.

Samani topraklarinda Hiristiyanlik konusunda bazi bilgilere sahibiz. Ibn Havkal,
Semerkant sehrinden bahsederken su bilgiyi verir: “Savzar’da Hiristiyanlarin kiliseleri ve
toplandiklar1 yer bulunur. Burada onlarin manastirlari, giizel ve temiz evleri vardir. Burada Irak
Hiristiyanlarindan bir topluluga rastladim. Hos ve tenha oldugu icin buraya gelmisler. Buranin
vakiflar1 vardir. Hiristiyanlardan bir kismi burada itikdfta bulunurlar.” (ibn Havkal, 2014, s.
378) Taskent sehrine yakin bir yerde bir Hiristiyan kdyilinden, Sas bdlgesinde, Hiristiyanlara ait
Vinkerd adli bir kdyden, Herat yakininda bir Hiristiyan kilisesinden bahsedilmektedir. Yine
iinli diislinlir, Horasan metropolitinden ve Merv metropolitinin 6neminden séz etmektedir.
Kervan yollar1 iizerinde Hiristiyanlarm hakim oldugu ve Miisliimanlardan vergi aldiklar1 (Ibn
Havkal, 2014, s. 385; Barthold, 2010, s. 61, 70) Diger taraftan Makdis? Simani devletinde pek
cok Yahudi oldugunu (Barthold, 2010, s. 62) ifade eder. Matiiridi, Yahudi ve Hiristiyanlar1
tevhid, niibiivvet ve ahiret inanci iizerinden elestirir. (Matiiridi 2 . 3 / 486-487)

Maddeyi, zamani ezeli goren tabiatcilar temsilcilerine ve temel 6nermelerine atif yaparak
elestirir. Varlig1 iki giiclin miicadele alani olarak sunan diialist anlayislar1 / Seneviyye ve
Maniheizm, Deysaniyye, Merktniyye, Mecisilik ve benzeri alt siirtimlerini kdinat ve tevhid
hakkindaki goriisleri {izerinden elestirir. Stimeniyye / Budist telakkileri niibiivvet anlayisi
baglaminda ele alir elestiriye tabi tutar. (Matiiridi, 2002) Bu durumda s6z konusu ziimrelere
yonelik olarak yaptig: elestiriyi dort ana baslik altinda toplamaktadir: (a) Alemin ezeli oldugunu
savunanlarin goriisleri, (b) Insanlarin kdinat hakkindaki farkli goriisleri, (¢) Tevhid yontemleri
hakkinda goriisler, (d) Niibiivvet ve Hz. Muhammed’in niiblivveti hakkindaki goriisler.
(Matiiridi, 2002) Anilan anlayislara ydnelik elestiri islam’in temel maksatlar1 gergevesinde
Mutezili bilgin Vasil b. Ata ile baslar. Bu konu, fikri gelenek olarak siirdiiriiliir. Mutezili
kelamcilara isnat edilen eserlerin isimlerine bakilirsa bahsedilen anlayiglara yonelik birgok
reddiye yazildigi goriiliir. Matiiridi’nin bu konular iizerinde yogunlasmasini iki sebeple izah
edebiliriz: (a) Islam’a yonelik fikri saldirilar1 ilmi gergevede tartismak ve fikri miicadele
stirecinde bazi kaymalar1 tashih etmek. (b) Yasadigi bolgede anilan anlayiglarin varhigi ve
bunlarin faaliyetleri.

Samani kubbesi altinda alemde ikinci bir Tanri’nmin olduguna inanan mezheplerin
bulundugu ifade edilmektedir. Kirsal kesimlerde, kdylerde yasayan zindiklar seklinde
tanimlanan 6nemli miktarda salikleri vardi. Sasanilerin ¢okiisiinden sonra Bati Asya’ya geri
donen Maniheistler Halife Muktedir (908-932) zamaninda tekrar Dogu’ya kagmak zorunda
kalmislar ve Semerkant’s mekan tutmuslardi. (Barthold, 2010, s. 34) Maniheist, Mazdeki,
Deysani ve Mecisi gibi inang mensuplarinin (Demir, 2021, s. 89-227) Horasan, Sas, Semerkant,
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Harezm gibi bolge ve sehirlerde yasadiklar1 ve etkili olduklar belirtilmektedir. (Barthold, 2010,
S. 52) Bu inanca gore tabiat iki Tanri’nin eseridir. Tanrilardan birinin digerinin fiilinde herhangi
bir etkisi, tasarrufu veya kudreti s6z konusu degildir. Bunlardan her biri ser veya hayir olan fiil
tiiriinii tek basma isler. (Ibn Havkal, 2014, s. 373; Matiiridi, 2002, s. 116) Keza Samani
Hanedanlig1 kubbesi altinda gnostik gelenegin farkli siirtimleri yer aliyordu. Ciinkii Sdmaniler
Islam dinini benimsemeden &nce Budistler idi. Kullandiklari paralarinda / sikkelerinde giines
sembolil tasviri ve konaklarinda ve bazi sanat eserlerinde (Starr, 2013, s. 229) Budizm inancina
ait sembollerin kullanilmasi Islam &ncesi dini kiiltiirii yansitmaktadir. Buhara, seckin bir
Budizm merkezi idi. Hatta ismini Sanskrit¢e ’de Vihara denilen bir Budist manastirindan aldig:
(Starr, 2013, s. 235) ifade edilmektedir. Maveraiinnehir halkinin islam’dan 6nce inandig1 diger
din ise Stimeni’ye nispet edilen ve Dehriyye’den sayilan bir inangtir. Bu inancin temeli: Seytani
bertaraf etme esasina dayanir. Siimeniyye, nesnelerin ezelde olusmasi konusunda Dehriyye’nin
goriisiinii paylasir. (Matiiridi, 2002, s. 191)

Samani kubbesi altinda Yunan felsefesi ve Hint bilimine ilgi duyan sahsiyetler vardi. Ebu
Hasan Amiri, Ibn Amacur el- Tiirki, Ebu Vefa Buzcani, Ebu Hasan Nazami gibi tabiatin
gizemlerini ¢6zmek ve beserin kozmik diizendeki yerini aciklamak i¢in akli en iyi ara¢ goren
yeni bilgiye ve hiimanist kiiltiire kars1 istiyak duyan bilim insanlar1 dikkat ¢cekmektedir. Rabi
Ibn Ahmed el-Ahaveyni el- Buhari, Hakim Meyseri, Ebu Sehl Mesihi gibi dil bilimciler (Starr,
2013, s. 240) kendilerini 6zgiir diisiincenin temsilcileri géren bu bilginler dini, avamin igine
yarayacak sekilde akli gerceklerin sembolik temsili olarak yorumluyorlardi. (Starr, 2013, s. 242)
Dogrudan yonetimin iginde olup tabil bilimler alaninda 6ne ¢ikan Ebu Abdullah Ceyhani
donanimli bir cografyaci idi. 914’ten 918’e kadar vezirlik yapmistir. Kitabii’l Mesalik ve’l
Memalik: Yollar ve Memleketler adli bir telifi oldugu ifade edilmektedir. Bir digeri 918-938
yillar1 arasinda vezirlik gorevi yapan Ebu Fazl Belami idi. Mali islere bakan, dikkatli ve bagarili
biriydi. Yazi, matematik ve geometri, bunun yanisira felsefe, gokbilimi, yonetim, ahlak ve
simya gibi alanlarla ilgilenen Ibn Ferigun (Starr, 2013, s. 230) dikkat cekmektedir.

Her alanda fikri ve ilmi gelenegin varligi bdlgenin bir diislince, bilim merkezi oldugunu
gostermektedir. Matiiridi’nin fikri derinliginin ve 6zgiin goriislerinin arkasinda gerek kiiltiirel
gerekse tabii bilimler alaninda 6nemli bilimsel birikimin oldugu sdylenebilir. Tiim dini ve
felsefi egilimleri bilimsel olarak degerlendiren ve Islam’in esaslarina yonelik saldirilar1 ilmi
esaslara uygun olarak gogiisleyen Matiiridi avami ilgiler ve siyasi tutumlar nedeniyle ihmal
edilmistir. Bu ihmal, Siinni anlayisin (a) akilct boyutunu kaybetmesine, (b) lafizci-mistik-cebri
ittifakin genislemesine ve toplumsal zihniyeti belirlemesine yol agmustir.

Matiiridi’nin gelistirdigi bilgi kurami, hem kendi gelenegini izleyen hem de farkli yorum
gelenekleri icinde yer alan bilginleri etkilemistir. Bilgi ve bilginin degerinin akil ile
belirlenmesindeki dnemine yaptig1 vurgu ilahi kelamin disindaki naklin elestirilmesinin yolunu
agmustir. Hz. Peygamber’e isnad edilen dini ifadeler, hadisler de buna dahildir. Akla ve
elestiriye yapmis oldugu atif, diger bir deyisle akla tanidigi uygulama alani giiniimiiziin 6nemli
egitim yaklasimlarindan olan yapilandirmaci yaklasimla ortiigmektedir. Ciinkii Matiiridi’nin
yaklagimi d6grenenin aktif roliine gobnderme yaparak aklin bireyselligi ve alginin bireye 6zgiiligii
ve 0gretmenin elestirilmez ve tartisilmaz olandan ¢ikarilmasi ilkelerini igerir.

Matiirldi’nin bakis acis1 egitim alaninda taklit ve modelden 6grenmenin Otesindeki bir
alana aklin yolunu acan erken dénem bakis acilarindan birisidir. Matiiridi, kesin naklin
disindaki konularda akla yiikledigi sorgulayici elestirel yaklagim, bilginin degerini
belirlemedeki 6nemine yaptig1 vurgu 6gretmenin roltinii hakikat bekg¢iliginden ¢ikarip rehberlik
roliine doniismesini saglamistir. Ust bilissel becerilerin gretiminde akil ve aklin sorgulayict ya
da elestirel olmasimin 6nemi agiktir. Bunun yani sira kutsal olan disindaki bilginin degerini
kaynagm toplum tarafindan giivenirligini onemsemeden akil degerlendirilmesine agmasi,
egitimde bireysel ya da toplumsal otoriteye ya da genel kabule dayali degeri tartismaya
acmaktadir. Kutsalin kosulsuz kabuliinii koruyarak bireyin 6grenmesinin temelinin akil oldugu,
6grenmeyi 6grenmenin temel amag oldugu sdylenebilir.
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Samani Hanedanliginin kubbesi altinda yer alan fikirler ve inanglar ve Ibn Esir’in tarihi
siralama yoluyla ortaya koydugu gerilimler, ¢atismalar ve darbeler birlikte ele alindiginda siyasi
ve ictimai durumun istikrarli oldugu sdylenemez. Hilafet merkezinin ¢okiisii esnasinda esitler
arasinda one ¢ikan Samani Hanedanligmmin her fikri ve dini olusumu biinyesine almasi ve
hareket alani olusturmasi tabiidir. Cevresindeki gili¢ ziimrelerinin etkinligini, diger bir deyisle
niifuz kabiliyetlerini engellemek icin izlenen siyaset aklin geregidir. Fakat bu durum
Matiiridi’nin rahat bir ortamda yasadig1 ve goriislerini rahatca dile getirdigi ¢ikarimini yapmaya
yetmez.

Halife Miitevekkil *den sonra Ehl-i Hadis yiikselise ge¢mistir. S&mani kubbesi altinda da
boyledir. Bu durum getin bir muhalefetin ve agir bir baskinin oldugunu gosterir. Matiiridi,
Iktidar-Ehl-i Hadis ittifaki ile dislanmustir. Ciinkii iktidar tarafindan Hakim es-Semerkandi ’ye
yazdirilan Sevadii’l Azam adli eserde siralanan Onermeler Matiiridi’nin temel Onermelerine
karsidir. Matiirldi anlayis Semerkant’tan kirsal alana / Nesef’e siiriilmiistiir. Neredeyse yiizyil
sonra Ebu Mu’in Nesefi ve Ebu Yiisr Pezdevi tarafindan ele alinmigtir. Fakat her iki miiellifin
dilinde onun 6zgiin gorlisleri kirillmaya ugramistir. Diger bir deyisle Esarl anlayisa uygun
sekilde yorumlamislardir.

Matiiridi yasadigi ¢agin fikri ve inang yapisina hakim olan bir diistiniirdiir. Matiiridi bilgi
kuram gelistirerek anlama ve yorumlama usuliinii bunun {izerine kurmustur. Farkli goriis ve
diisiinceleri ilmi esaslar ¢ercevesinde ele almanin sorunlari agsmanin yolu olarak gostermistir.
“Mensup oldugu inang¢ ve fikir alaninda yer alan tartisma konularini ilmi yonteme ve esaslara
dayali olarak incelemistir.” (Nesefi, 2004, s.473) Akil, duyu ve haber kavramlar {izerine
kurdugu bilgi kurami c¢agin onemli alimi, Siinni anlayisin akilct boyutunu temsil ettigini
gostermektedir. Akil ve haber konusunda yaptig1 degerlendirme onun konumunu somut olarak
ortaya koymaktadir. “Akil, kendisinin kullanilmasinin ihmal edilmesine karsi bir direnis
temayiiliine sahiptir. Cesitli yararlara sebep teskil eden organlarin atil kalmasi dogru degildir.
Akilda boyledir.” (Matiiridi, 2002, s.129) Bir organin atil kalmasi canlinin yok olmasina yol
acar. Aklin atil kalmasi ise hem ferdin hem de toplumun yok olmasina yol agar. Haberin
muhtevasini kesin delille mukayese ederek isleme koymanin (Matiiridi, 2002, s.12) geregini
vurgular. Ferdi ve ictimal varolusun temelini dogru bilgiye baglar. Gelistirdigi bilgi kurami
cercevesinde hem felsefi ve gnostik egilimleri hem de farkli Islami yorumlar1 elestirmistir.

Matiiridi nesnelerin olduklar1 gibi yaratildiklar1 ve mevcut yapisal 6zelliklerine sahip
kilindiklarini ifade eder ve der ki: Bazi cisimler gokte ugar, bir digeri suda ylizer, bir digeri de
yeryiiziinde yiirlir. Biitiin konularda illet bulma ¢abasina girmek alemlerin rabbine tahakkiim
etmeye kalkismak, insan kavrayisimin disinda kalan hususlart irdelemektir. (Matiiridi, 2002, s.
195; 2005, s. 322) Bu ¢ikarimla bir taraftan adet teorisini savunanlari, diger taraftan da her bir
cismin varligini, degisimini ve yoklugunu bizzat cismin kendi giiciiyle izah eden tabiatcilar
elestirir. Clink{i birisi her seyi keyfilige dokmeye digeri ise Allah’t inkara gotiiriir. “Clinkii
teb’an olan bir seyin statiisii irade degil cebirdir... Cismin varligi, degisimi ve yoklugu sabit bir
kuvvetin sonucu degildir. Oyle olsayd: her sey kendi varligiyla sabit kalirdi.”(Matiiridi, 2002, s.
22, 30) Oysa birlesme, ayrisma ve doniisme fiili bir durumdur. Matiiridi sebeplerin varligini ve
nesnelerin belli tabiatlarda yaratildigini fiili olarak kabul eder, fakat sebeple sonu¢ arasinda
zorunlu bir iligki oldugu goriisiinii reddeder. Varligi madde-kuvvet dongiisii iginde gdren
tabiatcilar1 ve belli sonuglarin meydana getiren sebepleri yok sayan Es’ari anlayisi elestirir.

Matiiridi’ye gore maddi konularin irdelenmesi dinin ag¢iklanmasini {istlendigi hususlardan
degildir. (Matiiridi, 2002, s.195) O, tabii alanla ilgili bilimsel ¢alismalar ile anlam, manevi /
kiiltiirel bilimlerin tstlendigi roliin farkli olduguna isaret eder. Din ilimlerin, pozitif bilimlerin
roliinii iistlenmesi, pozitif bilimlerin dini ilimlerin roliinii iistlenmesi amaci1 agan bir husustur.
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Dinin, maddi konulan irdeleme amaci yoktur. Her iki alanin konumu, amaci ve sorunlari
farklidir. Demek ki tabii ilimleri dinsellestirme faaliyeti dini bir tutum degil, siyasi bir tutumdur.
Matiiridi’nin bu ¢ikarimi akli ve orfi alan1 daraltarak her alani dinsellestiren ziimreler tarafindan
perdelenmistir. Ayrica Islam’1 anlama ve yorumlama konusunda nesh kavramna getirdigi
0zglin yorum, Ser’i bir hitkmiin akli ictihat ile neshi, tevil, 6rf, maslahat, anlatinin zihni ve
ictimai boyutu gibi hususlar iizerine yaptig1 ¢ikarimlar yaygin Islami anlayislara yonelik
elestiridir. Saglam kanitlara ve gerekcelere dayali olarak gelistirdigi IslAm anlayis1 ihmal
edilmistir. Matiiridi’nin ¢agimmizda ilgi goérmesi, bircok arastirmaci tarafindan 6zgilin
goriiglerinin dile getirilmesi fikri ve ictimai daralmay1 agmaya yonelik ¢abanin sonucudur. Hem
icinde yasadig1 ¢ag1 anlayan ve yorumlayan hem de ¢agi asan Oneriler sunan bir bilginin {izerini
pecelemek lafizci-mistik-cebri anlayisin iktidarla kurdugu ittifakla agiklanabilir.

Matiiridi, Islam diisiince tarihinde ilk bilgi kurami gelistiren diisiiniirdiir. Bir metni
anlama ve yorumlama konusunda akli ve elestirel siireci esas alir. Sdylenen soziin, olusturulan
metnin kime ait oldugundan daha ¢ok soziin veya metnin ne sdyledigi onemlidir. Nakledilen bir
metinin icerdigi anlam1 belirlemek ve ¢ikarimda bulanmak ancak kelimelerin anlam derecelerini
tahlil ederek metini akli elestireye tabi tutmakla gerceklesir. Matiiridi’nin bu yaklagim tarihi
metinleri anlama, egitim sahasinda metin okuma yontemi agisindan katki sunacak niteliktedir.
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EXTENDED ABSTRACT

Introduction

This article mainly discusses Samanid Dynasty’s emergence, motives, political, social,
and economic situation and ideas and beliefs exist within the sphere of Samanid Dynasty. It is
necessary to reveal the historic context for understanding the reasons of veiling Abu Mansur al-
Maturidi even although he was an outstanding thinker of his age with original ideas. Therefore,
this study is focusing on ideas, beliefs formed within the sphere of Samanid Dynasty and its
association to Abu Mansur al-Maturidi.

Methods

For understanding a historical period, it is necessary to have a sound knowledge around
this period, and to distinguish secondary events from the main ones, hence the exceptions from
the customs. In addition to this, it is essential to have a broad knowledge that will ease
understanding of interconnected and different aspects of social reality. Historic knowledge is
key both in forming of the analysis for differentiating the cases and in bringing the historical
construction into existence with their explanation and composition (Barthold, 1973, p. XIV).
For this reason, it is important to understand the historical period in which Maturidi lived.

Every thinker lives in a language, in other words, a tradition and a culture. Best way of
overcoming different concepts and definitions around a subject is; “it is to comply with the use
of the language. Because the purpose of naming is to describe something and to implicate the
basic view around it.” (Maturidi, 2002, p. 28, 226) Language cannot have an independent life
apart from the world it is belonging. Cultural universe is formed with language and the language
attains its true presence in its representation in cultural and physical universe. This implies that
since language originates from human, human existence is also linguistic. He also advises us to
investigate the relationship between language and the cultural universe (Gadamer, 2009, p. 253)
to verbalize this interpretation experience.

Maturidi belongs to a language universe, his language speaks of a cultural world.
Analyzing his two works in terms of language-world existence allows us to have a good grasp
on his world and his position in the cultural universe. Certainly, every text start talking about
itself via interpretation. But a text cannot talk unless it speaks a language that reaches to
audience. Therefore, the interpretation should discover relevant wording if it aims to enable the
text talking to the audience. But still no interpretation is correct on its own since each
interpretation is precisely relevant to the text itself. The historical life of tradition depends on its
interpretation via continuous internalization (Gadamer, 2009, s. 189). Hence it is not sufficient
to read Matuidi’s work, but it is also necessary to internalize the interpretation method and the
tradition that he adopted.

Results

Abu Mansur al-Maturidi lived in an era when literal understanding was on rise after the
Caliph Mutawakkil. The Samanid Dynasty opened space for different ideas and beliefs and
provided economic prosperity. But it has constantly been the scene of internal revolts.
Therefore, the claim that Maturidi lived in a very comfortable environment lacks any scientific
base. It is seen that there was a tight intellectual struggle in Samarkand, where many different
ideas and beliefs were confronted. Maturidi was excluded by the alliance of authority and Ahl al
Hadith since the authority preferred to follow Ahl al Hadith. The basic propositions of Ahl al
Hadith conflicts with Maturidi’s ideas.
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Maturidi developed his own epistemic approach and built his understanding and
interpretation method on this. He highlighted that dealing with different ideas and thoughts
within the framework of scientific principles is the way to overcome the problems. “He handled
the discussions topics regarding the beliefs and ideas universe he is also belonging, based on
scientific method and principles.” (Nesef’i 2004, p.473) His epistemic understanding built on
the concepts of reasoning, senses, and report(khaber) indicates that he is an outstanding thinker
of the age. His assessments on reason and report reveals his position concretely. “Reason tends
to resist the neglect of its use. It is not right for the organs that has various benefits to remain
idle. Such is the mind.” (Maturidi 2002 p.129) Inactivity of an organ leads to the extinction of
the living thing. The inactivity of the mind leads to the destruction of both the individual and the
society. He empathizes the need to process the content of the report by comparing it with the
definitive evidence. He connects the basis of individual and social existence to accurate
knowledge. He criticizes both various philosophical and gnostic tendencies and different
Islamic interpretations within the framework of epistemic understanding he built.

According to Maturidi, examining material issues is not within the set of issues that
religion undertakes to explain (Maturidi, 2002, p.195) He points out that role of scientific
studies on physical universe and social sciences related to meaning, spirituality, culture universe
differs. It goes beyond the purpose, if religious sciences attempt to steal the role of the positive
sciences or positive sciences attempts the same for religious sciences. Religion has no purpose
in discussing material matters. The positions, purposes and problems of these areas are
different. Hence the act of religionizing the natural sciences is not a religious attitude, but a
political one. This inference of Maturidi was veiled by groups that religionize every area by
narrowing the field of reasoning and customs.

The understanding of Islam, which Maturidi developed based on solid evidence and
reasons, has been neglected. The growing interest in Maturidi on our age, studies on his original
ideas are the efforts to overcome the social narrowing. The overshadowing of a scholar, who
both understands and interprets the age in which he lived and offers interpretations that are
going beyond his age, can be explained by the alliance of literal mystical understandings with
the authority.

The epistemology developed by Maturidi has influenced both the scholars who follow his
own tradition and who are involved in different interpretation traditions. His emphasis on the
importance of knowledge and the determination of the value of knowledge by reason paved the
way for the criticism of the transmission outside the divine word. Religious expressions and
hadiths attributed to Muhammad are also included in this. The reference he made to reason and
criticism, in other words, the application area he recognized to mind, overlaps with the
constructivist approach, which is one of the important educational approaches of today.
Because, Maturidi's approach includes the principles of individuality of mind and individuality
of perception, and removing the teacher from the uncritical and indisputable, by referring to the
active role of the learner.

Maturidi's perspective is one of the early perspectives that opened the way of reason to an
area beyond imitation and learning from model in the field of education. The questioning
critical approach that Maturidi attributed to the mind in matters other than the definitive
transmission, and the emphasis he placed on the importance of determining the value of
knowledge, enabled the role of the teacher to change from being a truth watcher to a guiding
role. The importance of reason and inquiring or critical thinking in the teaching of
metacognitive skills is obvious. In addition, the fact that the value of knowledge other than the
sacred is open to the evaluation of reason without considering the reliability of the source by the
society, opens the value based on individual or social authority or general acceptance in
education. By preserving the unconditional acceptance of the sacred, it can be said that the basis
of the individual's learning is the mind, and learning to learn is the main purpose.
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Discussion and Conclusion

Based on Maturidi’s work, his texts are discussed both with their internal context and
both in external context resulting from historical situation. Different views around his ideas and
his identity are discussed, and findings are presented.

Matiiridi developped a method of knowledge fort the first time in the history of Islamic
thought. He based the rational and critical process on understanding and interpreting a text.
According to him, what the word or text says is much more important than who created the text.
Determining the meaning contained in a transmitted text and making inferences can only be
possible by analyzing the meaning levels of the words and subjecting the text to mental
criticism. This approach of Matiiridi perfectly contributes to the understanding of historical texts
and the method of reading text in the field of education.
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