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Eb{ Hanife’nin Imanda Esitlik Goriisii ve Sosyal Hayata Yansimasi

Oz

Eb{l Hanife (6. 150/767), tarihi siireg itibariyle ilk dsnemde keldm ilminin temel konularini ele almis ve bu konularda bid'at
gordiigii firkalar karsisinda tercih ettigi goriisleri beyan etmistir. Daha sonra kelamcilar, belirlenen bu gériisleri degisen
sartlara ve zamana gore farkli argiimanlarla temellendirmeye calismislardir. Stiphesiz keldm ilmi agisindan Ebi Hanife’nin
soyledigi ve daha sonraki nesillere aktardig1 konular icerisinde en énemlilerinden birisi de imanla ilgili olanlardir. Zira
iman, inananin yaraticisiyla kurdugu en siki ve koklii bir bagdir. Birey bu bag vesilesiyle diinyasini ve ahiretini
sekillendirir. Diger taraftan iman, igerisinde siipheyi barindirmayip kesinlik tasiyan bir olgudur. Bu yéniiyle kisi kesin bir
sekilde iman ettikten sonra inananlarla ayni kategoriye dahil olup Kur’dn'in ifadesiyle miimin veya Miisliiman olarak
isimlendirilmektedir. Zira hangi irktan veya renkten olursa olsun ayni esaslara inandigindan ayni ismi almaktadir.
Miisliimanlarin kendi igerisinde farklilastiklar1 ve dogal olarak goriis ayriliklarinin arttigi bir dsnemde yasayan Ebdi
Hanife, {slm’in temel ilkelerine vurgu yaparak imani ortak payda kabul etmektedir. EbQ Hanife bunu “imanda
miisavat/esitlik” olarak belirtmektedir. imanin mahiyeti ile ilgili konulardaki farklilasmanin bir neticesi olarak tartisilan
imanda esitlik meselesi, amelin imandan sayilip sayilmamasina gore sekillenmektedir. Eb(i Hanife, ameli imann bir ciiz’ii
olarak degerlendirmediginden imanda esitligi savunmus olmaktadir. Bu gériis, daha sonralari1 Matiiridi geleneginde bir¢ok
alim tarafindan da devam ettirilmistir. Hanefi-Matiiridi geleneginde imanda tasdik ve kesinlik gibi konularin yani sira
imanda esitlik meselesi de Eb(i Hanife'nin fikirlerine dayal olarak sekillendigi goriilmektedir. imanda esitlik kabul
edildiginde bir kimsenin digerinin imanini sorgulamasi ve kendi imaninin digerinden daha iistiin oldugunu séylemesi
engellenmektedir. Ciinkii bunu bilebilecek olan sadece Allah’tir. Diger taraftan imanda esitlik anlayisi ile dis gériiniisiin ve
sekilciligin, kisinin dini hayatinda belirleyici olmasinin 6niine gecilmis olmaktadir. Bdylelikle iman eden kisi, iman ettigi
halde amelinde eksiklik olan din kardesini tekfir etmemeli ve dislamamalidir. Bu durum sosyal hayatta birlik ve
beraberligin saglanmasinda énemli bir etken olmaktadir. Eb(i Hanife’nin imanda esitlik goriisii cagdas paradigmalara gére
okundugunda onun bugiine hitap eden insan sevgisi, hosgdriisii ve immetin birligine yaptig1 vurgusu aciklikla miisahede
edilmektedir. Dolaysiyla teolojik bir meselenin toplumsal hayata yansimasinin da 6n plana ¢ikarildig1 diisiiniilmektedir.
Bu calisma, Eb{i Hanife’ye nispet edilen ve giiniimiize ulasan risalelerden hareketle imanla ilgili konular icerisinde “imanda
esitlik” meselesini ve bunun sosyal hayata yansimasini incelenmeyi hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Tevhid, iman, Esitlik, Eb(i Hanife.

Abstract

Abi Hanifa (d. 150/767) discussed the main issues of the science of kalam in the first period and expressed his best views
on these issues in response to the sects that he accepted as bid'ah (innovation). Later, kalam scholars tried to justify these
views by using different arguments according to the changing conditions and time. Undoubtedly, one of the most
important opinions that Abti Hanifa expressed and passed on to the next generations from the perspective of the science
of kalam is those related to faith. In fact, faith is the strongest and most deep-rooted bond a believer establishes with
his/her Creator. The individual shapes his world and the hereafter through this bond. On the other hand, faith is a
phenomenon that does not contain doubt but carries certainty. In this respect, a person is included in the same category
as a believer after she has firmly believed, and is called a believer or a Muslim, as the Qur'an puts it. Because no matter
what race or color he is, he takes the same name because he believes in the same principles. Abi Hanifa, who lived in a
time when Muslims differed among themselves and differences of opinion increased, accepted faith as a common
denominator by emphasizing the common values of Islam. Abii Hanifa refers to this as "equality in faith". The issue of
equality in faith, which is discussed as a result of the differentiation in matters related to the nature of faith, is shaped
according to whether the action is counted as part of faith or not. Since Abt Hanifa did not consider deeds a part of faith,
so he advocated equality in faith. This view was adopted later by many scholars in the Maturidi tradition. In the Hanafl-
Maturidi tradition, it can be said that the issue of equality in faith as well as issues such as confirmation and certainty in
faith were shaped by the opinions of Abli Hanifa. When equality in faith is accepted, one is not allowed to question the
faith of another and say that his/her own faith is superior to the other because only God can know it. On the other hand,
the understanding of equality in faith prevents external appearance and formalism from being decisive in one's religious
life. Thus, a believer cannot accuse his brother who has deficiencies in his deeds but has faith of being infidel. When Aba
Hanifa's view of equality in faith is interpreted according to contemporary paradigms, his emphasis on human love,
tolerance, and unity of the ummah, which has validity today, can clearly be observed. Therefore, it is seen that the
reflection of a theological issue on social life is stressed in his opinion. This paper aims to study the issue of "equality in
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faith", one of the issues related to faith, and its reflection on social life by using the texts which are attributed to Aba
Hanifa.

Keywords: Kalam, Tawhid, Faith, Equality, Abii Hanifa.

Girig

Keldm ilminde ilk dénemden itibaren tartisilan temel konulardan birisi iman ve buna bagli olarak
iman-amel iligkisi ve biiyiik giinah meselesi olmustur. Diger taraftan keldmda tartigilan konularin
hemen hepsi de bu meseleyle baglantili bir sekilde ele alinmaktadir. Mezhepler arasindaki goriis
ayriliklarimin odaklandigi hususlar da yine imanla ilgili tartismalara dayanmaktadir. Ebd
Hanife’nin imanda esitlik konusundaki gorislerine ve bu goériisiin sosyal hayata yansimasina
gecmeden kavramsal agidan iman konusunu ele almak gerekir.

iman kelimesi liigatte "e-m-n” kdkiinden gelip tasdik etmek, kabul etmek, génliin/kalbin huzur
ve emniyete ulagmasi anlaminda kullanilmaktadir. Istilahta ise “Allah’tan alinip insanlara teblig
edilen hususlarin tamamini kalp ile tasdik, dil ile ikrar etmektir.”* imanin olusmasinda, kesinlik,
giiven ve teslimiyet esas alinmakta siipheye yer verilmemektedir.” Mahiyeti bakimindan da iman
konusu keldm kitaplarinda uzunca incelenmis, imanin kalbin tasdiki, kalbin ma‘rifeti, dilin ikrari,
kalp ile tasdik dil ile ikrar, kalp ile tasdik dil ile ikrar ve amelden ibaret olduguna dair farklh
goriisler beyan edilmistir. imami kalbin bir isi olarak degerlendiren alimler, “iman, kalbin
tasdikidir” demislerdir. Tabi burada kullanilan “kalp” ile viicudumuza gerekli besin maddelerini
ve oksijeni saglayan kani, dolagim sistemimiz iginde hareket ettiren, metabolizma faaliyeti sonucu
olusan artik tirtinlerin disariya atilmasini saglayan, viicut 1sisin1 diizenleyen ve asit-baz dengesini
koruyan bedenin bir uzvu anlamindaki organ kastedilmemektedir. Daha ¢ok canhlarin
bedenindeki organdan ziyade insandaki bilgi ve diisiincenin merkezi kastedildigi
belirtilmektedir.’ Bununla beraber miitekellimin tarafindan aklin insan viicudundaki yerinin kalp
veya beyin oldugu seklinde farkli goriisler ileri stiriilerek insandaki bilgi ve diisiince merkezinin
mabhiyeti uzunca tartisilmistir.* Bunlarin izahi makalenin sinirlarini asacagindan burada ayrintiya
gidilmeyecektir. Naslarda gecen akil ve kalbin imini boyutta islevlerinde farklilasmalar ve
tartismalar olmakla beraber basta Matiiridi (6. 333/944 ) ve Es‘ar? (6. 324/935-936) olmak {izere,
Ehl-i stinnet kelamcilarinin ¢ogunlugu imanin kalbin tasdiki oldugunu kabul etmistir. Buradan
hareketle iman, “Allah’tan alip din adina teblig ettigi kesinlik kazanan hususlarda peygamberleri
tasdik etmek ve onlara inanmak™ seklinde tanimlanmistir. Bu baglamda imanin “kalbin tasdiki”
olduguna dair bircok ayet delil olarak kullanilmaktadir. Mesela “Ey Res(l! Kalpleri iman etmedigi

1 Cemaleddin ibn Manzir, Lisaniil-Arab (Beyrut: Daru’l-Beyrut, 1994), 13/21; Alf b. Muhammed es-Serif el-Ciircani,
Kitdbii't-Ta'rifdt, thk. Muhammed Abdurrahman el-Mar‘asli (Beyrut: Darii'n-NefAis, 1439/2018), 99; Omer en-Nesefd,
Metnii'l-akaid (Istanbul: y.y., ts.), 6.

2 bk. Kur’an Yolu (Erisim 30 May1s 2021), el-Bakara 2/2; el-Hucurat 49/15.

ismail Simsek, “Fideizmden Rasyonelizme imam-1 Azam Ebu Hanife'nin iman Anlayisi”, IV. Seyh Sa'ban-1 Veli

Sempozyumu (Hanefllik-Maturidilik) ed. Cengiz Guhadar vd. (Kastamonu: Kastamonu Universitesi Yayinlari,

2017),1/17.

Cagfer Karadas, “Akil ve Iman: Meseleye Kelam{ Nazar”, Keldm Arastirmalart Dergisi 13/2 (2015), 593-614.

5 Eb(i Mans(ir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi (Beyrut:
Daru Sader, 2010), 478.

Kader 2 5
20/1, 2022



Eb{ Hanife’nin Imanda Esitlik Goriisii ve Sosyal Hayata Yansimasi

halde agizlariyla ‘inandik’ diyen kimselerden ve Yahudilerden kiifiir icinde kosusanlar(in hali)
seni lizmesin...” dyetinde imanin kalbin bir tasdiki oldugu gériilmektedir. imanin kalbi bir is
olduguna isaret eden diger bir dyet de sdyledir: “Allah kimi dogru yola iletmek isterse onun kalbini
Islim'a acar; kimi de saptirmak isterse gdge ¢ikiyormus gibi kalbini iyice daraltir. Allah
inanmayanlarin tstiine iste béyle murdarlik verir.”’ Diger bir 4yette kalbinde iman oldugu halde
kiifre zorlanan kimsenin, diliyle soylediklerinin onun imanina zarar vermeyecegine isaret
edilmektedir.® Yine kalben inanmadiklari halde “iman ettik” diyenlere “De ki: Siz iman etmediniz,
ama ‘boyun egdik’ deyin”® buyrulmasi da imanin kalbin bir faaliyeti olduguna delil olmaktadir.
Son olarak cennet ehlinin anlatildigi ayetlerde onlarm “Allah’in imani kalplerine yazdig:

1

kimseler”" seklinde tanitilmalar: da imanin kalbin tasdiki oldugunu géstermektedir.

Imanin kalbin tasdiki olduguna delil baglaminda ayetlerin yani sira hadisler de kullanilmaktadir.
Bir rivayette Usidme b. Zeyd, katildig1 bir savasta yakaladigi adarm “14 ilahe illellah” demesine
ragmen Oldiirmiistir. Bu durum Hz. Peygamber’e anlatilinca Hz. Peygamber, Usime’ye
“sldiirdiigiin adamin dogru sdyleyip séylemedigini anlaman igin adamin kalbini agip baktin mi”"*
diyerek onu uyarmis ve kizmistir. Yine “icimizde Gyle seyler geciyor ki, bunu size séylemeyi bile
giinah sayariz” diyen bir grup sahabeye Hz. Peygamber, “bu, imanin ta kendisidir” diye karsilik
vermistir.”> Bazi hadislerde, kalbinde hardal tanesi kadar iman olan hi¢ kimsenin cehenneme
girmeyecegine isaret edilmesi” de imanin kalbin tasdiki olduguna delil olarak kullanilmistir, Bu ve
benzeri rivayetlerde kalbin akil yerine kullamldigi diisiiniilmektedir. Yukarida da belirtildigi
tizere canlilarin bedenindeki herhangi bir organdan ziyade insandaki bilgi ve diistincenin merkezi
kastedildigi diisiiniilmektedir. Bu baglamda kelam teolojisinde akil ve kalp kavramlarina daha ¢ok
bilissel anlama, idrak etme ve yorumlama gibi yetiler yiiklenmektedir."

imanm kalbin tasdiki olarak degerlendiren Es‘ariler ve Matiiridiler kisinin imamm dil ile
sdylemesini, imanin ash ve degismez bir riiknii olarak almayip gerceklesen hususun bilinmesinde
ve diinya hayatinda hiikiimlerin uygulanmasinda gerekli bir durum olarak degerlendirmislerdir.
Nihayetinde diinyada baz hiikiimlerin uygulanmasinda gerekli gériilen “dilin ikrar1” imanda asil
unsur olarak degerlendirilmemektedir. Diger taraftan Eb(i Hanife'nin yasadigi dénem ve ortam
dikkate alinirsa onun, imani Miisliitman toplumun birlestirici temel kimligi olarak temellendirme
gayretinden dolay dil ile ikrar da son derece 6nemli oldugu diisiintilmektedir. Eb(i Hanife ve onun
takipcileri tarafindan iman kavramina yiiklenen bu anlam, iman ile amel arasinda bir kavramsal
farklilik oldugunu, amelin imana dahil edilmedigini géstermektedir. Bu durum, daha sonralar:
Mu‘tezile tarafindan elestirilecektir. Ancak burada amel imana dhil edilmemekle beraber,

° el-Maide 5/41.

7 el-En‘4m 6/125.

“Kim iman ettikten sonra Allah"t inkdr ederse -kalbi iman ile dolu oldugu halde (inkdra) zorlanan baska- fakat kim kalbini

kafirlige acarsa, iste Allah'in gazabt bunlaradir; onlar igin biiyiik bir azap vardir.” (en-Nahl 16/106)

° el-Hucurat 49/14.

10 el-Miicadele 58/22.

1 Ebii'l-Hiiseyin b. HaccAc el-Kuseyr? el-Miislim, el-Cdmi‘u’s-sahth (istanbul: y.y., ts.), “iman”, 41 (No. 277); Eb{i Abdillah
Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, nsr. Ebli Hicir Muhammed Said Besy(ni
(Beyrut: y.y., ts.) 4/439.

12 Miislim, “Iman”, 60 (No. 132); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/358, 397, 441.

3 Miislim, “Iman”, 148 (No. 266); Tirmizi, “Birr”, 61. (No. 1998)

bk. Simsek, “Fideizmden Rasyonelizme imam-1 Azam Ebu Hanife'nin iman Anlayis1”, 1/17.
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Miircie’nin iddia ettigi gibi amelin/glinahin inanana hicbir zarar vermeyecegi goristi de kabul
edilmemistir. Zira ameller imanla 6zdes olmamakla beraber imanin da bir geregi olarak

goriilmektedir.

imanin mabhiyeti ile ilgili yorumlara bakildiginda imanda asli unsurun kalbin tasdiki oldugu
goriilmektedir. Zira gogunluk da bunu savunmustur. Bununla beraber dil ile ikrar ve bunun hayata
yansimasi olan amel de son derece 6nemlidir. Bu, bazen et ve tirnak arasindaki iliskiye benzetilir.
Tirnak etten bir parca olmasa da ondan ayr1 da diisiiniilememektedir. Son tahlilde imanin kalbin
tasdiki oldugunu kabul edenler ilahi emir ve yasaklar1 inkir etmedigi miiddetce o kisiyi miimin
olarak kabul etmislerdir. Onun itaat fiillerini yerine getirmemesi imanini yok etmez." Giinah
islediginde, giinahkar bir miimin olur ki ona da tévbe kapisi daima agiktir. Ebli Hanife'nin
ifadesiyle, “Allah’in kitabindan herhangi bir seyi inkdr etmedikce Hz. Muhammed'in (s.a.s.)
timmetinden giinahkar kimselerin hepsi gercek miimin olup kéfir degillerdir.”'® Sonug itibariyle
Eb{ Hanife, bilyiik glinah meselesinde kimseyi tekfir etmedigi gibi giinah isleyen kisinin ebedi
cehennemde kalacagina da hitkmetmemistir.

Ebii Hanife, imanla ilgili bu tartigmalara deginmis ve teorik baglamda belli bash bazi parametreler
ortaya koymustur. Bu baglamda Eb{i Hanife'nin imanla ilgili dile getirdigi temel iki kavram
“tasdik” ve “ikrar”dir. Ona gére miimin, Hz. Peygamber’in getirdiklerini kalp ile tasdik ve dil ile
ikrar edendir.” Eb{i Hanife’nin iman hakkinda kabul ettigi bu temel ifade, onun talebeleri ve Ehl-
i stinnet alimlerinin birgogu tarafindan “iman, kalp ile tasdik dil ile ikrardir” seklinde kaynaklara
gecmistir. Tasdiki kalben yapan kisinin disindakiler onun iman edip etmedigini ancak diliyle ikrar
etmesiyle bilirler. Bundan dolay1 zorlama olmadig1 miiddetge imanin sylenmesi gerektigini ifade
ederler. Ciinkii diinyada yasadigi miiddetce kisiye Miisliiman muamelesinin yapilmast i¢in kalbin
tasdikiyle beraber dilin ikrari da 6nem kazanmaktadir. Mesela arkasinda namaz kilinacak kisi,
dldiikten sonra cenaze namazi kilinacak kisi veya kestiginin yenilebilmesi i¢in imanini 6nceden
ikrar etmis olmasi gerekir. “Kavl-i meshur” olarak da bilinen bu goris, tasdiki ve ikrari imanin iki
riiknii olarak kabul etmektedir. Ancak sunu belirtmek gerekir ki burada asil olan kalp ile tasdiktir.
Soziin de amelin de degeri kalp ile belirlenir. Bundan dolay: Ebl Hanife, ikrarin gerekliligini
savunmasina ragmen “imani diliyle telaffuz eden kimse eger kalbi ile inkir etse Allah katinda
miimin sayilmaz” derken “eger kalbi ile iman etse ancak bunu telaffuz etmese Allah katinda
miimin olarak kabul edilir” demektedir."

imanin gerceklesmesinde tasdiki 6ne cikaranlar, tasdikin oldugu yerde belirsizlige yer
vermemektedirler. Zira tasdik kavraminin varhigi tekzibi ve tereddiidii ortadan kaldirmaktadir.

Eb( Hanife, el-Fikhiil-ekber, Imdm-1 A’zam’in Bes Eseri, cev. Mustafa Oz (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2015), 73.
Eb( Hanife, el-Fikhiil-ebsat, Imdm-1 Azamin Bes Eseri, cev. Mustafa Oz (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2015), 53.
Eb{i Hanife, Ebd Hanife'nin Osman el-Betti'ye Yazdigi Risale, imdm-1 A’zam'in Bes Eseri, cev. Mustafa Oz (istanbul: Marmara
Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2015), 81; Eb(i Hanife, el-Vasiyye, [madm-1 Azam'in Bes Eseri, cev. Mustafa
Oz (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2015), 87; Ahmed b. Hasan b. Sinani'd-din
Beyazizade, el-Usiilii'l-miinife li'l-fmam Eb{ Hanife, thk. ilyas Celebi, 2. Bask1 (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2000), 83.
Eb( Hanife, el-Alim ve'l-miiteallim, imdm-1 A‘zam’m Bes Eseri, cev. Mustafa Oz (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2015), 18.
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Ayni sekilde imanda bir sarta bagh tasdik etme veya istisnada bulunma en azindan Hanefi-
Matiiridi geleneginde kabul edilmemektedir.'” imanda tasdiki dolayisiyla kesinligi 6ne siiren Ebi
Hanife, diger taraftan iman edilecek hususlar1 da Kur’an ve Siinnetten hareketle siralamaktadir.
Bu hususlarin Hz. Peygamber tarafindan getirildiginde siiphe olmayan ve kesin olarak bilinen
meseleler oldugu kabul edilmektedir. Bunlar Islam akaidini olusturan temel esaslar olup Kur'an’da
ve hadislerde agik bir sekilde yer almistir.” islam inancini olusturan bu esaslar, akaid eserlerinde
de Kur’dn’dan hareketle siralanmaktadir.”’ Bunlara asli meseleler de denilmektedir. Tevhid,
niibiivvet ve ahiret konularindan olusan bu asli meselelerin disindakilere de fer't meseleler
denilmektedir. Asli meseleleri kabul etmeme kiifre bir gerekge olarak kabul edilirken fer

meseleler sebebiyle birinin tekfir edilmesine cevaz verilmemistir.*

Eb{ Hanife'nin kelami sistemi icerisinde imanla alakali olarak tasdik ve ikrar gibi imanda esitlik
konusu da 6nemli bir yer isgal etmektedir. Zira inananlar inanmis ve bir topluluk olmuslar,
inanmayanlar da inkir etmis ve ayri bir topluluk olmuslardir. inananlar gercekten iman
etmislerdir iman etmeyenler de gercekten inkir etmislerdir.”® Bu iki konum/durum arasinda
ticlincii bir ara form kabul edilmemistir. Ancak iman edenlerin imanlarinda esitlik olup olmadig
konusu alimlere gére farklilik géstermektedir. Oncelikle Eb{i Hanife'ye nispet edilip ve giiniimiize
ulasan konuyla ilgili metinleri aktarip sonrasinda bu metinlerin islam alimleri tarafindan nasil

yorumlandigini degerlendirecegiz.

1. Eb{i Hanife’ye Nispet Edilen Eserlerde imanda Esitlik

Ehl-i siinnet’in itikad? fikirlerinin olusmasinda son derece dnemli katkilar1 olan Eb{i Hanife'ye
nispet edilen hemen hemen tiim metinlerde imanda esitlik konusuna deginilmektedir. ilgili
metinlerde imanda esitlikle dogrudan alakali olan yerlere degindikten sonra bir degerlendirme
yapmak daha uygun olacaktir.

Eb(l Hanife, el-Alim ve'l-miiteallim isimli eserinde ii¢ farkli sorunun cevabinda imanda esitlik

“«

konusuna deginmektedir. Bunlarin birincisinde talebenin “... nasil olur da, bizim imanimiz,
melekler ve peygamberlerin imam gibidir, diyebiliriz?” sorusuna alim (Eb(i Hanife) sdyle cevap

vermektedir:

“Siiphesiz onlarin Allah’a kars1 bizden daha itaatli olduklarini biliyorum. Ben sana imanin amelden
baska bir sey oldugunu séylemistim. Buna gére bizim imanimiz da onlarin imani gibidir. Ciinkii biz,
Allah’in birligini, rublbiyetini, kudretini ve ildhi katindan gelen her seyi, meleklerin ikrar ettikleri,
peygamberlerin tasdik ettikleri gibi tasdik ettik. Bundan dolayi iddia ediyoruz ki, bizim imanimiz

» Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 486.

2 bk. ibrahim 14/10; el-Kamer 54/49; Ali imran 3/33; el-Bakara 2/21, 151, 213, 285; en-Nis4 4/136.

n Eb( Hanife, el-Fikhii'l-ekber, 53; Eb{l Cafer et-Tahavi, Metnii Akideti’t-Tahdviyye beydnii akaidi Ehli’s-siinne ve'l-cema‘
(Beyrut-Liibnan: Darii lbn Hazm, 1416/1995), 31; Hakim es-Semerkandi, es-Sevadiil-a‘zam (Istanbul: Mektebetii Yasin,
ts.), 7.

2 Muhammed b. idris es-Safit, el-Fikhii'l-ekber fi ilm-i Usiili'd-din, cev. Hamdi Giindogar (istanbul: Beyan Yay., 2016), 119;

Eb(i Hamid el-Gazzali, Faysalii't-tefrika (Mecm{iatu Resiil icerisinde) thk. Muhammed Ali Beyd{in (Beyrut: Darii’l-

Kiitiibii'l-[lmiyye, 1971), 89; Ebii'l-Hasen Ndriiddin Ali b. Sultin Muhammed el-Kari, Serhii'l-Fikhi'l-ekber, thk. es-Seyh

Mervan Muhammed (Dimesk: Darii’'n-Nefais, 1430/2009), 390-391.

Eb{i Hanife, el-Vasiyye, 87.
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meleklerin imani gibidir. Giinkii biz, meleklerin gériip inandiklari, Allah’in akillara hayret veren

ayetlerinin hepsine gérmedigimiz halde tamamen iman etmis bulunuyoruz.”*

fkinci olarak talebe, yukaridaki sorunun devaminda “bizim imanimiz resullerin imani gibi ise,
imanimizin sevabi da onlarin imanmin sevabi gibi degil midir? Eger bizim imanimizin sevabi
onlarin imaninin sevabi gibi ise onlarin bize kars1 iistiinliikleri nelerdir? Zira biz onlarla diinyada
iken imanda miisvi oluyoruz, o halde ahirette de imanin sevabinda esit olmaliyiz. Eger bizim
imanimizin sevabi onlarin imaninin sevabindan daha asagi olursa bu zuliim degil midir?”

sorusunu yoneltir. Alim buna su sekilde cevap verir:

“... biz de peygamberlerin iman ettiklerine iman ettik. Fakat bunun &tesinde iman ve biitiin
ibadetlerin sevabi hususunda onlarin bize tistiinliikleri vardir. Giinkii Allah Teél4, peygamberleri
diger insanlardan peygamberlik hususiyetiyle tstiin kildig1 gibi s6zlerini, evlerini, namazlarin,
meskenlerini ve her seylerini diger insanlardan tistiin kilmustir. Allah, onlara verdigi sevap gibi bize
sevap vermedigi zaman zulmetmis olmaz. Zuliim ancak bizim hakkimizin karsihgini vermeyip bizi

mahrum etmesi halinde bahis konusudur. Bunun yaninda Allah’i hakkimizi tam olarak verip bizi

hosnut kilmasindan sonra peygamberlere daha ¢ok ihsanda bulunmasi zuliim degildir.”**

Uglincii olarak talebe, kafirlerin yapmalari gereken hususlarin farkliliklarina ragmen bir
olmalarini ve yeryiizii ile sema ehlinin (meleklerin) yapmalari gereken cesitli ameller varken
neden onlarin imanlarinin bir oldugunu? sorar. Alim de s8yle cevap verir:

“Meleklere farz olan ameller, bize farz olan amellerden baskadir. Meleklere ve bizden onceki
iimmetlere de farz kilinanlar, bize farz kilinanlardan farklidir. Sema ehlinin imani, evvelki
timmetlerin iman1 ve bizim imanimiz ise birdir. Ciinkii hepimiz iman edip yalnizca Allah’a ibadet
ettik.”%

Ebii Hanife, el-Fikhii'l-ebsat isimli eserinde imanda esitlik meselesine, kendisine “ben cennetligim”
ve “ben cehennem ehlindenim” diyen kisinin durumu ile ilgili sorunun cevabinda deginir. O,
miiminin imam sebebiyle cennete girecek, isledikleri sebebiyle ateste azap gdrecek kimse
oldugunu ve kisinin kendisini cehennemlik olarak ifade etmesinin de Allah’in rahmetinden {imit
kesme anlamina geldigini sdyleyerek miiminin imaninda siiphe etmemesi gerektigini sdyler.
Bunlar anlattig1 yerde kendisine “miiminin imani meleklerin imam gibi olur mu” sorusuna;
“evet” diye cevap vererek imanda esitlik mevzuuna deginir.”

Eb{ Hanife, el-Fikhii'l-ekber’de imanin mahiyetiyle ilgili yaptig1 aciklamalarda imanin dil ile ikrar
kalp ile tasdik oldugunu sdyleyerek; gokte ve yerde bulunanlarin imaninin, iman edilmesi gereken
seyler yoniinden farkli olmadigini ancak yakin ve tasdik y6niinden farkli olabilecegini soyler.
Devaminda “Miiminler, iman ve tevhid konusunda birbirine miisavi iken amel itibariyla
birbirinden farklidirlar” yine “miiminler, marifet, yakin, tevekkiil, muhabbet, riza, korku, timit ve
iman konusunda birbirlerine miisdvi iken imanin disindaki hususlarda birbirlerinden

farklidirlar”” diyerek imanda esitlik konusuna deginmektedir.

2 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-miiteallim, 19-20.
2 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-miiteallim, 21-22.
Eb{ Hanife, el-Alim ve’l-miiteallim, 39.

7 Eb{i Hanife, el-Fikhii'l-ebsat, 52.

3 Eb{i Hanife, el-Fikhii’l-ekber, 75.
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Son olarak Ebl Hanife, er-Risdle’de insanlarin tasdik konusunda birbirinden az ya da ¢ok tasdik
edici olmadiklarimi fakat bunun yaninda amel konusunda birbirinden farkl olduklarini ifade
etmektedir.”

Hakkinda hiikmiin agik olmadig1 yerlerde akli yorumlar: 6nceleyen ve bundan dolay1 da Ehl-i
re’y’in reisi olarak kabul edilen Ebli Hanife ve onun takipgileri, metinde gayeyi merkeze
almaktadirlar. Dolayisiyla metin, sistematik belli bash bir takim kurallar cercevesinde te'vil
edilebilmektedir. imanin kalbin tasdiki oldugu ayetlerden hareketle genel kabul olarak metinlere
yansirken; imanda esitlik konusu, bu tasdik tizerinden yapilan yorumlarla beyan edilmektedir.
Kalp ile tasdik veya inkar baglaminda 6zellikle de onaylama (olumlu veya olumsuz) hususunda bir
esitligin savunuldugu goériilmektedir. Dayanak ise herkesin ayni hususlara iman etmis olmasi ve
tasdikte az veya c¢ok gibi bir degerlendirilmenin yapilamamasidir. Aslinda bu mesele, imanin
mabhiyeti ile ilgili konulardaki ihtilafin bir neticesi olmaktadir. Clinkii imani kalbin tasdiki olarak
degerlendirenler imanda esitligi savunurken ameli imanin bir parcasi olarak degerlendirenler ise
imanda esitligin olamayacagini iddia etmislerdir. Bu baglamda Eb{i Hanife, amelleri imanin
disinda degerlendirmektedir. Ancak elbette amelin degeri imanla belirlenmekte olup ibadet
maksathi yapilan her amelin éncesinde onu kabul etmenin gerekliligi vurgulanmaktadir. iste
burada amelden 6nceki onaylamada herkesin esit oldugu ancak icraatta farkliliklarin olabilecegi
izah edilmektedir. Ebli Hanife'nin eserlerinde imanda esitlik konusuyla ilgili gecen yerlere genel
manada bakildiginda; imini boyutta bir esitligin amelf boyutta da farklihigin savunuldugu gayet
acik bir sekilde gorilmektedir. Eb{i Hanife, imanin konusu ve nesnesi agisindan yani inanilmasi
gereken esaslar itibariyle herhangi bir artma ve eksilme olmadigindan inananlarin bu bakimdan
esit oldugunu ifade etmis olmaktadir. Diger taraftan imanin kemaili, giicii veya kuvveti
denilebilecek agilardan ise miiminler arasinda farkliligin olabilecegi kabul edilmektedir.

2. imanda Esitlik Gériisiiniin Hanefi-Matiiridi Geleneginde Devam Ettirilmesi

Ebli Hanife'nin metinlerinden hareketle konuya deginenlerde iki tiir yaklagimin oldugu
gorilmektedir. Bunlardan birincisi Ebli Hanife’'nin goriisiinii aynen alip kabul edenler ve
eserlerine de bu sekilde yansitanlardir. ikincisi ise ifadeyi kendi bakis acilariyla ele alip esitligin
oldugu veya olmadig1 boyutlarin varligini ifade eden gruptur. Simdi her iki gruptan da baz
drnekler vererek konuyu incelemeye calisalim.

Ebli Hanife’'nin goriislerinin daha sonraki nesillere aktarilmasinda ve sistematik hale
getirilmesinde 6nemli katkisi olanlardan birisi siiphesiz imam Matiiridi’dir. Onun eserlerinde
imanla ilgili 6ncelikle kalbin tasdiki oldugu net bir sekilde vurgulanmaktadir. Tasdik de &yle bir
sey ki bask: ve cebir altinda tutulamamas: yoniiyle kalpte oldugu buna da distan herhangi bir
varligin miidahalesinin olamayacag belirtilmistir. Clinkii distan miidahale ile dil, kalptekinden
farkli seyler soyleyebilecegi gibi organlar da distan bir zorlamayla imana aykir isler yapabilir.
Buradan hareketle iman, dilin ikrar1 veya amelden ziyade kalbin tasdiki olmaktadir. Ayrica dyette
de isaret edildigi tizere kalpte inkdr olmamas sartiyla dille sarf edilen inkar séylemleri kifiir

» Eb{i Hanife, er-Risdle, 81.
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sebebi sayilmamaktadir,*® Matiirld], imanin gercek manada varhiginin sadece Allah tarafindan
bilinebilecek bir realite oldugunu séylemektedir. Bunun i¢in de o, “... Allah sizin imamnizi daha iyi
bilmektedir™" Ayetini delil olarak kullanmaktadir.** Matiiridi’nin Kitdbii’t-Tevhid isimli eserinde
imanla ilgili b6liimiin genelinden hareketle imanin tasdik asamasinda bir esitligin savunuldugunu
sOylemek miimkiindiir. Bununla beraber Matiiridi’ye nispet edilen el-Fikhii'l-ekber serhinde ise Hz.
Eb{ Bekir’in imani diger tiim yaratilmislarin imanu ile tartilsaydi Eb{i Bekir’'in imanu {istiin gelirdi”
rivayetinde Ustiinliigiin eksiklik, fazlalik yoniinden degil 151k ve nur yoniinden olacag
belirtilmistir.”® Bu ise esitligin tasdikte ve inanilacak hususlarda oldugunu, tistiinliigiin ise imanin
kemali veya nuru diyebilecegimiz yonde olabilecegini savundugunu géstermektedir.

Hakkinda Matiiridi’nin talebesi veya arkadasi olduguna dair farkli gériislerin oldugu Hakim es-
Semerkand? de (8. 342/953) eserinde imanda esitlik konusuna deginmektedir. Semerkand?, Eb(i
Hanife'nin gdriisiinii takip ederek meleklerde, peygamberlerde, velilerde ve diger miiminlerde
imanin esit oldugunu séylemektedir. Tabi burada savunulan boyutun iman edilen hususlarin
ayni/esit olmasi hasebiyle niceliksel bir esitligin oldugudur. Yoksa nitelik yéniinden, imanin
farklilasacagi ve bu noktada da peygamberlerin imaninda olan kuvvetle bir miiminin imaninda
olan kuvvet arasinda bir farkin olacag: kabul edilmistir.**

Matiirldi geleneginde énemli bir konumda olan Ebii'l-Muin en-Nesefi (5. 508/1115) ise imanin
kalbin tasdiki ile gerceklestigini ve bunu Matiiridi’nin Eb{i Hanife’den aktardigini belirttikten
sonra; iman ile amelin farkliligini ve imanda ziyadelesme veya azalmanin olmadigini delilleriyle
izah eder. Ozellikle imanda artma ve eksilmeyi kabul etmedigini izah ettigi kisimda imanda
tasdikin 6nemini vurgulayarak bu asamada bir miisdvatin oldugunu séyle bir 6rnekle izah eder:
“Ornegin on erkegin bulundugu bir yere bir kadin gelse orada erkeklerin sayisinda bir artisin
oldugu s6ylenemez. Ancak sahis olarak bir artisin oldugu ve bundan dolay1 da on bir kisi var
denilir.”®® Burada bir artisin olabilmesi i¢in o cinsten bir seyin eklenmesi veya cikarilmasi
gerektigi ifade edilmis olmaktadir. Tasdikte ise artma veya eksilme olmadigindan bu asamada bir
miisdvatin oldugu disiiniilmektedir. Ziyadelesmenin olduguna isaret eden nakiller ise kalpteki
imanin nurunun artmasiyla agiklanmustir. Nihayetinde Ebii'l-Muin en-Nesefl imanin olma
durumunu daimi bir boyut olarak degerlendirip, giinah isleyenin imaninin devam ettigi ancak
giinahkar oldugu; sevap elde edecek isler yapanin da yine imaninin devam ettigi ancak itaatkar
biri oldugunu séylemektedir.

Bu dogrultuda gériis beyan eden bir diger alim de Eb(i Hafs Necmiiddin Omer en-Nesefi’dir (8.
537/1142). O da bir kisinin kalbi ile tasdik ve dili ile ikrarda bulunduktan sonra miimin oldugunu
sOylemesinin sahih oldugunu soylemektedir. Ayrica o da imanda artma ve azalmanin
olmayacagini sdyleyerek kalpteki tasdikle inananlarin miimin vasfini almalarinda ortak oldugunu

“Kim iman ettikten sonra Allah’t inkdra saparsa -kalbi imanla dolu oldugu halde bask: altinda kalanin durumu miistesna olmak
iizere- kim kalbini inkdra agarsa iste Allah'in gazabi bunlaradir; bunlar icin ¢ok biiyiik bir azap vardir.” (en-Nahl 16/106)

3 en-Nisa 4/25.

2 Matiirid?, Kitdbii't-Tevhid, 471-477.

3 bk. Eb(i Mans(ir Muhammed b. Muhammed el-Matiirid}, Serhii’l-Fikhi’l-ekber (Katar: y.y., ts.), 16.

Semerkand?, es-Sevdadii’l-a‘’zam, 91.

Ebii'l-Muin Meymun b. Muhammed en-Nesefl, Tabsiratu'l-edille fi usili'd-din, nsr. Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin
(Ankara: TDV Yay., 2004), 2/417.
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ifade etmis olmaktadir.*® Ebii’l-Berekat en-Nesefl de (6. 710/1310), imanin tasdikten ibaret
oldugunu, ikrarin islami hiikiimlerin uygulamasi igin gerekli oldugunu ve amellerin de imandan
olmadigini aktardiktan sonra imanin artma ve eksilme kabul etmeyecegini ifade eder. Ayrica
imanin artabileceginin isaret edildigi naslari ise nurunun parlakligi agisindan bir artis
olabilecegine yorumlamaktadir.”” Nihayetinde imanin kendisiyle gerceklestigi tasdik kisminda bir
esitligin oldugu ancak onun ilintileri denilebilecek amelde ve nurunda ise bir artma ve eksilmeden
veya kuvvetlenme ve zayiflamadan bahsedilebileceginin savunuldugu gériilmektedir.

Ozellikle Osmanl déneminde Eb{ Hanife'nin metinlerine yapilan serhlere bakildiginda onlar da
meseleyi metinlerde gectigi sekilde fazla izah etmeden almiglardir. Bunlar arasinda ilyas b.
fbrahim es-Sinobi (5. 891/1486), “miiminlerin kendisine inanilacak hususlar bakimindan miisavi
olduklarim” Eb{i Hanife’nin metninden aktardiktan sonra; imanin temel iki ritknii olarak ifade
ettigi tasdik ve ikrarda herhangi bir artisin olamayacagini dile getirerek imanda esitligin
oldugunu séylemektedir. Ancak devaminda elbette melekler ve peygamberlerin hem Allah
tarafindan kendilerine verilen bazi {istiinliikler ve onlarin muttali oldugu bazi durumlardan dolay1
daha iistiin olabilecekleri dile getirilmistir.*®

Bir diger sarih, Bahdeddinzide (6. 956/1549) ise “biitiin miiminlerin marifet, yakin, tevekkiil,
muhabbet, riza, korku, {imit ve iman konusunda bir olduklarini” Eb{i Hanife’den aktardiktan
sonra, miiminlerin Allah’a layik bir sekilde ibadet edip etmemede farklhilastiklarini ifade eder.
ibadetteki bu farkliligi ise imanin kemaline yansidigini sdyler.*” Bu izah, imanin varligi veya ilk
tasdiki esnasinda esitligin oldugunu ancak devami olan siirecte iman ettigi hususlara ittiba
konusunda farklilasabildigini gostermektedir.

Eb{ Hanife’nin inang ve diisiince diinyasinu ortaya koymak {izere onun eserlerinden hareketle
calismalar yapan Beyazizide de (8. 1098/1687), imanda farkliligin olmadigini, esitligin oldugunu;
insanlarin tasdikte daha az veya daha fazla tasdik edici olmadiklarim ancak amel konusunda
farklilagabildiklerini sdyleyerek temellendirmektedir.® Ayrica el-Alim’de gecen “mademki iman
amelden ayridir ve artip eksilmez, dyleyse bizim imanmimiz meleklerin ve peygamberlerin imanina
denktir...” kismi ve devamini aktardiktan sonra su ti¢ konuda peygamberlerin iistiin olduklarini
soylemektedir: Birincisi onlar niibiivvet ve risalette tstiin kilindiklar1 gibi Allah korkusu ve her
tiirlii gizel ahlakta baskalarina tistiin kilinmislardir. tkincisi onlar bizim gérmedigimiz, melekleri
ve akli hayrete diisiiren hususlari gérmiislerdir. Uglinciisii ise onlar kétiiliik isleyenlere inen
cezalari gériiyorlardi. Bu da onlari kétiiliiklerden uzaklastiriyordu.*!

En ¢ok taninan sarihlerden biri olan Ali el-Kar{ (8. 1014/1605) imanda esitlige isaret eden ibarenin
serhinde, miiminlerin esas bakimindan aym hususlara iman ettiklerini ve Allah’in varligini kabul
ettiklerini ifade eder. Ayni hususlara iman edilmesinden hareketle miisavati izah eden Ali el-Karf,

36 Omer en-Nesefi, Metnii'l-akaid, 9.

37 Ebii’l-Berakat en-Nesefi, Umdetiil-akaid, thk. Abdullah Muhammed Abdullah ismail (Kahire: el-Mektebetii’l-
Ezheriyetii li't-Tiirs, 1434/2013), 149.

38 Fethi Kerim Kazang, Fikh-1 Ekber Serhleri ve ilyds b. ibrahim es-Sinobi'nin Fikh-1 Ekber Serhi (izmir: Dokuz Eyliil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, 1991), 108-109.

39 Muhyiddin b. Muhammed b. Bahdeddin, el-Kavliil-fasl serhu’l-Fikhil-ekber (Istanbul: Hakikat Kitabevi, 2011), 395.

Beyazizade, el-Usiiliil-miinife li’l-imam Eb{ Hanfe, 98.

41 AAA

BeyAazizade, el-Usiiliil-miinife li'l-imam Eb{ Hanife, 102.
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iman ile kifriin, kor ile géren gibi birbirine zit oldugunu ve iman ehlinin tasdik etmesiyle
kiifiirden ayrildigini dolayisiyla bir (alanda/yénde) olduklarim dile getirmektedir. Ancak bu ilk
kabul asamasinda bir olmakla beraber gérmede nasil seviye farki varsa imanda da bu sekilde bir
farkin oldugunu sdylemektedir. Yine Muhammed Seybani’den (6. 189/805) aktararak “bir
miiminin benim imanim Cebrail'in imanmi gibidir” demesini dogru bulmadigini agik¢a dile
getirmektedir. Bu ifadenin yerine “Cebrail’in iman ettiklerine ben de iman ettim” demenin daha
dogru olacagini sdylemektedir.”” Bu izah, ilk bakista Eb(i Hanife'nin metinlerindeki ifadelerden
biraz farkli duruyor gibi olmakla beraber genel manada bakildiginda ayni hususu savunduklarim
soylemek miimkiindiir. $6yle ki, Ali el-Kari, Hanefi-Matiiridi gelenegi icerisinde Ebli Hanife'nin
goriislerine siki bir sekilde bagli oldugu bilinmektedir. O da imanda esitligi sadece inanilan
hususlarin ayni olmas ve ilk kabul anina baglamaktadir. Ancak inanan birisinin “benim imanimla
peygamberlerin imam aynidir” demesini dogrudan caiz gérmedigini ifade etmesi, onun sanki
Selef ¢izgisini korumaya calistigim géstermektedir. Bu da onun ekol igerisinde Selefi yaklasima
yakin biri olduguna isaret olarak degerlendirilebilir. Zira Ali el-Kari'nin farkli eserlerinde ibn
Teymiyye (8. 728/1328) ve 8grencisi Ibn Kayyim el-Cevziyye’ye (8. 751/1350) 6vgiilerde bulunmasi
Selefi gelenege sicak baktigini géstermektedir.”

AN

Imanda esitligin olduguna dair ifadeler Tahavi'de (3. 321/933) ve onun metnine yazilan bazi
serhlerde de gecmektedir. Tahavi, imanda esitligin olmasini yeryiizii ve sema ehlinin kendisine
inandig1 hususlarin ayni olmasiyla savunmaktadir.* Bunu serh eden Baberti (5. 786/1384) imanin
tasdikten ibaret oldugunu dolayisiyla sema ehli ile yer ehlinin, Allah'in varhigim, birligini,
sifatlarint ve inanilmasi gereken hususlarin tamaminmi tasdik ettiklerinden imanlarinin bir
oldugunu ifade etmistir.” Ayni sekilde Meydan1 de (6. 1298/1881) imanin ashnin tasdik oldugu ve
bunda da stiphe veya artma ve azalma olmadigindan bu y6niiyle meleklerin, enbiyanin, evliyanin
ve diger miiminlerin imaninin bir oldugunu sdylemektedir.*® Ancak bunu serh eden Hanefi
olmasina ragmen Selefi diisiinceye yakin ibn Ebi’l-iz (8. 792/1390) ise kalpteki imanin nurunun ve
amelinin farkl oldugunu soyleyerek ilgili yeri elestirmektedir.”” Bu ise basta Ebli Hanife olmak
lizere bir¢ok alimin eserinde yer alan “imanda esitlik” gorisiiniin selefi anlayis tarafindan
elestirildigini gostermektedir. Tabi bunun aslinda imanin mahiyetine dair bir tartismanin devami
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zira yukarida da deginildigi gibi ameli iman igerisinde
degerlendiren selefl yaklasim imanda farkliligin olabilecegini savunurken amelin imandan ayri
oldugunu savunan mezheplerin de imanda esitligi savundugu goriilmektedir.

imanin var olmasindan sonra kuvvet bakimindan farkliligini ibn Teymiyye, ibn Hazm (8.
456/1064) ve imam el-Buhari (6. 256/870) de kabul etmektedir. Bu dlimlere gére; bazilarinin imam

42 Ali el-Kar?, Serhii’l-Fikhi’l-ekber, 186.

Cagfer Karadas, “Alfl el-Kari'nin Hayat, Selef Akidesine Déniis Gabasi ve Eserleri”, Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi

Dergisi 5/5 (1993), 287-299.

“ Tahavi, Metnii Akideti’t-Tahdviyye, 22.

4 Ekmeliiddin Muhammed b. Mahm(d b. Ahmed el-Baberti, Serhiil-Akideti’t-Tahavi, thk. Abdiisseldm b. Abdilhad}
Senndr (Beyrut: Darii’l-Beyrut, 1430/2009), 101.

46 Abdiilgani b. TAlib b. Hammade el-Meydan, Serhii’l-Akideti’t-Tahavi (Kahire: Darii’l-Besair, 1430/2009), 129.

47 Ibn Ebi'l-1z, Serhu'l-Akideti't-Tahdviyye, thk. el-Arnaut et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1411/1990), 464.
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kuvvetli, bazilarimin zayiftir. Bazilarinin kmil, bazilarinin noksandir. Diger taraftan bazilarinin
ilme’l-yakin seviyesindedir, bazilarininki de ayne’l-yakin veya hakka’l-yakin seviyesindedir.*

Genel manada Eb{i Hanife'nin metinleri ve onlara yapilan serhlere bakildiginda imanda esitligin,
inanilacak hususlar ve bunlarin tasdik ve ikrar edilmesinde oldugunun savunuldugunu séylemek
miimkiindiir. Bu asamada kendisine inanilan hususlar bakimindan inanan herkes esittir. Ayn
sekilde inanilacak hususlar: tasdik ve ikrar etmede de her miimin esittir. Ancak el-Kar? ve ibn Ebi’l-
iz gibi kisilerin ifadeleriyle “Tevhid inancinin nurunun kalpteki farklihigim Allah’tan bagkasi
bilemez.”* Bu nur, baz1 kalplerde giines gibi bazi kalplerde ay gibi bazilarinda da yildiz gibi
olabilir. Bu ifadeler, Hz. Peygamber’in bazi hadislerinde “... bu imanin en zayifidir.”*® ve “kuvvetli

miimin zayif miiminden daha sevimlidir...”'

gibi kullanimlardan hareketle soylenmektedir.
Burada kisi, bir kotiilikk gérdigiinde onu 1slah etmeye yonelir. Gordiigii bu kétiiliige karsi sadece

kalbi ile bugzediyorsa bu imanin en zayifi olarak degerlendirilmektedir.

Diger taraftan iman, neye ve nasil olacag diisiiniildiigiinde tektir. iman edilecek esaslar tasdik
edildiginde bu asamada imanin ash yerine getirildigi icin kabul edenler iman etme vasfinda esit
olmaktadirlar. Peki, bu asamada iman edenler arasinda fazilet farki var mi? diye disiiniildiigiinde;
iman edilecek esaslar bakiminda faziletin olmadig1 ancak yasantisinda kimileri takvaya énem
vererek, heva ve hevesine karsi durarak iistiinliigii elde edebilir. Bu durum birinin iman etmedigi
hususlara, digerinin iman ettigi anlaminda bir stiinlitk olmayip daha ¢ok yasantiyla ilgili bir
asamanin oldugu goriilmektedir.

Sonug itibariyle imanda esitligin oldugunu ancak kemalat1 baglaminda farkliligin olabilecegini
sdylemek ve bunu sdyle bir érnekle izah etmek miimkiindiir: Mesela bir iiniversitenin otuz bin
dgrencisi oldugunu varsayalim. Bunlar kayitlarini yaptiktan sonra tamami i¢in “6grenci” ismi
kullanilir ve 6grenci kimliklerini de alabilirler. Ayni zamanda bunlarin tamami o iiniversitenin
dgrencilikten kaynakli tiim imkanlarini da esit seviyede kullanabilirler. Ancak bu 6grencilerin
derslere ilgilerinin ve basari seviyelerinin ayni oldugunu séyleme imkanimiz yoktur. iste nasil ki
dgrencilikte esitlik var olup da basari seviyesinde farkhilik olabiliyorsa; imanda da tasdik
edildikten sonra herkes esit olmaktadir. Ancak elbette inandiklarini uygulama bakimindan
inananlar arasinda farkliliklar bulunabilmektedir. Bunu imanin artmasi veya eksilmesi konusunda

752 ifadesi iizerinden de

soylenen “sekil itibariyle degil hiikiim itibariyle artar veya eksilir
aciklamak miimkindiir. $6yle ki, iki kisinin kildig1 sabah namazinin farzi sekil itibariyle aynidir
ve bu bakimdan aralarinda esitlik vardir. Ancak bunlarin namazdaki husular1 ve ta‘dil-i erkdna
riayet etmeleri bakimindan aralarinda bir farkliigin olmasi miimkiindiir. Nihayetinde sekil
itibariyle kalbin tasdiki olduktan sonra herkes imanda esittir. Fakat onun kemali veya uygulamasi

bakimindan aralarinda farkliligin olmasi muhtemeldir.

R Ahmet Saim Kilavuz, Iman-Kiifiir Siirt (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1982), 46.

* Alf el-Kard, Serhii’l-Fikhi’l-ekber, 186; bn Ebi'l-iz, Serhu'l-Akideti't-Tahdviyye, 464.

“Koti ve cirkin bir is goren onu eliyle diizeltsin; eger buna giicii yetmiyorsa diliyle diizeltsin; buna da giicii yetmezse,
kalben kars1 koysun. Bu da imanin en zayif derecesidir.” Miislim, “iman”, 78 (No. 177); Eb{i Dav{id Siileyman b. el-
Es‘as es-Sicistant, Siinenii Ebf Davidd (Beyrut: y.y., ts.), “Salat”, 248 (No. 1140).

o Miislim, “Kader”, 34 (No. 2664).

Kilavuz, fman—Kl'iﬁ)ir Sinir, 50.
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Konunun biraz daha net ifade edilebilmesi i¢in sdyle bir 6rnek de verilebilir. Mesela her insanin
bir beyni vardir. insanlarin bir beyni olmasi yoniiyle aralarinda bir esitlik vardir. Buradan
hareketle filan kisi beyninin olmasi y6niiyle filandan daha iistiindiir denilemez. Ciinkii beyin,
normal sartlarda herkes i¢in olmazsa olmazdir. Ancak beynin kullanimi noktasinda farklilik gayet
tabiidir. Insanlar da beyni kullanma kapasitesindeki farkliliktan dolay: filan kisi filandan daha
zekidir veya caliskandir derler. Buradan hareketle nasil ki herkes kendisinde bir beynin olmasi
bakimindan esit olup basari seviyesinde farkli olabiliyorsa; imanda da tasdik asamasinda bir esitlik
olup uygulamada farkliliklarin olmasi miimkiindiir. Meseleye bu sekilde bakildiginda Kur’an’daki
baz1 Ayetlerde isaret edilen insanlar arasindaki derece farklhiliklar1 da anlagilmaktadir. Ciinki
“imanda esitlik” kavram olarak Kur’dn’da ge¢mez iken derecelerin varligi ge¢mektedir.”
Dolayisiyla imanin cennete girmenin temel sebebi oldugu genel kabuldiir. iste cennete girmeye
sebep olan bu imanda her miiminin esit oldugu soylenebilir. Ancak cennetteki derecelerin sebebi
olan salih amellerde ise miiminler birbirlerinden farkhidirlar. Ayni sekilde cehennemde ebedi
kalmanin sebebi olan kiifiirde tiim kéfirler esittir ancak onlarin isledikleri mésiyet ise
cehennemdeki derekelerin sebebi olmaktadir.

Goriildiigii tizere “imanda esitlik” ilkesi Eb(i Hanife’den sonra basta Matiiridi olmak tizere bir¢ok
miitekellimin tarafindan da kabul edilmis ve savunulmustur. Bu da hem imanda esitlik anlayisi
hem de diger goriisleriyle Hanefi-Matiiridl geleneginin, giintimiizde baz zihniyetlerin agtigi
hasar1 giderme noktasinda ¢éziim mercii oldugunu gostermektedir.

3. Eb{l Hanife’nin imanda Esitlik Goriisiiniin Sosyal Hayata Yansimasi

Tarihi siirecte iman-amel meselesi, Hz. Peygamber’in vefatini miiteakip gerceklesen bazi hadiseler
neticesinde kimin miimin olup olmadigi ve bunda tiim insanlarin esit olup olmadig seklinde
tartisilmistir. Mesele bir yoniiyle tevhid inanciyla iligkili oldugundan tevhid ve tefrika
kavramlarinin icerigi de bu meseleyle sekillenmistir, Bunu ilk giindeme tasiyanlar ise
Hariciler'dir. Haricller, basta bilyiik giinah isleyenler olmak {izere amel baglaminda yapilan
yanliglarin miimini imandan ¢ikardigina hitkkmetmislerdir. imandan ¢ikan kisinin de kaninin helal
olacagini sdylemektedirler. Hatta Hariciler’e gore eger devlet baskani giinah islerse o da imandan
¢ikacagindan bu sefer ona isyan etmek gerekmektedir. Bu asamada artik Miisliimanlar arasinda
tevhid degil kaos yer almis olacaktir. Artik birlik degil parcalanma kol gezecektir. Bunun sebebi
ise amellerdeki eksikliklerin imanin yok olmasinin bir sebebi olarak kabul edilmesidir. Halbuki
eger iman kalbin tasdiki olarak kabul edilirse her inananin iman baglaminda esitligi savunulmus
olacaktir ki bu da birlik ve beraberlige zemin hazirlayacaktir.

Daha sonraki asirlarda kaosun yok olabilmesi icin yukarida da deginildigi gibi Ebl Hanife,
“miiminler iman ve tevhid bakimindan esittir, birbirlerine iistiinliikleri ameller yoniindedir”
diyerek imanda esitligi glindeme tasimis olmaktadir.® Emevi devletinin Arap olmayan
Miisliimanlara uyguladigi politikalar, onlarin ikinci sinif olarak algilanmasina sebep olmustur. Bu
ise toplumda kaosun, ¢atismanin ve ayriliklarin yayilmasin artirmistir. iste EbQ Hanife, bu kaos

>3 “Herkesin yaptiklart islere gére dereceleri vardir. Rabbin onlarin yaptiklarindan habersiz degildir.” (el-En‘4m 6/132.) “Gergek

miiminler iste onlardur. Rableri katinda onlar igin yiiksek mevkiler, bagislanma ve degerli rizik vardir.” (el-Enfal 8/4.) “Onlar
(Allah’in rizasimt arayanlar) Allah katinda derece derecedir. Allah onlarin yaptiklarint gormektedir.” (Ali imran 3/163.)
54 Eb{i Hanife, el-Fikhii’l-ekber, 75.
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ortamimi gormils ve iman bakimindan herkesin esit oldugunu sdyleyerek Miisliimanlar
icerisinden ¢ikmis mezhepleri birbirine yaklastirarak bu sorunu ¢ézmeye ¢alismistir. Bu ydniiyle
Eb(i Hanife, ge¢miste ve sonraki ¢aglarda islam toplumu igerisinde yasanan olaylar karsisinda
uzlastiricr tutumunu korumus bir ilim olarak tamitilmaktadir.® Dolayisiyla imanda esitlik
goriisiiyle, chiliyeden beri devam eden insanlarin birbirlerinden istiin olduklarina dair
diisiincelerin ve islam toplumunda bas gésteren tefrikanin dniine gegme gayesi bulunmaktadir.
Ayni sekilde imanda esitlik goriisiiyle, Haricller'in Hz. Ali'ye kars: tavirlarina ve Siilerin imamet
makamini sadece Hz. Ali ve onun soyuna tahsis etmelerine de reddiye yapilmis olmaktadir.*®

Eb{ Hanife'nin 6nciiliik ettigi ve Ehl-i siinnetin diger imamlarinin devam ettirdigi imanda esitlik
goriisii Arap olmayan Miisliimanlar arasinda revag bulmus ve Isldmiyet’in onlar arasinda
yayilmasina da hizmet etmistir. Boylelikle imanda esitlik gériisiiniin, Miisliimanlarin birlik ve
beraberligini hedefleyen 6nemli bir sosyolojik isleve sahip oldugu goériilmektedir.”” Neticede
imanda esitlik teorisi, asabiyet duygularini/irk¢iligi ortadan kaldiran ve Allah’in huzurunda
herkesin esit oldugunu temellendiren bir kabuldiir. Zira inananlar imanda esit olmakla beraber
ameller konusunda iistiin olabilirler. islenen giinahlar ise Rablerine karsi1 yapilmistir, O da
istediginde onlari affedebilir. Yoksa glinahtan dolay: imandan ¢ikilmaz. Haricilerin tarihi stirecte
istiinliigii imanda degil de amelde kabul etmelerini, giiniimiizde kendilerini Selefi olarak tanitan
yapilanmalar da ayni sekilde devam ettirmektedir. Halbuki iman edildikten sonra hangi irktan
veya hangi renkten olursa olsun artik isldim dininin birer miintesibi olma bakimindan esit
olunmaktadir. Nihayetinde Eb(i Hanife'ye gére miiminler, kendisine iman edilecek hususlara iman
etme konusunda esittirler. Ancak Allah’in emir ve yasaklarini yerine getirmede yani pratikte
birbirlerinden farkli olup dstiin olabilirler.® Burada “Allah’a iman ettikten sonra veya onu
sevdigini syledikten sonra O’nun dediklerini yapmamasi nasil olabilir?” sorusu akillara gelebilir.
Bunu da Eb{ Hanife, babasiru seven kisinin bazen ona karsi hata yapabildigini 6rnek olarak
vermektedir.”” Eb(l Hanife’ye ait bu goriis, Islim diinyasinda barisin, huzurun, birlik ve
beraberligin tesisinde son derece dnemlidir. Ciinkd bu goriis bir y6niiyle de insana verilen bir
degerin yansimasi olarak goriilmektedir.

Diger taraftan Eb{ Hanife, kalbi ve diliyle Allah’tan geleni tasdik edenin hem Allah hem de insanlar
nezdinde miimin oldugunu, diliyle ikrar edip kalbiyle inkir edenin insanlar nezdinde miimin
ancak Allah katinda kéfir oldugunu, can tehlikesi gibi zaruri bir durumda diliyle inkéar edip
kalbiyle tasdik edenin ise insanlara gore kafir ancak Allah katinda miimin oldugunu belirtir.®
Onun insanlari inan¢ bakimindan bu sekilde ii¢ kisma ayirarak incelmesi, Allah-birey-toplum
iliskisini ortaya koymaya calistifi ¢abasinda oldugunu gdstermektedir.® Bu durum, iman

Mehmet Evkuran, Ebii Hanife Dogruyu Arayanlarin Onderi (istanbul: Bir Yayincilik, 2021), 39.

Hilmi Demir, Ehl-i Siinnetin Kurucu Oznesi Ebd Hanife Adil Toplumun Temelleri (Ankara: Anadolu Yayinlari, 2021), 104.
Hulusi Arslan, “Eb{l Hanife'nin itikAd{ Goriisleri”, Hikmet Yurdu Diisiince-Yorum Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi 12/24
(2019), 56.

58 Eb{i Hanife, el-Fikhii'l-ekber, 75.

Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-miiteallim, 25.

Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-miiteallim, 28.

Mustafa Selim Yilmaz, “Maveratinnehir {lim Mirasinin K6k Metinleri: imAm-1 Azam’in Akaid Risaleleri”, Uluslararast
Orta Asya'dan Anadolu’ya Islami ilimler Sempozyumu Bildiriler Kitabi, ed. Murat Simsek vd. (Karabiik: Karabiik
Universitesi Yay., 2021), 644-658.
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kavraminin Eb( Hanife tarafindan tek bir gerceklik {izerinden degil, Allah-insan-toplum iliskisini
dikkate alarak temellendirilmeye calisildigina isaret etmektedir.

Hz. Muhammed'in (s.a.s.) uygulamalarina baktigimizda dini tasdik eden herkesi Miisliiman olarak
kabul ettigini gérmekteyiz. Kalbi boyutta tasdikle gerceklesen inang, diger insanlarin bilgisine ve
miidahalesine kapali bir alandir. Disiiniildigiinde gercekten de bir insanin baska bir insanin
organlar1 arasinda miidahale edemeyecegi tek uzvunun kalp oldugu karsimiza ¢ikmaktadir. iste
kimsenin miidahale edemedigi, kisinin kendi &zgiir iradesiyle tercih ettigi iman, baskasi
tarafindan test edilebilecek veya olciilebilecek bir husus olmamalidir. Ayru sekilde tasdik,
icerisinde biraz “siiphe” biraz da “kabul” barindiramaz. Ya tamamen iman etmistir ya da
etmemistir. Bunun neticesi olarak ¢ok ibadet edenin imani artmis olmaz, belki duygu bakiminda
veya sevap bakimindan bir iistiinliik elde etmis olabilir. Yoksa tasdikle gerceklesen imanin sahibi,
Arap olsun, Tiirk olsun, Kiirt olsun, 4lim olsun timmi olsun, amir olsun memur olsun artik diger
miiminlerle esittirler. Bunlar imanlarinda degil takvalarinda ve ibadetlerinde iistiin olabilirler.
Burada sunu belirtmekte fayda vardir. Amel imanin bir sart1 degil tam aksine iman, amelin bir
sart1 olmaktadir. Bundan dolay1 Kur’dn-1 Kerim’de ustiinlik, ancak takva ile miimkiin olacag
belirtilmektedir.”

imanda esitlik séyleminin kazanimlarindan birisi de bununla adalet duygusunun irki séylemelerin
Oniine gecilmis olmasidir. Zira giiclii olanin, zengin olanin veya kendi kabilesinden olanin degil
hakli olanin ve hak edenin, hakki elde etmesi gerekenin 6nii bdylelikle agilmis olmaktadir. Bu
baglamda Hz. Peygamber’in su ifadeleri son derece énemlidir: “Sizden dnceki milletler su sebeple
yok olup gittiler: Aralarindan soylu, mevki ve makam sahibi biri hirsizlik yapinca onu birakirlar,
zayif ve kimsesiz biri hirsizlik yapinca da onu hemen cezalandirirlardi. Allah’a yemin ederim ki,
Muhammed’in kizi Fatima hirsizlik yapsaydi, elbette onun elini de keserdim.”® Bu hadis
inananlarin karsilastiklar: bir durumda, dini, dili, cinsiyeti, irk1 ne olursa olsun herkese adaletle
davranmalar1 gerektigini gosterirken, bunun imanin bir geregi olduguna da isaret etmis
olmaktadir. Ayn1 zamanda imanda esitlik ilkesi cinsiyetin istiinlitk araci olmasini da ortadan
kaldirmaktadir. Zira iman ettikten sonra kadin erkek her kisinin bu noktada Allah huzurunda esit
oldugu anlasilmaktadir.

Glinimiizde sekli 6ne ¢ikaran ve tekfiri kolaylikla kullanan anlayis, imana veya miimine kalbin
tasdiki yontiyle bakip onlar1 kendileriyle es ve kardes olarak kabul ediyor mu? diye sordugumuzda
cevabin acik bir sekilde hayir oldugu goériilmektedir. Zira bu tiir anlayislar, insanlar1 dis
goriiniisiine ve eylemlerine gdre degerlendirmis yeri geldiginde sakal birakmadi diye birgok
Miisliimani iman ehli kabul etmeyerek tekfire muhatap kilmistir.** Sonug itibariyle ameli imandan
degerlendirerek imanda esitligin olmadig1 anlayisi toplumda vahdeti olusturmaya engel ayni
zamanda da insanlarin zahiri yonle degerlendirilmesine sebep olmustur. imanda esitlik anlayist

62

bk. “Siiphesiz, Allah katinda en degerliniz, O'na karsi gelmekten en ¢ok sakinanizdir.” (el-Hucurat 49/12.)
03 Miislim, “Hud{id”, 9 (No. 4411)

o Bu baglamda dis goriiniisii asil kabul eden ve bundan dolay:1 da insanlar1 Gtekilestiren anlayisin tevhid inanci
noktasinda bir savrulma yasadiklarini séylemek miimkiindiir. Konu hakkinda genis bilgi i¢in bk. Murat Akin, Tevhid

Davasinda Tefrikaya Savrulmak (Istanbul: Asalet Yayinlari, 2022), 69-84.
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ise goniildeki tevhid inancinin hayata da vahdet olarak yansitilmasini hedefledigini séylemek
miimkiindiir.

Sonug

imanda esitlik meselesi, onun mahiyeti ile ilgili konulardaki ihtilafin bir neticesi olarak
tartigilmuigtir. imani kalbin tasdiki olarak degerlendirenler imanda esitligi savunurken; ameli,
imanin bir parcasi olarak degerlendirenler ise imanda esitligin olamayacagini iddia etmislerdir.
Bu baglamda Eb( Hanife, amelleri imanin disinda degerlendirdiginden; iman esaslarin: kalbiyle
tasdik eden herkesin imaninin esit oldugunu ve bu bakimdan da iman i¢in herhangi bir artma ve
eksilmeden bahsedilemeyecegini kabul etmektedir. Nihayetinde biitiin miiminler ayni esaslar:
tasdik ettiklerinden ve inandiklar1 esaslarin ayni olmasi onlarin bu bakimdan esit oldugu
sonucuna gotirmektedir. Ancak tasdik edildikten sonra inanilan hususlarin hayata aktarilmas:
veya takva boyutunda farkliliklarin olabilecegi ise elbette kabul edilmektedir. Bu ise esitligin
tasdikte ve inanilacak hususlarda oldugunu, ustiinligin ise imanin kemali veya nuru
diyebilecegimiz boyutta olabilecegini gdstermektedir.

imanda esitlik; farkli te’vil, tercih veya egilime mensup Miisliimanlar1 mezhep, mesrep, renk, dil,
irk ve cinsiyet gibi aidiyetlere bakmaksizin temel akidevi sabiteleri kabul eden herkesi Miisliiman
olarak gérmeyi ve ona gore muamele etmeyi gerekli kilmaktadir. Emeviler'in yikilisina
Abbasiler’in kurulusuna denk gelen siirecte yasayan Eb(i Hanife de siyasi bazi calkantilarin oldugu
ve insanlarin farkh gruplara ayrildig: bir dénemde imanda esitlik goriisiint savunarak timmetin
birligini temin etmeyi hedeflemis olmaktadir. Bu goriis vesilesiyle hayata kan bagiyla degil inang
bagiyla bakilmasinin gerektigi 6ncelenmektedir. Bu yoniiyle imanda esitlik, sonu gelmez tartisma
konular1 sebebiyle ayrisan ve tefrikaya diisen Miisliimanlarin birligi/tevhidi i¢in kaginilmaz bir
durum olarak gériilmektedir. Diger taraftan imanda esitlik, kaynagi itibariyla politik veya baska
sebepler olmakla beraber dini alana taginan tartismalarda taraflarin birbirlerini tekfir
etmemeleri, dislamamalari, 6tekilestirmemeleri ve karsilikli tistiinliikte bulunmamalari icin ileri
stirilmiis bir gdriis olarak da dikkatleri cekmektedir.
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