
EBU BEKR MUHAMMED ES-SERAHSİ'NİN HAYATI, SÜNNET 
ANLAYlŞI VE HADİSLERLE AMELİ - I 

A. SERAMSİ'NİN HA YA Tl 

1. Adı ve Nesebi 

Abdullah YJLDIZ* 

Muhammed b. Ahmet Ebi Sehl es-Serahsi (483?/1090?) İslam 
fakihlerinden ve Hanefi hukukçularının en meşhurlarındandır. "Şemsü'l­
eimme" (imamların güneşi) olarak bilinen Serasi, usulcü, kelam alimi ve 
münazaracı hüccet bir alimdir. 1 O, rusbesinden de anlaşıldığı gibi 400/1900 
tarihinde "Serahs"2 veya civarında doğmuştur. Serahsi'nin Buhara'da tahsil 
görmesi, orada ders vermesi, eserlerini Özkent hapishanesinde yazmış 
olması, hayatının son ve serbest yıllarını ( 480 'den sonrasını) bir Türk 
bölgesi olan Fergane (Mergınand)'de geçirmesi, eserlerinde özellikle 
Türklerden ve onların büluğ çağlarından bahsetmesi O'nun Karahanlı 

alimlerden olduğu izlemini vermektedir. Hamidullah da, Serahsl'nin Türk 
soyundan olduğunu gösteren işaretierin kuvvetli olduğu kanaatindedir. 3 

2. Tahsi/i ve İlmf Şalısiyeti 
Serahsi, henüz çocuk denilecek yaşta (10 yaşında) iken ticari maksatla 

Bağdat'a giden babasına refakat etmiştir. Bu seyahatin akabinde, Buhara'da 
ders veren büyük hukukçu Şemsü'l-eyiımne Halvani'nin (448/1057) yanına 

*Harran Üniv. ilahiyat Fak. Hadis Anabilim Dalı Öğretim Görevlisi: 
1 Kehhiile, Ömer Rıza, Mu 'cemii '1-nıiiel/ifin, Dımaşk 1957, VIII, 267; Ayrıca bkz. Serkis, 

YusufElyan, Mu'cenıu nıatbiiati'l-arabiyye, Mısr 1928, I, 1016; İsmiiii Paşa el-Bağdiidi, 
Hediyyetii '1-arifin ve esnıaii '1-nıiiel/ifin ve Asaru '1-nıusannifin, İst. 1955, II, 76; ez-Zirikli, 
Hayruddin, el-A 'lam, Beyrut 1969, VI, 208. 

2 Serahs veya Serlıase: Çok sayıda alim, tabib ve devlet adalarının yetiştiği bir şehir olup 
Horosan civarında, Meşhedle Merv arasında bulunmaktadır. Bugün İran-Rus sınırının tam 
üzerinde olup, yarısı Rus, yarısı İran tarafında yer almaktadır. Mu'cemü'l-buldiin sahibi el­
Hamevi, Seralls'ın Nisiiburla-Merv arasındaki yolun ortasında yer aldığını ve her iki tarafa 
da 6 km. uzakta olduğunu belirtir. Adını, Keykiivus zamanında yöreye yerleşen kişiden 
alan bu şehri İskender imar etmiştir. Eski ınahaller olan Özkent ve Fergane, Rusya tarafında 
kalmaktadır. Şehrin ortasından Herat ırınağının fazla sularını taşıyan birnehir geçmektedir. 
Bu konuda bkz. Haınevi, Şihiibüddin Ebü Abdilliih, Mucemii '!-bii/dan, Beyrut 1957. III. 
208-209; Leknevi, Abdulhayy, el-Fevaidii '1-belıiye fi teracim i '1-hanefiyye, Mısır 1906, s. 
158; ME.B. İ.A., Sera/ıs md., İst. 1950; Özel, Ahmet, Hanefi Fıkıh Alim/eri, T.D.V. Yay., 
Ankara 1990, s. 42; Serahsi, Usiilii 's-Serahsf, I, 5. 

3 Kavakçı, Yusuf Ziya, Xl ve XII. Asırlarda Karahanlı/ar Devrinde Maveraii 'n-nehr İslam 
Hukııkçuları, Atatürk Üniversitesi Yay., Ankara 1976, s. 56; bkz. İ.A., Seralısfmd. 
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giderek ondan ilim tahsiline başlamıştır. Çok çalışkan ve parlak zekalı olan 
Serahsi kısa süTede kendini göstermiştir. O'nun bu başansına hayran olan 
hocası Halvani, üzerinde öğretim yaptığı halıyı (postu) O'na vermiştir. 
Zamanın tek imaını oluncaya kadar Halvani'de ilim tahsiline devam eden 
Serahsi, daha sonra hocasımn Şemsü'l-eimme (imamların. güneşi) iakabım 
da tevaıüs etmiştir. Felsefe ve mantıkta zamammn tek adamı olmuş, eserler 
yazmaya ve şerhler yapmaya başlamıştır. Yaptığı çalışmalar ve münazaralar 
neticesinde namı bütün islam alemine yayılmıştır. 1 

. 

Serahsi, lıicri, beşinci asrın son dörtte birinde ölmüş olan iki kardeş 
Fahıü'l-İslam Pezdevi (48211089) ve küçük kardeşi Sadru'l-İslam Pezdevi 
(493/1 100) ile Debüsi (430/1039)'den hemen sonra Usulü fıklı alamnda 
fazlaca parlayan üç sinıadan biridir. Ayın zamanda hocası Halvam 
tarafından idare edilen mektepte meşhur hanefi alimi Fahıü'l-İslam Pezdevi 
ile birlikte ders okumuşlardır.2 Talebesindeki zeka cevherini ve kabiliyetini 
gören Halvani, daha öğrenci iken "Sifat'u eşratü 's-saat" ve "Makiimatü 'l­
kzyame" adlı eserleri ona imla ettirmiştir. Serahsi, "Şerhü's-siyeri'l-kebir" 

-adlı eseriniıiônsöZüilde de oanseffigfgioi . ve ilel.iae ae-oaliseaflecegi i.iZere 
başka hocalardan da ders almıştır.3 

Eserlerinde İslam aleminin müşterek dili olan Arapça 'yı. kullanan 
Serahsi, bazen diğer dilleri ve bilhassa Farça 'yı kullanmaktadır. O'nun 
ayrıca Matematik ve Cebir'de ıyı olduğu, şiirle de ilgilendiği 
kaydedihnektedir.4 O'na, İmam-ı Şafı (204/820)'nin hadisten üçyüz risaleyi 
ezberlediğinden bahsedilince: "Ezberlediğimin zekatım ezberlemiş" diyerek 
muhatabına kendisinin onikibin risale ezberlediğini hatırlatınıştır. 5 

Her ne kadar Serahsl'ye izafeten Şafii 'nin ezberlediği hadisten kırk 
misli fazlasım ezberlemiş şeklindeki rivayetler şüpheli ise de, O'nun insam 
hayrete düşürecek kadar hafıza ve gayrete sahip olduğunu eserleri bize 
gösterınektedir. Kütüphanesinden, çoluk çocuğundan mahıum edilmiş 

olduğu halde, mahiyeti ve hacmi itibariyle en önemli eseri olan otuz ciltlik 
Mebsut'u ezberden yazdırdığı şeklindeki rivayetler, Serahsl'nin hafıza ve 
ilmi kudretinin bir ifadesi olmaktadır.6 

Serahsi, eserlerinde de görüldüğü gibi diğer bütün görüşler ve 

Hamidullah, Muhammed, Serahsi'nin Devletler Umumi Hukukundaki Hissesi, Serahsf 
Armağanı, A.Ü. ilahiyat Fak. Yay., Ankara 1965, s. 16; bkz. Serahsi, Usül, Mukaddime, 5. 

2 Hamidullah, Usıilü '1-fikh 'ın Tarihi, İslam Tetkikleri Enstitüsü Dergisi, İst. Üniv. Edb. Fak. 
Yay., İst. 1957, II, I, 12; bkz. Bilmen, Ömer Nasiihi, Hukıikf İsliimiyye ve Jstıliihiit-ı 
Fıkiyye Kiimusu, İst. 1967, I, 362; Özel, Hanefi Fıkıh Alim leri, 41. 

3 İA., Serahsi md.; Schacht, Serahsi'nin Hayatı ve Eserleri Hakkında Bazı Notlar, Serahsi 
Armağanı, 7. 

4 Hamidullah, Serahsi Armağanı, 24. 
5 Serahsi, Usul, I, 5; Taşköprüzade, Ahmet b:Mustafa, Mifliihu 's-saiide, Kahire ts., II, 186. 
6 Schacht, ll; Serahsi, Usül, I, 5, 6. · 
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mezhepler hakkında tarafsız şekilde ve objektif bir biçimde tahlil yapmakta, 
eserlerinde meseleleri ele alışı ise felsefi mahiyette olup Hanefi mezhebinde 
meseleleri tahlili bir biçimde ele alanların belki de ilki durumundadır. O, 
siyasi kararların arka planiarına nüfUz eden anlayış kudretine ve ikna gücüne 
sahiptir. 1 Serahsi, Hanefi mezhebinden Usulü'l-fıkh alimi, kelamcı ve 
mücdehittir.2 

' 

Eserlerinin değeri ve ilmi keyfiyeti bakımından ise, en büyük Osmanlı 
şeyhü'l-islamlarından ve İslam alimlerinden olan, atının ayağından sıçrayan 
çamuıu Yavuz Sultan Selim'in kendisine şeref saydığı Kemal Paşa Zade 
(940/1534), O'nu EbU Hanife (150/767) ve Şeyhani (189/805)'den hemen 
sonra el-Hassaf (261/874), et-Tahavi (321/933), el-Kerhi (340/952) ve el­
Halvılni ( 448/1 056) ile birlikte üçüncü sıra müctehitler arasında 

saymaktadır. 3 

Küçük yaşta kendisini ilme vererek parlak zekası ve müstesna 
gayretiyle hacası Halvani'nin ünvanına varis olan, daha öğrencilik yıllarında 
bile muhtelif konularda pek değerli eserler veren Serahsi'nin çok büyük 
alimlerden ders aldığı muhakkaktır. O'nun ders aldığı alimlerden en 
önemlilerinden sadece ikisinin isimlerini vermekle yetineceğiz: 

-el-Halviinf (448/1056), Şemsü'l-Eimme (İmamların güneşi) Ebu 
Muhanuned Abdulaziz b. Ahmet b. Nasr b. Salih el-Halvam.4 

. 

-es-Suğdf ( 461/1 069), Ruknü'l-İslam Ebu'l-Hasae Ali b. Muhammed. 5 

-Serahsi'nin derslerinde ne kadar öğrenci olduğu kesin bilimnemelde 
beraber onun, memleketindeki birçok idareci ve alimierin yetişmesinde 
etkili olduğu muhakkaktır. Onun en meşur öğrencilerinden bazıları 

şunlardır: 
Ebu Bekr Muhammed b. İbrahimel-Hasiri (500/1 107), Rukneddin b. 

Hasan en-Kuşeni (520/1 126), Abdulaziz b. Ömer b. Maze (536/1 141), 
Osman b. Ali b. Muhammed el-Beykandi (552/1 157) ve aynı asır 

alimlerinden oldukları tahmn edilen EbU Hafs Ömer b. Habib ile Mahmut b. 
Abdulaziz el-Özcendi gibi alimlerdir.6 

3. Yaşadığı Dönem ve Zindan Hayatı 
Alimierin eserleri, dönemlerindeki toplumun hayatını aksettiren 

aynalar durumunda olduğundan eserlerle zaman arasındaki irtibat oldukça 
önemlidir. Hakkında yazılanlar ve kendi eserlerinden de anlaşıldığına göre 
Serahsi'nin devri hareketli ve karmaşık geçmiştir. Bir taraftan haçlı seferleri, 

I Schacht, 8, 9; bkz. Hamidullah, Serahsf Armağanı, 23-24. 
2 Kehhiile, VIII, 267. 
3 Leknevi, 158; bkz, İ.A., Serahsfmd.; Serahsi, UsUl, I, 7. 
4 Kehhiile, V, 243; Leknevi, 95; Schacht, 7; bkz. Kavakçı, 57, 40-42; Özel, 39. 
5 Kehhiile, VII, 79; Leknevi, 121; Schacht, 7; bkz. Kavakçı, 57, 45-46; Özel, 40. 
6 Leknevi, 159; bkz. Serahsi, Usul, I, 6; İ.A., Serahsfmd.; Schacht, 7; Kavakçı, 57; Özel, 42. 
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bir taraftan islam alemindeki iidil olmayan vergi huzursuzlukları, diğer 
taraftan Karahanlılar Devrinde (840-1222) sık raslanan sUIU1ller ve 
muhalifleri olan milteziler arasında geçen ilahiyat müniişakaları, sık sık 

meydana gelen iktidar değişiklikleri bu devrin belli başlı problemleridir. 1 

Serahs1, kısa bir süre sonra yerlerini Selçuklulara bırakmak zorunda 
kalan Karahanlılar Devrini gönnüş olup,1 onun hayatına ait bilinen yegiini 
olay Özkent şehrinde uzun bir süre hapsedilmesidir. Bu hapislik hayatı, 
466/1073 'den veya daha önceki bir tarihten ( 48011 087) yılına kadar 
sünnüştür.3 O'nun hapsedilme sebebine gelince, belli bir bilgi olmamakla 
birlikte en kuvvetli sebep tok sözlü olmasıdır.4 Hal tercümesini yazanların 
Widesine göre Serahsi, Karahan hükümetinin koyduğu gayri adil vergilerin 
ödenmemesi konusunda halkı harekete geçiren bir fetvii vermiş, gayri meşru 
vergileri ödememeleri için halkı kışkıı1mıştır. 5 Bunun üzerine zamamn 
hakanı da onu tevkif ettirerek Özkent'deki başkent kalesinin kuyularından 
birine attınnıştır. Bu utanç verici yerde onbeş yıl kadar hapis kalan Serahsi, 
hapis hayatı. sertliğinin_tedric_en yumuşaması_y_e_kendisine hapishanede .ders 
verıne izni üzerine, kuyunun dibinde öğrencilerine ders venneye ve kitaplar 
imlii ettirmeye başlamıştır. 6 

Diğer bir sebep ise, devrin bakaruna nesihat edici sözünden veya aziid 
ettiği ciiriyesini iddeti dolmadan evlendinneye karar veren hakana bunun 
caiz olmadığım söylemiş olmasıdır. O'nun hal tercümesini yazanlar, bu son 
olayın onun hapisten kurtulmasından sonra olduğunu, değişik üç hükümdar 
zamarnnda onbeş yıl kadar devam eden bir hapis hayatı için bir ciiriye ile 
evlenmeden daha ciddi sebepler olması gerektiği kanaatindedirler. 7 

Esasen Serahsl'nin hapsine sebep fıkh1 olmaktan daha çok, ilahiyat 
hakkında muhalifleri olan muteziler ile bir müniikaşa olduğu kanaatidir. 
Nitekim Serahsl'nin hapishanede yazdığı eserlerinde kendisi hakkında: 
"Nifaktan uzak kul, aydınlatıcı ve doğruyu söyleyen ve bundan dolayı esir 
gibi hapsedilmiş" ifadelerini veya "Konulmuş olan batılı ortadan kaldınnak 
isteyen ve bu sebepten dolayı sürülmüş, hapsedilmiş" tabirlerini kullamnası 
da bu kanaatİ doğıulamaktadır. 8 

Bütün bu ifadelerden anlaşıldığına göre gerek surınller ile muhalifleri 

1 Hamidullah, Serahsi Armağanı, 16; Schacht, 10; Kavakçı, 56; Tuğ, Salih, Eserlerinde 
Rastlanan İfiidelerine Göre İman Serahsi"nin Hapis Hayatı, Seralısi Armağanı, 49. 

2 Ham!dulliih, Serahsi Armağanı, 16. 
3 bkz. Seralısi Armağanı, 59. 
4 Schacht, 9. 
5 Tuğ, 43. 
6 Hamidullah, Serahsi Armağanı, 16; Tuğ, 43. 
7 bkz. lA., Serahsi md. 
8 Schacht, 9-10. 
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muteziler arasındaki münakaşalar ve gerekse zamanındaki gayri adil vergi 
uygulamaları karşısında Serahsi'nin hakikati söylemesi ve tok sözlü oluşu, 
söylediği sözlerin devrin hakanına muhalifleri tarafından çarpıtılarak 

anlatılması onun hapsine sebep olmuştur. 1 

Onu zindana atan hükümdara gelince, Şemsü'l-mülk Nasr'ın 

(460/1067-47311080), 461/1068'de fakih İsmail b. Ahmet es-Saffar'ı 
öldürdüğünü, Serahsi'yi zindana atanın da o olduğu kanaatidir. Serahsi'nin 
hapis hayatı süresince (466/1073-480/1087) HızırHan (473/1080-474/1081) 
ve Ahmet Han (474/1081-487/1094) adlı iki değişik hükümdar daha tahta 
çıkmıştır. 2 Setahsi, hapis hayatının son senelerinde (479/1086) Özkent'deki 
hapishaneden alınarak aynı şehirdeki Emir Gı1n'ün evine nakledilmiş, daha 
sonra hicri 20 Rebiü'l evvel 480/1087 günü hürriyetine kavuşarak ömrünün 
son üç yılım geçirdiği Mergan (Fergane)'a dönınüştür.3 

4. Eserleri 
Serahsi, gerek mahiyet ve gerekse hacim bakımından en değerli 

eserlerini on beş yıla yakın süre ( 466/1073-48011 087) kaldığı Özkent 
hapishanesindeyken imla ettirmiştir.4 Kaynaklarda ve kendi eserlerindeki 
bazı pasajlarda, on beş yıllık hapis süresinde Serahsi'nin yanında kitap­
defter bulunmadığı hatta her türlü imkandan mahrum olduğu halde aşağıdaki 
eserleri öğrencilerine ezberden yazdırdığı beyan edilmektedir.5 

O devre ait eserleri ve kısaca özellikleri: 

a. Kitabü '1-mebsüt (I-XXX): Serahsi, Özkent'de hapse atıldıktan sonra bazı 
dostlarının ve hapishane görevlilerinin isteği üzerine tedrisle meşkul 
olmayı kabul etmiştir.6 O, tedris ve te'lifıne Şeyhabi (189/805)'nin "el­
As!" adlı eserinin hülasa bir kopyasından ibaret olan el-Mervezi 
(334/945)'nin "el-Muhtasar" adlı eseriıli şerh etmekle başlamıştır. 7 

Büyük Hanefi alimi el-Mervezi, el-Kiifi adlı bu eserini öğrencilere 

kolaylık olsun diye Şeybiini'nin eserlerinden ihtisar etmiştir. 8 Serahsi'nin 
"Mebsüt" adlı bu eseri, Hakim Mervezi'nin "Muhtasarı" üzerine 
yapılmış otuz ciltlik bir şerh olup,9 bu muazzam eser, hanefi fıkhının 

1 Leknevi, 158; Schacht, 9; Bu konuda bkz. İ.A., Serahsf md.; Serahsi, Usıi1, I, 7; Zirikli, VI, 
208; Taşköprüziide, II, 186; Bilmen, I, 456. 

2 bkz. İ.A., Serahsi md. 
3 Leknevi, 158; Tuğ, 49. 
4 es-Serahsi, Muhammed b. Ahmed Kittibii '1-mebsıit, Lübnan ts., I, 2; Usıi1ii 's-Serahsf, İst. 

1984, I, 6; Schacht, 7; Tuğ, 45-6; Hamidullah, Usıi1ii '1- fikh 'ın Tarihi, 10-11. 
5 Serahsi, Usıi1, ı, 6; Serahsi, Mebsıit, I, 2; Hami dul! ah, Usıi1ii '1-.fıkh 'zn Tarihi, ll; Schacht, 7; 

Kavakçı, 58; Tuğ, 44; Serahsi Armağanı, 53. 
6 Serahsi, Mebsıit, I, 5; Serahsi Armağanı, 52. 
7 Serahsi, Mebsıit, I, 3-4; Schacht, 8; Serahsi Armağanı, 52. 
8 Serahsi, Mebsıit, I, 3-4; Schacht, 8. 
9 Schacht, 8, 9; Özel, 43; Hamidullah, Usıi1ii '1-.fıkh 'ın Tarihi, ll. 
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delilleriyle en geniş biçimde ele almaktadır. Hanefi fıkhında "Şemsü 'l­
eimme" (imamların güneşi) denilince Serahsi, "el-Mebsftt" denilince de 
"Mebsutu's-Serahsi" anlaşılriıalıdır. 1 Sözü edilen ve hanefi fıkhımn en 
muhteşem ve mufassal bu eserini Serahsi, hicri. 466-479 yılları arasında 
Özkent hapisanesinde iken kitap, defter ve her türlü iınlcandan mahrum 
olduğu halde öğrencilerine imHi ettinniştir.2 

b. Usıllü 's-Serahsi (I-II): Serahsi, yukarıda bahsedilen "el-Mebsut" adlı 

muazzam ve mufassal eserini imHi ertirdikten sonra ona bir mukaddime 
olarak iki ciltlik "Usul" adlı eserini 479/1086 senesi Şevval ayının son 
günü Özkent Kalesinde bir zaviyede imlaettirmeye başlamıştır. Bazı 
kaynaklar, onu Harzen'de hapishanede imla etirdiğini kaydetmektedir.3 

c. Şerhu 's-siyeri '1-kebir (!-IV): İmam Muhammed eş-Şeybfuu 
(189/805)'nin "Siyerü'l-kebir" adlı eserinin şerhi olan bu eseri Serahsi, 
Özkent'de hapiste iken 479/1086) senesi Zü'lkade ayımn ilk günlerinde 
öğrencilerinde imla ettinneye başlamıştır. "Şurı1t" bağbına gelince 
Serahs1, serbest bırakılmış, daha sonra Fergane (mergınan)'ye gitmiş ve 

--- esel.:m-clevamım öğrendleı:fyıe-blı1ikte ora_da_ Emir Hasan'ıii ___ evinae 
480/1087 yılında taınamlamıştır.4 

d. Şerhu ,::iyadati1~-z~yadat (en:H_ük~t): ~e:a~s~_'nin .k:ndi ifadesi?e göre 
Ozkent de hapiste ıken Şeybam'mn "Zıyadatu'z-Zıyadet" adlı kıtabında 
zikredilen ibare ve işaretler üzerine imla ettirdiği bir şerhidir. Ebu'l­
Vefah el-Afgani tahkikiyle ilk olarak 1378/1958 yılında Haydarahat'da 
basılmıştır. 5 

e. Şerhu muhtasarz 't-Tahiivi (l-V): İlk Hanefi fakibierinden Ebu Cafer et­
Tahavi (321/933)'nin "el Muhtasar" adlı eserinin şerhidir. Schacht'a göre 
Serahs1 bunu hapiste iken iınla ettinniştir. Ebı1'1-Vefa, Usul 
Mukaddimesinde bu eserin bir parçasım Zahidü'l-Kevseri'nin gördüğünü 
kaydetmektedir. Ebu'l Vefa'mn kendi tahkikiyle neşrettiği bu eserin 
mukaddiınesindeki beyanına göre Serahsi'nin bu şerhi, kolay olup beş cüz 
halindedir.6 

. · 

f. Şerhu etimiz 's-sağir: İmaın-ı Ebu Yusuf(182/798)'un teklifi üzerine 
İmaın-ı Muhammed (189/805)'in te'lif ettiği Cfuniu's-Sağir'in şerhidir. 
Serahs1, geçen beş eseri gibi bunu da Özkent' de hapisdeyken iınla 

1 Kiltip Çelebi, Keşfu 'z-zunun an-asiimi '1-kütüb ve '1-fiinun, İst. 1943, II, 1580; Özel, 42. 
2 Bu konuda daha geniş bilgi için bkz. Serahsi, Usul, ı, 5-6; Serahsi, Mebsut, ı, 2; Tuğ, 44; 

Serahsf Armağanı, 53; 
3 Bu konuda bkz. Serahsi, Usul, ı, 9; Kiltip Çelebi, ı, 1 12; Tuğ, 49-50. • 
4 Serahsi Usıil, ı, 6; Daha geniş bilgi için bkz. Taşköprüzade, II, 186; Serkıs, ı, 1016; 

Hamidulliih, Serahsf Armağanı, 21. 
5 Kiitip Çelebi, II, 963; el-Bağdadi, İsmail Paşa, Hediyyetü '1-iiri.fin, ll, 76; Serahsi, Usul, I, 7; 

Kavakçı, 58; Serahsf Armağanı, 58-72; Tuğ, 50. 
6 Serahsi, Usul, I, 6; el-Bağdadi, ll, 76; Taşköprüzade, II, 186. 
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ettinniştir. İst. Süleymaniye kütüphanesi Bağdatlı V e h bi 'ye ait bö lüınde 
565 no' da kayıtlı bulunınaktadır. 1 

1 

g. Şerhu dinıii '1-kebfr: İmaın-ı Muhammed eş-Şeybam'nin Camiü'l-Kebrr 
adlı kitabımn şerhidir. Ebu'l-Vefa, Darü'l-kutubü'l-Mısriyye ve İst. 
kütüphanesinde bazı cüzlerinin bulunduunu kaydetınektedir.2 

h. Şerhu kitdbi'l-kesb: Ebu'I-Vefa'ya göre Serahsi'nin "Kitabü'l-kesb" adlı 
bu eseri aslında Mebsut'un bir paçasıdır. Otuzuncu cüz'ün sonunda 
mevcuttur. Bazı alimler daha faydalı olması için onu ınüstakil bir kitap 
haline getinnişlerdir. Medine-i Münewere'de Arif Hikmet 
kütüphanesinde bir nüshası mevcuttur. 3 

Serahsi'nin yukarıdaki eserlerinden başka Halvani'nin kendisine iınla 
ettirdiği ve öğrenciiik yıllarında yazdığı "Sıfatu eşratı' s-saati" ve 
"Makamatü'l-kıyaıne" adlı eserleri de mevcuttur. Bu eserde kıyaınetin 

safhalarıyla ilgili mevsı1k hadisler bulunınaktadır.4 Bağdadi'nin kaydettiğine 
göre Serahsi, yukarıdaki şerhlere ilaveten imaın-ı Ebu Yusura ait "Edebü'l­
Kadı" ve Hassaf (261!874)'ın "el-Hıyelü'ş-şeriyye" adlı eserlerinde şerh 

. . 5 
etmıştır.-

5. Vejiitı 

İlimler tarihine genel bir göz atacak olursak ilmi temsil , eden 
kimselerin zaman zaman çok zor durumda kaldıklarım yine de doğruluğuna 
inandıkları ilıni faaliyetlerini sürdürdüklerini görürüz. Hapis hayatı çok feci 
olmasına rağmen arzu ettiği ilıni faliyetini devam ettiren ve eser veren 
Hanefi İslam alimlerinden biri, belki de ilki Serahsi' dir. O, kuwetli ihtimale 
göre siyasi ve zamarnndaki meseleler karşısında hakikatı söylemesi 
sebebiyle, Doğu Karahanlıların başşehri olan Özkent'de hapsediliniş ve 15 
yıl hapiste kalınıştır.6 Eserlerinin büyük kısıruru hapiste iken yazımştır. 
Mahpusluğunu, başlangıcı bir kuyu içerisinde alınasına rağmen, 

sızlanınadan, şikayet etmeden ibadetle ve öğrencilerine eser iınla ettirerek 
geçiren Serahsi, 466/ 1073 yılında girdiği Özkent hapishanesinden 48011087 
yılında çıkmış, böylece onun kurtuluş ve serbestiyeti tahakkuk etıniştir. Ama 
bundan sonra öımü uzun süımeıniştir. Hapisten sonra Fergane 
(Merganen)'ye giden Serahsi orada ancak üç yıl yaşamıştır. Tercüme 
kitaplarında onun ölüm tarihi hicri 483, 490, 500 yılları olarak zikredilir. 
Keşfü'z-zünün sahibi ise 483/1090 tarihini kaydetınektedir. 7 

1 Kiitib Çelebi, I, 561; Bağdiidi, II, 76; Serahsi, Usıil, I, 7; Kavakçı, 58. 
2 Serahsi, Usıil, I, 7; Kiltip Çelebi, I, 568; Bağdiidi, II, 76; Kavakçı, 58. 
3 Serahsi, Usiil, I, 7; el-Bağdiidi, II, 76. 
4 Bağdiidi, II, 76; Özel, 43; İ.A., Serahsf md. 
5 Bağdiidi, II, 76. 
6 Hamidulliih, Usiilii '1-fikh 'ın Tarihi, 10; Hamidullah, Serahsf Armağanı, 16. 
7 M. Hamidullah, Serahsi Armağanı, 16; lA., Serahsf md. Bu konuda bkz. Kehhiile, VIII, 

267; Leknevi, 158; Kiitib Çelebi, I, 112; II, 1580; Bağdiidi, II, 186; Zirikli, VI, 208; Serkis, 
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B. SÜNNET VE HAD İS ANLA YIŞI 

I. Hadis ve Sünnet Kavramları 
Konunun daha iyi anlaşılması için, "Serahsi'nin Sünnet ve Hadis 

Anlayışı" na geçmeden önce_, "Hadis" ve "Sünnet" kelimelerinin terim 
anlamlarını kısaca belirtmenin faydalı olacağı kanaatindeyiz. 

Hadis: Arapça "et-tahdfs" mastanndan olan "hadis" sözcüğü, 

"kadim" (eski)nin zıttı olan "yeni" manasma geldiğ gibi, haber, hikaye ve 
rivayet anlamlarına da gelmektedir. 1 Hadis kelimesini yeni anlamında 
düşünenler, bu kelimenin zıddı olan "kadfm "i Kur'an-ı Kerim'e, y~ni 

anlamındaki "hadis "i de Rasulüllah'ın söz, fıil ve takrirlerine nisbet 
etniişlerdir. 2 

İslam terminolojisinde hadis kavramı, kelimenin aslındaki haber, 
hikaye ~e rivayet anlamlarına istinat ettirilmiştir. Hadis istılahında ise, söz, 
fıilve takriı; (onay) olarak Hz. Peygamber'e izafe edilen herşeyin dikkatlice 
nakil ve y~~ılı _ _ş~ldine "hadis" <!~ı:ıilmektecl_i_ı/_ U sülcüler nazarın<!l! Jı~~E~ 
denilince, kavramın haber, hikaye ve rivayet şeklindeki sözlük anlamlarını 
dikkate alarak sünnetin sadece sözle tespit edilmiş kısmı olarak 
anlaşılmıştır.4 Bu durumda Rasulüllah'ın takrirleri, şernail ve vasıflarına ait 
haberler ile, sahabe ve tabiine ait nakiller yani mevkuf ve mektı1 hadisler 
tarif dışı kalmaktadır. 5 Bir diğer hadis usulü alimleri ise çerçeveyi daha 
geniş tutarak mevkuf ve maktuğ hadisleri (sahabe ve taabiin sözlerini) de 
tarifın içine almaktadırlar.6 Fıkıh alimleri (fakihler) de hadis kavramlarını, 
hadis usulü alimleri gibi Hz. Peygamber'in söz, fıil ve takrirleri olarak 
anlamışlardır. 7 Denilebilir ki bazı farklı görüşler hariç tutuluı·sa hadis 
kelimesİrlin terminolojik anlamı olan hadis usulü ıstılahindaki anlamında 
hemen hemen bütün İslam alimleri müttefıktirler. 

Sünnet: "Hadis" kavramının tenninolojik anlamında İslam alimleri 
ittifak ettikleri halde, "sünnet" kelimesinin İslam terminolojisindeki 
anlamını hadis usUlü alimleri, fakihler ve fıkıh usülcüleri farklı 

I, 1016. 
1 İbn Manzür, Muhammed b. Mükerrem, Lisiinii '1-Arab, Beyrut ts., II, 131; Asım Efendi, 

Kiimus Tercemesi, İst. 1887, I, 646, 647. 
2 es-Suyı1ti, Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, Tedrfbii 'r-riivf, Beyrut 1979, I, 42. 
3 Accac, Muhammed, es-Sünnetii kable 't-tedvin, Beyrüt 1971, 7; Koçyiğit. Talat, Hadis 

Istılahları, 121; Toksarı, Ali, Delil Olma Yönünden Sünnet, 1; Çakan, İsmail Lütfi, Hadis 
Usulü, 13. 

4 Accac, 27; Koçyiğit, 121;. Toksarı, 1. 
5 Acciic, 28. 
6 Acciic, 28; Koçkuzu, Ali Osman, Rivayet İlimlerinde Haber-i Viihillerin İtikat ve Teşri 

Yönlerinden Değeri, D.İ.B. Yay., Ankara 1988, 22-23. 
7 Accac, 27; Ahmet Niiim, Tecrid-i Sarih Tercemesi, I, 6. 
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anlaınışlardır. Sözlükteki iyi veya kötü yol, davranış, adet, kanun vb. 
anlamlarıyla 1 ilintili olarak hadisçilere göre sünnet, Hz. Muhaınıned 
(s.a.v.)'den nakledilen her türlü söz fiil ve takrirler ile hılki (yaratılış) ve 
hulki (ahlaki) vasıfları, peygamberlikten önceki ve sonraki sireti 
(davranışları)' dır. 2 

Fıkıh ilminde ise sünnet kavramı farz, vacib, mendup, mübah, haram, 
oıekruh gibi mükellefin fiiliyle ilgili şer'i alıkarndan biri olarak kabul 
edilmektedir. Bunlara göre sünnet, Rasıllüllah'tan sildır olan farz ve vacip 
cinsinden olmayan herşey olarak bilinmektedir.3 

Bu ifadelerden de anlaşıldığı üzere Hz. Peygamber'in her türlü söz, 
fiil, takrir (onay), siret (davranış), mağazi, şernail ve hatta Peygamberlikten 
önceki ve sonraki huy ve davranışlarının tümünü içine alan hadisçinin 
sünnet anlayışına4 karşılık sünnetin fıkıh ıstılahında "Dinde farz ve vacibin 
dışında takip edilmesi gerekli yol"5 olarak tanımlandığı görülmektedir. Bu 
durum fıkıhçıların sünnete daha dar çerçevede baktıklarını göstermektedir. 
Nitekim Serahsi de sünneti, "dinde takip edilen yol"6 olarak tanıtmaktadır. 

Hadis ve sünnet kavramlarıyla Hz. Peygamber'den nübüvvet öncesi 
ve sonrası sildır olan her şey kastolunmakla beraber, hadis usıllcüleri daha 
çok hadis terimini peygamberlikten sonraya ait haberler ıçın 

kullanmaktadırlar ki bu dururnda sünnet hadisten daha genel demektir. 7 Bu 
manayla ilgili olarak Hz. Peygamber'in peygamberlikten önceki ve sonraki 
sözü, fiili, takriri, sireti ve şernailinin tamamı sünnet kavramı içine 
girmektedir. Hira mağarasında gece kalıp ibadet etmeleri de bu manada 
sünnettir. 8 Bazı hadisçiler ise sünneti bir kültür ve bilgi kaynağı olarak ve 
hatta İslam'da "kültür" kelimesini en ziyade karşılayan bir tabir olarak 
görmektedirler. 9 

2. Seralısi'nin Sünnet Anlayışı 
Daha evvel hayatından bahsettiğimiz Serahsi'nin bütün eserlerine 

Hanefi mezhebinden te'lif etmesi, özellikle eserlerinin ön sözlerinde Ebıl 
Hanife(lS0/767) ve talebeleri Ebıl Yusuf(l82/798) ve Şeyhani 

(189/805)'den överek bahsetmesi, onları ayet ve hadislerde vasfedilen lider 

1 İbn Manzur, XIII, 225. 
2 Acciic, 19; Sibıll, Mustafa, es-Siinnetii ve Mekiinetiihii, 47. 
3 Acciic, 18. 
4Acciic, 19. 
5 Aynı yer. 
6 Serahsi, Usul, I, 113. 
7 Acciic, 27. 
8 Acciic, 19. 
9 Ciinan, İbrahim, Peygamberimizin Hadislerinde Kiiltiir ve Teknik, İst. 1984, s. 127-128. 
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alimler olarak gönnesi, onlara hayranlığım açıkça belirtm.esi 1 O'nun 
Hanefiyyü'l-mezhep olduğuna delalet etmektedir. O halde Serahsi'nin 
sünnet anlayışının Ebu Hanife ve diğer Hanefi alimlerinden farklı olmadığı 
söylenebilir. 

Serahsi'nin belittiğine göre sünnet, "dinde takip edilen yol"2 demek 
olup Hanefilerde sünnet ise, "Rasülüllah (s.a.v.)'in ve ondan sonra 
sahabenin takip ettikleri yoldur. Şafı (204/819) ise sünnetten, sadece Hz. 
Peygamber'in yolunu ve sünnetini kasdetmektedir.3 

Serahsi, sünnet teriminin sadece Rasülüllah'a hasredilemeyeceğini 
söylerken "men senne sünnete n haseneten felehU ecruha ... "4 hadisini delil 
getirir.O, selefin Hz.Ebü Bekr ve Hz.Ömer'in takip ettikleri yola da sünnet 
adını verdiklerini ve "beyat"ı Hz.Ebü Bekr ve Hz.Öıner'in sünneti olarak 
aldıklarını kaydeder.Daha sonra: "Size, benim ve benden sonraki Hülefa-i 
Raşidi'nin yoluna uymak düşer, buna sımsıkı sarılın."5 hadisini 
zikrederek,"Eğer sünnet sahih ve sabit ise, hakkı ona itibadır." hükmüne 
varır, _Çünki.LD., Ras_ılliilbıh'_ı_ka~len .Y.e __ fiilen_din_)'.olunda_kendisine tabi 
olunan kimse olarak gördüğü gibi ondan sonraki sahabeyi de böyle 
görmektedir. 6 

Serahsi, böyle bir ittibarın mutlak ınanada farz ve vacip anlaınım 
taşımadığını, ancak bayram namazı, ezan, kiiınet, ceınaatle namaz gibi dinin 
aHimetlerinden sayılan sünnetierin vacip derecesinde olduklarını belirtir. 
Peygamber (s.a.v.) sürekli kılmadığı halde sahabe devamlı kıldığı için, 
teravih namazını sahabenin sünneti kabul eden Serahsi, bunu kılamn 
ınendup işlemiş olduğu, terkedenin ise kınanacağı acak · bu kınamamn 
Rasülullah'ın devamlı yaptığı aıneli terk edene yapılan kınamadan daha 
hafif olması gerektiği görüşündedir. O, Peygamber'in sünneti sahabenin 
sünnetinden daha kuvvetlidir diyerek bu hükme varır. Bu hükmü hanefılerin 
görüşü olarak ve "bize göredir" diyerek serdeden Serahsi, Şafiilerin ise 
sünnet denilince, yalmz Hz. Peygamber'in devam ettiği nafileyi 
kasdettiklerini, sahabenin devam ettiği nafilenin onlara göre sünnet 
olmadığını, çünkü şafiilerin sahabe kavlini hüccet saymadıkları gibi, 

1 Serahsi, Mebsut. I, 3; Usıil, I, 10. 
2 Serahsi, Usıil, I, 113. 
3 Serahsi, Usul. I, 113, 114. 
4 Müslim b. Haccac, el-Camiu's-Sahih, Kahire 1955, ilim, 15; Zekat, 69; Nesai, Ahmed b. 

Şuayb, es-Sünen, İst. 1981, Zekat, 64; ed-Darimi, Abdullah b. Abdurrahman, Siinen, İst. 
1981, I, 130; İbn Maca, Siinen. Mukaddime. 14; A11med b. Muhammed b. Hanbel. el­
Miisned, İst. 1982, IV, 357, 359-362. 

5 Tirmizi, Ebü isa Muhammed, es-Siinen, İst. 1981, İlim, 16; Ebü Davüd, Siinen, Sünne, 5; 
İbn Maca, Mukaddime. 6; Darimi, I, 45. 

6 Serahsi, Usul, I, 114. 
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fiilierini de sünnet kbul etmediklerini ifade eder. 1 Hanefllere göre sahabe 
kavlinin hüccet, davranışlannın da sünnet olduğunu irade eden Serahsi, 
Cenab-ı Allah'ın: "And olsun ki Allah Rsulü 'nde sizin için güzel bir örnek 
vardır. "2 ayetine göre sünnetin, ihyasıyla emrolunduğumuz bir yol olduğu 
görüşündedir. 

Sünnet-vahiy ilişkisinde ise Serahsi, vahyi metlüv ve ğayri metlüv 
olmak üzere ikiye ayırmış ve metlüv vahyin Kur'an-ı Kerinı, gayri metlüv 
vahyin de sünnet olduğunu belirtmiştir.3 Serahsi, ayın konuyla ilgili bir 
başka değerlendirmesinde de vahyi, vahy-i zahir ve vahy-i biitın diye ikiye 
ayırır. Ona göre zahir olan vahiy de ikiye ayrılır. Birincisi, Cebrail'in 
Allah'tan alarale Hz. Peygamber' e getirdiği şeylerdir. O, bu tür vahyin yüce 
Allah'ın, "De ki: İnananları sağlamlaştırmak ve müslümanlara yol gösterici 
ve müjde olmak üzere onu, Ruhu '/-Kudüs (Cebrail) Rabbından gerçek 
(bilgi) olarak indirdi. "4 ayeti ve "And olsun bunlara ki O, değerli bir 
elçinin (Cebrail 'in ) sözüdür. "5 ayetiyle irade edildiğini belirtmektedir. 6 

İkincisi ise, meleğin işaret yoluyla Rasftlüllah'a açıkladığı şeylerdir. 
Rasftlüllah'ın, "Ruhu'l-Kudfıs, "Hiçbir canlı rızkım tamamlamadan 
ölmeyecektir." diye irga etti. O halde rızkımzı güzelce arayımz."7 

anlamındalci hadisi bu kısma işaret etmektedir. 8 

Serahsi'ye göre vahy-i biitın ise hiçbir şüphe ve tereddüte düşmeden 
kabin herhangi bir konuda belirli bir noktada bir kanaate sahip olmasıdır. Bu 
kanaat, Rasfılüllah'ın kalbine Allah tarafından halekın izharı ile olur. 
Böylece bir olayın hükmü o Rasül için açıklığa kavuşur. Yüce Allah, "Biz 
sana kitabı gerçek ile indirdik ki, insanlar arasında Allah 'ın sana gösterdiği 
biçimde hüküm veresin; hain/erin savunucusu olma! "9 ayetiyle bu tür vahye 
işaret etmektedir. V ahyi bu şekilde ikiye ayıran Serahsi, Hz. Peygamber'in 
her sünnetinin vahye istinat etmediğini, O'nda vahye benzeyen bir söz veya 
davranış biçiminin bulunduğunu, bu vahye benzeyen şeyin Rasftlüllah'ın rey 
ve ictihadı olduğunu ve bu durumun vahiyle sabit durumunda ve konumunda 
olduğunu irade eder. 10 

Özetle Serahsi'nin ifadesine göre Hz.Peygamber, herhangi bir konuda 
hüküm vermek için vahyi beklerdi. Belli bir süre zarfında vahiy gelirse 

1 Aynı yer. 
2 Ahzab, 33/21. 
3 Serahsi, Usül, II, 72. 
4 Nahl, 16/102. 
5 Haka, 69/40; Tekvir, 81/19. 
6 Serahsi, Usül, II, 90. 
7 Aclfull, İsmiiii b. Muhammed, Keşhü '1-hafii ve müzilü '1-i/biis, Beyrut 1932, I, 231. 
8 Serahsi, Usül, II, 90. 
9 Nisa, 4/105. 
10 Serahsi, Usü/, II, 90-91. 
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onunla hükıneder, değilse Rası1lüllah kendi ictihatı ile hüküın verirdi. Hz. 
Peygamber'in verdiği hüküm ise kesin hüccet olurdu. O'nun hükmü vahiyle 
sabit menzilindeydi. Rası1lüllah verdiği hüküınde isabet edebileceği gibi 
hata da edebilirdi. Ancak hatada karar kılınazdı. 1 

Netice olarak Serahsi 'ye göre sünnet iki kısımdır: 

1) Uyulması mahza hidayet ve terki dalalet olan sünnet ki buna "Sünnetü '1-
Hüda" da denilir. Bayranı namazı, ezan, kamet, cemaatle namaz bu kısım 
sünnete girmektedir. Şayet bazı insanlar bnları terk ederlerse azarlama ve 
kınaınaya müstahak olurlar. Eğer bir belde halkı topyekün ve israrla 
terkederlerse, bunları eda etmeleri için onlarla savaşılır.2 

2) Uyulması güzel, terki mübah olan sünnettir ki buna "Sünnetü ':::-Zevaid" 
de denilir. Hz. Peygamber'in oturuşu, kalkışı, giyinişi, binişi, inişi gibi 
hususlarda benimsediği tarz ve davramşlarından bize intikal eden 
rivayetlerdir. Bu kısım sünnet, Rası1lüllah'ın bize te'dip(adab ve usul) için 
bıraktığı sünnettir. Bunların terkinde herhangi bir ceza! müeyyide 
~bulunınamaktadır.3Ayrıca Hz; Peygamber'in ibadetlerdeki sünneti de tabı~ 
olunacak sünnetlerden olup bu sünnetlerden bir kısmı vaı· ki terki mekruhtur. 
Bu tür sünnetlerden bazılanın terk eden günahkar olurken, bazılarını 

terkeden günıılıkar olmamakta; ama. bu tür s~ete uyarsa . güzel biı: iş 
yapmış olınaktadır.4 

3. Sera/ısi'nin Haber Anlayışı ve Hadisler/e Ameli 
Serahsl'nin hadislerle amel anlayışına geçmeden önce, O'nun hadis 

anlayışına bir göz atmak uygun olur kanaatindeyiz. Hadisin senedi dikkate 
alınarak haberler, ilk zamanlarda mütevatir olan ve mütevatir olmayan, diğer 
bir ifadeyle mütevatir ve ahad haberler şeklinde iki kısımdır. Daha sonraki 
asırlarda, mütevatirle-ahad haberler arasında meşhur haberlerinde yer 
aldığım belirten Serahsi, mütevatir olmadığı halde bize göre mı1teber olan 
haber diyerek haberleri üç kısma ayırınaktadır: 1 -Mütevatir Haber, 2-

(
~ Meşhı1r Haber, 3-Rahat Haber. Ona göre meşhur haber derece itibariyle 

mütevatir haberin dı1nunda (gerisinde), ahad haberin fevkında ( ilerisinde )dir. 
Hanefi üleması da ınütevatirle ahat haberler arasında meşhur haberlerin yer 
aldığım belirterek böyle üçlü bir taksim e gitmektedirler. 5 

a. Mütevatir Haber: Hz. Peygamber'den bize şüphesiz bir ittisalle, 
onu görüp işitenin aldığı şekilde aynen ulaşan haberlerdir. Tevatürün 
belirlemnesi, onu mikteri sayılamayacak kadar bir çokluğun adaletleri ve 

ı Serahsi, Usıil, IT, 92-96. 
2 Serahsi, Usül, I, ı ı4. 
3 Serahsi, Usül, I, 114. 
4 Serahsi, Usül, I, ı ı5. 
5 Serahsi, Usıil, I, 29ı-292; bkz. Koçkuzu, 53. 
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ayn ayn yerlerden olmalan sebebiyle yalanda ittifaklan imkansız ve her 
dönemde bu özelliği taşıyan toplulukların rivayet etmiş olmasıdır. Böylece 
bu haberin başlangıcı, sonu, ortası ve uçlan arasında bir fark yoktur. Kur'an­
ı Kerim'in nakli, beş vakit namaz, rekatlannın sayılan, zekat miktarları, 
diyet meselesi ve miktarlan gibi haberler mütevatir haberin bazı 

örnekleridir.1 Mütevatir haber gözle görülen gibi ilm-i yakln'i (kesin ilmi) 
ve ilmi zarfuiyi gerektirir. Bu sebepten tevatür yoluyla gelen bir haberi inkar 
eden kimse, gözüyle gördüğü şeyi inkar eden kimse gibidir. Böyle bir kimse 
dinini, dünyasını, anasını, babasını gördüğü halde tanımayan sefih bir kimse 
durumundadır. 2 

Hanefilere göre mütevatir haberlerin verdiği bilgi, o şeyi görmüş ve 
elle tutmuşçasına (ke's-sabiti bi'l-Muayene) bir ilim olup ilm-i zarfuiyi 
gerektirir. Şafiiere göre ise tevatür, ilm-i yakin irade eder fakat bu ilm-i 
zarfui değil, ilm-i iktisabidir. Yani müktesep bir ilimdir. Birtakım zihni 
faaliyetler sonu meydana gelmektedir. Mesela mucizeleri öğrendiğinıizde, 
nübüvveti bilmemiz böyledir. Bu, ilm-i yakindir fakat zarfui değil kesbidir. 
Çünkü Zarfiri ilirnde ihtilaf vili olmaz. Halbuki mucizeler hususunda ihtilaf 
bulunmaktadır. Böyle bir görüşü İasit gören Serahsi ise, tevatürün muktesep 
bir ilim olduğu anlayışına karşı: "Eğer bu ilim kesbi olsaydı, birtakım zihin 
çalışmalarını gerektirseydi, sadece onu elde edenlere mahsus olurdu. V e o 
zaman pek az kimse bu ilmi elde edebilirdi. Bu zihinsel faaliyeti 
yaşamayanlar da ve çocuklarda tevatürün vereceği ilim hasıl olmazdı. 
Halbuki bu bilgi meydana gelince onun giderilmes de mümkün olmamakta 
ve görüyoruz ki bu ilim, sadece onu iktisab edenlere mahsus değildir. Duyan 
insanda zorunlu olarak mağlumat sahibi olma gerçekleşmektedir. Mesela her 
birimiz, küçüklüğümüzde anne ve babamızı, buluğdan sonra da bildiğimiz 
gibi haberle biliyorduk. Eğer bunu iktisab yoluyla bilseydik, bu iktisabı terk 
ettikten sonra bu konuda ilmimiz olmaması gerekirdi." diyerek mütevatir 
haberin sabit ve ilm-i zarfui olarak değerlendirir.3 

Bazılarına göre mütevatir haber, ilm-i yakin değil tatmin ve ikna edici 
ilim (ilm-i tuma'nine) ifade etmektedir. Yani böyle bir ilirnde yalan ve galat 
ihtimali vardır. Ancak doğruluğu galip olup tatmin edicidir. Bu götüş 
sahipleri mütevatir haberi, ahat hal;ıerlerin toplamından ibaret sanmakta ve 
insanların yalan üzerinde ittifak edebileceği görüşündedirler. Mesela 
Hıristiyan ve Yahudiler Hz. İsa'nın katli ve çarmığa gerilmesi üzerinde 
ittifak etmişlerdir. Bu, Ônlar arasında tevatüren rivayet edilmiştir. Halbuki 
bu olay yalandı. Meclisiler de Zerdüşt'ün mucizelerini ittifakla 

1 Serahsi, Usul, I, 282. 
2 Serahsi, Usul, I, 283. 
3 Serahsi, Usul, I, 291. 
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nakl etmişlerdir. Halbuki bunun da aslı yoktu. 1 

Serahsi, bir haberin yalan ihtimalinin onun tevatürünü ortadan 
kaldırmayacağını bununla beraber ilm-i yakin de ifade etmeyeceğini ancak 
doğruluğu galib olan ilm-i tuına'nine (yatıştıncı ve ikna edici ilim) 
olabileceği kanaatindedir. Serahsl'ye ve Hanefilere göre, ilm-i zarfui ifade 
ettiği için ınütevatir haberi inkar eden tektir olunur ve böyle bir haberin 
neshi ancak dengi olan ınütevatir bir haberle mümkün olur.2 

b. Meşhur Haber: Başlangıçta tevatür derecesine ulaşınayacak şekilde . 
birkaç (ikiden çok) sahabenin Peygamberimizden naklettiği, sahabe ve daha 
sonraki dönemlerde tevatür derecesine ulaşan haberlerdir. "Haber-i 
ınüstefiz" de denilir.3 

Hanetilere has olduğu belirtilen meşhur haber ve meşhur hadis terimi, 
sahabe tabakasında "ahad" olarak rivayet edilip, tabiün ve tebeü't,.tablin 
tabakalarında tevatür derecesine ulaşan haberlerdir. Dolayısıyla meşhur 

hadis asıl itibariyle ahad fer olarak ınütevatirdir.4 Meşhur hadisi Hz. 
-Peygaınber'den-nakledenlerin--yalan -üzere-ittifak-edebilecekleri-ihtimali -var 
olmasına rağmen hanefi üleınası onun kabul edip, onunla aınel ederler. 
Hanefilere göre haberin ikince nev'idir~. Mütevatir derecesinde olmadığı 
halde, derece bakımından haber-i ahedtan üstündür. Mest üzerine 
ıneshetıneyi haber veren hadis, 5 bir müddet mübah sayılmasından sonra 
ınut'a ikahınınharam kılındığım bildiren hadis,6 bir kadımn teyzesi ve halası 
ile birlikte ayın erkeğin nikahı altında birleşeıneyeceğini beliıten hadis7 ve 
altı çeşit malın riba ınalları oluşu ve bunların alış-verişlerindeki fazlalığın 
haraınhğım bildiren hadisler8 Serahsl'nin meşhur habere verdiği örneklerdir. 

Meşhur haberin hükmü konusunda da münakaşalar vardır. Cessas 
(370/981), meşhur hadisi ınütevatirin kısımlarından saydığı halde,9 Ebu 
Bekr er-Razi (370/980) ile hanefilerden bir topluluğa göre, meşhur haber, 
ilm-i yakin ifade ederse de bu yakın nazaridir, yani · istitlal ile meydana 
gelmektedir. İsa b. Eban (221/836) 'a göre ise meşhur haberde ilm-i yakin 
ifade eden bir vasıf mevcut değildir. O'na göre meşhur haber, ilm-i 
tuına'nine (ikna edici ilim) ifade etmektedir. Bu durumda meşhur haber, 
haber-i vahidin üstünde haber-i ınütevatirin dilnundadır (altındadır). ilm-i 

l Serahsi, Usül. I, 84. 
2 Ay,nı yer. 
3 Serahsi, Usul, I, 292; bkz. Suyı1ti, Tedrib, II, I 73; Accac, 302. 
4 Serahsi, Usul, I, 292. 
5 Buhari, Muhammed b. İsmail el-Cufi, el-Ciimi'u's-Sahih, İst. 1981, Vudu, 35; Salat, 7. 
6 Buhar!, Hacc, 34; Nikiih, 31; MUslim, Nikiih, 25-30. 
7 Buhiiri, Nikiih, 27; MUslim, Nikiih, 37. 
8 MUslim, MUsiikat, 81-83. 
9 Serahsi, Usül, I, 292. 
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yakin ifade eden bir haberi inkar eden tekfır olunur. Halbuki meşhur haberi 
inldr eden böyle değildir. Yani inkar eden tekfır olunmamaktadır. Çünkü o, 
aslı ve başlangıcı itibariyle ahattır. Ancak ikinci ve üçüncü tabakalarda 
tevatür derecesine ulaşmıştır. Esas itibariyle ahad olduğu için adeten yalan 
olabilme şüphesini üzerinde taşımaktadır. 1 

Hanef'ilere göre meşhur haberle Kur'an'a ziyade yapmak caizdir. 
Çünkü kitaba yapılan ziyade nesihtir. İlın-i yakili ifade eden bir haberin 
neshi ancak yine ilm-i yakin ifade eden bir haber ile olabilmektedir. Meşhur 
haberle Allah'ın kitabına ziyade yapma durumu, mütevatir haber kadar 
olmasa bile, meşhur haberin ahad haberin üstünde olduğunu 

göstermektedir? Tatmini ilim ifade eden meşhur haberin, ilm-i yakin (kesin 
ilim) ifade eden mütevatir haber gibi kitaba ziyade gelerek onu neshetmesi 
konusunda Serahsi şöyle der: "Ülemamn meşhur hadisi kabul edip onunla 
amel etmeleri, şeran zorunlu bir delildir. Çünkü usulde ikinci ve üçüncü 
tabakaların yani tabifın ve tebeü't-tabiinin icmaı, şer'i bir delil olarak kabul 
edilmiştir. Bununla beraber, meşhur hadiste başlangıcı itibariyle şüphe 

bulunduğundan inkar eden tekfır olunmaz. "3 

c. Ahad Haber (Haber-i vahid): Haber-i ahad, meşhur ve mütevatir 
haberlerin niteliklerine sahip olmayan, Hz. Peygamber'den bir, iki veya 
daha çok kişinin rivayet ettiği hadislerdir. Derecesi mütevatir ve meşhur 
haberin gerisindedir.4 Haber-i vahidin ilm-i yakili ifade edip etmediği 
konusunda İslam aliınleri arasında ihtilaf vardır. Hanefılere göre haber-i 
vahid, haber nevinin üçüncüsü olup ilm-i yakili ifade etmediği, zan ifade 
ettiği halde dinle arneli gerektirınektedir. 5 

Haber-i Yalıidierin akaidle alakah konularda delil olamayacağını ileri 
sürenlerin başında da Serahsi gelmektedir. Ona göre haber-i vahidler dilli 
konularda hüccet olmakla birlikte yakini bilgi isbatını vermemektedir.6 

Serahsi, ayrıca Allah'ın sıfatları, tevhid, peygamberliğin isbatı gibi 
konuların kat'i ilıni gerektirdiğini, dolayısıyla ancak şek ve şüphe olmayan 
yollarla bilineceğirri ifade etıniştir. 7 

Haber-i Vahidle ilm-i yakili vaki olmaz, ilmi gerektirmeyen şeyin 
arneli de gerektirıneyeceği ve arnelin ancak kesin iliınle olacağı görüşünde 
olanlar "Bilmediğin şeyin ardına düşme "8 ayeti delil getirınişler, bu itibarla 

I Aynı yer. 
2 Serahsi, Usul, I, 293; Accac, 302. 
3 Aynı yerler. 
4 Serahsi, Usul, I, 321; Accac, 302. 
5 Aynı yerler. 
6 Serahsi, Usiil, I, 321. 
7 Serahsi, Usul, I, 322. 
8 İsrii, 17/36. 
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§had haberin kesin ilmi gerektirmediğine, dolayısıyla onunla dinde arnelin 
caiz olmadığına kail olmuşlardır. Ayrıca "Allah 'a hakdan (doğrudan) 

başkasını söylemeyiniz "1 ve "Zan(kuruntu) ise şüphesi= haktan birşeyi ifô.de 
etmez. "2 ayetlerini kendilerine delil edinnıişlerdir. 

Haber-i alıadın ravi açısından galat ihtimali taşıdığı için ilm-i yakin 
ifade etmeyeceğini belirten Serahsi, ravi hakkında beslenen hüsnü zan, 
ravinin adalet ve doğruluğunun ortaya çıkmasıyla ve doğruluk yönünden 
tercihi sebebiyle arneli gerektirdiğini belirtmiştir. Serahsi'ye göre ahad 
haberi inkar eden tekfır olunamaz, ancak onunla amel gerekli olduğu için 
inkar eden delalete düşer. Şayet §had haberle arnelin vacipliğini kabul 
ediyor da onu te'vil ediyorsa bu takdirde delalete de düşmemektedir. 

Serahsi, haber-i alıadla amel edenin itaatkar, te'vil etmeksizin terk edenin 
ise asi olduğu kanaatindedir. Onu bu hükme götüren sebep, nassa yapılan 
ziyadenin nesh olduğu, nasla sabit olan bir hükmün ise haber-i alıadla 
neshedilemeyeceği hükmüdür. Bu sebepten Serahsi, haber-i vahidin nassa 
~Y!c:!~liğini kabul etmemekte, onun!!ll1:-i yakin t@~_e~~!_mediğine ina_!llllakta 
ve onunla arneli vacip görmekle beraber, münkirini tekfır etmemektedi~3- ~ 

Hanefıler, Kur'an'a muhalif olan §had haberleri manevi inkıta 

gerekçesiyle reddetmişlerdir. Bu konuda onların zikrettiği delil ise: 
"Allah'ın kitabında olmayan her şart batıldır ve Allah'ın kitabı daha 
haktır."4 hadisidir. Serahsi'ye göre hadisteki şarttan maksat, Allah'ın 
kitabına muhalif olan her şarttır; yoksa şartın kendisinin Kur'an-ı Kerim'de 
bulunması değildir. Çünkü delil olan bu hadisin kendisi de Kur'an-ı 

kerim'de yer almamaktadır. Bu sebepten Allah'ın kitabına muhalif olan her 
hadis mevduttur. Serahsi, bu görüşünü açıkladıktan sonra, "Bizler böylece 
bu hadisten (Allah'ın kitabında olmayan her şey batıldır hadisinden) murad 
edilen şeyin Allah'ın kitabına aykırı olan şeyler olduğunu anlamış 

bulunuyoruz. Bu da bizi Allah'ın kitabına aykırı olan her hadisin reddi 
neticesine götürür." demektedir.5 Nitekim Peygamber (s.a.v.) şöyle 
buyurmuştur: "Benden nakledilen hadisleri, Allah'ın kitabına arz edip 
karşılaştırın, O'na uygun ise ben söylemişimdir, aykırı ise ben 
söylememişimdir."6 Çünkü kitap kesindir ama haber-i alıadın Rasülüllah'a 
ittisalinde şüphe vardır, kesin alımr, şüpheli olan terkedilir.7 Hanefılerin bu 
durumu bize hadislerin Kur'an-ı Kerim'e arzına müsbet baktıklarım da 
göstermektedir. 

ı Maide, 5/ı 71. 
2 Yfinı1s, ıo/36; Necm, 53/28. 
3 Serahsi, UsUl, I, 112. 
4 Buhari, Mekatip, 3, 4; Şurı1t, ı 7; Buyı1, 67; N esai, Talak, 3 ı; İbn Hanbel, IV, 183. 
5 Serahsi, Usul, I, 364-365. 
6 ed-Darekutni, Ali b. Ömer, Sünen, Beyrut ı993, IV, 209. 
7 Serahsi, Usul, I, 321. 
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Serahsi, bazı bid'at ve hevaların aslımn haber-i alıadların kitap ve 
meşhur sünnete arz edilmemesinden kaynaklandığım ileri sürerek bu konuda 
şunları söyler: "İnsanlar, Rası1lüllah'a ulaştığı şüpheli ve ilm-i yakirıi 
vennemesine rağmen, ahad haberleri asıl yapıp kitap ve sünneti bunlara göre 
te'vil ediyorlar. Böylece onlar tabi olanı matbu duruma getiriyorlar, esas 
olam güverıilmez hale sokarak heva ve bid'ata düşmüş oluyorlar."1 

Haber-i vahidin ilm-i yakin ifade etmediğine inanan Serahsi, nassa 
ziyadeliğirıi de kabul etmemektedir.2 Hadislerin çok azı müstesna ahad 
yoluyla nakledildiğinden, Hanetilere göre bu tür haberler ilave bir hüküm 
getinrıişse mensuhtur. Hanefiler bu anlatılanları "Nassa ziyade nesihtir" 
şeklinde ilkelendinrıişlerdir. Konuyla ilgili olarak Serahsi, bu konuyla ilgili 
Hanefi mezhebirıin delillerilli sıraladıktan ve akll değerlendirmeleri 

belirttikten sonra, haber-ivahidin nassa (ayete) nasıl fazlalık oluşturduğuna 
şu örneği vermektedir: "Nassa ziyade bize göre şeklen beyan, manevi olarak 
nesihtir. Bu ziyade ister sebeple, isterse hükümle alakah olsun fark etmez."3 

Bu sebeple Hanefıler, "Zina eden kadın ve erkeğin her birine yüzer değnek 
vurun ... "4 şeklindeki ay ete, "Bekar ile bekar zina ederse yüz eel de ile bir yıl 
sürgün. Evli de evli ile zina ederse yüz celde ve recm"5 hadisiyle "sürgün" 
cezası ziyade yapıldığında, yalnız celderıin had cezası olamaz, çünkü bu 
dururnda celde, haddin tamamı değil bir kısmı olması sebebiyle kısmi had, 
had sayılmaz. Nasıl ki sebebin bir kısmı, sebeple sabit olan hükmü 
gerekti~iyorsa, bu da böyledir ve bu cihedden bmada bir nesih vardır. 6 

Hanefıler, eeldelerne ayetinde "sürgün" cezası söz konusu olmadığından, 
hadisle ayete ziyade yapıldığı gerekçesiyle zina edene sürgün cezasının 

verilemeyeceğirıi de ileri sürmüşlerdir. 7 

Serahsi'ye ve Hanefilere göre, umfuni belvada, yani umı1mi olarak 
ihtiyaç duyulan hallerde varid olan haber-i vahid kabul edilmemektedir. 
Onlara göre urnı1mi belvada varid olan onaylarda, hadisle amel edilebilmesi 
için onun meşhur veya mütevatir olması gerekir. Diğer bir ifadeyle urnı1mi 
belvada meydana gelen olaylar hakkındaki ahad haberlerin Hz. Peygamber' e 
rıisbeti sahih değildir. Eğer sahih olsaydı, böyle bir olay sadece belirli kişiler 
tarafından değil çok sayıda insan tarafından duyulması ve bilinmesi gerekir. 
Herkes tarafından bilinen veya duyulan haber ise artık ahad olmaktan 
çıkarak meşhm mertebesine ulaşma durumundadır. Bu konuyu Serahsi, 

ı Serahsi, Usul, I, 367. 
2 Serahsi, Usiil, I, ı ı2. 

3 Serahsi, Usiil, II, 82. 
4 Nur, 24/2. 
5 Müslim, Hı1dfid, ı2, ı3; Ebu Davı1d, Süleyman b. Eş'as es-Sicistiini, Siinen, İst. ı98ı, 

Hfidfid, 23; Tirmizi, Hı1dfid, 8. · 
6 Serahsi, Usiil, II, 83. 
7 Aynı yer. 
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şöyle açıklar: "Çünkü şeriatın sahibi olan Peygamber, insaı;ılara ihtiyaç 
duydukları konuları açıklamakla görevlidir. Hz. Peygamber, sahabilere 
ihtiyaç duydukları şeyleri kendilerinden sonrakilere de nakletmelerini 
emı·etmiştir. Hele olay umfuni belva ile alakah olursa, şeriatın sahibinin onu 
herkese açıklaması ve öğretmesi, onların da kendilerinden sonra gelenlere 
bunları nakletmesi zorunlu olur. Şayet onlardan nakledilen şey, şöhret 

bulmamışsa sehiv eseri ·veya mensuh olduğunu anlarız." 1 Nitekim Serahsi, 
"Zekere dokunmamn abdesti gerektireceği"2 hadisini tek olarak rivayet eden 
Büsre binti Safvan'ın bu rivayetini, umfuni ilgilendiren bir konuyu· tek 
olarak rivayet ettiği için sahih kabul etmemektedir.3 

Kısaca Hanefi fıkahasına göre haber-i ahad, kesin ilim ifade 
etmemekle birlikte amel icab ettirmekte, ancak bu vucubiyyet ise Kur'an ve 
mütevatir haberin vucubiyyeti gibi kesin olmadığından, haber-i alıadla sabit 
olan bir hükme vacip denilmekte fakat farzdan daha aşağı mütalaa 
edilmektedir. 

d. Serahsf ve Zayıf Hadisler/e Amel: Serahsl'nin zayıf hadislerle 
-a:ıneline geçmeden önce,~J.<aoüi ve rea yönünOeii-fiaoisTerin üçe ayrilaigım ve 
bunların kısaca tariflerini veımenin faydalı olacağı kanaatindeyiz. 
Muhaddisler kabul ve red yönünden hadisleri sahih, hasen ve zayıf diye üçe 
ayıımışlardır: 4 

1-Sahih Hadis: Adalet ve zabt sahibi kişilerin, Hz. Peygamber'e kadar 
uzanan muttasıl bir senetle rivayet ettikleri, şaz ve illetten ari hadislerdir.5 

2-Hasen Hadis: Adalet şartım haiz olmakla beraber, zabt yönünden sahih 
hadis ravilerinin derecesine ulaşamayan kimselerin muktasıl bir senetle 
rivayet ettikleri, şaz ve illetten ari hadislerdir.6 

3-Zayıf Hadis: Sahih ve Hasen hadisin özelliklerinden hiç birisini veya 
bazısım ihtiva etmeyen, makbul hadis vasıflarım taşımayan hadislerdir. 7 

Görüldüğü gibi sahih hadislerde bulunan ravinin adaleti, zabtı, 

senedin ittisali, şaz ve illetten ari olmak gibi şartlardan birinin veya 
birkaçımn olmaması halinde hadis zayıftır. Bu özelliklerden birinin veya 
birkaçımn yok olmasıyla zayıf hadisler içerisinde muhtelif dereceler ortaya 
çıkmaktadır. Bu özelliklerin yokluğu sebebiyle ortaya çıkan zayıf hadis 
çeşitlerinin sayıları 42 ile 129 arasında değişmektedir. Bunlardan onbeş 
tanesi usul kitaplannda husus! bir isim almış ve şöhret kazanmıştır. Gerek 

I Serahsi, Usul, I, 368. 
2 Tirmizi, Tahiire, 61, 62; Ebu Diivfid, Tahiire, 69. 
3 Serahsi, Usul, I, 368. 
4 Suyfiti, I, 62; Acciic, 303. 
5 Suyfiti, I, 63; Acciic, 304. 
6 Suyfiti, I, 153, 158; Acciic, 33 I. 
7 Suyfiti, I, 179; Acciic, 337. 
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isnatta iktisalin bozulması ve gerekse adalet ve zabt şartlarının yök olması 
sebebiyle meydana gelen bu hadis çeşitleri, hadis ilmi bakimmdan önem 
arzetmektedir. 1 İşte bu tür zayıf hadis çeşitlerinden biri ve en meşuru mürsel 
hadislerdir. Genel olarak konunun anlaşılmasında yeterli olacağı ümidi ve 
zayıf hadislerin herbirini ayrı ayrı incelemenin konuyu uzatacağı endişesiyle 
şimdilik mürsel hadisiere değinmekle yetineceğiz. 

Mürsel Hadis: İster küçük ister büyük yaşta olsun tabiinin söz, fil ve 
takrir olarak · Rasftlüllah(s.a.v.)'dan sahabeyi zikretmeden naklettiği 

hadistir.2 Hadisçilerio ıstılahında nürsel, tabiinin "Kale Rasftlüllah" diyerek 
rivayet ettiği hadistir.3 Bu durumda mürsel hadiste bütün senet muttasal 
olup, sadece Sahabe'nin ismi atlamnaktadır. 

Şekli inkıtain(kopukluğu) kendisinde bulunduğu mürsel haberlerden 
sahabenin mürseli üzerindeki ihtilaf, sahabenin toptan udftl(adaletli) sayılıp 
sayılmaması meselesinden kaynaklanmaktadır.Mürselin bu nevinin hüccet 

· olduğunda ülema arasınad bir ihtilaf yoktur.Çünkü onlara göre sahabenin 
hepsi din noktasında udftl ve vekildirler.40nlar Rasftlüllah'la beraber 
olmuşlar, rivayet ettikleri haberi Rasftlüllah'dan ve arkadaşlarından 
işitmişlerdir. Dolayısıyla onlar vekildirler, bu sebeple sahabenin mürseli 
üzerinde bir ihtilaf olmamaktadır. Buna :Sera b. Azib (72/691) şu sözüyle··~ 
işaret etmiştir: "Size haber verdiğiniz her şeyi Rasulüllah'dan işitmiş 
değiliz. İşittiğimizi kendi aramızda birbirimize naklederdik fakat asla yalan 
söylemezdik. "5 

Hanefi alimlerinden Serahsi, nursel haberle ilgili görüşünü şöyle 
açıklamaktadır: "Haber-i vahidin hüccet olduğuna kitap ve sünnetten delalet 
eden her şey, mürsel haberlerin hüccet olduğuna da delalet eder. Çünkü 
sahabe ve daha sonrakilerden birçok mürsel ortaya çıkmıştır ki bunu ancak 
muannitler inkar edebilir." der ve daha sonra, mürsel haberin hüccet olması 
konusunda sahabe ve tabiinden birçok örnekler verir.6 

M 
Serahsi'ye göre Hanefilerde ;rtırsel dört kısımda ele alınmaktadır: 1-

Sahabenin nurseli 2-İkinci neslin yani taabinin(nurseli 3-Her asırdaki adil 
kimselerinmurseli4-Bir yönden nursel, diğer yönden muttasıl olan haberler7 

Sahabe'nin nurseli icmaen makbuldür. İkinci ve üçüncü asrın nurselleri ise 

1 Koçyiğit, Talat, Hadis Usulü, A.Ü. ilahiyat Fak. Yay., Ankara 1975, s. 98. 
2 Suyüti, I, 195; Accac, 337; bkz. Polat, Selahaddin, Mürsel Haberler ve Delil Olma 

Yönünden Değerleri, T.D.V. Yay., Ankara 1985, s. 51. 
3 Neysebfiğri, Miirifetü Wumi'l-Hadfs, 25. 
4 Serahsi, UsUl, I, 359; Polat, 92. 
5 Serahsi, Usul, I, 359. 
6 Serahsi, Usul, I, 360, 361. 
7 Ünal, i. Halckı, Ebu Hanife 'nin Hadis Anlayışı ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, 

Ankara 1994, s. 174 adlı eserinden naklen; bkz. el-Pezdevi, Ali b. Muhammed, UsUl, İst. 
1980, III/2. 
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hanefilerce hüccet sayılınasına rağmen islam alimleri bu konuda ihtilaf 
etmişlerdir. ı İmam-ı Şafı ise böyle irsalli bir haberi bir ayet, meşhul bir 
sünnet veya selefın arneli ile te 'yid edilınedikçe veya başka bir yönden 
ittisali sabit olmadıkça kabul etmez. Ayın zamanda Şafii başka senetlerini 
bulduğunda Sad b. Müseyyeb(94/712)'in mursellerini kabul etmektedir. 
Hanefi fakihlerinden Ebı1'1-Hasan el-Kerhl(340/95 1) ise adil olmak şartıyla: 
her asırdaki ravinllı irsalini kabul etmektedir. Çünkü ona göre, ilk üç asrın 
irsalinllı kabul gerekçesi olan adalet ve zaft vasıfları her devirde geçerli bir 
illettir, dolayısıyla müsned rivayeti kabul edilenin milisel rivayeti de kabul 
edilir. İsa b. Eban(220/835) ise, üç neslin dışındaki mürsel ravilerinin ilim 
ehli kimseler olmasım şart koşmaktadır. Ona göre insanlar içinde ilmiyle 
meşhur olmuş kimselerin rivayeti ister mürsel ister müsnet olsun kabul 
olunur.2 Serahsi, İsa b. Eban'ın bu sözüyle İmam-ı Muhammed gibi ilmiyle 
şöhrete ulaşmış kimseleri kastettiğini rivayede meşhur olan kimselemi 
müsnetinin ise şöhrete ulaşan alime arz edildikten sonra hüccet olabileceğini 
belirtmektedir. 

~ -serahsr -tarafından bu ~~ l(():rludaKi g8.rüŞ1ei1J:J. en sağlaını olarak 
değerlendirilen Cessas (370/981)'ın bu konudaki görüşü ise şöyledir: "Ravi, 
adil ve güvenilir olmayan· kimselerden rivayetiyle tanımınş biri olmadıkça, 
ilk üç asrın nurseli hüccettir. Ondan sonrakilerin mürseli ise, ancak adil ve 
sika kimselerin dışındakilerden rivayet etmemekle meşhur olmuş kimselerin 
mürseli kabul edilir. Çünkü Peygamber (s.a.v.), ilk üç asrın doğruluğu ondan 
sonrakilerin ise yalancılığı üzerinde şehadette bulunmuştUr. Bu görüşüne 
misal olarak da Urve b. Zübeyr (99/717)'ih, Ömer b. f\..bdulaziz (101/719)'e 
rivayet ettiği "Kim bir arzı ihya ederse, o arz ona aittir"3 hadisini gösterir. 

Hadis rivayetlerinllı bir çoğunun mürsel olması ve özellikle Hanefi 
mezhebinde yaygın olarak kullamlması sebebiyle meşhur haberler gibi 
değerlendirilmesi, hatta zaman zaman müsnet haberden üstün tutulması 
neticesinde, meşhur haberle nesh caiz olduğu gibi mürsel haberle de neshin 
caiz olması gerekir şeklindeki bir itiraza Serahsi: "Bu caiz değildir. Çünkü 
mürselin kuvveti bir nevi ictihatla sabit gibidir. Bu yüzden onun kuvveti 
kıyasla sabit olmuş hükmün kuvvetine benzer, bununla da nesh caiz olmaz.'' 
diyerek karşılık verir.4 

Daha evvel de belirtildiği üzere zayıf hadis, hadisçilere göre, sahih ve 
· hasen hadisin şartiarım taşımayan hadis olarak bilinmektedir. Diğer bir 

ifadeyle zayıf hadis, sahih hadisteki şartların bir veya birkaçma sahip 

ı Serahsl, Usul, 360, 361. 
2 Serahsi, Usul, I, 363. 
3 Buhar!, Müzaraa, 15. 
4 Serahsi, Usul, I, 361. 



SERAHSI'NİN HAYATI, SÜNNET ANLA YISI VE HADİSLERLE AMELİ 159 

olmayan rivayet demektir. 1 Bu durumda zayıf hadis, isnadında kopukluk 
olan nursel, mıldan, munkatı gibi hadis türlerinin taJ.!1amına ait bir 
İsimlendirme durumundadır. 

Çalışmamız neticesinde, eserlerinde görüldüğü gibi Serahsi'nin insanı 
hayrete düşürecek kadar hafı.za ve gayrete sahip olduğunu, hocası 
Halvam 'ye halef olarak onikibin hadis ezberlemiş ve eserlerinin çoğunu 
imkansızlıklar içerisinde hapishanede yazan müstesna zeka ve gayret sahibi 
olduğunu, diğer bütün görüşler ve mezhepler hakkında taassubtan uzak, 
tarafsız ve objektif bir biçimde tahlil ve tenkit yapan ehl-i sürınet 
alimlerinden olarak, meseleleri ele alışı felsefi mahiyyette olup zamanındaki 
siyasi kararların arka planiarına nüfUz eden anlayış kudretine sahip, şalusları 
değil fikirleri tenkit eden ve yanlış bulduğu konularda kendi imamlarını bile 
tenkit edebilen belki Hanefi mezhebinden meseleleri böyle ele alanların ilki 
durumunda olduğunu gördük. 

Hadis ilmindeki yeri itibariyle Serahsi'yi, sürınet terimini sadece 
Rasülüllah'a hasretmeyen, seleften Hz. Ebu Bekr ve Hz. Ömer'in takip ettiği 
yolun da birer sürınet olduğu kanaatini taşıyan, sahabe kavillerini hüccet 
kabul edip haber-i mütevatiri ilm-i zarfiri olarak gören, meşhur haberi 
arnelde zorunlu bir delil ve ikna edici bir ilim olarak hadis ıstılaluna 

kazandıran, haber-i ahad konusunda ravilerinin yanılması ihtimali yüzürıden 
kesin ilim ifade etmediğini ve fakat hüsnü zan ve ravlnin doğruluğunun 
ispatı neticesinde amel edilmesi gerektiğine inanan, haber-i vahidin hüccet 
olduğuna kitap ve sürınetten delalet eden herşeyin mürsel haberlerin de 
hüccet olduğuna delalet edeceği görüşünde olan bir kimse olarak tanıdık. 

Gördük ki Şemsü'l-eimıne (imamların güneşi) Serahsi, İslam hukuku 
alanında olduğu gibi, hadis alanında da söz sahibi olup, bu iki ilim arasını 
uzlaştıran büyük bir Hanefi fıkıh alimidir. 

NOT: Aynı konunun devamı olarak "Serahsi'nin Hadislerde Nesh 
Anlayışı, İhtilafü '!-Hadis Anlayışı ve Ravi ve Rivayet/e İlgili Meseleleri" 
değerlendirmesi gelecek sayıda ele alınacaktır. 

1 Suyı1ti, I, 179; Accac, 337. 


