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S ARK FI1LOZOFLARI
Yazan : ETIENNE GILSON Ceviren : IBRAHIM AGAH GUBUKGU

Batida ortagag felsefesi geligmesinin cagdag Arap ve Yahudi felsefesi geliymesinden
agag1 yukarn yiizyil gecikmesi, Garp ortacag felsefesi tarihi i¢in ¢ok 6nemli bir hadisedir.

Bu sark felsefelerinin genis ve parlak geligmesini tamamen incelemek maksadimiz
digindadir. Eger bu felsefelerin sadece tarihini kaleme almak istersek, ozel bir etiid
vapmak gerekir. Fakat onlar daha 6nce olduklar: ve XIII. asrin batidaki biiyiik
doktrinlerine dogrudan dogruya tesir ettikleri igin burada onlarin hig degilse
tarihlerinin kararli anlarma ve icra ettikleri eylemin ilkel sebeplerine isaret
etmemiz zorunludur.

I - ARAP FELSEFESI

Milattan sonra 529 da Imparator Justinien, Atina felsefe okullarimin kapatilma-
sint buyuruyordu. Buna gére Bati, Yunan diigiincesinin tesirini kesin olarak reddetmis
gibi goriinebilirdi. Ancak Yunan diigiincesi bu tarihten ¢ok énce sarka dogru ilerle-
mege baglamigti. Bu diisiince, o zaman XIII. asirda Suriyeli, Arap ve Yahudi filo-
zoflar vasitasiyle yeni Eflitunculugun ve Aristo’nun diisiincesini Batiya yeniden getiren
hareketi hazirhyordu.

Yunan diigiincesi, hakikatta Mezopotamya ve Suriye’de Hiristiyan dininin yayil-
masindan faydalandi. 363 de Nuseybinli Saint Ephrem tarafindan Mezopotamya’da
tesis edilmig olan Urfa okulu, Aristo, Hippokrates ve Galenos hakkinda bilgi 6greti-
yordu. Hiristiyan olmug Suriyelilerin, Tevrati, Incili ve kilise babalarmin yazilarim
okumak igin yunanca bilmek zorunlulugu iginde bulunmalari, kendilerini Yunan
ilmi ve Yunan felsefesi ile iinsiyet peyda etmiye gotiiriiyordu. Felsefe, matematik ve
ilahiyatla beraber tip égretiliyor ve klasik eserler yunancadan siiryaniceye terciime
ediliyordu. Urfa okulu 489 da kapaninca, profesérleri Iran’a gegtiler ve Cundisapurla
Nuseybin okullarina gohret kazandirdilar. Suriye’de Risaina Kinnesrin okullar1 Aristo
felsefesinin siginak yeri olmugtu. Sarkta Islamiyetin, Hiristiyanhgn yerini aldif
esnada, Suriyelilerin Yunan felsefesinin nakili olma rolleri tam bir agiklikla goriiliir.
Ailevi hakimiyetleri 750 de kurulan Abbasi halifeleri, kendilerinin himayesi alunda
tedris ve galigmalarina devam edecek olan Suriyelileri hizmete gagirmslardir. Boylece
Eukleides, Arkhimedes, Ptolemaios, Hippokrates, Galenos, Aristo, Teofrastos ve
Afrodizyali Alexandre, ya dogrudan dogruya yunancadan arapgaya veya dolayh
olarak yunancadan siiryaniceye, sonra da siiryaniceden arapgaya terciime edilmis-
lerdir. Boylece Yunan diigiincesi, Araplardan Yahudilere ve batilh Hiristiyan filozof-
lara gegmeden once, siiryani okullar vasitasiyle Araplara ulagti. Bu gelenegi meydana
getiren unsurlar arasinda Aristo’nun eserleri, agiklik bakimindan en 6nemli ve felsefi
bakimdan en bereketli kismi tegkil ediyorlardi. Fakat Suriyelilerin Araplara naklettik-
leri Aristo’nun eserleri arasma, Yunanh filozofun kesin olarak tasvip etmiyecegi gok
farkli ilhama dayanan yazilar karigmisti. Bununla beraber bu yazlar, kendilerini

A Y
* Terciime ettigimiz bu konu, Etienne Gilson’'un 1930 da Paris’de fransizca olarak nesredilen
“La Philosophie au Moyen Age” adli eserinin g6-117 sahifeleri arasinda yer almistir. Bu terciimeyi
kontrol etmek litfunda bulunan saymn Prof. Kamuran Birand’a tegekkiirlerimi sunarim.
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kapliyan Aristo adinin otoritesi sayesinde kesin bir tesir icra ettiler. Aslen Yeni Eflatun-
culara ait “La Théologie d’Aristote” ve “Le Liber de Causis” adli iki eser iistadin
hakiki eserleri olarak ge¢mig ve onun diigiincesi hakkinda yapilan tefsire son derece
tesir etmistir. Birinci eserin muhtevasi Plotinos’un Ennéades (kitap IV-VI)’larindan,
ikincinin muhtevasi ise Proklos’un I'Elementatio Theologica’sindan alinmigtir. Bu
hadisenin en 6nemli neticesi, umumiyetle Arap diisiincesinin Yeni Eflaitunculuktan
ve Aristoculuktan miirekkep bir sentez hazirlamasidir. XIII. astin ilahiyatcilarinin
diigiince ve tenkitleri zorunlu olarak bu sentez iizerinde iglemiglerdir.

Biitiin dini gelenege bagh olarak rasyonel bir surette tefsir edilmek ve anlagilmak
ihtiyaci, yunani eserlerle ilgilenildigi siralarda, batililarda doguracag gibi Araplarda
da bir skolastik dogurdu. Abbasi hanedam halifelerinin devrinde ve tesiri altinda,
en sert Islim mezhebine gére merdud sayilan tezleri destekliyen Mutezile adinda
rasyonalist bir mezhep tegekkiil etti. Hakikatta mutezililer kelamm yani skolastik
Islam ilahiyatinin kurucularidirlar. Onlar, akil ve vahyin birbirine zit olmadigim ve
hattd vahyolunan her seyin anlagilmasi lazim geldigini teyit cttiler. Onlar, insan
iradesinin hiir oldugunu 6gretiyorlar, Kuran’in kadimligini, iyilik ve kotiiliigiin énce-
den kadere yazilmasini inkér ediyorlar ve Kuran’mn, istiinliigiinii tasdik ettigi ilahi
sifatlart Allah’in zatimin mutlak birligiyle kanstirtyorlardi. Allah’in adaletini, insanlar
hakkinda tatbik edecegi siki kanunundan ibaret sayiyorlardi. Bu gibi hallerde her
zaman oldugu gibi gelenekciler, bu makbul olmiyan gériislere kargt siddetli bir miica-
dele agtilar; fakat kargihkli bir imtiyazlar serisinden sonra akideyi tarif etmek icin
yapilan ilk tegebbiisler, onu tesis etmek gayesine miiteveccih genis bir gayretle yeniden
bagladi. Bundan sonra Miislimanlarin monothéisme’inin ve onun dogugtan diigmani
olan Yeni Eflituncu uknumlar felsefesinin alin yazilari kesin olarak birbirleriyle
birlestiler. Onlarm kati olarak uyugmalar: icabedecekti.

Islam felsefesinin ilk meshur filozofu IX. asrin ilk yarisinda yagamig olan al-Kindi’-
dir. Eserlerinden onun, Aristo'nun akilli ve galigkan bir takipgisi oldugunu goriiyoruz.
Baglica gahgmasi bir temsil gayreti idi; matematige, astronomiye ve tibba yayilan
genis tecessiisii, bilgilerini ahenkli bir surette diizenlemek icin, kafi derecede bir insa
kudreti bulamiyordu. Bu husus Hiristiyan bir doktorun talebesi olan, Bagdad’da
tahsil ve tedris yapan al-Farabi (6Im. 950) igin boyle degildi. O Aristo’dan Organon’u
ve Porfyrios’u terciime yahut tefsir etti; bizzat kendisi Akil ve Makul, Nefs, Birlik,
Bir hakkinda ve diger konularda eserler yazdi; Aristo ile Eflatun arasinda bir uygun-
luk kurmaga gahgti. Ulim-1 hafiye hakkindaki bazi yazilari ve Aristo’nun ilmi eserleri
tizerindeki tefsirleri ona borgluyuz. Bu filozofla, akildan baghyarak 4lemin sudurunun
ve ilk Neden’in ahenkli bir doktrini teessiis etti. Bu doktrinle Ihn Sina metafiziginin
ilk hazirhg gergeklesti. Farabi siyasetle de ilgileniyordu ve dallar1 meskiin diinyanin
biitiiniine yayilan tek bir tegkilat tasarliyordu. Fakat diinyevi alemin hedefi kendinde
degildir. Ne kadar miikemmel farzedilirse edilsin o bu diinyanin iistiindeki aleme
bir yéneligtir. Bu alemi terkettikleri anda canlilar toplulugu oliiler topluluguna kavu-
surlar ve onlarin herbiri benzeri ile birlesir. Boylece ruhlarin birlegmesiyle eski olii-
lerin zevkleri beslenir, artar ve son derece zenginlesir. Diigiince kudreti ve cok defa
ifade kuvvetiyle Farabi’nin hayret veren eseri, kendi kendini aciklayacak degerdedir.
O, tarihi perspektifin haksiz bir sonucu olarak, geliymesini bizzat hazirladigi biiyiik
Arap sistemlerinin yakinhindan zarar gérmiistiir.

Islam felsefesi nazariyesinin en dikkat cekici tezahiirlerinden biri, hicri IV. asirda
dogan ve Ihvana1 Safa diye adlandirilan bir nevi farmasonlugun dogugudur. Bu
mezhebin salikleri sadece vahyi felsefe vasitasiyle tekit ve tefsir imkanini teyit etmiyor-
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lardi, fazla olarak saf akli nazariyenin bize verdigi kaynaklar sayesinde dini inanci
tadil ve tashih edeceklerini ileri siiriiyorlardi. Dort boliime ayrilan 51 risale bu mez-
hebe isnat edilir. Bu béliimler sunlardir: matematik ve metafizik, fizik, nefs, dini
kanun ve ilahiyat. Bu risalelerin hepsi, felsefi orijinalitesi olmiyan bir ansiklopedi
tegkil eder. Bu risalelerde Aristo’ya ve Yeni Eflitunculara ait tesirler birbirine karis-
mgtir. Fakat bu yazilar X. asrin ikinci yarisina dogru islam filozoflarina felsefe zev-
kinin ne dereceye kadar yayilmig oldugunu gostermektedir.

Buna mukabil Ibn Sina’min eserleri daha uzun zaman dikkatimizi ¢ekmege
layiktir, ismi XIII. asrin biitiin Hiristiyan f ilozoflarinca yabanci degildir. O bir rakip
gibi telakki edilse de, kudreti sebebiyle itibar edilen ve ehemmiyet verilen bir rakip-
tir. Hakikatta Ibn Sina felsefenin biiyiik simalarindan biridir. 980 de dogdu. Bize,
otobiyografisine dair gengliginden itibaren mesgul oldugu ansiklopedik incelemelerin
yazisint birakti. Biz onun, edebiyat, geometri, fizik, hukuk ve ilahiyata dair incele-
meleri sindirdikten sonra 16 yaginda doktorluk yaptigini gérmekteyiz. Bununla beraber
Aristo’'nun Métaphysique’inde kendisine uzun miiddet yenilmez gibi goriinen bir
kistmla kargilagti. Bu gii¢ kismu kirk defa tekrar tekrar okudu ve nihayet onu, manasini
anlamaksizin ezberledi. Fakat Aristo’nun Métaphysique’i hakkinda yazilmg Farabi'nin
bir eserini tesadiifen satin aldiktan sonra bu giigliigii halletti ve bundan o kadar
memnun oldu ki ertesi giinii Allah’a tesekkiir etmek igin fakirlere cok miktarda sadaka
dagitti. 18 yaginda ilerde 6grenmesi lazim gelen her seyi biliyordu. Bilgisi o derece
genisti ki onu yenileyemez, ancak genigletebilirdi. Daha sonra hareketli ve hattd bazan
zevklerle dolu gairane bir hayat siirdii. Hayat: genel gorevlerle o kadar yiikli ve hadi-
selerle o kadar dolu idi ki eserlerini gece kendisine kalan bog vakitlerde kaleme ali-
yordu. Ibn Sina muhtelif konularla ilgili 100 den fazla eser yazdi ve 1037 de 58 yaginda
oldii.

ibn Sina adi, biitiin ortacag boyunca biiyiikk bir doktor ismi olarak meshur
kaldi; fakat asil manasiyle felsefi otoritesi bundan daha az énemli olmadi. Hakikatta
doktrininin en orijinal kism kaybedilmis gibi goriiniiyor. Itimada layik delillere gore
o sark mengeli bir panteizm 6greten ve gokler alemiyle Allah’t birlegtiren bir sark
felsefesi viicude getirdi. Eserlerinden muhafaza edilmis olanlar1 ve bilhassa 18 ciizliik
bir nevi felsefi mecmua olan ag-Sifa’si sahsi felsefesinden ziyade Aristo’dan yaptigi
serhleri temsil etmektedirler. O, tefsir etmekten ziyade izah yaparken Yunan filozo-
funun diisiincesini agiklamaga, sistemlegtirmege ve nizama koymaga onem veriyor ve
bunu da nadir bir muvaffakiyetle basartyordu. Ibni Sina’nin genis sentezi icinde biitiin
aristoculuk, yer ahiyor ve kiinatin yaratihiginin yeni eflituncu bir tefsiriyle taglaniyor.
Diinya, sonsuz bir Allah’m sonsuz neticesidir; bu Allah mutlak olarak Bir'dir; o halde
bundan defaten ancak bir varlik sudur edebilir. Allahtan, ilk kiireye mahsus olan ve
ikinci kiireyi harekete getiren ilk Akil ¢ikar. ibni Sina genel seyleri bilmeyi Allah’a
atfediyor. Fakat ozel seylerin hikmetini ve onlar tanimay kiirelerin ruhlarina tahsis
ediyor. Felsefesinin biitiin béliimleri arasinda, haleflerinin diigiincesi {izerine en de-
vaml olarak tesir yapan belki onun ruh doktrin’idir; keza onun ruh melekelerini bes
dig, bes i¢ duyguya, muharrik ve akli melekelere bolmesi, daha sonra ya ufak bir
teferruatin tenkit edilmesi veya yeni bastan ona baglanilmas: i¢in hatirlanacaktir.
ibni Sina’min selefi Farabi’ye bor¢lu ve minnettar oldugu seyleri hatirdan gikar-
maksizin denilebilir ki dinle uzlagma prensibini muhafaza ederek Arap diigiincesinde
aristoculugun tam temsilini gergeklegtirmis olmak serefi ona aittir,

Bazi kimselerin akli diigiincenin bu olaganiistii geliymesinin din i¢in dogura-
bilecegi kizdiricr neticelerden endigelendigi hakikattir. al-Gazzali (6lm. 1111) bir
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karst durma gayretine girigiyor ve isimleri bile manidar olan meghur su bir kac eseri
nesrediyor: Ihya ultim ad-Din, Makasid al-Felasifa ve Tahafut al-Felasife. Gazzali,
dine faydal olacagin ileri siirdiigii bir nevi felsefi siipheciligi agikliyor. Filozoflarin
temayiillerini ve doktrinlerini daha emin oiarak gliriitmek igin bizzat bu temayiil
ve doktrinleri agiklamakia ise baghyor. Biiyiik diigmani, filozoflarn bagi olan Aris-
to’dur; fakat Gazzali ekseriya Aristo’ya kargi olan hiicumlarint onun iki biiyiik miis-
liiman miifessiri al-Farabi ve Ibni Sina’ya da tegmil ediyor. Zaten o, saf ilmin sahasina
dahil olan ve matematik isbattan Gikan her seyi, hog goriirliikle, tenkidinden uzak
tutuyor. Felsefe tarihi boyunca sik sik vaki oldugu gibi, delil konusundaki dikkati ve
ilimle felsefe arasinda kuvvetli bir ayirim yapmasi, ona imam kaygilandirabilecek
biitiin felsefi doktrinleri bertaraf etmek imkéinini vermistir. Gerek metafizikle, gerek
fizikle ilgili olan tenkitleri yirmi mesele hakkindadir, Misallerle gosterdi ki felsefeciler
maddenin sonsuzlugunu ileri siirerken yamliyorlar; onlar bir Demiurg’un varhgini
isbat edemiyorlar; Allah’in bir yahut da gayri cismani oldugunu temellendiremiyor-
lar; kendi noktai nazarlarindan, ne Allah’in kendi cigindaki seyleri tanidigini, ne de
insani ruhun viicuttan gayri ve 6liimsiiz oldugunu isbat edebiliyorlar; onlar 8liilerin
dirilmesini ,Cenneti, Cehennemi ve saireyi inkéir ederken yaniliyorlar, Bu tenkitlerin
bazilar1 gergekten niifuzludur ve felsefecilerin bu diigmaninin ne kadar felsefi zekaya
sahip oldugunu isbat etmektedir. Mucizenin imkinim reddetmenin hata oldugunu
isbat etmek igin, tabii sebep mefhumunun hakiki bir kritiginin taslagint yapryor:
“mutad olarak vuku bulan hususlarda, sebep ve netice oldugu zannedilen seyler
arasinda bir ilgi ve bag aramaga bizce liizaum yoktur. Bunlar bilakis biri digeri olmi-
yan ve biri digeriyle ne var ne de yok olan tamamiyle farkli iki seydirler” (Munk).
Bu felsefe tenkidi, miisliman gevrelerde bile felsefenin geligmesini durdurmiyacak,
fakat netice olarak felsefeyi sarktan Ispanya’ya hicret etmege zorliyacaktir. Orada
felsefe, Ibn Baca, ibn Tufeyl ve bilhassa Ibn Riigd’le canh bir 15tk daha sacacaktir,

Sayet tesiri, biitiin ortacag boyunca, Rénesans devrinde ve hattd modern ¢agin
esigine kadar bircok istikametlerde yayilan Ibn Riigd’e miihim bir yer ayirmak zorunda
olmasaydik, Allah’a giden bir nevi ruh yolunun yazari olan Ibn Baca (6lm. 1138)
ve onemli bir felsefi romamin yazari bulunan ibn Tufeyl (6lm. 1188) dikkatimizi
¢ekmege layik olacaklardi. 1126 yiinda Kurtuba’da dogan ibn Riigd ilahiyat, fikih,
tib, matematik ve felsefe tahsil etti. Senelerce hakimlik yapti ve tib, astronomi ve
felsefe hakkinda 6nemli miktarda yazilar yazdi. Ortagag boyunca kendisine biiyiik
miifessir iinvan1 kazandiran —Dante, “Averrois, che il gran comento feo” diyecektir—
Aristo hakkindaki tefsirlerinden bazilar1 bize farkl li¢ yaz1 halinde intikal etmistir,
Bunlar, biiyiik tefsirlerle orta tefsirler ve bir de serhler yahut analizler denilen ¢ok
kisa yazilardir. Tbn Riigd birbirini takip eden ikbal ve gizden diigmelerden sonra,
73 vaginda 1198 yilinda 6ldii.

Ibn Riigd’iin en orijinal gayretlerinden biri, felsefe ile dinin miinasebetle-
rini agitkga tayin etmege galymasidir. O, birbirleriyle miicadele halinde olan fel-
sefi ve ilahi bircok mezheplerin mevcudiyetini miigahede ediyordu. Bu mezheplerin
mevcudiyeti, din icin oldugu kadar felsefe icin de devamli bir tehlike idi. Gercekte,
bir taraftan felsefi nazariyenin hak ve hiirriyetini korumak lazim geliyordu; fakat
diger taraftan, Kuran metinleri iizerinde miinakasanin biitiin  gevrelere yayl-
digim gérerek endigelenen ilahiyatgilarin biraz hakh olduklari inkar edilemiyordu.
Ibn Riigd, biitiin fenahig, felsefenin, onu anlamaktan aciz zihinlere kadar gotiril-
mesine miisaade edilmesinde buluyordu. O careyi, Kuran metinlerinin miimkiin
olan gesitli anlasilma derecelerinin tam bir dogruluk iginde belirtilmesinde ve her
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zekaya kendisine uygun olan dereceyi agmasimin yasak edilmesinde gérdii. Kuran,
gergekten Allah’m bir mucizesi neticesi olduguna-gore hakikatin ta kendisidir; fakat
o insanlarin hepsine génderildigi igin biitiin zihinleri ikna ve tatmin edecek seyleri
igine almak vazifesini yiiklenmigtir. Imdi kargihiki olarak ii¢ tiirlii insan ve ii¢ zihin
kategorisi vardir: 1—- kuvvetli delillere ihtiyag gisteren ve zorunlu hakikatten zorunlu
hakikata zorunlu hakikat vasitasiyle giderek ilme ulagmak isteyen isbat insanlari.
2— Muhtemel delillerle ikna olunan dialektik insanlar. 3— Hayal ve ihtiraslara hitap
eden isitmeye ait delillerle kanan nasihat insanlari. Kur'an ve onun mucizevi karak-
terini isbat eden ména, bu ii¢ cins zekaya hitap ediyor; Kur’anin cahiller icin sembolik
ve zahiri, bilginler iginde gizli ve batuni bir manasi vardir. Tbn Riisd, esas olarak
her zekdnin, Kur’am muktedir oldugu en iyi gekilde anlamak ve tefsir etmek &dev
ve hakkma sahip oldugunu diisiinmektedir. Kutsal metnin felsefi manasim anlaya-
‘bilen kimse onu felsefi olarak tefsir etmelidir; giinkii vahyin hakiki anlami en yiiksek
manadir. Dini metinle isbata ait neticeler arasinda herhangi bir anlagmazhk ¢iktig:
goriliirse, ancak dini metni tevil etmek suretiyle bir uyusma hasil olabilir. Bu pren-
sipten hemen iki netice gikar: 1— bir zeki, muktedir oldugu tefsir derecesinin iistiine
yiikselmege asla yeltenmemelidir. 2— Asagi simftan olan zekéilara, istiin siiftakilere
mahsus bulunan tefsirleri katiyen ifya etmemelidir. Islenen hata, aciktan agiga agagl
zekalara istiin bilgilerin zamansiz agiklanmasindan ve bu bilgilerin vuzuhsuz olma-
sindan ibarettir; bundan dagan ve hitabet sanatini, cedeli ve isbati birbirine karigtiran
bu kisir metotlar, sapikligim tiikenmez kaynaklarmdandir. O halde tam ciddiyetle
tglii tefsir ve tedris diizeninin ayrimini yapmak uygun olur: en yukarida ilimle kesin
hakikati kargilagtiran felsefe, altta hakikat gibi gériinen seylerin ve diyalektik tefsirin
sahasi yani ilahiyat ve daha sonra da kendileri i¢in inang liizumlu olan kimselere
itinali bir surette birakilmasi gereken din vardir. Boylece aym ve tek bir hakikatin
muhtelif anlagilma dereceleri, yan yana getiriliyor ve diizenleniyor. Yanly tefsir
edilmis ve gekli bozulmug olan bu doktrin, sézde ikili hakikat teorisi denilen naza-
riyeyi doguracaktir.

Biz diger taraftan Ibn Riigd felsefesinin muhtevasimi da incelersek, Aristo felse-
fesinin serh ve tefsiri olan bu biitiinden, ortacag diigiincesinin sonraki geligimi iizerinde
kesin tesir yapan dért doktrinin dogdugunu gériiriiz. Evvela Ibn Riigd dlemin Allah
tarafindan meydana getirildigi ve fakat bunun czelden beri biyle oldugu ve sudur
yolu ile yapildig: fikrindedir. O halde kainat, varhgim Yaraticiya borclu olmakla be-
raber, ezelidir. Ibn Riisd, Yeni Eflituncularin birden ancak bir cikabilir prensibini
kabul ettigi i¢in, Allah’m vasitasiz olarak ilk Akl varattigim ve bu Ilk Akl takiben
biitiin semavi kiirelerin akillarimin birbirlerinden ciktiklarimi ileri siiriyor. Zaman
icinde baslangict ve sonu olmiyan bu alem, bir prensibe sahip bulundugu halde,
bir tek varligin diger bir tek varliktan cikugi bir sudur serisi olarak vahdetten
dogmug bir ¢okluktur.

Sayet alem ezeli ise, keza madde de ezeli’dir. Hakikatte madde, biitiin sekillerin
zimni ve heniiz gelismemis bir surette énceden dahil oldugu bir nevi toplanma yeridir.
Maddenin ihtiva ettigi formlart maddeden sonsuz olarak ¢ikarmak, Allah’tan sudur
eden 1k Aklin veya Ilk Muharrik’in eseri olacak. Madde icinde gomiilii zenginlik-
lerin, bu devamh ve sonsuz meydana cikartligi bizim gordiigiimiiz kainatin dogrudan
dogruya sebebidir.

Ugiincii olarak Ibn Riigd, insan aklini veltit ve aktif olma cihetinden, Allah’tan
¢tkan akillarin ancak en miitevazisi olarak telakki ediyor. O halde biitiin insan cinsi
igin tek bir fail akil vardir ve onun bizdeki fiiliyledir ki biz diigiiniiyoruz. Nihayet
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bu son doktrinin mantiki sonucu olarak 6lmezlik, ancak biitiin insan cinsinden miig-
terek olan bu fail Akl’a aittir; bu demektir ki sahsi 6liimsiizliik bulunmaz ve bu
keyfiyetle fert, 6liimii aninda kaybolur. Fertde sonsuz yahut devamh olabilen her
sey, fail Akil tarafindan massedilmistir. ve fert kendisinin bir seyini, ondan ayrilmak
suretiyle ancak ebediyete terketmistir. Bu muhtelif doktrinler orta gagda ibn Riigd’e
ait belli bagh doktrinler olarak telakki edilmistir. Aristo’'nun ortagagdaki herhangi bir
yorumcusunun Ibni Riisd’cii olup olmadigi bilinmek istendigi zaman, “utrum matus
sit aeternus” sorunu havi In physicorum’una ve “utrum intellectus sit unus numero
in omnibus hominibus” sorusunu havi De anima’sina miiracaat etmek kafidir. Elde
edilen cevap meseleye 151k tutucu bir alamettir. Bizim XIII. asirdan itibaren devamh
olarak kargilasacagimiz ve bir Rénesans filozoflar: tarihgisinin hald her yerde kargi-
lagilacagimi {imit ettigi bu meseleler yiiziinden, filozoflarin birbirlerinden ayrildik-
larii ve ihtilafa diigtiiklerini gorecegiz.

II - YAHUDI FELSEFESI

Arap filozoflari, Yahudi filozoflarinin iistatlar olmuglardir. Arap felsefesi, hakiki
olarak ancak Yahudiler tarafindan ciddiye alinmigtir diyen Renan’t destekliyecek
kadar ileri gitmeksizin kabul etmelidir ki Islam kiiltiirii Ortagagdaki Yahudi kiltiri
icinde, hemen hemen ¢iktigi kok kadar kuvvetli ve son derece canli olan bir filiz
viicude getirdi. Bu olay sadece Arap ve Yahudi medeniyetlerinin igten ve derin ilgi-
siyle degil, fakat cok muhtemel olarak onlarin siki ik akrabaliklar: ve dehalarinin
benzeyisleriyle izah olunabilir.

Yahudi felsefesinin ilk ismi, Kayravan halifelerinin saraymda doktorluk yapan
ishak Israili (takriben 855-955)dir. Orta ¢agin batih filozoflar1 yaminda mazhar
oldugu sohrete ragmen, o ancak miintehabat miiellifi gibi telakki edilebilir. ibn
Memun’un onun baz eserleri hakkindaki sert hitkkmii dogru gibi goriiniiyor. Baghca
meziyetleri biiyiik bir doktor olmak ve Yahudilere ait felsefi incelemelere ilk hamleyi
vermek idi. Le Livre des définitions, Le livre des éléments ve Le Livre de Iesprit et
de Pame’da, sistematik ve orijinal olmaktan ¢ok, miitecessis bir zekay: gosteren felsefi,
fiziki ve tibbi nazariyelerin bir karigmim buluyoruz. Bununla beraber onda, diin-
yanin suduru nazariyesine ve nefs doktrinine derin surette niifuz cttigi Yeni Eflatun-
culugun iistiin tesiri goriiliir. Zaten ne Tevratin gretileriyle doktrinini uyusturmak,
ne de felsefe ile ilahiyatin ilgilerini belirtmek hususunda endiseye diistiigii goriilmez.
Onun eserleri okunurken, Yahudi oldugu cok gii¢ farkedilir.

Buna mukabil Saadia Gao al-Fayumi (892-942) gergekten ilgi gekici bir miite-
fekkirdir. Baglica eserleri Commentaire du livre Jecira ve le Livre des croyances et
des opinions’dur. Saadia’nin tasarladigi gaye, dini gelenegin ve ilmin verilerini uzlag-
tiricr bir temel {izerine, tam bir Yahudi felsefesi kurmaktir. Siiphesiz bu gayeyi ken-
disine ilham eden, aralarinda yagadigi Arap filozoflarinin benzer diigiincesidir. Eser-
lerinin muhtevasi gibi sekli de onun bu diigiinceden aldig tesiri agikca gosteriyor.
O Allah’in varligim isbat etmek icin, evvela alemin ezeli olmadigini fakat bir zaman
icinde var olmaga bagladigimi delillerle gdstermeyi lizumlu sayiyor. Bu tez isbat
edilir; giinkii kdinat tamamlanmug, tegekkiil etmis, cevher ve arazla karigmistir; biitiin
bu karakterler ezelilikle uyusamaz; Halen gecmekte olmasina ragmen sonsuz olarak
gecmis bir zaman hipotezi de tezat igindedir; o halde alem muayyen bir zamanda
baslamustir. Saadia yoktan yaratmay: tesis etti ve Yeni Eflatunculara ait sudur doktrini
ile savagti. Allah, baglicas1 hayat, kudret ve hikmet olan ii¢ sifatla miicehhez ve gayri
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cismanidir. O bu sifatlara, birligine en kiigiik bir halel gelmeksizin sahiptir. Zaten
Allah’in birliginin bu teyidi, ézellikle manevi sifatlarin kompozisyonuna uymaz gibi
degil, fakat daha ¢ok makul olarak Hiristiyanlarin kabul ettikleri gahislarin tesilsine
uymaz gibi telakki edilmelidir. Ruhu ilgilendiren hususda Saadia, Eflitun’un “Pré-
existence’’ nazariyesi ile miicadele eder ve ruhu, tabii olarak birlestigi viicutla birlikte
Allah tarafindan yaratilmig gibi telakki ediyor; ruh 6liimden sonra uyur, fakat kiyamet
giiniinde tekrar dirilecek ve muhakeme edilmek yani cezalandirilmak yahut miiké-
fatlandirilmak i¢in viicutla yeniden birlegecektir. Boyle bir doktrinin, kendisini belirten
yahudilige ait saf 6zelliklerine ragmen, XIII. asrin Hiristiyan skolastigine ne kadar
yakin oldugu goriliyor.

Salomon b. Gabriol (takriben 1021-1058) ile Yahudi diigiincesi dogudan Ispan-
ya'ya geciyor ve orada parlak bir qgir agiyor. En miihim eseri, Source de Vie'dir.
Belki Aristoculugun sonraki bagarisinin, Yeni Eflatuncu olan bu eseri cabucak gozden
diigiirmesi veya bu eserin sirf felsefi bir karakter tagimasi ve miimkiin oldugu kadar
itikadi diizen meggalesinden mahrum bulunmasi, Yahudi ¢evrelerde onun ¢ok geg-
meden unutulmasina sebep oldu. Oyle ki miitercim Samuel b. Tibbon ve filozof
ibn Memun bu eserin mevcudiyetinden tamamen habersiz goriiniiyorlar. Buna kargilik
XIII. asrin Hiristiyan skolastikleri, bazan bir miisliman, bazan bir Hiristiyan zannet-
tikleri, doktrini iizerinde fikir yiiriittiikleri, bazan da otorite oldugunu ileri siirdiikleri
Fons Vitae adh kitabin yazari bir Avencebrol, Avicembron yahut Avicebron’u gok
iyi tamirlar. Eserinin karakteri agikca yeni Eflituncudur. Onu batih skolastikler
arasinda meshur eden baglica tezi, maddenin umumiligine dair olandir. Allah harig,
mevcut olan her gey madde ve sekilden terekkiip etmistir. Ortagag boyunca onun
ismine bagh olan doktrin budur. Albert le Grand gbyle yaziyor: “bazlari, Allah
miistesna, her cevher gibi ruhun madde ve sekilden terekkiip ettigini soyliiyorlar.
Fons Vitae yazar1 Avicebron bu tezi desteklemis olan ilk sahistir” (Sum. théol. 1, 4, 20).
Soylemege liizum yoktur ki burada madde pek tabii olarak cismi degil, fakat sadece
fiile kargit kudreti ifade eder. Bu anlamda Allah’tan asagi olan her sey, saf etkicilik
olamaz; sonlu varliga daima muayyen miktarda bir enerji karigir; agik¢a onun mad-
desi olan bu enerji, Akillarin ve insan ruhunun manevi maddesinden baghyarak viicut-
larin kaba maddesine kadar derece derece azalr.

Bu, tam olarak sonradan fransisken okulu filozoflarinin destekledikleri ve Saint
Thomas’in karsi koydugu tezdir. ilave edelim ki Ibn Gabirol, panteizm’den sakin-
mak icin Allahla kainat arasina, varligin ve seylerin hareketinin ilk nedeni olan
Iradeyi koyuyor. Madde ve kiilli gekiller, kiilli Akil, kiilli ruh ve diger biitiin uknum-
lar birbiri arkasina bu Iradeden cikiyor. Velhasil Ibn Gabirol'un kainati, Allah
tarafindan segilmis olmasi lazim gelen Yeni Eflatunculuga ait kainattir.

Yahudi felsefesi, heniiz XII. asirda incelenmege layik, fakat Hiristiyan skolastigi
iizerine dogrudan dogruya hichir tesir yapmiyan, bircok temsilcileri ihtiva eder.
Bununla beraber onlarin eserlerinde Allah’in mevcudiyetinin bir dizi delillerinin
hazirlandigim kaydetmelidir. Ibn Pakuda, bu tezi 4lemin miirekkep oldugundan
giderek isbat ediyor; Kurtubali ibn Sadik (1080-1149), Microcome’unda, alemin
miimkiin olmas: ile Allah’m mevcudiyetini isbatliyor; Tuleytula’li Tbn Davud (1110~
1180) bunu, ilk nedenin zaruretine ve miimkiin ile zaruri arasindaki farka birbirini
takiben dayanarak hallediyor. Dini gelenegin rasyonel bir tefsirine dogru meyleden
biitiin bu hareket kargisinda, ilahi ve milli bir reaksiyonun dogmasi énlenemezdi.
Juda Hallévi (dogusu 1085 de) bu reaksiyonun énciisiidiir. Onun meghur kitabi
Khozari, miimkiin oldugu kadar az felsefi ve tamamiyle yahudice bir din miidafaas:
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yapiyor. O, bilginlerin ve filozoflarin Allah’ina degil, Misir’dan Israilogullarini kur-
taran ve onlara Kenan topragmi veren Yakub’un, Ishak’in ve Ibrahim’in Allah’ina
inantyor. Bu reaksiyon tegebbiisii ekseriya Araplar arasinda Gazzali’'nin reaksiyonuna
yakindir. Fakat Gazzali’nin reaksiyonunun ne dereceye kadar samimi oldugu tam
olarak bilinmiyor; onun, i¢inde filozoflart agik¢a miigkiil duruma soktugu miitenakiz
felsefi hiikiimlerin ¢oziimiinii gizlice &grettiginden, siiphe ettirecek sebepler vardir.
Buna kargihk Hallévi miifrit gelenckgi ve milliyet¢i parlak bir gahsiyettir; Israil’i
takdis etmekle yetinmiyerek babalarmin toprag iizerinde 6lmek istedi; Ispanya’yr
terketti; zit riizgéirlarin zoruyla Misir’a gikti. Vatandaslarinin kendisini orada tutmak
igin yaptiklari gayrete ragmen Kahire’yi de terketti. Dimyad’da, Sur’da ve Sam’da
dolagti. Burada onun izlerini kaybediyoruz. Bir menkibe, onun Sion ilahisini séyler-
ken Kudiis kapilarinda bir Arap tarafindan 6ldiiriildiigiinii ileri siirer. Zaten bu
reaksiyon, Yahudi felsefesinin geliymesini ne durdurabilir, ne de yavaglatabilirdi. O
bilakis XII. asirdan itibaren Musa b. Memun’un eserinde en yiiksek mertebesine
vasil olur.

Kurtuba'dan go Mart 1135 de dogup 13 Aralk 1204 de 6len Musa b. Memun,
ozellikle felsef yohretini Delélet al-Hairin (Guide Des Egarés)* adli eserine borcludur.
Bu kitab saf matefizige ait bir eser degil, fakat Yahudi skolastiginin gercek bir dzetidir.
Eser gergekte ilim ve felsefe hakkinda bilgi edinmis, fakat ilim ve felsefenin netice-
lerini Mukaddes kitabin ebedi anlamiyla uzlagtirmak meselesinde kararsiz ve miite-
reddit olan zekélara hitap ediyordu. Guide Des Egarés yani “Kararsizlarin Rehberi”
tinvant buradan geliyor. Buradaki kararsizlar, bazan terciime edildigi gibi saskinlar
demek degildir. Memun'un tesiri alunda kaldigi Arap felsefesinin ilham kaynagi
gibi, bu eserin ilham kaynag da hem Yeni Eflatuncular hem de Aristo’dur; fakat
Ibn Memun evvelce Ibn Davud’ca belirtilen bir hareket iizerinde durarak kesin
surette Aristo’yu birinci plana gegiriyor. Onun, miiteakip asrin Hiristiyan filozoflar:
ve ozellikle Saint Thomas d’Aquin i{izerine yaptii miinakasa gotiirmez tesir, zaten
buradan gelmektedir. Eger Ibn Memun, Ibn Riisd doktrinin cok tesirinde kalan bir
doktrini tedris etmemis ve bunu tamamen 6zel bir 6lmezlik anlamina ulagtirmamug
olsaydi, Thomas d’Aquin’le onun felsefesinin gercekten 6nemli biitiin noktalarda
uyustuklar: séylenebilirdi.

Yahudi mutahassisa gore gercekte felsefe ve din ilmi, farkli cinsten olan fakat
zorunlu olarak birlesmeleri lazim gelen bilgilerdir; felsefenin objesi, dinin rasyonel
teyididir. Boylece felsefi diigiince gdsteriyor ki diinyanin sonsuzlugu lehindeki Aris-
tocu deliller netice vermez; bundan bagka diinyamn yaratiligi akil noktai nazarindan
imkansiz degildir, netice olarak her iki anlamda da kesin bir delil bulunmadigindan
diinyamin muayyen zaman icinde yaratildigma dair Yahudi doktrinini kabul etmek
uygun olur. Ibn Gabriol’'un aksine o, saf akillarin her maddeden mustagni olduk-
larmi ve diinyevi viicutlarinkinden farkh bir surette semavi viicutlarin bir maddesi
bulundugunu teyit ediyor. On akhn mevcudiyeti biliniyor; bunlardan dokuzu, dokuz
kiireye” hakimdir; onuncusu, biitiin insanlar iizerinde dogrudan dogruya tesir eden
Akl-1 Fail’dir. Son kiirenin altunda dért unsurun bagi olan ve iistiin kiirelerin fiiline
muti bulunan arz kiiresi bulunuyor. Bir viicutla bunun sekli olan bir ruhtan tesekkiil
etmig bulunan insan su beg melekeyle bezenmigtir: besleyici, hissi, hayali, istah dogu-
rucu ve akli melekeler. Sahsen o kendisinde ancak passif akla sahiptir. Akl-1 Fail’in
(ay kiiresinin etkisiyle sudur etmis onuncu akil) tesiriyledir ki insanda kazanilmig

* Yazar “Guide Des Egarés™yi bazan “Guide Des Indécis” oarak yazmustir,
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bir akil husule gelir. Her insan, o halde kendi meziyetlerinin derecesine gore degisen
ve oliimden sonra Akla Fail’de toplanan bir nevi akli merkezi, kendisinde viicude
getirir. O halde felsefe ekzersizleriyle zihnimizi zenginlestirerek miimkiin oldugu
kadar kendimizi kurtarmak, bize baghdir; Ibn Memun’u taniyan Spinoza, Ethique’in
V nci kitabinda bu 6lmezlik doktrinini hatirlayacak.

Biz, diinyanin ezeli olmadigimi fakat Allah tarafindan muayyen bir zamanda
yaratildigini séyledik; fakat biz diger taraftan bu tezin icabinda isbat edilebilir olma-
digim ilave ettik. O halde Allah’in mevcudiyetini kabul etmek icin bu tez iizerine
dayanilamaz; geriye diinyamn ezelden beri mevcut olup olmadigimi isbat etmek
kaliyor. Ibn Memun, Allah’in varhgni, hareketin mevcudiyetini izaha yariyan bir
ilk muharrik kuvveti kabul etmek zaruretiyle ve zorunlu bir varligin ve ilk sebebin
mevcudiyetiyle isbat ediyor. O halde ister diinya muayyen bir zamanda yoktan var
edilmig olsun, ister ezeldenberi var olmus olsun, Allah’in varhg kabul edilmis bulun-
maktadir. Bu, ayni mesele hakkinda Saint Thomas'in alacagi durumun ta kendisidir.
Buna karsihk Ibn Memun selbi sifatlardan bagka sifatlar teyit etme hakkini insandan
kesin olarak aliyor. Biz, Allah’mn var oldugunu biliyoruz; onun ne oldugunu bilmi-
yoruz; sayet ondan soz agmak istersek bize kalan tek care, Allah’tan her cksikligi
refederek hi¢ olmazsa O’nun ne olmadigim bize tamitacak selbi sifatlar1 gézoniine
getirmektir. Bu doktrin altinda, Allah’in tam ve biiyiik birliginden, zahiren de olsa,
eksiklige benzeyebilecek herhangi bir geyi refetmek ugruna sarfedilen olagan iistii
Yahudi gayreti bulunuyor.

Biz Allah’in zatim géremeyiz, fakat buna kargilik onun fiilinin diinyadaki neti-
celeri, biitiin gozlerin 6niindedir. Allah, diinyanin miiessir sebebi oldugu gibi onun
acik olarak son sebebidir. Allah’in hikmeti, en kii¢iik teferruata oldugu gibi, seylerin
heyet-i mecmuwasina da yayilr; diinyada vuku bulan kétiiliik, ya yaratiliy haline bagh
takdirle veya kendi hatalarmin ekseriya bizzat miisebbibi olan insanin diizensizligi
ile izah edilir.

Bundan bagka ilive edelim ki Ibn Memun’un niifuzu ve hatti diigiincesinin
derinligi ne olursa olsun, Le Guide Des égarés, miiteakip asrin biiyiik Hiristivan
kitaplariyle mukayese edilemez. Bu kitap, ne konusuna dahil problemlerin coklugu,
ne de bir Saint Thomasin bu problemleri diizenlemede gosterdigi sistematik giic
bakimindan onlara esittir. Fakat Yahudi XII. asrim, Hiristiyan XII. asriyle kargi-
lagtiracak olursak, Yahudi diigiincesinin hangi iistiinliigii, Arap felsefesiyle deruni
ilgisine bor¢lu oldugunu derhal farkederiz. Yahudi filozoflar, ibn Sina’da ve bilhassa
Ibn Riigd’de Yunanhlardan alinmig kismi sentez ve anlamlarm ilmi bir materyelini
buldular; onlara bunlardan ancak istifade etmek kaliyordu. Sayet bir Abélard’in
kudretli zekast Yunan diigiincesi tarafindan iist iiste yigilmig hazinelerin mirascist
olarak kendisini bulsaydi ne olmug olacakti? Fakat Ibn Memun bu hazinelerden
avug dolusu alirken, Abélard tam olmiyan vesikalara dayanarak biitiin kabilivet ve
zeksini, Aristo’nun tecrid nazariyesini yeniden viicude getirmek hususunda kulla-
miyordu. Bir tarafta otedenberi verilmis olan biitiin felsefe, diger tarafta saglam
olmiyan ve eksik bir metafizikle derinlegtirilmig bir dialektik vardi. Bununla beraber
Hiristiyan skolastiginin o zamana kadar bilinmiyen zenginliklerin kargisinda bulu-
nacag: zaman da gelmege baglamigti. Hiristiyan skolastigi onlari temsil etmek igin
kéfi derecede bir hayatiyete sahip olacak mi1? Yahut aksine olarak onlarin agirhiklar:
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altinda ezilmig veya yiginlan iginde bogulmug olarak, onlar tarafindan massedilmege
kendini birakacak m? XIII. asrin ilk yamsinda Hiristiyan diigiincesinin kalbinde
gelismekte olan gercekten dramatik fikirler hareketinin ménasi ve bugiin dahi akisleri
kendini hissettirmekte devam eden bu fikirlerin tarihi ehemmiyeti béyle idi.

Arap ve Yahudi felsefesi hakkinda bk. S. Munk, Mélanges de Philosophie Juive et Arabe, Paris
1859. T. J. De Boer, Geschichte Der Philosophie im Islam, Stutgart, 1go1, E. R. Jones tarafindan yapil-
mis ingilizce terciime, Londres, 1903. Horten, Die Metaphysik Avicennas (Metapyhsik, Theologie, v.s.),
Halle 19o7. Carra De Vaux, Avicenne, Paris 1goo. M. Horten, Die Metaphysik Des Averroés, Halle 1g912.
Keza: Die Hauptprobleme des Averroes nach seiner Schrift: Die Wiederlegung des Gazali, Bonn 1913.
L. Gauthier, Accord de la Religion et de la Philosophie. Terciime ve not ilive edilmis olarak
Traité d’Ibn Rochd (Averroés), Alger 1905. Keza: La Théorie d’'Ibn Rochd (Averroés) sur les Rap-
ports de la Religion et de la Philosophie, Paris 190g.

J. Husik; A History of Mediaeval Jewish Philosophy, New-York, 1916. L. G. Levy, Maimonide,
Paris 1g11. J. Munz, Moses ben Maimon, sein Leben und seine Werke, Frankfurt a.M. 1912,



