T = A T A A AR r ANEE s i ey - ]

[LAHIYAT FAKULTESE
DERGISI

ANKARA UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI TARAFINDAN
YILDA BiR CIKARILIR

1962



Yal: 1962 Cilt: X

[LAHIYAT FAKULTESE
DERGISI

ANKARA UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI TARAFINDAN
YILDA BiR CIKARILIR

1962

ANKARA UNIVERSITESI BASIMEVI—1963



ICINDEKILER

Ord. Prof. Hilmi Ziya ULKEN
Prof. Dr. Nes'et CAGATAY

Prof. Dr. Kiamiran BIRAND

Dog. Dr. Mehmet TAPLAMACIOGLU
Dog¢. Dr. Cavit SUNAR

Hiiseyin YURDAYDIN

Aly MAZAHERT

Osman KESKIOGLU
Dr. Ismail CERRAHOGLU
Prof. James ROBSON

Dr. Ismail CERRAHOGLU

Dog. Dr. Mehmet TAPLAMACIOGLU
Dog. Dr. Mehmet TAPLAMACIOGLU

Halil ASLANGUL
Ord. Prof. Hilmi Ziya ULKEN

Ord. Prof. Hilmi Ziya ULKEN
Hiiseyin YURDAYDIN
Asis, Dr, Esat KILICER

Isldgm Felsefe ve Itikadimn Garba tesiri

Islamiyetin Yaphgt Swrasinda Arabistana
Komgsu Memleketlerin durumu . . ... .....

Existencialisme Uzerine ...............
Din Sosyolojisinde Son Geligmeler .. ... ..
Disy Nedirrn & el T e
Ustiibons RAsalisy 8o S

Ortagagda Mescitler, Ramazan ve Hac
Ceviren: Asis. Dr. Bahriye UCOK

Catiigladdin ‘Bt . ..coccoliossugson b
Kur’an-i Kerim ve Sdbifler .....c......

Ibn Ishak’in Isnad Kullamg:
Ceviren: Talit KOCYIGIT

Muhyiddin el-Kafiyeci ve “Et—Teysir fi
kavaidi Ilmi’t-Tefsir” adli Risalesi . . .. ..

Istatistik ve Anket Usulleri ............

Yaglara gire Dini Yagayisin Siddet ve

Kesafeti Uzerinde bir Anket ...........
Isldmda Resim

....................

Irakta Bagdat ve El-Kindi’nin 1000. yl
Diniimiinii Anma Toreni .............

La Philosophie D’al-Kindi . ...........
Gazavat-Nameler'e Ek III ...........
Kitap Tahlili

......................

Sayfa




ISLAM FELSEFE VE ITIKADININ GARBA TESIiRi

HILMi ZiYA ULKEN

Ankara Universitesinde Ord. Profesér

Islam Felsefe ve itikadi 7-10. asirlar arasinda yayilmus, biiyiik eserlerini vermis ve 11-13.
asirlar arasinda Garba tesir ederek bugiinkii Garp medeniyetinin dogmasina sebep olan
Renaissace’a zemin hazirlamustir (1). Bu meseleyi tetkik icin énce Yunan ve Hind—Iran
tesirlerini mezc ederek Islim medeniyetinin biiyiik eserlerini nasil meydana getirdigini, sonra
da bunlarin hangi yollardan ve nasil Garba gectigini gérmelidir. Atina felsefe mektebinin
tahribinden sonra filozoflar Iskenderiye’ye gécmiislerdi. Uzun miiddet ilim merkezi Isken-
deriye idi. Bu sehir kiitiiphanesinin Hz. Omer tarafindan yaktinildigi hakkindaki yanhs id-
diaya mukabil, Iskenderiye kiitiiphanesinin Islamlardan énce bir ka¢ yangin gecirmis oldugu
muhakkaktir. (2) Bunlarin tesirile ilim merkezi Iskenderiye’den, énce Antakya, Urfa, daha
sonra Harran’a gegtigi biliniyor. Abbasiler zamaninda Harran mektebine mensup bir ¢ok
alimler Baghdad’a gelmege basladilar.(3) Abu Djafer al Mansur’un Baghdad’da kurdugu
Beyt iil-Hikme Tib, niicum, hendese, felsefe, tarih kitaplarinin terciimesile mesguldii. Mehdi
zamaninda alaka yazifladi, “zanadika’nin nufuzu ¢ogaldik¢a terciime hareketi azaldi. Harun-
iil-Resid zamaninda tekrar basladi. Beytiil-Hikme’de bir ¢ok daireler yapildi. Yuhanna b.
Masivayh Amuriyye ve Ankara’dan kitaplar nakl etti. (4) Suryaniden, farisiden terciimeler
yapildi; Me’'mun daireleri genisletti. Muhtelif memleketlerden kitaplar getirtti. Yunanca,
suryanca, farsca, ibrani hind ve habesi dillerindeki kitaplarin sayisi artti. Sehl b. Harun’u
emin tayin etti. Said b. Harun onun yardimecis: idi. Yuhanna b. al-Batrik felsefi terciimelere
memur edildi. Musa al-Khwarazmi’nin ii¢ oglu Muhammed, Ahmed, Hassen Islam mate-
matiginin kuruculan idi. Hunayn b. Ishak, Ishak b. Hunayn, Omer b. Ferrukhan-al Tabe-
ri baglica miitercimlerdi. 9. asir ortalarinda Al-Mutevakkil ikinci dafa Beytiil-Hikme’y1
actr. 992 de vezir Ardasir ¢ok zengin bir kiitiiphane ve Dariil-'ilm adin1 alan bir Akademi
kurdu. (Bu Akademi 1035 de bir yanginda harab olmustur.) Ilmi tetkikler genisledikce
resmi hastanelerde de arastirmalar yapihyordu. Béylece Al-Mervezi, Farabi yetistiler (5).
Tabakat sahipleri onlara “tabib”, ¢“feylosof”’ ve “mantiki” diyorlar. Bu biiyiik miitercimler
arasinda Abu Bisr Metta, Yahya b. Adi ve onlarin talebesi Abu Suleyman Siczi’yi ayrica
zikr etmelidir. (6)

Kayrevan’da Aglabilerden Ibrahim b. al-Aghlab tarafindan 800 de bir Beytii’l-Hikme
kuruldu. Esed b. al-Furat bunu tesise memur edildi. Ishak b. Umran felsefe kitaplarini serh

1) O’ Leary, How Greek Science passed to the Arabs

2) P.Moreaux, Les Listes anciens des ouvrages d’Aristote, Louvain, 1951; Mehmet Mansur, Iskcndcriyye Kii
tiiphanesi, 1stanbul; Meyerhof, Von Alexandrien nach Baghdad, Leipzig

3) Hilmi Ziya, Uyanis devirlerinde Terciimenin Rolii, Istanbul Vakit matbaasi, 1935; Hilmi Ziya, Islam
Medeniyetinde Terciimeler ve Tesirler, birinci eserin ilaveli baskisi, 1947; Tahir Harimi Balcioglu, Islam Mede-
niyetinde Kiittiphaneler, Balikesir, 1930

4) Spuler. Frith-islamischen Studien
5) Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi Tarihi, 1954

6) Ibn Ebi Usaybia, Uyuniil -enba’ fi Tabakat-il Etibba’; Ibn al-Kafti, Tabakat al -Hiikema; Sehrizori,
Tabakat al- Hitkema; Tetimmei Sivan al- Hikme
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etti. Bu Beyt iil-Hikme Islam ilminin Garba ge¢mesinde miithim rol oynadi. (7} Burada bir
cok hiristiyan talebe okumakta idi. Sarkdan (Irak, $am ve Misir’dan) miihim kitaplar ge-
tiriliyordu, yeniden yazdirihyor ve serh ediliyordu. Abu al Yesr Ibrahim b. Ahmiet al Sibani,
Ibrahim b. Ahmed b. al Aghleb, Abu’l-Abbas Abdullah, Ziyadetullah bu Beyt til-Hikme’nin
inkisafinda miihim hizmeti olan devlet reisleri idi.

1004 de Kahire’de de bir Dar iil-Hikme kuruldu. Fatimiler oraya binlerce kitap ge-
tirdiler. Makrizi’ye gore Al-Hakim bi-Emrillah (985-1019) kendi kitaplarini oraya nakl
ettirdi. Fatimiler bu Dar iil-Hikme’nin evkafini arttirdilar (8). Al-i Ammar Tarablus Sam’da
da bir Dar iil-Hikme kurdu. Al-i Hamdan zamaninda Abu Talib b. Ammar ilk dafa 1071 de
istiklal kazandi ve bu ilim miiessesesini tesis etti. Gibbon’a ve Djordji Zeydan’a nazaran
haclilar bu miiessesenin ¢ok zengin kiitiphanesini yaktilar. (9)

Maraga’da Hulidgl zamaninda Nasiriiddin Tusi bir Dar iil-Hikme kurmus; Irak, ve
Samdan kitaplar getirtmisti, yaninda bir de rasadhane tesis etti. Hulag bu tesebbiisti himaye
etti. Yaninda Fahriiddin al-Maragi, Rukneddin al-Estarabadi Kutbiiddin Shirazi, ibn
al-Favati, v.s. vardi. (10)

Halife Al-Mutevekkil’in veziri Fath b. Hakan tarafindan hususi olarak Hazanat il-
Hikme kuruldu (846-861). Samani hitkiimdar: Mansur b. Nuh (961-977) Sivan al-Hikme’y1
kurdu: Razi, Balkhi, Farabi, Ibn Sina orada yetistiler. ibn Sina Sivan al-Hikme’nin ehemi-
yetini anlatiyor. Farabi oranin kiitiiphane miidirligiinii yapt1 ve orada Al-ta’lim al-Sani’yi
yazdi. Djafar b. Hamdan l-Musili de Dar al-Ilm’i kurdu. (11)

Felsefe ve ilimde ilk miitercimler arasinda Sabit b. Kurra, Kuvayri, Yuhanna b. Haylan,
Haylan, Abu Yahya Zakariyya al-Mervezi, ibn Karnib, nihayet El-Kindi ve Farabi nin
adlarini zikr etmemiz lazimdir. (12) Bu tercimeler yunancadan arapgaya degil, daima ikinci
elden ve suryanceden arapcaya yapiliyordu. Terciimelerin dogrulugunu temin igin ayni
eserin bir ¢ok dafalar terciime edildigi vardi. Once halifeler, daha sonra biitiin Islam devlet
reislerinin himaye ettikleri bu ilim faaliyetine katilanlar Misliman, Yahudi, Hiristiyan
hatta manichéen’lerdi. Miisliimanlar da Araplardan baska, Iranlilar, Tiirkler, Hindliler ve
bagka Islam kavimleri idi. Bundan dolay1r Yunan ve Iran-Hind tesirleri ile viicuda gelmis
olan Islam medeniyetinin tesekkiilinde Orta ve yakindogunun biitiin kavimlerinin, islami
zihniyet ve gayeye tabi olmak sartile, miisliman olsun olmasin bitin din ve mezheblerin
hizmet ve rolii olmustur. (13) Yine bu yiizden, énce hararetli bir terciime faaliyeti ile bag-
layarak sonra orijinal eserlerin telifi ve fikir ibdalar1 seklini almis olan Islam medeniyetinin
bu yaratici faaliyeti hakikaten milletlerarasi ve insani biiyiik bir hareket olmustur. Onun
bu genis 6lciidde gelismesi bilhassa Abbasi’lerden beri felsefi ve ilmi zihniyet bakimindan
tam bir tolérance’in hakim olmas: ve ¢ok dafa zannedildigi gibi taassubdan eser bulunmamas:
idi.

Helenistik tesir derecesinde olmamakla beraber gnosticisme, manicheisme’in ve bu
kanaldan Hind’in de tesiri vardir. ibn Nadim’e gére Mani’nin babasi Fattak b. Ali Behram

7) Kayrevan devleti ve ilmi hayati hakkinda Bk: Corji: Zeydan, M. I. Tarihi;

8) Fatimiler zamaninda Misir igin Bk. Diirret-iil-eslak; Makrizi’nin Haitat’, v.s.

9) Corci Zeydan Islam Medeniyeti Tarihi

10) Hiilagh zamaninda Nasireddin Tussi ve Dar-iil-Hikme hakkinda Bk. H.Z. Ulken Islam Mcdemyetmde
Akademiler ve Medreseler. Egitim Hareketleri Dergisi, 1960, F. Kopriilii, Maraga Rasadhanesi, Belleten,

11) Swvan al -Hikme (Tetimme) Farabi ve Ibn Sina’nin hayatlar: hakkinda

12) Ibn Nedim, Fihrist

13) Corci Zeydan, Medeniyeti Islamiyye Tarihi, miitercimi Zeki Magamiz, Barthold, Islam Medeniyeti
Tarihi: Spuler, Frith-islamishen Studien
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idi. Sabii‘lerde miinasebeti vardi. Doktrinini Babil dilinde telkin ediyordu. (14) Seytanin,
Allah’m kulu olacak yerde ezeliyetten beri var oldugunu, iyilige kary: kotiiliik prensipi halinde
miicadele ettif/ini séylityordu. Peygamberleri ve Tevrat' inkar ediyor, yalniz Incil’i, A’'mal-i
rusul’ii ve Saint Paul risalelerini kabul ediyordu. Mani'nin eserleri fran’da yasak edildigi
"igin Iran diginda, hiristiyan memleketlerinde ve Orta Asyada yayilmigti.

Abbasi halifeleri bir miiddet saraylarinda mani (15) katipleri kullandilar. Bu devrin
en miihim miitercimi ibn iil-Mukaffa idi. Mu’tazila’den Cahiz mani (**) terciimeleri ve
tesirlerini tenkid etti, ve az sonra bu hareket resmi takibata ugradi. 16) Bunlara — sizint1 halin-
de de olsa— mazdéisme tesirlerini katmahdir, Dr. Mehmed Muin **Mazda yasna ve tesir an der
Edebiyat 1 Parisi” adh eserinde bu tesiri incelemektedir. (17)

Max Horten bir zaman Islam diigiincesi iizerinde paganist Hind tesirlerini miibaléga
ediyordu. Ona gére tasavvuf doktrininin bir ¢ok cereyanlar o asildan gelmektedir. (18)
Fakat L. Massignon bu iddiay: reddetti. Massignon’a gére eski hind doktrinlerinin Islam
iizerinde tesiri ispat edilemez. Tam tesine, ilk fslam istilasindan beri, daha sonra Gaznevi
ve Mogol-Tiirk Imparatorluklarinda Islam din ve fikrinin hind iizerinde biiyiik tesirleri
olmustur [-L. Massignon Lexique Technique de la Mystique Musulmane, Paris, 1922.—] (19) Tarikat-
lar vasitasile islimi doktrin Hindistana girmi ve mislim olmiyan hindularn tizerinde vah-
det—i—viicut telakkisinin biiyiik tesiri olmugtur. Fransiz sarkiyatqisi, bunun igin bilhassa El-
Biruni'nin Kitabal-Patanjal al-kebir’ini ele ahiyor, gerek onun gerek sonradan Horten gibi
garphlann ileri siirdiikleri iddialan tenkid ediyor. (20)

Bununla beraber, hind matematigi ve hind edebiyatindan terciimeler yapimistr.
Kelila ve Dimna bu sirada taninmus, sonradan Tiirkceye de Hiimayunname adiile terciime
edilmistir. Hesab 1-gubari diye tamlan Hind hesabi bu sirada Ggrenilmistir. Abdullah b.
Ali «Sirk al-hindi” adl eseri bu sirada farisiden arapcaya terciime etti. Salih b. Bahla Hind
tibbina dair terciimeler yapt.. Cafer b. Yahya birgok gark eserini arapcaya gevirdi. Fakat
hind tesirlerinden mithim bir kismi Iran vasitasile geliyordu. Bir ¢ok eserler 6nce hindceden
farscaya, oradan arapcaya nakl edilmistir. (21) Ayrica Yunan tesirinin de kismen Iran yo-
lundan geldigini isaret etmelidir. Ciinkii Sapur zamamnda Bizans sehirlerinin istilas: ile ele
gecen eserlerden bir kism Sapur’un kurdugu Gunde-$hapur medresesinde farscaya ¢ev-
rilmis bulunuyordu (22) Abbasiler zamaninda ilim ve felsefe hareketi baglaymca bu medreseye
mensub alimlerin de faydas: oldu. ibn Abi Useybia, ibn Nedim, ibn al-Kafti, Abu Said
Sahrizuri, v.s. gibi tamlms “Tabakat” sahipleri miiellif ve miitercim listelerinde daima Iran
ve hind menseine bir fasil aywrmaktadirlar. (23) Fakat bunlardan bir kismimin yine Yunan
ilim ve felsefesine ait oldugunu unutmamak sartile, bu tesiri hesaba katmalidir.

fslam ilim ve felsefesi, teciime hummas: gectikten sonra 9-11. asirlarda olgunlasti, ve 12.
asirdan itibaren Sicilya ve Endiiliis yolundan Garba gegmeye basladi. Bu suretle Garpda da

14) 1bn Nedim, Fihrist

15) Alfaric, Les Ecritures Manichéennes, E. Nourry, Paris, 1918, 2 vols;

16) A. Badavi, El-lhad fi'l Islam. Misir, Kahire

17) Doktor Mehmed Muin, Mazda -Yasna, tesir an der Edebiyati Parisi, 1939

18) Max Horten, Die Philosophie der Islam, Miinchen, 1924, Der indische Geistestypus (171-207)

19) L. Massignon, Max Horten adi gegen kitabi hakkindaki tenkid yazisi: Der Islam, dergisinde.
Massignon ayrica bu konuda Essai sur la lexique de la Mystique Musulmane adh eseri icinde uzun fasillar avir-
maktadir.

20) Kopriitii kittuphanesi, : Bu eser Helmuth Ritter tarafindan Oriens dergisinin
iginde nesr edilmigtir.

21) Iran-Hint tesirlerine dair, Bk. Massignon, adi gegen eser; Spuler, Frith-islamische Studien, v-b

22) Spuler, Zabibullan Safa ve Dr. Muin'in eserlerinde ctrafl bilgi vardur.

23) Tabakat kitaplarinda Iran mengei hakkindaki bahisler
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bityitk bir terciime devri agildi. (24) Calinos’la (Galien) bir ayarda tuttuklar1 Abu Kasim
Allaf b. Abbas (Albucasis)in tedavi usulléri Garpta tatbik ediliyordu. Abu Zekeriyya al-
Avam’in ziraat esaslarim tesbit eden Kitab al -hulasa’sim1 Don Jose Antonio Banqueri latinceye
terciime etti. Latinler eczacilikta en bityiik alim olarak Ibn Zahr'ii (Aben Zohar) tamyorlardi.
Riyaziyatta miitemadiyen Islim eserlerini terciime etmekte idiler. O derecede ki, artik eski Yu-
nan riyaziyesini bir tarafa birakmuslardi. Asil biiyiik Islam riyazilerini Endiiliislii Araplar vasitas)
ilé tamdilar. Bundan dolayi, birinci planda Endiliislillerin ubba, eczaciifa ondan sonra
Felsefeye dair eserleri de bunlan takib etti. Ali b. Abdurrahman b. Yunus (Ben Jonis), Abu
Ali Hassen (Alhacen), Muhammed b. Cabir al Battani (Albatagnus) latinlerin ilk tanidiklan
Islam riyazileri idi. Garp musikisi Islimlarla temastan 6énce yalmz kilise ilahilerinden (hymne )
ibaretti. Onu mazbut bir nota ile derinlestiren islim-sark musikisi oldu. Sol anahtarim ve beg

¢izgili notay: ilk defa Islamlar kullanmiglardir. Bu sirada Islam musikisinaslarindan Abu-1
Farac Ali b. Muhammed’in “Madjmuat al-alhin™ adh eseri ile Farabi’nin Kitab al-Musiki
si terciime edildi. Tulaytula’da (Toledo) Islam musikisinin tesirini gésterecek miihim vesi-
kalar vardir. Alphonse le savant’in bu sirada yazdig bir eserde, 1170 de rahip Guy dArezzo
tarafindan icad edilen bir notadan ve ondan énce Islimlardan gegeh bes hath ve anahtarh
notadan bahsedilmektedir. Bu kitaba gore magribi havalar ve sark musiki nazariyeleri Garp
musikisini kilise ildhilerinin darhgindan kurtarmigtir, (26)

Salerno mektebi énce Islamlar tarafindan kurulmug, sonradan Italyanlarin eline gegerek
devam (27) ettirilmigtir Oras1 hararetli terciime faaliyetinin merkezlerinden biri idi. Bu
terciitmeler sirasinda bir ¢ok arapga kelimeler Garp dillerine gegmeye baglammisti. Alambic,
alkalis, alcalin, alkool, alkermes, alchimie gibi kimyaya, alkarismi (algoritmi), algébre,
chiffre, zéro gibi matematige, sucker, coton, safran, artichaut (al-harsuf), orange (=na-
renc) musc, sirop, alcove, amiral, boussole, v.s. gibi ziraate ve umumi hayata ait bir cok
kelimeler bunlardandir. (28) Rakkamlar ilk énce Hindliler tarafindan kullamlmustir. 11k
Islam riyazileri mesela al-Khawarazmi buna hesab-1 hindi diyordu. Endiiliiste hesab 1-gu-
bari tabiri kullanildi. Bunun esasi bir dairenin amudi iki ¢apla béliinmesidir. Daire sifin
gostermek iizere ¢aplarn tiirlii parcalarmin alinmasi birden dokuza kadar sayilara delalet
ediyordu. Bu sekillerin az ¢ok degiserek garba ge¢mesi Romalilarin sifreleri yerine kullanilan
bugiinkii rakkamlari meydana getirmistir. (29) Kagit énce Cinde ve Tiirkler arasinda kul-
lanilmigtir. Kuteybe Semarkand’e geldigi zaman orada kagit ve gini tezgahlan bulmustu.
Bundan pek az sonra Mekkeli Yusuf Amru 706 da ipek yerine pamuktan kiagit yapmaya
basladi. lkinci Henri zamaninda biitiin Avrupa’da Dimigk kagitdindan bahs ediliyordu.
1270-1300 arasinda kagit Avrupaya girmistir. Pusla ve barut da Cinlilerden Tiirklere, oradan
Araplar vasitasile Avrupa’ya gecmistir, (30) Puslanin Gioja d’Amalfi tarafindan icad edilmis
oldugu hakkindaki rivayet yanhstir. Matbaa bir nevi iptidai litografya halinde ilk énce Cin-
liler tarafindan kullanilmustir. Tiirkler vasitasile Araplara gectikten sonra bir parca tekamiil

24) Aldo Mieli, La Science Arabe, ; Pierre Duhem, Le Systéme du Monde, de Platon 4 Copernie, vol.
i1,

25) Islim Tibbimn ve ilminin Garba gegisine dair eserler icin Bk. H.Z.Ulken, Islim Medeniyetinde Tercii-
meler ve Tesisler, 1947 ;—, Islam Felsefesi Tarihi, 1954. Akyigit zade Musa, Garp Medeniyetinin Esasina bir Nazar,
Zaman kiitiiphanesi, 1324

26) Henry George Farmer, A History of Arabian Music to the XIII e Century, Luzac, London, 1929

27) Picavet, Histoire de la Philosophic mediévale, 2 vols; Et. Gilson, Histoire de la Philosophie du Moyen-Age

28) A.zade Musa, Garp Medeniyetinin esasina bir Nazar

29) Matematik tarihine dair eserler igin Bk. Salih Zeki, Asar 1 Bakiye, 3 cilt; Tiirk Tarihi misveddeleri iginde
Fatin efendi ve Hisnit Hamit tarafindan yazilmis kisimlar; H.Z. Ulken, Islim Dasiincesi, 1946; Aldo Mieli, la
Science Arabe, v.b.

30) Gina Lombroso, La Rangon du Machinisme,
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etmistir. Garphlar parcalara bolilnmemis, tahtadan oyulmus matbaay: Endiiliisten 6grendiler.
Giittenberg zamaninda harfler ayr1 ayr1 oyulmaga baslad,

Islam medeniyeti Endiiliis ve Sicilya’ya dogru yayildigi zaman Garbin simrlan iizerinde
bulunan bu yeni bélgelerde bir ¢ok ilim ve felsefe merkezleri, medreseler kuruldu. Diinyada
ilk iiniversite mahiyetindeki medrese Islaim aleminde kurulmustur. Bu da Selcuki veziri
Nizam iil Milk'in Bagdad’da kurmus oldugu Nizamiyye medresesidir. (31) Abbasi halifeleri
ve Selguk hiikiimdarlarimin birlesik tesebbiisii ile o sirada Islim Zdlemini tehdid eden batini
ve ismaili hareketlerine karsi miicadele igin kurulmus olan bu medreseyi(32)az sonra bir goklar
takip etti: Mustansiriyye, Kamiliyye, Firdavs, v.s. medreseleri gibi. Islam diinyasinin Garba
yakin kisimlardaki medresler de bunlan takip etti. Girnata, Kurtuba, Esbiliyye Tulaytula
medreselerinden her biri biiyiik birer iiniversite idi. Bu miiesseseler yalmiz 6gretim degil,
aym zamanda ilmi aragtirma ve inceleme sahalan idi. Bityiik islim hekim, riyazi ve feylozoflan
eserlerini burada viicuda getiriyorlardi. Girnata’da Sultan medreselerinden bagka ayni mahi-
yette bir de Ibn Ezra medresesi vardi. Bu medreselerin iinii ve gan1 o kadar bityiiktiiki, tahsil
i¢in bir ¢ok yahudi ve hiristivan gencini g¢ekmekte idi. Bazi1 islaim hekimlerinin tedavi icin
¢agnildiklari, hatta bazilarinin ziyaret edildigi biliniyor. Asturia krallarindan birinci Sancho
598 de tutuldugu bir hydropisie hastaligindan kurtulmak igin Kurtuba’ya, islam hekimlerini
ziyarete gelmisti. Bu medreselerde eczaciha (saydalaniya) dair bilgileri 1bn Zohr (33),
ri-yaziyatl Ibn Yunus, Abu Ali Hassen, felsefeyi ibn Bacce, Ibn Tufeyl, Ibn Riisd okutu-
yordu (34) Islim ilmini etrafa yayan bu medreselerin karsisinda Garpda bu ilmi almaga
caligan bir takim yeni iiniversiteler tesekkiil ediyordu. Bunlardan en miihimleri Italya’da
Salerno, Fransa’da Boulogne, Montpellier Universiteleri idi. Arapgadan latinceye, ibrani-
den latinceye, bazen arapcadan énce romane diline oradan latinceye biitiin terciimeler bu
miiesseselerde yapiliyordu. Onlar adeta Magrib Islim medreselerinden etrafa yayilan ilmi
toplamak igin kurulmus bilgi ahizeleri idi. Onlarda asirlarca Islam tibbina ait terciimeler
okutulmustur.

islamlarla temastan ©once Orta cag kiitiiphanelerinde bulunan eserler miiellif ve nevi
bakimindan ¢ok fakirdi. Mesela Saint Gall kiitiiphanesinde felsefe namina Apulée’nin kitaplan,
Isidore ve Cassidore’un kitaplar, Boéce’in bir kag eseri, 11. asirdan beri bu zatin mantik
kitaplari bulunuyordu (35) Her tiirlii ilmi aragtirma vasitasindan mahrum olan bu devirdeki
Garp disiincesinin biricik silah1 miicerred ve kelimeci miinazara (= Dialectique) idi. Cok dar
ve gergek ile ilgisiz sorular etrafinda asirlarca siiren bu sonugsuz, bog miinakasalar igte bundan
ileri geliyordu. Halbuki ayn1 asirlarda Sarkta Farabi, Ibn Sina, Razi, Nasir Tusi gibi miisbet
ilimler ve felsefe alaninda ¢ok feyizli aragtirmalar yapmg biiyiik disiiniirler yetismis bulu-
nuyordu. Islim medeniyetinin fikri seviye bakimindan bu élgiilmez yiiksekligini garpllar
artik yavasg yavas gérmeye baghyorlardi.

11 nci yiizyil sonlarinda Avrupa’da Sark’a karsi alika uyandi. Hacghlar, Endiiliis ve
Sicilya medreseleri, nufus kesifligi ve i¢ temerkiiz karspisinda eski Garp okul ve ilim sisteminin
yetmezligi Islam élemi ile temas etmeyi zaruri kiliyordu. i1k dafa rahipler arasinda Fransa’da
ve bilhassa Normandia’da ilim hareketleri gelisti. Fransiz krali Capet hanedanindan Robert, Gil
bert‘e talebelik etmis olup ilim destu diye taniliyordu. Giiney Italya’y:, Calabria’y1 Sicilya’y: -

31) Asad Talas, La Madrasa Nizamiyya et son histoire, P. Geuthner, Paris,

32) Jabre, Gazzali hakkinda etrafh bir tetkiki Kahirede nesredilen «M¢élangesn da gkmustir [Institut Domi-
nicain d’Etutes Orientales du Caire]

33) Ibn Zohr (Avenzohar) hakkinda fransizca yaymnlar vardir.

34) Munk, Mélanges de Philosophie Juive et Arabe

35) Emile Brehier, Histoire de la Philosophie
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istila ettigi zaman Italya medreselerini gorerek oradan bir ok seyler nakl etti. (36) Bu suretle
Sicilya ve Napoli medreseleri Islim ilminin Garba sokulmas: igin gecit vazifesini gordii.
1) Birinci safhada Italya, Ispanya ve giiney Fransa’dan bir gok kimselerin islim medre-
selerinde okumaya gittiklerini goriiyoruz. Matematik, felsefe. tip ve felekiyat tahsil eden
bu talebeler bir miiddet sonra yeni agilacak ilk Garp {iiniversitelerinin profesér namzetleri
oldular.

2) lkinci safhada Islam medreselerini taklit yolu ile ilk Garp iiniversiteleri kuruldu. Binalarin
mimari tarzi, ders programlari, égretim metodlari tamamen medreselerin taklidi idi. (36)
ilk dafa Napoli kralliginda Salerno medresesi kuruldu. Burada okutulan ilimler gramer,
rhétorique, mantik, hesab, musiki, hendese ve felekiyat idi. Salerno vasitasile Islam medre-
selerinden Italya’ya Aristo’nun eserleri ve serhleri girmege bagladi. Sicilya krah ikinci Frederik
ilimleri himayesile taninmsti. Napoli medresesini kurdu. Aristo’nun eserlerini arapcadan
latinceye terciime ettirdi. Ibn Seb’in ile felsefi mektuplagmaya girdi. (37) Castille ve Lyon
krali onuncu Alphonse Islam eserlerini tetkik ettirmek suretile astronomi cedvelleri yaptirdi.
Bu sirada Padua, Napoli, Capua ve Toulouse,da daha sonra Lyon’da miihim medreseler
kuruldu.

3) En sonra Islam ilmi Italya vasitasile Fransa'ya ve bagka Garp memleket’lerine girmisti.
13 ncii yiizyil baglarinda Boulogne ve Montpellier medreseleri kuruldu. Bir az sonra Paris
iiniversitesi faaliyete bagladi. Bu sirada aym model iizerinde Oxford ve Cologne (Kéln)
iiniversiteleri tesekkiil ederek yeni ilim Ingiltere ve Almanya’ya sokuldu. (38)

Yeni ilmin Garba ii¢ safhadan girigi bir taraftan da derin arastincilarin yetismesine,
bunlarin Islim memleketlerine giderek sahsi tetkiklere koyulmasma sebep oldu. Afrikah
Constantin, Adélard ilk dafa boyle arastirmalara girdiler. 11 nci ytizyil sonunda Kartaca'da
dogan Constantin biitiin $arkta dolagti. Islam alimlerinin tibbi eserlerinden bagka Hippoc-
rates ve Galien’in arapga terciimelerinden latinceye terciimeler yapti.

Islim’da tabiat felsefesini kuran Abu Bekr Zekeriyya Razi’nin litinceye terciimesi,
islam felsefesinin Garba girisinde mithim bir adim teskil eder. (39) Feylosofun en
biiyiik eseri olan Kitap'al Havi, (Liber de Continens ) ach ile bir gok dafalar terciime edilmis
ve basilmugtir, 11k énce 1486 da Brescia’da, sonra 1500 de, 1506 da, 1509 ve 1542 de Venedik’te
basilmugtir. 11k terciimesi, Faraqut diye tamlan Faradj b. Salim adinda ve Salerno’da tahsil
etmis bir yahudi tarafindan yapilmistir. Bu zat bundan bagka al-Havi’yi Napoli krali Conrad
Hohenstaufen’in emri ile 25 cild halinde terciime etti. Latince nushanin baghg: sudur: Exp-
licit liber XXV Elhavi Continens in medicina, que composuit Bubikir Zaccahariae-Errazis
filius tractatus ex arabica in latino, p.magistra, Faragio medicum Salerni, Karoli, Brixiae,
1486. Al-Havi ashnda 35 cildden meriikkeptir. Eser miiellifin vefatindan sonra ibn al-Amid
tarafindan tertib ve nesr edilmistir. Bu cok mufassal tib ansiklopedisi ayn1 zamanda Al-Cami
(latincede Opera) veya Hasir al-sinaat al tib adlan ile de taniiyordu. Al-Mansuri veya
Al-Kennas adindaki eseri Samani hitkiimdar1 Mansur b. ishak adina nesr edilmistir. Ken-
nag, bir ¢ok eseri hindceden arapgaya nakl edilmis olan bir Hind tabibi ve disiintiridiir.
Bu eser de Liber Albibecri razi introductoris in medicina parvus baghg altinda Gerardus Gremo-
nensis tarafindan terciime edildi. Bundan baska Constantin Africanus de Razinin iki baska

36) Emile Brehier, aym eser; Goichon, la philosophie d’Ibn Sina et son influence en Occident

37) Serafettin Yaltkaya, Sicilya cevaplan (adi gegen eserin terciimesi) Felsefe Yilhi, sene 1936, nagiri: Hilmni
Ziya Ulken

38) Garpta ilk medreselerin dogusu hakkinda Emile Brehier'nin yukarda adi gegen eserine Bk.

39) Ebu Berk Zekeriyya Razi hakkinda Ismail Haklka Izmirli'nin bu filozof igin yazdifn eserle Et-Efkir-iil-
isldmi adli esere (tiirkgeye geviren: Fuat Sezgin) ve bizim La Pensee de I'Islam iginde ayirdigimiz fasla, Quadri’nin
Philosophie Arab adli eserine, v.s. Bk.
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eserini latinceye nakl etti. Razi’nmin sief felsefeye dair olan Kitab al-ildl’i terciime edilmistir.
Constantin Africanus onun Surr al esrar adli felsefi eserini de latinceye su baghk altinda terciime
etmigtir: Albubrecri [ilii Zachariae Rhaziz.-Razi'nin tesiri yalniz kendi eserlerinin litinceye
cevrilmesi ile kalmamig, ondan bahseden sonraki islam feylosoflarimin terciimesi vasitasile
de olmugtur. (40)

Maddeciler (dahriyyun) diye tamlan uslam feylesoflari, mesela Ibn Rivendi litin
aleminde nisbeten az tamlmstir (41). Horasanh Ibn Ravendi (vefati 910) vahdaniyye
(monothéisme ) fikrine hiicum ediyordu. Bu yiizden hapse atilmig, sonra nefy edilmistir.
Eserleri erkenden takibata ugradign gibi, sonradan latinceye terciimeler basladifi zaman da
ihmal edilmigtir. Materialism kelamcilar, Al-Kindi, Farabi, Ag’ari gibi feylosoflarin hiicum-
lar1 ve devletin takibati yiiziinden unutuldu. Horasan’da Bessar b. Biird, Salih b. Abdal
Kuddis onun fikrini kabul ettiler. Bu materialist temayiil sonradan kismen bazi panthéiste
miitefekkirlerde devam etti: Bedreddin simavi gibi, (42) -

Tabiiyyun dan meghur Cabir b. Hayyan da simyager ve kimyager oldugu kadar feylosof
olarak tamnur. (43) Islam aleminden fazla latin aleminde, fakat hakiki hiiviyeti degil simyager
ve sihirbaz hiiviyeti ile tanmmgstir,. Onun devsirme eserleri arasinda Summa perfectionis magisteri
gelir. Aldo Mieli, La Science Arabe adh kitabinda Cabir’in litin aleminde tanilan bu magicien
ve hakikatten olduk¢a uzak hiviyetinden bahsediyor. Nitekim Sarkda da birbirine karig-
tirilan bu iki hiiviyeti yiiziinden aleyhinde bulunanlar ¢oktu. Ibn Khaldun Mukaddeme’sinin
“Ilm i-simya’ bahsinde bu ilim mensuplarimin buna “ilm-i Cabir’’ dediklerini soylityor. Ona
gore Cabir’in bir takim sifrelerle ifade ettigi simya bilgisini, Al-Macriti Gdyat iil-hakim adh
eserde devam ettirmigtir. Paul Kraus Cabir’e ait Arap¢a metinlerin miithim bir kismimi nesr
etti. H. Ritter, al Macriti’nin eserini nesr etti. (44) J. Ruska bu meseleyi inceledi: [Quelques
problémes de littérature alchimiste, Ann. Guébhard-Séverine, V11, 1931.—]

Ikhwan al-safa risaleleri Islam felsefesinin miihim bir merhalesini teskil eder. Orijinal
olmamakla beraber Yunan felsefesinden ve sark’dan gelen bir ¢ok fikirlerin orada ansiklopedik
bir goriigle terkip edildiklerine sahit oluyoruz. 51 risaleden ibaret olan bu eserde hakim olan
bilhassa Phytagoras'tan miilhem ésotérique bir goriigle tabiat felsefesinin izahidir. (45)
Ikhwan al safa risalelerinin Misir’da Fatimiler zamaninda yazilmig olmas: ihtimali kuvvet-
leniyor. Burada goriilen tekamiil nazariyesi, esasinda tasavvufun Devr nazariyesinden miil-
hem olmakla beraber nebattan hayvana, hayvanlarin istihalesinden insana kadar yiikselisi
sarahatle ifade etmesi bakimindan dikkate deger. Bu fikrin, gergekten, Darwin gibi hayvanlar
aleminde derin bir aragirmadan gikarilmig biologique bir nazariye oldugu séylenemez. (46)
Kéklerinde tasavvufi diisiinceye dayanmaktadir. Boyle olmakla beraber ifade tarzinda dar-
winisme’e o kadar yakindir ki bir goklarinda bu kanaati uyandirmustir. Meseld gegen asir
ikinci yansinda Ikhwan al-safa hakkinda tetkikler yapan Dieterici sirf bu meseleye dair bir

40) Razi'nin terciimeleri hakkinda kaynak: La Pensée de I'Islam igindeki fasla, ayrica Islam Medeniyetinde
Tercimeler ve Tesirler adh kitabimiza Bk.

41) A. Badawi Ilhad fi Islim; Cahiz, El-Beyan ve't tebyin; Ulken, Islam Felsefesi Tarihi

42) Bedrettin haklinda Babinger’in eseri Dergah mecmuasinda Cemal Koprilii tarafindan terciime ve negre-
dilmigtir. $erafettin Yaltkaya nin aym  zata dair bir eseri vardir. Bedrettin’in Varidat Seyhiil-Islam Musa Kézim
efendi tarafindan terciime edilmistir. (basilmamig nushasi Millet Kitiiphanesi, Fatih, Ali Emiri efendi kisminda)

43) Paul Kraus, Resail i Cabir ibn Hayyan, Le Caire, ; Ibn Khaldun, Mukaddeme, Tiirk¢eye terciime eden
Zakir Kadiri, Maarif Vekaleti klasikler serisi, ; Aldo Mieli, La Science Arabe

44) Helmuth Ritter, Gayet-al Hakim, edit. critique ve miiellifi El-Macriti hakkinda 6n séz

45) Resail i Ikhvan iis Safa, Misir, Kahire baskisi, 4 cilt

46) Bu risaleler hakkinda Casanova’nin Journal Asiatique de nesr edilmis olan makalesine Bk. Jjanvier,[1915;
ayrica Izmirli Ismail Hakki nin bu mevzuda eseri var.
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eser yazmusti: Der Darwinismus im X und XIX. Fahrhundert, Leipzig, 1876.— Ayrica D Abhand-
lungen der Ikhwan es Sfa in Auswahl, 1886(47). Bu fikrin Darwinciligin en yagin bulundugu se-
nelerde Garpta alika uyandirmas: dikkate deger. Buna mukabil Ikhwan al-safa’nin, may-
mundan insana dogru tekdmiil hakkinda fikri Erzurumlu Ibrahim Hakk: tarafindan “Ma’-
rifetname” de aynen benimsenmistir. Ismail Hakk: Izmirli de ayni tezi yakin senelerde hara-
retle miidafaa ediyordu. [Ikhwan iis safa” adh risalesinde ve vefatindan sonra negr eilen
“Mukayese” adh kitabinda] Dr. Adnan Adivar bu kanaatlere hiicum etti.

Ik messai feylosoflar arasinda Serakhsi ve El-Kindi'yi gériiyoruz. Bunlardan Garpta
taninam bilhassa Al-Kindidir. (48) Onun felsefesi Yahya al-Nahvi, Iskender Afrodisi, The-
mistios vasitasile Aristo’dan gelmektedir. Al-Kindi Aristo mantiki ile Euklides hendesesini
telif etmektedir. Et. Gilson Aristo psikolojisinin bu Ortagag folozoflar1 elinde tekamiil ede-
rek oradan Al-Kindi ve Farabi’ye kadar nasil geldigini, onlardan latin alemine nasil gecti-
gini Archives de litt. médiév. adli dergide bir kag etrafli tetkikle negr etti. (49) Al-Kindi’nin
latinceye terciime edilmis eserleri arasinda gunlar biliniyor: Gerard de Cremona feylosofun
bazi eserlerini terctime etti. Platon Tibertinus hendese meselelerine dair eserini, Villeneuve
derecelere ait kitabini, De Gradibus adu ile, Robertus Angelicus heyet’e dair bir eserini, Dragon
de Azogont fizik ve meteorolojiye dair bir kitabini terciim3 ettiler. Bu eseri énce Venedik’te
(1507) sonra Paris’te (1540) tab’edildi. El Kindi’nin miihim eserlerinden olan Kitab
al-iAkl latinceye Albino Nagy tarafindan De Intellectu adi ile gevrildi (50). Quadri’nin verdigi
izahata gore Renaissance’in biiyiik filozofu Giordano Bruno El-Kindi’den séyle bahs ediyordu:
“El Kindi ki Arap filozofudur, ilk alimlerden ondan daha kudretlisi yoktur. Ibn Rusd onun
eserlerinden faydalanmigtir. Bu da onun kudretinin bir delili degil midir?”” Al-Kindi Garpta
Aristo doktrininin sadik yiiriitiiciisii diye tamindi, ve bundan dolayr da uzun miiddet miisrik
(hérétique ) sayrldi. Fakat onun ve haleflerinin eserleri ile empirisme Arap aleminden garba
gegmis ve modern diisiincenin dogmasma hizmet tmistir. Quadri’nin kaydma gore,
El-Kindi'nin akil hakkindaki eserinden bagka Liber de quinque essentiis ile, Liber introctorius
in artem logica demonstrationis adl iki eseri daha Garp’ta bilinmektedir. Bu son kitap Mu-
hammed isiminde bir talebesi tarafindan toplanmistir. ve mevsuk oldugu siiphelidir. En
mithimi akillar siiflanmasinda bir ilerleme tegkil eden birincisidir. Latin metinlerine gére
El-Kindi'nin felsefesi yeni Eflatuncu bir manzara almaktadir. (51)

Farabi’ye gelince (870-950) onunla Islim renaissance’s en olgun devrini idrak etmistir,
Buhara yakininda Farab’da dogmus olan Farabi'nin hayat: hakkinda az sey biliniyor. (52)
Steinschneider, de Boer, Dieterici, Carra de Vaux, Lacy O’Leary, Quadri, v.s. onu tetkik et-
miglerdir. Farabi’nin Turkistanli bir kumandan oglu oldugu mahakkaktir. Fakat hayatim
Baghdad’da nasturi rahiplerinin terbiyesinde, son kismin1 Halep’de Hamdani hiikiimdarmm

47) Dieterici, Die Abhandlungen der Tkhvan-es-safa in auswahl, Leipzig, 1886; Dicterici Darwinismus in
10 und 11. Jahrhundert, Leipzig, 1876

48) Resail i Elkindi el-felsefiyye, Abdiil-Hadi Ebu Ride tarafindan nesr edilmistir, Matbaat-iil-Ttimad, Masir,
1950; Ismail Hakki Izmirli, EI-Kindi Felsefesi, Istanbul, : Islam felsefesine dair biitiin eserlerde El-Kindi
fasillarina Bk.

49) Etienne Gilson, Les sourees gréco-arabe de l'augustinisme avicennisant, Archives d’hist. doct. du
Moyen-Age, Paris, 1930

50) El-Kindi terciimeleri hakkinda Bk. Ulken Islam Felsefesi Tarihi, 1957; Ulken. La Pensée de’Islam, Istanbui,
1953 :

51) Quadri, La Philosophie Arabe d’aprés les sources latines, Payot

52) Adnan Adivar, Farabi, Islim Ansiklopedi.i; Ulken, Islam Felsefesi Tarihi, 1957: Ulken, Farabi Tetkikleri,
1951, Hayati

* Farabi'nin Ihsa - al - iilum'undan miilhem
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yaninda gegirdi. (53) Aristo eserlerinden miithim bir kismim gerh etti. Ayrica sahsi bir ¢ok
risaleler ve eserler yazdi. Messai felsefesinin ilk biiyiik iistadidir. Daavi-i—kalbiyye, Fusus
iil-Hikem, Ta’likat, Uyun iil-mesail, Ihsa iil ulum, Fadilet iil-ulum, Tahsil iis-saade, v.s. (54)
gibi sahsi eserlerinden bir kismu latin Ortagaginda bilinmemekte idi. (55) Bununla beraber
psikolojisi, metafiziki ve mantikindan latinceye esash terciimeler yapilmigtir. Bu sayede Orta
cag latin filozoflar iizerinde tesiri derin oldu. Farabi’nin akillar tasnifi su gekilde latinlere

gegti:

Al akl b%il kuvva - Inteklectu in polentia
Al akl bl fi’il — Inteliectu in actu
Al akl al-mustefad — Intellectu adeptus
Al akl al-fa’al — Intellectus agens

12 ve 13 ncii asirlardan itibaren Islam alemindeki ilim kitaplarindan yalmz ele gege-
bilenler terciime edilmigtir. Halbuki bu devir Islam filozoflarinin yazma eserlerinden bir kis-
mu yeteri kadar kopye edilmemis bu yiizden latinlerin eline gecememisti. Bir kisrm da isti-
lalar sirasinda veya yanginlarda harab olmustu. Bunlara bir de latinlerin Islim eserleri ara-
sindan kendi inang ve fikirlerine uygun gelenleri segmis olduklarim da katmak gerekir.

Garb Ortagaginda terciime faaliyetinin en miithim simalarindan biri Dominicus Gun-
dissalvi’dir (6liimii 1151). Ségovié’de ruhani reis olan bu zat bir cok terciimelerinden baska,
Farabi’nin felsefesini takib ve taklid eden De Divisione Philosophiae adl eseri telif etti. (56)
Bunda Garp Ortacaginda gelenek olan “‘yedi bilgi’” sistemini (trivium et quadrivium ) bo-
zarak yerine Aristo felsefesine uygun Farabi’nin ansiklopedik tasnifini koydu. Gundissalvi
tasnifinde ve ilimleri izahinda tamamen Farabi'ye sadik kaldi. Garp alemi igin ¢ok yeni ve
orijinal olan bu tasnif tarzi1 o devrin heniiz agilan tiniversitelerinde uzun miiddet tesir etti.
Bu terciimeler 14 ncii asirda uyanan hiristiyan skolastik felsefesine, bilhassa Saint Thomas ve
Albert le Grand iizerine tesir etmistir. Robert Hammond, son senelerde Farabi’nin Allah’in
varhgna dair delilleri ile Saint Thomas’min delillerini mukayese ederek Farabi’nin hiristiyan
filozof tizerindeki tesirini ispat etmektedir. [R. Hammond, The Philosophy of Al-farabi
and its influence on Medieval Thought, Nev-York, 1948.-] (55)

Farabi’nin hareket isbati Saint Thomas'nin hareket isbat

Bu diinyada hareket eden varhklar Duyularimiz sayesinde agikardir ki bu diinyada
vardir-. Her varlik bir muharrik hareket eden seyler vardir. Her varlik bag-
tarafindan hareket ettirilir. v.s. kas: tarafindan harcket ettirilir

( Uyun al mesdil ) (Summa )

Saint Thomas Farabi
illa—t-Fa’ila Al- Illat-al-faila
Bu diinyada bir fa’il illet Degisen bu diinyada her varhk bir
ler nizamina sahid oluyoruz. illete sahibdir, ve bu illet bagka bir eserin illetidir

(Summa) (Fusus al-Hikam)

53) Farabi hakkinda baglica tetkikler: Ibrahim Madkour, La Place d’Al Farabi dans la Philosophie Arabe;
Dieterici, Alfarabis philosophische Abhandlungen, Leiden 1890; Steinschneider, Al-Farabi, 1868; Robert Ham-
mond, The Philo.ophy of Al-Farabi and its influenee on medieval Thought, New-York, 1947, etc.

54) Ulken ve K .Burslan, Farabi, eserlerinden terciime parcalar. 1940; Walzer, Felsefet Eflatun ve Eczauh
Ayasofya Ktp. No. 4838 deki eserini Arapga metinlerile nesr ve Latinceye terciime etti. London; Farabinin Siya-
set-iil-medeniyyesi Almanca ve Tiirkgeye terciime esilmistir; Tiirkgeye ¢eviren Nafiz Damigyman, Earabi tetkikleri
cildi i¢inde ayrica klasikler arasinda cikmustir; Farabinin Garpta tesiri hakkinda Islam felsefesi tarihi adh kita-
bimizla Islam Medeniyetinde Terciimeler ve Tesirler adli eserimize, yukarda zikredilen Robert Hammond'un
eserine bakimz.

55) R. Hammond un ve Et. Gilson’un bu konuda kismen daha énce de adi gegen makaleleri
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11ahi sifatlar ilahi sifatlar
Allah mutlak surette sonsuz olan Allah sebebsiz na miitenahi bir
bir varhktir, varhktir,
(Summa) Siyaset {il medeniyye)

Hammond bu suretle Farabi’nin mubhtelif risalelerile Saint Thomas'nin en mithim eseri
olan Summum Theologicum’dan baz parcalan metafizik meseleler dolayssile kargilagtinyor,
ve hiristivan filozofununun metnine sadik kalacak derecede, Farabi’den miiteessir olmug
oldugunu gosteriyor.

Farabi Aristocu gibi gériinmesine ragmen, sahsi felsefesinde tamamen yeni Eflatuncu
gelenege sadik idi. Bundan dolayr Garb Ortagaginda yeni Eflatunculuklan faydalanmak
isteyen cereyanlara, bilhassa Ausgustin’cilige felsefi dayanak vazifesini gérdii. Farabi ter-
ciitmeleri uzun miiddet, Et. Gilson'un gésterdigi gibi, Augustin’in cegirimi canlandirmak
isteyen hiristiyan filozoflar tarafindan delil diye kullamid.

Biiyitkk Arap fizikcisi Ibn Heysem, aym zamanda siipheci (sceptique) bir felsefenin
saliki idi. Itk bahsine ait aragtirmalar onu idrak psikolojisine gotiirmistii. Felsefi gelismesi
siiphecilikten bir nevi criticisme’e dogru idi (56) Ibn Heysem’in eseri latinceye terciime edildi.
Garbta Alhazen adi ile tamildi. En mithim eseri Kitab al manazir’dir. Kemaliiddin Abul
Hassen al-Farisi bu eserin “ Tenkih al mandzir» adi ile bir hiilasasimi yapmgtir. ibn Heysem,
devri ilmini tamamen 6grenmis, Al Kindi, Farabi, Razi felsefelerile, Hunayn, Sabit, Fargani
Sahl b. Bigr ve Battani'nin ilmini kargilastirmigtir. Fakat siiphecilikten kendi fikri terkibine
gegisini Farabi'ye bor¢ludur 1201 de Kahirede 6ldii. Ibn Heysem’in empiriste ve sceptique
devrine ait bazi eserlerinin latinceye terciime edilmesi Roger Bacon'un fikirlerinin geligme-
sinde Amil olmustur. Ayrica onun optik’e dair derin aragtirmalarindan Garp ilmi faydalan-
mustir. Bundan dolayr onun Garp fizigine baslangi¢ oldugu kadar Garbdaki empirism hare-
ketine de baglangi¢ oldugunu hatirlamahdir. Empirism’in dogusunda rolii Razi’den biiyiik
oldu. Ibn Heysem kiyas (*) iginde istikranin roliinii géstermeye calisti. Bu meselede Aristo
mantiginda istikraya verilen mevkiin kiigiikliigiinii tenkid etti. Hatta istikray1 kiyastan daha
iistiin gordii. Onu dogru olan ilmi tetkiklerin esash sart1 diye tarif etti.

Ibn Heysem, eserinin miihim bir kismini 1k tahlillerinden sonra idrak meselesinin de-
rinlestirilmesine hasr etti. Karanlik, mesafe, vaziyet, cisim, biiyiikliik idrakleri, sonra manevi
sahaya gegerek nisbet ve tenazur, giizellik idraki meselelerini inceliyor. Idrak ile teemmiil
arasinda gordiigii miinasebetler, hakiki bilginin bu ikisi vasitasile vucude geldigini izah ederken
gosterdigi incelikler onun John Locke'u nasil hazirladigimi meydana koymaktadir. “Akli
suretler” (al suvar al-akliyya ) idrakle teemmiiliin birlikte ¢ahgmasi neticesinde zihnin insa
ettigi eserlerdir. O bu suretle Aristo'nun mantikla metafizik arasinda gérdiigii birlik ve bii-
tiinliigii redderek tam empirism’e ulagiyor. Bunlara bazen al suvar al-zikriyya da diyor.
Béylece duyulardan idraklere, oradan hatiralara, ¢agrigimlara, nihayet yiiksek zihni yetilere
dogru gikiyor. Aristo felsefesindeki “maddeden ayn suretler” telakkisinden ayriliyor. Ibn Heysem
bununla da kalmiyarak gérme idrakinin dogru olmasini temin eden tabii sartlan aragtiniyor, bu
suretle muhtelif dogruluk derecelerine sebep olan fizik ve fizyolojik amiller tizerinde durarak
bilgi nazariyesinde tamamen natiiralist bir istikamet aliyor. Fakat Ibn Heysem Farabi’nin
fikirleri ile temastan sonra bu istikametten ayrilmig ve rationalism’i empirism ile uzlastirmaya
caligmugtir: artik bilgi, aklin sureti ile tecritbenin muhtevasini birlestiriyor demeye baglamistir.
Bu heniiz Kant’in criticism’inden ¢ok uzak olan akil ve tecriibe uzlastinlmasidir.

56) Nazif bey, 1bn Heysem-iil-Hiizeni'nin eserleri, Arapca, Misir, Kahire, 2 cilt ; 1bn Heysem hakkinda
Bk. Aldo Mieli, La Seience Arabe; Ulken, Islam Felsefesi Tarihi
* Syllogisme, induction



iSLAM FELSEFE VE ITIKADININ GARBA TESIRI 11

Ibn Sina Sarktaki messai mektebinin zirvesi sayilabilir. Farabi’de baglayan hareket
onda kemale gelmistir. (57) Ibn Sina’min Garp iizerine tesiri biiyiik oldu. Latinceye terciime
devrinde eserlerinden bir ¢ogu Garphlarca tamindi. En biiyiik eseri olan Sifa, Sufficientia ad
ile latinceye terciime ve 16 nci asirda tab’edildi. 1912 de de Max Horten tarafindan Das
Buch des Genesung der Seele adi ile Almancaya terciime edildi. Fakat gerek latincesi gerek
ondan yapilmus olan bu terciime eksiktir. Feylosofun sistemini hiilasa eden ikinci eseri “Necat”’-
dir, ki latince terciimesi N. Carame tarafindan Roma 'dal926 da Metaphysica Compendium
adi ile negr edilmistir. Al-Isarat Goichon tarafindan ancak 1951 de Les Livres des Directives
et des Remarques adi ile terciime ve nesr edilebilmistir. Ibn Sina’nin Kitab iin—Nefs’i latinceye
Compendium de Anima adi ile 1546 da Andrae Alpago tarafindan terciime edilmisti. Aym
eser Ingilizceye E.H. von Dayak tarafindan A. Compendium of the Soul ad ile terciime ve
1906 da Verone de negr edilmistir. Landauer in Almanca terciimesi de Die Psychologie des
Ibn Sina adh ile 1876 da gikmustir. (58)

Ibn Sinanin Latin aleminde tamlmasi, psikolojisinin latin filozoflan tarafindan benim-
senmesi ile neticelendi. B. Haneberg bu tesirin teferriiatini gosteriyor: (Jur Erkenntnislehre
von Ibn Sina und Albertus Magnus, 1866. Et. Gilson da Arch. d’hist. etlit. du Moyen Age da nesr
cttigi makaleleri ile bu arastirmalar tamamlamgtir). (59) )

Avrupa’da 12. yiizyildan beri Ibn Sina tanilmaya baslamisti. 10. yiizyil bagjinda hiris-
tiyan alemi heniiz yalmz Boece’in Latince terciimesini, Platon’un Timaios’unu biliyordu.
Bu sirada Charlemagne’in kurdugu Ecole’ler vardi. Bunlarda yalmz yedi hiir sanat denen
trivium ve quadrivium okunuyordu. 11. asirda Sarkla Garbi baglayan bir yahudi feylesofu ye-
tisti. Buda yeni eflatuncu Salomon b. Gebirol (Ibn Cebirol) idi Latinler onu Avencebrol diye
taniyorlar. Yenbuiil-Hayat adh eseri Latinceye Fons Vitae adi ile terciime edilmigtir. (59)
Ibn Sina (Avicenna) tesirlerini Garba ilk nakl eden bilhassa bu eser oldu. Bu eser sonradan
Saint Thomas'nin hiicumuna ugradh, fakat Duns Scot tarafindan miidafaa edildi.

12 nci asir baglarinda terciime hareketi uyandi. Ibn Me’mun (Maimonide) Delil iil
hdirin’de(60) 1slim feylosoflarin, bilhassa Ibn Sina’y1 genis mikyasta tanitiyordu(*). Latin alem-
inde aym asirda Abelard ile Saint Thomas nin miicadeleleri baghyordu. Bu devirde Arapgadan
latinceye yapilan terciimeler Garbin fikir ufkunu birden bire genigletti. 1125-1150 arasinda
iki mithim vaka oldu: a) Organon’un tam metni bulundu; b) Arapcadan latinceye ¢ok mik-
tarda terciime yapildi, bilhassa Farabi ve Ibn Sina tanindi. (61)

12 ve 13. asirlarda Arapgadan Latinceye terciimenin yapildigr baghca merkezler Toledo,
Burgos, Sicilya ve Napoli idi. Ibn Davud ve Gundissalinus tarafindan yapilan terciimeler
birinci derecede rol oyniyordu. Birincisi Arap¢a metni Romane diline gevirmis, ikincisi Romane
dilinden Latinceye nakl etmigti.

Ortagagda klasik olan Kitabiil Kanun fi’l tib da once Arapga olarak basilmig, sonra

tercitme edilmistir. 13. asirda Ibn Sina’nin eserlerinin nakline diger filozoflar arasinda devam
edildi. (62)

57) Carra de Vaux, Avicenne, Felix Alcan, 1900; Djemil Saliba, Metaphysique d’Avicenne, Paris

58) Garpta Ibn Sina tesirine dair: Carra de Vaux, Quadri, Aldo Mieli, Steinshneider, Mehren, Munk, Goichon
Et. Gilson, v.s. nin eser ve makalzlerinde maliimat vardir.

59) Munk, Mélanges de Philosophie arabe ct juive iginde Ibn Cebirol (Avencebrol) un felsefesi icin bir fasil
aynlmis oldugu gibi ayrica bu zatin “Yebu’iill Hayat” adh eseri de Fransizcaya terciime edilmistir.

60) Maimonide, Le guide des égarés, Paris,

(*) Sebub Nebokhim

61) Goichon, La Phil. d’Ibn Sina dans la Pensée Occidentale

62) Goichon, Lexique de la Langue philosophique d’Ihn Sina, Desclée de Brouwer, Paris, 1938
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Bu terciimelerin tesirini baglica iki ziimreye ayirmahdir: 1) Farabi ve Ibn Sina’dan gelen
ve avicennisme cereyanini agan tesir; b) Ghazali’nin Farabi ve Ibn Sina’dan yaptig 6zetler
dolaysile devam eden tesir. Farabi ve Ibn Sina terciimeleri Augustinus felsefesinin yerles-
mesine hizmet etti. Onu teyid edecek deliller getirdi. Hippone, Doctrina Sacra adli eserinde
bu terkibi yapmaga muvaffak oldu. Bu cereyan 13. asirda biiyiik bir rol oynamustir. Ibn Sina
hem dogrudan dogruya, hem de Augustinus’u serh etmege yaradif igin Orta ¢ag hiristiyan
diiiincesi {izerinde birinci derecede tesir eden disiiniir oldu. Fakat Ibn Sinaci Agustin’ciler
Islam feylosofunun esas fikirlerini kabul etmekle beraber. bazilarina siddetle hiicum ettiler.
(63) Bu hareketin baglangici, uzun miiddet Gundissalinus’a atf edilen, fakat daha ziyade
Jean de Toléde’e ait olmasi muhtemel olan De Anima adh eserden gelmeketedir. Bu eser,
tamamen Ibn Sina’dan miilhem olan sahsi bir eserdir. 1508 de Venedik’te basilan Sifa’nin
6nsdzii olarak nesr edilmigtir. Bu devirde bir ¢ok hirsstiyan filozofu Aristo’nun bilgi nazariyesi
yerine Ibn Sina’nin bilgi nazariyesini benimsediler. Bu Ibn Sinaciligin son derece gelismesini
bilhassa Roger Bacon’un Illuminisme’inde goriiyoruz. Fakat bu tesir Agustinisme’de daha
kuvvetli bir gekil alacaktir. Meseld Albertus Magnus de Farabi ve ibn Sina’nin akillar simf-
lamas: tamamen hakimdir. Saint Thomos bu feylosoflan tenkid ederken yine de onlarin tesiri
altndadir. Nitekim Ghazali de feylosoflan tenkid ederken bir ¢ok noktalarda onlarn tesiri
altinda idi. (64)

Ibn Sina Johannes Hispanus'iin gayreti ile hiristiyan diinyasinda taminmaya baslad.
Bu zat bazi terciimelerinde Hispalensis diye de zikr ediliyor Aslen yahudi olup babasi David
idi, bazen adi Ibn Davud diye geger. 11k eseri Gundissalvi ile birlikte yaptigi De Anima ter-
ciimesi idi. Ibn Sina’nin metafizike dair bir kag eseri onun terciimeleri arasindadir. Hispanus
bunlart Opera (Mecmu’a) adi altinda topladi, ve Venedik’te 1495 ve 1500 de iki dafa basildi.
Bu Opera’nin iginde su kitaplar bulunmaktadir: 1) Logika, 2) Sufficientia, 3) De Coelo et
Mundo, 4) De Anima, 5) De Animalibus, 6) De Intelligentia (Kitab al’akl), 7, Philosophia
Prima (Felsefe tiil-Ula). (65)

Ibn Sinanin mantik’s Latinceden Fransizcaya 1848 de Vathier tarafindan terciime
edilmig ve Paris te basilmigtir. Feylosofun Garpdaki tesiri bilhassa Albertus Magnus iizerinde
goriilmektedir (1206-1280). Bu zat Aristo’nun bir ¢ok eserlerini Islam felsefesi zihniyeti ile
anlamakta idi. Albertus’ii Ibn Sina ve Ghazali ile ugragmaya sevk edeu ibn Bacce’nin
eserlerini tetkik etmesi olmugtur. Ibn Sina’nin ruha ait tasnifleri aynen Albertus vasitasile
bir ok Garp Orta—ag filozofunda gériilmektedir. Ibn Sina’min Saint Bonaventure ve
Saint Thomas iizerinde de tesiri hissedilmeketedir. Thomas Ibn Riigd’e dair son derece derin
bir tetkik yaparak orada dolayisile Ibn Sina’yi tenkid etti. Contra Averroistas adindaki
bu eserde Ibn Rugd’iin biitiin Aristo serhlerini gézden gecirdi, istadi  Aldertiis’iin fikir-
lerinden istifade etti. Bu suretle 1bn Siua’ya kadar cikt. Maddeden ayri ma’kuller (Al
mufarakit) probleminde Ibn Sina ve Ibn Riigd’iin nazariyelerini izah ve tenkid ettikten son-
ra Thomas Aristo’ya yeni bir méana ve istikamet veren kendi felsefesine girmektedir. Tho-
mas'min bu kitapdaki izahina gére IbnSina’da kiilli hakkindaki her bilgi miifret hakkin-
da bir teemmiile baghdir. Yani ancak hafizave hayal gibi asag yetiler vardimledir ki
“kiilli” kavranabilr. Burada feyesofun tam bir metafizik sahasinda bulunmasmna ragmen,
tamamen natiiralist bir felsefe gériilmektedir. Ibn Sina’ya gére ruhumuz duyular alemine

63) Et. Gilson. Augustinisme avicennisant, Arhives , etc.; M.Horten, Die Metaphysik Avicennas, Halle, von
R. Haupt, 1907
64) Haneberg, Zur Erkkenntnislehre von Ibn Sina und Albertus Magnus, Miincgn, 1866

65) Steinschneider, Farabi
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ne kadar dalarsa “ma’kul”e o kadar yaklagir. Thomas'ya goére ise ruh duyulardan ne ka-
dar uzaklasirsa ma’kul’e o kadar yiikselir. Onun kanaatine gose Ibn Sina doktrini netfce-
lerine sadik olmiyan bir Eflatun’culuktur. (66)

Ibn Sina’'nin eserlerinden mithim bir kismumin Latinceye terciimesi Garp fikir hayatinda
mithim degigiklikler yapmis oldugu muhakkaktir. E .Gilson bir makalesinde Duns Scot iize-
rinde tesirini agikliyor. (Awvicenne et le point de de part de Duns Scot, Arch. 1927(67) — Bundan bag-
ka onun ruhun tarif ve tasnifine ait diigiincelerinin tesir sahas1 da ¢ok genis olmugtur.ibn
Sina ruhu hem Aristo gibi cisimlerin kemali, entelechia, suret olarak tarif ediyor, hem de
cisme baglh olmuyan cevher olarak tarif ediyor. Bu ikinci tarifi Descartes da en tam ge-
klini alacak olan maddeden miistakil, cevheri ruh telakkisinin baslangicidir. Islam filozofu
ruhun bu ikinci tarifini derinlestiriyor ve ruhun bedenden ayr oldugunu géstermek igin bir
gok deliller ileri siiriiyor ki, ayniyet delili, vahdet delili gibi bir goklar1 sonraki Garp filozof-
lar1 tarafindan kullanilmugtir. Ibn Sina’nin ruhun cevherligini isbat igin ileri siirdiigii -ve giip-
hesiz kendinden énceki Islam filozoflan tarafindan da kullanilnmg olan- “insan-1 tair” misali
Garpta Bonaventure de ve daha sonra kilerde “I'homme volant” delili seklinde kullanilmagtir.
(68) Nihayet Ibn Sina’nin néo—platonicien tesirlerle gelisen bir israk (illumination ) felsefesine
baglamig oldugunu ve bunun da Garp Ortagagindaki bir ¢ok temayiilleri hazirladigim iga-
ret etmelidir. Ibn Sina’ya gére al-akl al-fa al (Intelligentia agens) Farabi’de oldugu gibi
“ma’kul suret” leri yalmz kuvve haiinde degil fiil (acte) halindeihtiva eder. Augustinus’de
oldugu gibi onda da bilgi “ma’kul”’lerle temasdan dogar ve bu her tiirlii zihin ameliyesini agan
dogrudan dogruya kavrayis, Al-hads (intuition) iledir. En iistiin derecesi peygamberlerde bu-
lunan bu hads kuvvesine Ibn Sina “Al-kuvvet iil kudsiyye” diyor.

Bununla beraber ibn Sina terciimelerinin tam olarak yapilmamas: ve yar: kalmig kisim-
larin sonradan ele gegen Aristo’ya ait pargalarla doldurulmas: Islam feylosufunun sadakatla
taminmasina engel olmus, hatta onun hakkinda asirlarca miiphem fikirlerin yayilmasina bile
amil olmustur: (Hammer—Jensen, Das sogenannte IV .Buch der Meteorologie des Aristoteles.— M .
T .d’Alverdy feylosofun 1000 nci yil déniimii dolaysile yazdig: bir makalede bu meseleyi ele
aldi: L’Introduction d’ Avicenne en Occident, Juin, 1951, Revue du Caire.— Aym zat Baghdad’daki
ibn Sina kongresinde meseleyi derinlestirdi: Les Traductions latines d’Ibn Sina et leur diffusion au
Moyen—Age, 1952, Le Caire.— Bundan bagka d’Alverdy Archives’de Notes sur les Traductions
medievales d’ Avicenne’i negr etti (1952). A Birkenmajer, M .de Wulf igin ¢ikan Festschri-ft'de
Avicenna und Roger Bacon adh makalede yeni bir mukayase yapti. J .M .Milles, Ibn Davud ( A-
vendouth ) hakkindaki yazisinda Ibn Sina terciimelerinden bahs etmektedir. G .M .Wickens
in negrettigi Avicenna adh miisterek eserde 4 ncii fasil “Yahudi felsefesi iizerinde Ibn Sina’nin
tesiri”” ad1 ile E .J . Rosenthal tarafindan, 5. fasil “Ibn Sina’nin Ortacag ilim gelenegi iizerine
tesiri”” A .C .Crombie tarafindan, son fasil olan “Ibn Sina ve 13. asirda Garp Diisiincesi”” Ke-
nelm Foster rarafindan yazilmigtir. Rosenthal Yahudi felsefesi tizerindeki tesirini tatbik eder-
ken bilhassa Ibn Memun iizerinde durmaktadir. Nihayet R .de Vaux’nmn tesir meselesini ay-
dinlatack metin tetkikleri yapmakta olan Noles et le textes sur I’avicennisme latin aux confins des
XI-XHI siecles, Paris, 1934 adh eserini zikr etmeliyiz).

Endiiliislic Megsai feylosofu 1bn Bacce Latin diinyasinda Avempacce diye tamitilmaktadir.
Cook yazik ki kendisinin Arapca eserleri gibi Latince terciimeleri de kaybolmustur. (69) Bununla

66) ET, Gilson, Arch. de Lit. med. de zikr edilen makale

67) Et. Gilson, Aym1 Archive’de nesr edilen makalesi, 1727

68) Picavet, Historie de la Philosophie Medievale

69) 1bn Bacce igin Munk’un Philosophie Arabe et Juive'ine bakin
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beraber Yahudi feylosoflar1 onu tanitmuglardir. 16 ne1 asirda yasamig bir Yahudi-Latin fi-
lozofu olan Moise de Narbonne eserine Ibn Bacce,nin El-tedbir iil-mutavahhid’inden par 3 -
lar almigtir. Onun sayesinde bu filozofu hem Sark hem Garp diinyalart tammaktadir. Tedbir
iil-Mutevahhid aym zamanda ibn Tofayl’in fikirlerini de hazirlamigtir.

Ibn Riisd Latin diinyasinda Averroes diye tamliyor. Hemen biitiin eserleri Latinceye
terciime edilmigtir. [slim aleminde oldugundan ziyade Latin aleminde séhret kazanmustir,
Aristo’nun diinyada en biiyiik garihi sayihiyor (70). Ibn Riigd yalnizca sarih degil, orjinal bir
felsefe sahibidir. Garpte onun actign qigir asirlarca Averroisme adi ile devam etti. Son miimes-
sili Siger de Brabante idi. Garpta onun sistemine karst vaziyet alan ve ilk defa etrafl olarak
tenkid eden Saint Thomas oldu. ibn Riigd biitiin eski Aristo serhlerini iistadin fikrinden ay-
rilmis ve onu bozmus telakki etmekte, onu tirlit neo—platonicien tesirlerden siyirarak, oldugu
gibi serhe caligmaktadir. Hakiki Aristo’yu arayan ve bunu daha 6ncekilerde bulmak-
tan mayus olan Ortacag adamlar: bundan dolay1 Averro¢s’e dort elle sarildilar.

- Ibn Riigd’iin babasi Murabitin zamaninda Kadi al-Kudat idi. Kendisi de ayni vazifede
bulundu. 1126 da Kurtuba'da 6ldii. Hayatimin biiyiik bir kismin: bilmiyoruz. Olgun yasta
Esbiliyye ve Kurtuba’da goériilityor. Eserlerinde daima al-kédi iinvanini kullaniyor, Muvahhi-
din hanedam tarafindan himaye edildi. Dostlar1 Ibn Zorh, ibn Tofayl onu yeni hiikiimdar
Abd-al’Mii’'min’a tanittilar ve hiitkiimdarin arzusu ile Aristo’nun biitiin eserlerini serh etti
Bunlar bir muhtasar, bir orta, bir de mufassal olak ii¢ serh serisi idi. Ibn Riigd bunlardan
bagka Fasl al-makal, Tahofit al tahdfot gibi sahsi eserlerde viicuda getirdi.

Cassiri, Rossi, Jourdain gibi sarkiyatgilar yanhs olarak Ibn Riisd’ii Aristo’nun ilk Arap
miitercimi diye gosteriyorlar. Halbuki Ibn Riigd ilk miitercim olmak soyle dursun, Yunanca
veya Siiryance dahi bilmiyordu. Kendisinden énce Aristo’nun eserleri bir goklan tarafindan
asirlardan beri terciime ve serh edilmis oldugunu biliyoruz. Fakat onun muazzam eseri en
genis mukyasta Aristo’yu Garba tanitti. Bu metin ve gerhler 1552 de Venedik’te nesr edildi.
Bu katalogun Latince metinleri hakkindaki izahati Ernest Renan, Averroes el averroisme adh
kitabinda etrafli olarak vermektedir. Renan’in gésterdigi gibi ibn Riisd’de su vasiflar1 ayir-
malidir: ]

a) Tabib: Bunu kiilliyat (Coliget) adli eserler serisi ile verdi. b) Aristo sarihi: Bu da,
1. Aristo tarafindan tefsir edilen tabiat olarak, 2. Ibn Riisd tarafindan tefsir edilen Aristo ola-
rak ele alinmigtir. (*)

Ibn Riigd biiyiik bir yekin tutan Serhlerinden bagka felsefe ve diger ilimlere ait bir ¢ok
eser de telif etmistir.

1. Ghazali’nin Tahafot’una cevap olarak yazdig: tahafot iit-tahafot Latince ye ve Ibraniye
terciime edilmistir, (71)

2. Fasl al makal adh itikad ile felsefe miinasebetine dair miithim bir eseri Ibranceye ter
ciime edilmistir.(72) Minhac iil-edille adh eseri de felsefe ve kelima dairdir. brance ve Arap-
ca metinleri bulunmaktadir.

3. Fikh’a dair El Muctahid adl eseri bashca hukuki fikirlerini ihtiva ediyor. Ibrance ve
Latince terciimesi yoktur. Garbda tanmilmiyor. Ghazali'nin Al Mustasfiadh fikh’a dair bir ri-

70) Ernest Renan, Averroes, Paris, ; Munk, Philosophie arabe, etc.; Quadri, La Philosophie arabe; Lutfi
LutfiDJum’a, Felsefet'l Islam; Gauthier, Ibn Rochd, Paris,1948; H.Z. Ulken Ibn Risd (Islim Ansiklopedisi), v.s

*) Munk ve en sonra Gauthier Ibn Rusd’u telkik ettiler.

71) Miibahat Tiirker, Ug Tehafiit hakkinda doktora tezi, Dil-Tarih ve Cografya Fakiiltesi

72 Ibn Rochd, Traité Decisif, Fasl-iil-makal terciimesi, Paris, Tiirkgeye geviren: Nevzat Ayasbeyoglu
lahiyat fakiiltesi yaymlarindan

Ll
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salisini hiilasa eden eseri de bilinmemektedir. Fakat Vigillia saper Averroris reportas in texti-
bus legis civilis adli hukuka dair ii¢ ciltlik bir Latince eseri biliniyor.

4, Hey’ete dair al-mad]Jesti (Almageste) Gzetinin ibrance terciimesi vardir. De motu
spheara€ celestis, yalmiz Latincesi olan bir eserdir.

5. Tibbi esrleri Kiilliyat adi altinda toplanmustir. Latinceye de Coliget adiile ve yedi cilt
halinde terciime ve nesr edilmistir. 2, 4 ve 7. ciltler Jean Bruyer de Champeer tarafindan Col-
lectanea de remedica adi altinda toplanmugtir. Ibn Sina’nin Al-Arudiyya adli tibba dair sii-
rine bir serh yazmstir ki bu eser Ibn Riigd’iin en taninmus kitaplarindandir. Fakat Latinceye
terciime edilmemistir. Tiryak (Thériaque) hakkinda bir risalenin Arabca, Ibrance ve Latin-
cesi vardir.

ibn Riisd’iin Islam aleminde az taninmas: ve felsefi eserlerinin 6liimiinden sonra unutul-
mas1, Arapga nushalarin Islim memleketlerinde pek az kopye edilmis ve yayilmig olmasindan,
Sarktaki asil Islim aleminin bu eserlerden haberi olmamasindan ileri geliyor. Hayati sonunda
ugradigi nekbet de bu unutulmada amil olmugtur.(73) Ximenez’in emri ile Endiiliiste yap:-
lan bityiik kitab tahribati da bunun miihim bir sebebidir. Bu emir {izerine Girnata meydan-
larinda 80,000 den fazla Arabca yazma yaktirilmugti. Elimizde kalan biitiin yazma niishalar
Maghrib’de yazilmis olanlardir. Bu izahati Ernest Renan veriyor (74). Scaliger sonradan
Endiiliiste yazma mushalar ararken Ibn Riigd’e ait hi¢ bir yazma bulamamg ve aramadan
meyus olmustu. (1600 tarihlerinde). Ibn Riisd’iin tibba dair eserlerinin Arapga yazmalari
felsefi eserlerine nazaran daha kolay bulunmaktadir. Ibn Riisd’iin Arap¢a metinlerinden hig
bir kismu 1859 dan énce tab’edilmis degildi. Halbuki Latince terciimeler daha 16 nciasirda
tamamen tab’ edilmis bulunuyordu. Bu da onun Garpta Sarktan ¢ok fazla yayilmasinin mii-
him Amili olmustur. O derecede ki feylesofun bityitk Metafizik serhi ii¢ cilt halinde ancak
1950 de peére M .Bouyges tarafindan tam olarak negredilebilmistir.(75) Bu en biiyiik megsai
feylosofunun Garba bu suretle niifiizu Islam felsefesinin Garp felsefesi iizerindeki tesirinin
zirvesini tegkil etmektedir. Aristo felsefesinden Ibn Riigd vasitasiyle Garba giren bilhassa
felsefi yakin’in (certitude) izahi, temelleri, dért sebep nazariyesi ve bunun Allah ile miinase-
beti, kemal ve gaye fikri (entelechia), kdinatta gaye ve kemal, akilda gaye ve kemal, canh var-
likta gaye ve kemal meseleleridir. (76) Ibn Riisd ferdi ruhun ebediligi yerine insanlkta
iiniversel ruh halindeki ebedilik fikrini miidafaa etmekte, bu suretle sonradan Aug.Comte
felsefesinin esasi olacak olan Insanlik fikrini hazirlamaktadir. Hiristiyan Orta caginda Aver-
roisme mensuplarinm sonradan hiicuma ugramasi bilhassa onun dini dogm ile uzlagmaz
sayilan bu kanaatinden ileri gelmekte idi. (77)

Israki felsefesi Garpta messailik kadar taminmamstir. Sahabiiddin Sithreverdi al Mak-
tul’iin eserleri heniiz yeni terciime edilmege baslamistir. Orta ¢ag onu tanimiyordu. Fey-
losofun otuz ii¢ yaginda Halepde idam ve kendisinin tekfir edilmesi fikirlerinin Islam ale-
minde de hakkile tamilamamasina sebep olmustur. (78) Sithreverdi’nin eserlerinden biiyiik

73) Macid Fahri, ibn Rusd, Feylosof1 Qurtuba (Silsilet-i Qédet "il-fikr, Beyrut). -—— M. Lutfi Jum’a,
Tarih-i Felasifet-iil-islam fi’l mesrig ve'l magrib, Misir, 1927 [Nekbet-i 1bn Rusd, sh. 135- 146]

74) Ernest Renan, Averroes, p.80

75) Ihn Riisd, Kitab Ma-baad-iit tabbiyye, édition de p. Bouyges, en 3 vols. 1938 - 42

76) Quadri, La Philosophie Arabe, eic.

77) Siger de Brabant’a kadar Avrupada tesiri icin Bk. E. Brehier, Histoire de la Philosophie

78) Y. Ziya Yoriikan, Sahabettin Sithreverdi, Revue Mihrab, 1922-1923 une série d’article Max Horten, Phi-
losophie des Erleucten; Y. Z. Yoritkan, Heyakil-iin-Nur terciimesi, Mihrab dergileri; Saffet Yetkin, Heyakil-
iin-Nur terciimesi, Maarif Vekaleti klasikleri; Henry Corbin, Suhrawardi d’Alep, fondateur de la doctrine
illuminative (ishraqi) Paris, 1939; Henri Corbin, Sihabeddin Yahya as- Suhrawardi, Opera Metaphysica et Mystica,
2. vols. Brockhaus, Leipzig, Istanbul, Maarif Matbaasi;, 1945; H.Corbin, Pour I’Anthropologie philosophique:

un traité persan inédit de Suhrawardi (Le Familier des Amants) pp. 371-423 in Recherches Phl]osophlqucs 11,
1932-1933, Paris Boivin
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bir kismu ilk dafa Arapga ve Farsga asillar ile Henry Corbin tarafindan Istanbul’da ve Tah-
ran’da iki cilt halinde Opera Metaphysica et Mystica baghg: altinda nesr edildi. Igraki cereya-
ninda eski Iran tesirleri ile Yunan felsefesi tesiri birlesmis goriiniiyor. Onu, umumiyetle,
messai filozoflarmdan ayiran cihet de burasidir. Max Horten bu felsefeye Philosophie des
Erleuchtung adi ile bir kitap tahsis etmisti. Zamanumzda Corbin’in tesiri ile existentialist’-
lerin, felsefi antropolojinin dikkatini cekmeye basladh.

Buna mukabil, Endiilis’de yasams olan israki filozofu Ibn Tofayl Latin aleminde Aben
tofal veya Abubacher adlariyle ¢ok eskiden beri tanmmaktadir (1110-1185). (79) Filozofun
eserlerinden ¢ogu kaybolmustur: ihtimal Ximenez'in tahribati sirasinda. Fakat ibn Tofayl’-
in g6hretine sebeb olan asil Hayy ibn Yakdan adl felsefi romanidir. Bu mevzu daha énce
ibn Sina tarafindan ele alinmmsti. ibn Sina’nin eseri ibn al Abbriyya tarafindan nazma
konmus ve Abu Mansur tarafindan da serh edilmigti. Fakat ayni konuyu ele alan ibn To-
fayl'in eseri fikir bakimindan tamamen yenidir. Eser Atlas denizindeki bir 1ss1z adada ana-
siz babasiz olarak dogmus bir ¢ocugun kendi kendine biiyiiyerek, cemiyet ve medeniyet
yardimi olmaksizin, biitiin fikri geligmesini kazandifinmi anlatiyor. Bu suretle, ibn Tofayl’e
gore yitksek metafizik hakikatleri elde etmek i¢in 6grenme ve dgretmeye ihtiya¢ yoktur.
Eser Latinceye Edvardo Pocockio tarafindan 1671 de: Philosophus autodidactus sive epis-
tola ebn Tophail de Hai ebn Yokdhan adi ile terciimre ve Arabca metni ile birlikte nesr
edilmigtir. O tarihten sonra Garpta bu konuda bir cok eserler yazildi ki, bunlar arasinda
Francis Bacon’un Atlantis adh felsefi romani ile bir ¢ok utopique romanlar, nihayet Roben-
son Crusoe ondan miilhem olmuslardir. Eser ilk dafa Ibranceye terciime edilmis ve Moise
de Narbonne tarafindan da buna kuvvetli bir serh yazilmisti. Ayrica Pococke eseri Latin-
ceden Ingilizceye iki dafa terciime etti. Arapca orijinalinden Ingilizceye iiciincii bir tercii-
meyi Simon Ockley yapti (London, 1711). Holanda diline terciimesi Rotterdam da énce
1672 de sonra yeniden 1701 de cikti. iki dafa da Almancaya terciime edildi. Nihayet eserin
bir hiilasa tahlili ile beraber Fransizca terciimesini Gauthier 1900 da nesr etti. Bu terciime
coklugu felsefi romamin Garp fikir hayati iizerindeki tesirinin derinligini gésterir,

Nihayet Islim filozoflar1 arasinda Ibn Khaldun’un tesiri iizerinde durmamiz yerinde
olur. 15 nci asir sonunda kuzey Afrika’da yasayan Ibn Khaldun tarihci oldugu kadar sos-
yolojinin 6nderi ve ilk tarih filozofudur (1332-1406.) Ibn Khaldun Yunan ve Islam filozof-
larina sarahatle cephe alarak, insan cemiyetlerini idealist-rationalist bir gézle tetkikin dog-
ru olmadigini, onlara tabii hadiseler gibi akmak lazim geldigini séyliyen ilk miitefekkirdir.
(80) Ibn Khaldun’un felsefeyi ilgilendiren bu esash fikirleri mufassal tarihi icin yazdigi ve
“Mukaddeme” adim verdigi kitabda toplanmigtir. Mukaddeme ilk dafa Quatremére tara
findan Paris’de, Mustafa Fehmi tarafindan da Bulak’da tab’ edildi. {lk terciimeleri Tiirki-
yede yapildi (Piri zade Sahib Molla ve Ahmed Cevdet pasa taraflarindan). 18 nci asra
kadar Garphlar bu filozoftan haberdar degillerdi 17 nci asir sonralarina dogru d’Herbelot
ondan Bibliotheca Orientalis de bahs ediyor. 19 asir baginda Sylvestre de Sacy ehemiyetini
tebariiz ettirdi. O asrin sonlarinda Hammer Purgstall onun hakkinda makaleler yazdi, ve
“Araplarin Montesquieu’sii” diye bahs etti. Garcin de Tarcy bir kag sene sonra Ibn Khal-
dun’un Mukaddeme’sinden baz fasillan fransizcaya cevirdi. Quatremére Mukaddeme nin

79) Dr. Abdiil-Halim Mahmud, Felsefet-i Ibn Tofayl va Risalatuhu Hayy ibn Yaqdhan; L. Gauthier, fbn
Ibn Tofayl et la traduction de Hay b. Yaqdhan; Munk, Mélanges de Philisosophie, chapitre consacré 4 Ibn To-
fayl; H. Corbin, Notes et Gloses de la traduction de Hay Ibn Yazgan, 1954, pp. 63-112

80) Bouthoul, Ibn Khaldoun, Payot, 1930; Abu Khaldun Sati-al-Khusri, Dirasit an Mukaddamat -ifbn
Khaldun, Dar-iil Maarif bi Misr, 1952 ; Mohammed Tavit al Tandji, Al-Tarif bi Ibn Khaldun va rihlatuhu Garban
va shargan, te lif: Abdurrahman b.Khaldun, Cairo, 1951; Findikoglu ve Ulken, Ibn Haldun, Istanbul, 1941: Ka.
naat Kth.; H.Z. Ulken, La Pensée de I'Islam, pp. 1953 Istanbul;
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metnini Prolegomenes adi ile nesr etti, ve muhtasar bir terciimesini yapmaya calisti, fakat
bitiremedi. 1862 ile 1886 arasinda Baron de Slane tam terciimesini yapmaya muvaffak oldu:
(William Mac Gucken de Slane, Prolegomenes, 3 vols.1886. 1938 de bu terciimenin fotografla
alinmis ikinci baskisi negr edilmistir. Terciime, eser tizerinde filozof ve sosydloglarin tetkik-
ler yapmalarina imkin verdi. O zamandan beri Garpta Ibn Khaldun’dan gok bahs edil-
mektedir. Bazilari ehemiyetini miibaldglandirmiglar, onu yeni bir ilmin miiessisi saymg-
lardir. Garphilarin medihlerle dolu olan yazilar heniiz sona ermemistir. Bir kisrm ona tarih
folozofu gozii ile bakmaktadir. Bir kismn da onu sosyolojinin énderi saymaktadir. Mesela
Rappoport, R. Flins N. Sshmidt onu tarih folozofu sayryorlar. Gumplowicz, R. Maunier,
Findikoglu, Sati-al Husri tekrar Schmidt onu sosyolojinin miibesgiri sayiyorlar. Bouthoul
onda her iki vasfi gordiigii gibi muhtelif diigiiniirler ile kargilagtinyor. Onda Vico'nun, Mon-
tesquieu’niin, Marx'in, biologique cemiyet goriigiiniin énderini buluyor. F.Schulz Ibn Khal-
dun igin Journal Asiatique’de bir ¢ok makaleler nesr etti (Paris, 1885): Graberg de Hemséo,
Rosenthal, von Kremer, Lewine, G.Bouthoul, Gabrieli, Colosio, Ferreiro, Carra de Vaux,
De Boer, G.Richter, Gauthier, A. Bombaci, Ch. Issawi, W. Fischel, C. Macdonald, Brei-
sig, H. A. R. Gibb, R. Altamira, v.s ge¢en asrin sonlarindan beri ondan bahs etmektedirler.
Bu kuvvetli alikanin neticesi olarak da onun tarih ve cemiyet goriigiiniin ¢agdas miitefek-
kirler iizerinde tesiri oldugunu, mesela Untergang des Abenslands miuellifi Oswald Spengler’in
inhitat felsefesi tizerinde, veya bazi marxiste’ler ve Breisig gibi tarih folozoflar iizerinde
tesiri olduguna igaret etmek liazim gelir. Kendisini halen en gok 6genler arasinda Misir'da
Sat al-Husri ile Tiirkiye’de Findikoglu'yu gériiyoruz.

islam dininin Garba tesiri felsefe ve fikir yayilmas: gibi kolay olmamustir. Isla-
miyet vahdaniyet'i nesr ettigi i¢in kargisinda asil diigman olarak putatapicihgt (idolatrie)
gormiis ve 6nce Arabistanda sonra biitiin diinyada onu ortadan kaldirma azmi ile hareket
etmistir. Yahudilik ve hiristivanhigis Kur’an hak dini tammmaktadir, bunun igin onlara karg hig
bir miicadele hareketi agmamugstir. (81) Fakat hiristiyanhk Islamiyeti kendisine rakib olarak
gormiis ve dogrudan dogruya taaruza kalkmugtir. Firistiyanhkta Arius mezhebi ve Nesturilik
monothéiste olmalari bakimindan islanm iyi karsilamiglardir. (82) Fakat Teslis doktrini ve
monophysite hiristiyanhk Islamiyete nazaran putperestlik bakiyelerini muhafaza etmektedirler.
Eski Jupiter, Apollo ve Venus’iin yerini simdi heykelleri ve ibadeti ile Allah, Isa ve Meryem
almistir. Islamiyetin putkinciligy (iconoclastie ) hinistiyan zihniyetine aykiri geldigi icin isla-
miyet aleyhinde siyasi degil dini miicadele agmglardir. Islam’da “lekiim diniikiim ve liye din”
ayeti ile ©la ikriha fi’d din” ayeti cebri negrin olmadigim ve dini tolérance’s gésterir. Buna
kars: hinstiyanhkta prosélytisme fikri hakimdir. Hiristiyanlik kendisinin tek yol oldugunu ve bu
yolun nesrinin biricik vazife bulundugunu telkin eder. (83) Bu eseslara ragmen Islamiyet
daha birinci hicret asrindan beri her tarafta kilic kuvvetile degil, kendiliginden yayilmistir.
Bunun sebebini Barthold.arapgamn kuvvetinde ve isldmiyetin maglub kavimlerden miisliiman
olduklan takdirde vergi ve bagka yiikiimliilitkkleri kaldirmasinda goriiyor: (84) Bu igtimai
sebeblerin biiyiik rolii olmakla beraber tabii ve akli dinin benimsenmesi kolayhigini, puta-
tapicihik kalintilarina nazaran insani idealisme daha uygun oldugunu da katmaldur.

81) The verses about the judaism and the christianity in Qoran/W.C.Smith, Some similites and differences
between ehristianity and Islam,

82) Barthod, Islam Medeniyeti Tarihi, Notlar F. Kopriili;

Tor Andrae, Les origines de 1 Islam et le christianisme “traduit de I'allemand par Jules Roche, Adrien-Ma'-
sonneuve, 1955

83) H.Z. Ulken, Islam Diisiincesine Giris,

84) Barthold, Islim Medeniyeti teribi Tirk¢e terc.
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Islamin sistemine niifuz igin, tek yaraticn Allah fikrinin ulagtigy teferriiata kadar bu
bu sistemin esaslarm gérmelidir. Islamiyet, bitiin Alemlerin yaradicisi olan, hig bir suretle
insana benzemiyen, kiilli ve miicerret tek Allah fikrini miigriklige karsi miisafaa etmektedir,
Kur’an Hak dininin fitri din oldugunu ve ibrahim’den geldigini séylityor. (85) Iman, Muhasi-
bi’nin dedigi gibi, kalbin hiir bir fiilidir. (86) Kalbde kendiliginden bir nur olarak dogan
imanda Islamiyet hi¢ bir zorlama kabul etmez. Adi bilgi ile dini bilgi olan iman ayndirlar;
fakat Kur’an ilihi bir hikmet oldugu igin bu ikisini birlestirir: “Bilenlerle bilmeyenler hig
bir olur mu?” (*) der. Islamin prensipleri, esasinda, Tevrat ve Incil’in prensiplerine uygundur,
Kur’an'in insan teldkkisi realistdir. Ne onun kétii bir mayadan yaratldigi ve 4sla diizelemi-
yecegine (hinstiyanliktaki péché originel gibi) ne de ashnda iyi oldugu ve sonradan bozulduguna
(Rousseau’da oldugu gibi) kanidir. Insan iyi ve kétii iki cevhere sahiptir: Beden olmak baki-
mindan kétiilige meyl eder, fakat ruh olmak bakimindan iyi olmak istidadindadir: “Insam en
giizel yarattik, sonra onu agagilarin asagisina atok™. (**) Bu kivranti (angoisse) igindeki
varlik, hirslar ve ig giidilleri tarafindan siiriiklendigi kadar, mahiyetindeki derin ve ulvi
tarafi, aczinden kurtulma cehdini de kaybetmemistir. Ancak o kudrete karsi géozii acik
olmahdir: “Géziin kérliigii zarar vermez, asil tehlikesi kalbin kérligiidiir.” Fakat Kur’an
kalbin goziinii agma bakimindan daima timid vericidir: “Allahin rahmetinden {imidinizi kes-
meyin” diyor. (***) Kur’an bunun igin de her vesile ile sik sik “cehdediniz! “diyor. (***%)
Cihad’in ruhun kurtulusu igin insamin kendisile miicadelesi oldugunu gérmiyen bir cok garp
miiellifleri buradan, “Islimiyet savas dinidir” gibi, sirf hiicum icin icad edilmis garip bir
sonug ¢ikarmaktadirlar,

Islam’mn bu prensipleri manevi egitim ve ruh egitimi olmak iizere mutasavwiflar tarafindan
gelistirilmigtir. Bu fikirlerin ikinci hicret asrindan beri Haris Muhasibi, Harraz, Hakim Tirmizi,
Bayezid Bistami, Djiineyd Bagdadi, Hallaci Mansur, Abu Talib Mekki, Ghazali, Feridiiddin
Attar, Muhyiddin b.al Arabi, Mewlana Celaliiddin Rumi, v.s. taraflardan felsefi ve edebi
sckillerde ele alinmis ve bir ¢ok sah-eserler meydana getirilmig oldugunu gériiyoruz. (87)
Islim metasavviflar1 Avrupa’da feylosoflar kadar tanilmis degildi. Yalmz ibn Maserra ve
Ibn Arabi biliniyordu. Otekiler ancak gecen asir sonlarindan beri orientalisme ilgisi bityiidiikge
tanilmaya bagladilar. Goethe olgun yasinda Hafiz’1 okuduktan sonra kendi “Sark Divan’1”m
viicuda getirmisti. Fitz Gerald Khayam’in Rubai’lerini manzum olarak Ingilizceye terciime
etmis ve biiyiik bir aldka ile karsilanmustir, Nicholson Mevlana’min Divan’indan ve Mesnevi-
den bir gok terciimelerle beraber Mevlana hakkinda ciltlerle tetkikler nesr etti. Massingon
biitiin hayatini Hallac Mansur’a hasr etti. Son zamanlarda Haris Muhasibi’nin eserleri
tizerinde galiymalar ¢ogaldi. Fakat heniiz tasavvufa ait galismalar érudition sahasim asarak
dogrudan dogruya fikir adamlari tizerinde ilham kaynag ve tesir olacak dereceye gelmemisdin
Aldous Huxley’in Philosophie Elernelle gibi eserlerinde stk stk Mevlanadan deliller getirmesini,
René Guénon gibi diisiiniirlerin dogrudan dogruya tasavvufdan miilhem olmasini bu halin
istisnalar sayabiliriz. (88) :

85) Kur'anda imamn fitri olduguna dair ayetler vardir

86) Haris Mubhasibi. Kitab-iir-Ridye;

*) Hel yestevi ellizine ya‘lemune vellezine 14 yalemiin

**) Halekn’al-insane fi ahsen-it-takvim

*#%) La taknuti min rahmet Allah

**xx) Cahidd

87) L. Massignon, La Passion d'al Halladj, vols; L. Massighon, Le Divan d'al Halladj édition et traduction
(Extrait du Journal Asiatique, Janvier- Mars, 1921): A.J. Aberry, Le Soufisme, trad. par Jea Gouillard, édit.
Cahiers du Sud, 1952.-Dr. Muhammed M. Hilmi, Al-Hayat al-Ruhiyya fi’l-Tslam; Abu Abdurrahman as-Sulami,
Tabaqat alsufiyya, Al-Khanii, Masir, 1953

Margaret Smith, An Early Mystic of Baghdad, Haris Muhasibi, 1933

88) René Guénon,
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Islam tasavvuf ve Kelimi, esasinda Kur’ina dayanarak ve onu agiklamakla beraber,
felsefi temelleri bakimindan paien ve hinstiyan diisiiniirlerin eserlerinden faydalanarak
sistemlesmisdir. Ilk mutasavvifiar yalmzca zihid idiler. (89) Fakat gittikge néo—platonisme’in,
Iran ve bir dereceye hind eserlerinin, hatta Zohar’in tesirleri kendini gosterdi. (90) Kelam’a
gelince Dénis 1’Aréopagite, Jean Damascene, Proclus, v.s. nin, Pseudo-Aristoteles’in islim
gevresine Nasturi ve yahudi miitercimleri vasitasile sokulmus ve onlardaki ilahiyat fikirlerinin
ilk Islam ilahiyatgilarina tesir etmis oldugu tahmin edilmektedir. (91) Fakat bunlardan bazi-
larinin tesiri tahminin tistiinde, tarihi hakikat olarak gériinmektedir. Bu hiristiyan iistadlan bir
ok Islam kelimcisiin hocasi oldu. Mesela Mu’tezile’nin fikirleri Origéne’in tesiri altinda
idi. Sark hinstiyanhigimn felsefi ve théologique cahsmalan ile ilk Islim kelam diigiincesi
arasinda bu suretle baglanti kurulabilmektedir.

Mu’tezile prensipleri Ahl'iis-siinne doktrininin bir derece disinda kald. Fakat as’arilik
asil Islami akideyi temsil ediyordu. As’arilik Mu’tazile’nin miifrit akileihigina ve ferdciligine
kargt imancr’higi ve cemaatciligi miidafaa etmekte idi. Vakia felsefi temelleri bakimmdan o da
atomculuga dayaniyordu. Fakat Ag’ari'nin anladigi atom artik Yunanllarin atomu degildi.
Bu daha ziyade Hind'deki Kanada mektebinin atomculuguna benziyordu. Bunun igindirki
Horten Islam Kelimecilarindan ~bir parca haksiz olarak— Hind mengei fikrini miibalagilan-
dirmusti. (92) Quadri'nin dedigi gibi, Ay'ari’ler icin atom bir madde par¢as: degildir; var-
ligin bir anidir, bir arazidir (accident’dir). Eger diinya atomlardan miirekkepse, bu demekdir ki
o zamanlardan, yani gériiniislerden ibarettir. Asil varlik yalmiz Allaha mahsusdur. (93)
As’ari’ye gore insan ruhu gerek hayatta gerek éliimden sonra bir anda dogup kayb olan bir
arazdir. Tabiat kanunlan ruhumuzun abskanlklarindan baska bir sey degildir: Ategle pa-
mugun yanmasli, giinesle tagin 1sinmasi, basin kesilmesi ile insanin 6lmesi arasinda zaruri
bir sebeplik miinasebeti yoktur; yanhzca yanyana bulunma hali vardir. Onlar tekerriir
ettigi icin biz zaruri zannediyoruz. Bu yanyana bulunusu tayin eden Allah’in radesinden
basgka bir yey olamaz. Tabiat kanunlari da Allah’in 4ddetleridir: “Adat-Allah” Allah delidegi
gibi icrada muhtardir: “fi’il i-muhtar”. Dilerse ates oldugu halde pamuk yanmayabilir,
giines tas1 1sitmayabilir. A.5’ari’ye gore Allah’in Iradesinden ibaret olan Varligin mahiyetine
insan akh nufuz edemez. Biz yalmz goriiniigde, arazlarda, muhtemel bilgi sahasinda kalmaya
mahkumuz.

Ay’ari’nin delilleri Ghazali tarafindan, Ibn Sina’yi tenkid ederken Tahafiit'un 18 nci
fashnda kullanildi. (94) Ghazali daha ileri giderek bunu siiphecilik gekline koydu. Sonradan
Ibn Riigd “Tahafiit @il Tahafiit» da zaruri sebeplik miinasebetini ve akh miidafaa ederken
Ghazali’ye hiicum edecektir. Bilgi nazariyesi bakimindan dogmatism ve secepticism veye
akileahk ve tecriibecilik, varhk nazariyesi bakimindan akilla kavranan zaruri Varlik veya
mahiyetine nufuz edilemez mutlak irade sekillerinde ve bir yanda Islim messai filozoflan,
ote yanda Ag'ari kelamailarinca ifade edilen bu iki zid gériig - [slim Orta ¢aginin
en hararetli miinakasalarmi dogurmus ve Garp iizerindeki tesirleri de mzamammiza kadar
gelismistir. Kelimcilarin bu konudaki nazariyeleri Ghazali'nin Latinceye cevrilen Dectrusto’-
sinda bulundugu gibi, Maimonide’in Ibrancesi More Nebukim olan Delil @il Khiirin’inde de

89) Goldziher, Le Dogme et la loi de I'Islam, trad. de I'allemand

90) H.Z. Ulken, La Pensée de I'Islam

91) Louis Garet et Anawati, Introduction a la Théologie Musulmane,

92) Max Horten, Goldziher, L. Gardet, v.snin bu problem hakkindaki tezleri miinakasa halindedir.

93) Quadri, La Philosophie Arabe, etc.ch.l.Les origines de la speculation musulmane le Kalam; ch. 11. Les
Les sectes dissidents, pp. 5-57

94) Ghazali Al-Mungiz min al-dhalal, Tahafut al-falasifa, etc,
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etrafli olarak izah edilmigtir. Bu ikinci eser fransizcaya Le Guide des Egarés ad ile terciime edil-
mistir. Albertus Magnus, Physica’sinin 8 nci kitabinda, Saint Thomas Summum Theolo-
gicum’da Asari kelamecilan tenkid etmek iizere bundan bahs etmektedirler.

Bununla beraber, Garpta kelimcilarm tezleri uzun fasilalarla bir ¢ok taraftar buldu.
[nsan aklinin varligin mahiyetine nufuz edememesinden ve yalmz arazlari, hadisleri bilme-
sinden ibaret olan tez 18 nci asirda Kant tarafindan yeni bir gekilde gelistirilcektir. Tabuat
hadiseleri arasindaki sebeplik miinasebetlerinin zaruri olmadig: ve biitiin sebeplerin yalnizca
adetlerden ibaret oldugu seklindeki goriis 17 nci asirda Malebranche tarafindan Volontarisme
ve causeocasionnelle nazariyesile miidafaa edilecektir. Bilginin zaruri miinasebetleri kavra-
yamadig1l ve zaruri zannettigimiz minasebetlerin sirf' zihnimizin ahskanlhklar oldugu sek-
lindeki tez Hume’un ihtimalciligi ve siipheciligi seklini alacaktir. Hasih, en sonra Ghazali
tarafindan ifade edilerck Garpta tamilan Asari kelaminin tamamen thélogique mahiyette
ileri siiriilmiis tezlerinde, sonraki asirlarin felsefelerinde gelisecek bir c¢ok fikirleri tohum
halinde buluvoruz.

fslam kelameilarinin Garba tesiri felsefenin yaninda ikinci derecede kahr. Bunun sebebi
de iki din arasindaki gerginliktir. Béyle olmakla beraber islim kelimecilar1 da kismen olsun
Garbda tanmilmakta idi. Ciinkt bir dafa baz1 kelameilarin filozoflarin eserleri vasitasile tanil-
malari, sonra da Ghazali'nin filozoflar kadar Garpta bilinmekte olmasidir. Saint Thomas
Contra Genles te tenkid ettigi kelameilar «loguentes» diye zikr ediyor. Fakat hemen isaret edilim kr
bu bilgi ¢ok eksikti: giinkii, 1) Mu’tezile ve ilk kelimcilar hakkinda ki bilgi ikinci elden
gelisiyordu; Bati dillerine onlarin eserlerinden hig bir sey gegmemisti. 2) Ghazali’den sonraki
felsefi kelam hareketinin tstadlar bilinmiyordu. Meseld Fahriiddin Razi, Seyfiidddin Amidi,
ibn Teymiyye, Siraciiddin Urmevi, Seyid Serif Ciircani, Sa’deddin Teftdzani, v.s. nin
eserlerinden Garbin haberi yoktu. Bundan dolayr Garp Diisiincesi iizerine Isldim kelamimn
tesirinden tam olarak bahs edilemez.

Bununla beraber sarkiyetgilarin faaliyeti bu konuda basladifindan, 19. yiizyil sonrala-
rindan beri kelamcilarm miihim eserleri terciime edildi. Bu arada Imam’iil-Haremeyn’in
Irgad’1, (95) Ibn teymiyye'nin bir gok eserleri Fransicaya terciime edildi (96) Ayrica Max
Horten Islam kelimcilarina dair biiyiik bir cilt negr etti. Son senelerde Louis Gardet, Anawati
ile birlikte Introduction a la Théologie Musulmane’y ¢ikardilar. Albert Nadir Le Systéme Philoso-
phique des Mu'tazila y1 yazdi (ilk dafa Arapca nesr edilmis olan eser 1956 da miiellifi tarafindan
Fransizcaya gevrilmistir.) (97)

Miguel Asin Palacios bir ¢ok eserlerinde Ghazali’nin Garp diigiincesi iizerindeki tesirini
tetkik etti. Bu tesir eskiden bilindigi gibi, yalmz 12 nci asirda Latincesi ¢ikmis olan Tahafot'un
tesirinden ibaret degildi. Fakat asil Ghazali tesiri bagka kanaldan ve daha sonra olmustur.
Makisid Latinceye Gundissalvi tarafindan terciime edilmis ve 1506 da Venedikte basilmistir.
Venedik tab’inda su baghk vardir: Logika et Philosophia Algazelis Arabis, Venitii, 1506.
Ayrica Ghazali den De Anima Humana terciime edilmigtir.

Asin Palacios’'un La espiritualidad de Algazel y su sentido cristia no adh kitabinda izah
ettigi tesire gelince, bu da bir kag kisma ayrilmaktadir. Ghazali’'nin kelam ve felsefeye dair
eserlerinden istifade etmis olan dominicain rahibi Ramon Marti vasitasile tesir bunlarin

95) Imam al Harameyn Abu’l Maali, El-Irshad, trad. par J.DD. Luciani, édit.de E.Lerour Paris, 1938

96) Contribution a4 une étude de la Méthodologie de Taki-d-din Ahmet b. Taymiya: deux opuscules d’Ibn
taymiya, trad. frang.

97) Albert Nader, El - felsefet al - mu’tezile



iSLAM FELSEFE VE ITIKADININ GARBA TESIRI 21

baginda geliyor. Asin’e géore énce ilk hirstiyan kaynaklarimin mesela Saint Augustin’in Gazali
{izerinde tesirini hesaba katmak lazimdir (98). Vakaa Augustin’in fikirlerinin Ghazali’ye
hangi yollardan ve ne suretle gegtigini géstermek kabil olmuyorsada, Ghazali'nin yetistigi
fikir muhitinde bu tesirlerin yaygmm olmas: ok muhtemeldir. M.Asin bu noktada iddiasim
teyid edecek bir delil gésteremiyor. Fakat Ghazali’den Garp alemine intikal igin pek cok
vesikaya sahipdir: Islam aleminde Abu’l Faradj diye taninan miiverrih feylosof Bar Hebraeus
bu yolun iizerindedir. Suryani- Ya'kubi kilisesinin rahibi olan Abu’l-Farac 13. asirda
meshurdu. Arapca ve Suryance yaziyordu. Bar Hebraeus, Ghazali’nin fhya’sindan bir gok
fasillar: istinsah etmis ve onlar1 Ethicon ve Le Livre de la Colombe adl eserlerine [Wensinck’e
gore] nakletmisti. Bu hadise Ghazali’nin hinistiyan fikri hayatina tesirinin baslangicidir. Bar
Hebraeus gibi Sark hirstiyan kilisesi iizerinde biiyiik nufuzu olan bir miiellif Manastir tedri
satinda esas olan kitaplarim telif ederken Ghazali’den istifade ederse bunun sebebi, Palacios’a
gére, nakilin bufikirleri kendi doktrinine tamamen uygun bulmasidir. Fakat hemen isaret
edelim ki Ghazali’nin sik sik ve bir gok eserinde tekrar ettigi ahiret imam hakkindaki pragma-
tik delilin koklerini bizzat kendisi Hz. Ali’nin sézlerinde, Abu’l ’Ald’nin bir siirinde bulmak-
tadir. [Wensinck, aym eserde bir ¢ok kargilagtirmalar yapryor]

Wensinck Ghazali’ye ait tetkikinde, Bar Hebraeus’un iki kitabimin yalmz Ghazali'nin
ihya’sindan alinmis kisimlarin planina gére hazirlanmis olmakla kalmadigimi (mesela fa-
ziletler, fazihalar, manevi kemal dereceleri, v.s. benzeyebilir), fakat bu iki eserin her tarafinda
Ghazali'ye ait fikirleri, hatta misalleri ve tegbihleri, bazen ibareleri, ihya’nin siir ve edebi-
yattan yaptig ishadlari aynen kullandigim gésteriyor. Bar Hebraeus, Asin’e gére, bunu
hakikatte hiristiyan ruhuna tamamen uygun buldugu ve o asildan gelen fikirlerin zahiri
kaynagim saklamak icin yapmugtir. Fakat burada M. Asin’in kendi apagik delilerini nakz
edecek tevil yoluna girmesine liizum yoktur: (Palacios, M. Asin, Contacts de la spititualité mu-
sulmane et de la spiritualité chrétienne dans L’Islam et I'Occident, 1935.- (99)

Asin bu fikrin Garptaki inkisafim1 séyle takib ediyor: Bar Hebraeus'un ¢agdas;i olan
Ispanyol dominicain rahibi Ramon Marti, aym fikirleri oradan ve Ghazali’den almistir. O
skolastikler gibi Islam feylosoflarimin yalmz eserlerinden istifade edecek yerde Pugio Fidei
ve Esplanatio Symboli adl kataplarinda Ghazali'nin dogmatik Kelama dair metinlerinden
dogrudan dogruya dini sahada istifade etti: Bu metinler Tahafut’dan, Makasid’dan, El-
Munkiz’den, Mizan’dan, Maksad dan, Miskat iil-envar’dan, ihya’dan gikanlmstir. Oyle
goriiniiyor ki, Asin’e gdre, buradaki istifade Bar Hebraeus'un kaynak zikr etmeden yaptif1
nakillerden daha kuvvetlidir, ve biitiin delilleri aynen aliyor.

Ayrica Saint Thomas gerek dogrudan dogruya gerek Ramon Marti vasitasile Ghazali’nin
bazi metinlerini Contra Gentes’inde kullandi. Orta ¢agn sonuna dogru Ghazali’nin Garpta
tesiri cok bityiiktii. 14. asirda  {ig reybi (sceptique ) feylosof Ghazali vasitasile Egari’lerin
sebeplik (al-illiya) meselesindeki delillerinden miilhemidiler. Bu feylosoflar sunlardir:
Garpta Eg’ari nominalisme’inden en ¢ok miilhem olan Occam, sebeplik (al-illiye) nazariyesine
ait tenkidleri vasitasile hadsi ve ilahi bilgi fikrine ulasgiyordu. Burada o kendi Occasionalism’i
ile Saint Thomas’nin rationalist felsefesini yikmaga calistyor ve biitiin bunlari Ghazali’den

98) (Miguel Asin Palacios, Huellas den Istanbul

Wensinck, La Philosophie d’Al-Ghazzali;

99) Gazali’nin Angustin’i terciime yolu ile bildizi pek iddia edilemez. Ancak bildizimize gére Qurtubi, Kitab-
al i*ldm fi din an-nasérd mis-al jasd? ca'i awham ra izhar mahésin i din al Islim ( Keépriilii Kirttiphanesi, No 1s-
tanbul) adh eserinde (2.9) ve altne: fa 1lda ( . 53) “Kesislerin bagi olan Agustin me leginin tasviri” bahis
lerinde Gazaliye benziyen baz tasvirleri anlauyor.
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miilhem olarak yapiyordu. (Dr. Horovitz, Der Einfluss des griechischen Skepsis auf die Entivick
lung der Philosophie bei den Arabern, 1915) '

Hinstiyan felsefesi Islam fesefesile ilk dafa Gundussalvi’nin yaptig1 Ghazali terciimelerile
temasa geldi. C.Bacumker de ilk énce bu terciimeler tizerine dikkati ¢ekti. Bu miitebahhirin
ve daha sonra Et. Gilson’un tetkiklerinden Ibn Sina’nin Garp iizerinde iki tarzda tesiri oldu-
dugu anlagildi:1) dogrudan dogruya kendi eserleri ile, 2) Gundissalvi'nin terciime ettigi
Ghazali eserleri vasitasile. Ghazali bir cihetten Ibn Sina’nm tilmizi idi, fakat sonradan onun
aleyhine dénmiistii: énce yalmz ondan miilhem oldugu fikirleri izah etmis, sonra bu fikirleri
tenkid etmistir. (100) Bundan dolayr Ghazali meseld ruhlar tasnifinde bazi tabir farklar
ile feylosoflarin goriigiine sadik kalmistir. Ibn Sina ruhu iic melekeye ayiriyordu: Vegetabilis,
sensibilis, rationalis. Ghazali terciimesinde ise anima vegetativa, anima animalis, anima
humana (-al-nafs al- nebati, al-nafs al-hayvani, al-nafs al-insani) tabirleri kullanilmaktadr.
Nafs al-nidtika’ya gelince burada Gundissalvi baz: tabir farklar: gosteriyor. Akillar meratibinin
ustinde Al akl al-fa’al (intellctus agens ) gelir ki, Ghazali buna substantia existens per se quae
non est corpus=bedene mithtac olmaksizin kendisi icin- mevcut olan cevher diyor, ki bu tarifi
Ibn Sina da buluyoruz, ve Skolastikler icin kiymetlidir. Ghazali fa’al akl’e datur formarum
diyor.

Saint Thomas Contra Gentes de Ghazali yi ve umumiyetle kelamcilar red ederken
atomculugu tenkid ediyordu.

Ghazali’nin Garptaki tesiri Ramon Marti ile bitmiyor. M. Asin, Huellas den Islam adh
eserinde bu tesiri Pascal’e kadar getirmektedir. Ona gore Ghazali’nin ahirete dair dusiinceleri
ile Pascal'in disiincesi arasinda tam bir uygunluk vardir ve bu uygunluk tesadiifiin eseri de-
gildir. “Bahse girigme™ (pari) diye tamlan ve Ghazali’nin ¢ok kullandiii dinin miidafaasma
ait delil Pascal tarafindan Pensées’lerde tekrar ele ahmmistir. Lachelier’nin bu konudaki tamil-
mug tetkikinden bagka E. Degas’min Pari de Pascal’i de ayni konuyu inceliyor. Delilin ileri siiriile
mesi imansizlar ahretin meveut olmamas: faraziyesi kargisinda bile dini vazifeyi yapmanin
uygunluguna inandirmak gayesini giidiiyor. Bu delil su iki sikh kiyasta (dilemma ) hiilasa
edilebilir: kazanirsan her seyi kazanacaksin; kaybedersen hi¢ bir sey kaybetmiyeceksin !
(St vous gagnez vous gagnez tout, si vous perdez vous ne perdez rien-). Bu delilin koklerini arastiranlar
ilk dafa Bayle’den itibaren onun gok eski miibessiri olan Arnobiu’niin kisa bir metni hakkinda
bilgi vermektedirler.. Sohund’un Theologie Naturelle'ine ait baska bir metin de “bahse girisg”’-
menin koklerini alakadar etmektedir. Nihayet Pascal’in ¢agdagi iki Fransiz theologue’u Pas-
cal’den 6nce ve bariz bir surette ona benzeyen bahse girisme konusunu ortaya atmiglardi,
Bunlardan biri “ruhun 6lmezligi” ( Immortalité de I’Ame ) miellifi Silhon, 6teki “ruhun &lmez-
liginin isbati” (—Démonstration de I'lmmortalité de I'dme— ) miiellifi Sirmond’dur. Blanchet ve
Lachelier biitiin bu miielliflerin Pascal’e ne derecede benzediklerini ve ne kadar
ayrnildiklarini incelemektedir. Bunlar Pascal’in meshur delilinin kazanilmasina sebeb olan ve
ona kaynak teskil eden fikir adamlaridir. Blanchet metinler iizerindeki derin tahlillerden sonra
gerek fikir gerek edebi sekil bakimindan onlarin Pascal’e kaynak olduklarim gosterdi. Bu
aragtirmalardan gikan netice sudur: Pascal’in bahse girisme fikri Arnobiu’den beri bir cok
miielliflerde riigeym halinde vardi. Fikir Ghazali’den Ramon Marti'ye, oradan Pascal’e

"kadar uzun bir seyahat gegirmistir. Biz onun yalnizca Ghazali ile Pascal arasinda yaptig1 ve
saglam metin tetkikine dayanan mukayeseler iizerinde duralim. Pascal da Ghazali gibi duyu-
larimizin bizi aldatabilecegine kanidir. Burada Palacios, Al Munkizile Pensées’lerin metnini
karsilagtinyor, ve benzeyen noktalar: gésteriyor., Riiyalarin bir hakikat oldugu, uyamk ol-

100) H.Z. Ulken, Islim Felsefesi Tarihi, I. fasil: IX. Gazali ve felsefesi, sh. 322; 1957
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dugumuz zamanki hayatimzin riiyadan bagka bir sey olmadigi ve bu rityadan éliirken uyan-
digimiz hususunda giiphe Pascal de de tipki Ghazali gibi ifade edilmistir. Hayatin bir riiya,
bu rityadan uyanmanin da 6liim oldugu hakkindaki benzerlik gok goze carpmaktadir. Her
iki feylosof da bu siiphe halinden kurtulmanin caresini mysticisme’de buluyorlar. Her ikisi de
bunu biitiin mantiki miithakemelerden miistakil, din sevgisinin ve ahlaki faziletlerin mahsulii
olarak ilahi ilham’da aramglardi. Allahin inananlara bahs ettigi bu ilham giicii Ghazali
de oldugu gibi Pascalda da tabiat—iistii aleme ait bilginin en emin kaynagidir. Pascal’in
“kalp mantiki” nazariyesi, acikca goriilityor ki, Ghazali'nin “kalp gézii” fikrinde ta-
mamen hazirlanmig bulunuyordu. Her ikisi de adi istidlili en agag dereceye indirmislerdir.
Ciinkii akhn his hayatinda ve inanclarda tesiri hemen hemen hi¢ yoktur. Ciinkii aklin tayin
ettigi zihni temayiil ¢ok degisiktir. Faaliyet sahasi mahdut sayida giizidelere miinhasirdir.
Insanlarin ¢ogu bunun digindadir. Buna karsilik, 4det ve ahskanlklara, taklide, kalbin heye-
canina dayanan pratik hayatin faaliyet sahasi ¢ok genistir., ve o dini hayatin miisterek ve
normal temeli sayilabilir. Palacios, Ghazali ile Pascal’in iman ve beseri, yakin (certitude )
hakkindaki fikirlerini Ghazali'nin Faysal iil-tefrika’sinin 68. sahifesindeki bir fikray1 Pascal’in
Pensées’lerinin 350, sahifesinde karsilastiriyor. Her ikisi de fikir bakimindan aym seyi soylii-
yorlar: “Tanri akilda degil kalbde duyulur”—. (Dieu est sensible au coeur. non @& ta raison )- Pala
cios bundan sonra Pascal’de Ghazali ye benzeyen “bahse girigma’ye ait su noktalan iseret
ediyor: A.— Ahiret ve ruhun ebediligi meselesinde inanmayanlarm kayidsizhigi, hiir diigiin-
celerin thmali sagmadir. Bunlar aklin zaafina ve kalbin kétiiliigiine delalet eder. Bu idrakin
kotuliigidiir. Zira ihtiyath bir insan giindelik islerinde bile bu ihmale diiymeden hareket
eder. Pek ald bilir ki giindelik islerde basar kat’i olarak belli degildir. Ispanyol miiellifi bu
bakimdan Pascal’in metnini Ghazali'nin Mizan iil amel’i ve Il_lya s1 ile kargilagtiriyor.

B - Buinanmayan ziimrenin kayidsizhigini tedavi i¢in onlar1 kandiracak miisbet delillere,
akla, imana bag vurmak yetmez. Zira bunlarin i¢inde bulunduklan giiphe hali ahiretin varlig
ve yoklugu hakkindaki sebeblerin siipheliliginden dogmaktadir. O halde ruhun ebediligini
teyid edecek lehde veya aleyhde kat’i delillerin yoklugu faraziyesinden hareket etmek lazimdir.
Miiellif burada Pascal'in Pensées’lerini Ghazali’'nin ihya, Mizan, Arbain, adh eserlerinin
muayyen fasillar1 ve metinleri ile kargilagtiniyor, ve buradaki delillerin Arnobiu, Silhon ve
Pascal’de pek az degisiklikle nasil devam ettigini gosteriyor.

C - Bu faraziyeden hareket edince dogrudan dogruya isbat yolu ile kendilerini kandiracak
derecede bu delillerin yetmezligi halinde, 6yle bir delil aramalidir ki, bu delil sahsi menfaat,
egoism ve en iptidai ihtiyat kaidelerine dayanarak éliimden sonra miikafat ve ceza muha-
sebesini yapacak bir Ahiret varhgim tavsiye etmis olsun, ve onlar1 ikna etsin. Burada da Pala-
cios yine Ghazali’nin fhya, Mizan Arbain, Mustazhari adli eserlerinden alinmig pargalar:
Silhon, Sirmond ve Pascal’e ait metinlerle mukayese ediyor.

D - Bu delil herseyden 6nce bugiinkii hayatin bagarsimin tesadiif ve talih oyununa gére
kurulmasi gibi, gelecek meselesinin de aym tarzda konmasindan ibarettir. Yani talih oyunu,
av, deniz seyahatleri, harpler, cerrahi ameliyatlar, tedavi ilaglan, ticari muameleler, bir
meslek tahsili, siyasi vazifelere hazirhk, yeni endiistri tesebbiisleri, v.s. gibi hep tesadiife bagh
hareket ve fiillerdir, Biitiin bu hareketlerde tedbirli bir adam ilerde elde edilecek bir mal
kazanmak i¢in elde mevcut bir mal feda etmeye katlanmalidir. Yeter ki ilerde elde edilmesi
beklenen mal feda edilenden daha biiyiik faydalar saglasin. Burada Ghazali’nin lhya
ve Mizan da av, ticaret, siyasi meslek, deniz seyahati, ili¢, sanayi misallerini kullandigini,
nitekim bunlardan biiyiik bir kisminin Pascal tarafindan tekrar edildigini isaret ediyordu
Pascal deniz seyahatleri misalini kullamiyor.

E. — Delilin diigiim noktasi, terazide oldugu gibi bir tarti meselesine irca edilmektedir.
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Bu terazinin bir kefesinde ahretin mevcut olup olmadigi hakkinda bahse girerck tehlikeye
konan mallarin degeri, 6teki kefesinde her iki halde de kazang ve kayiplarin degeri bulunmakta
dir. Palacios burada Ghazali’nin Thya, Mizan, Mustazhari adl kitaplarinda misaller veriyor,
ve bunlan Silhon, Sirmond ve Pascal’in eserleri ile mukayese ediyor. Pascal goyle diyor:
( Lequel prenez vous, voyons; pesons le gain et la perte! )

F. — Bu mukayesenin tamam olmas i¢in ilk olarak géz 6niine alinacak nokta bu diinya
mallar1 ve zevklerinin beyhudeligi diisiiniilerek tartilacak, sonra biitiin vasfi belirtilecektir.
Yani miiddeti altmig, nihayet yiiz seneden ibaret bir hayatta, mevcud mallarin mahdut
olan istifade miiddeti belirtilecektir. Burada Gazali'nin lhya, Mizan, Mustazhari’ sinden
alinmmg metinler Sirmond ve Pascal ile mukayese edilmektedir.

G. - Kazamlmasi veya kaybedilmesi bahis konusu olan gelecek hayatin ve saadetin
esast ve ebediligi, yani sonsuzlugu, hududsuzlugu, miihletsizligi milyon seneler ve asirlarla
kiyas kabul etmeyen egsizligi tartihr. Burasi icin Palacios, Ghazali ve Pascal’in metinleri
arasinda etrafli mukayeseler yapmaktadir.

E. - Degerlerin kiymeti ve keyfiyeti bakimindan (bir yanda mahdut, sonlu, 6te yanda
sinursiz, sonsuz) bu ¢ift rolii kargisinda sonlu, siirli olan bir geyle sonsuz olan gey arasinda hig
bir nisbet olmadigi anlagihr. Kazang ahretin varhgm ve bugiinkii hayatin ginahkar zevk-
lerinden swyrilarak fazilet yolunun segilmesini isteyen tarafdadir. Palasios bunun igin Mizan,
Ihya, Arbain’in parcalan ile Pascal’i mukayese ediyor. lhya da soyle diyor: Inanmayan
yanihyor.

I. - Bu delil imansizlara bir tek itiraz imkadm verebilir: Bu da ahrette kazamlacak
ve kaybedilecek seylerin siipheliligine dayamr. Buna karst bu diinyada kaybedilen ve kaza-
nmlmayan seylerde kat’ilik ve sahihlik vardir. Yani Ahrette bir seyin kaybedilecegi veya kaza-
nilacagr hakkinda kat’i bir fikre sahip olmadigumz halde, bu diinyada siiphe gétiirmez bir
kat'iyetle kaybedecegimiz veya kazanacagimz geyleri tesbit edebiliriz. Ahret islerinde siiphe,
bu diinyada kat’ilik vardr.

K. - Bu giigliik su tarzda bertaraf edilir: Tehlikeye atilan degerler arasinda, yani her
iki faraziyede de iizerinde “‘bahse girisilen” gelecek kazanclar arasinda bir nisbet vardir.
Fakat bunun misalimizde ehemmiyeti yoktur. Zira burada ilerde olmasi muhtemel kazanglarla
tehlikeye konan kayiplardan birisi sonsuz, 6teki sonludur. O halde sonlu ile sonsuz arasinda
hi¢ bir nisbet yoktur. Séyle ki: Muhakkak olarak tehlikeye konan mahdud bir sey, siipheli
olmasma ragmen umulan kazancin sonsuzlugu karsisinda yok olur, M, Asin burada da Mizan
al-amel ve Ihya’min metni ile Sirmond ve Pascal’'in metinleri arasinda mukayese yapiyor.

L. - Ruhun ebediliginin muhakkak oldugunu miinakasa gotiirmez delillerle heniiz
kimse isbat etmemis oldugunu iddia eden imansizlara hak vermekle beraber, surasi da mu-
hakkakdir ki ruhun éliimlii oldugunu yine miinakasa gotiirmez delillerle kimse isbat etme-
mistir. Bunun gibi ahretin olmadigi da yine isbat edilmis degildir. Palacios burada
Mizan, Arbain’den alinmis bazi parcalarla Sirmond ve Pascal'i mukayese ediyor ve ara-
larindaki son derece benzerligi gosteriyor. 4

M. - Nihayet, sunu da soyliyebiliriz: Hatta ahiretin mevcut olmadigini farz etsek bile,
din inzibatina bagl olmiyan laik insan bu diinyada faziletle hareket etse hi¢ bir sey kaybetmis
olmaz. Zira insanin bu diinyada elde edebilecegi hakiki saadet, ihtiraslarim tatminden ibaret
degildir. Tam tersine, ihtiraslarina hakim olmasindan, onlari aklin hitkmii altina almasindan
ileri gelmektedir. Ancak bu suretle insan hayvanlarin tstiine yiikselmis olur. Bu hal insam
sehvet ve arzunun esiri olmaktan kurtarir, ona necabet veren hakiki hiirriyetini kazanr.
Ona ihtiraslarin dogurdugu endise, elem ve zihni zaaflardan siyrilmmg bir ruh huzuru, duyu
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zevklerinden daha temiz daha sakin, daha devaml ruhi huzurun bitmez titkenmez kaynagini
verir. Burada da M. Asin Ghazali’'nin Mizan-iil-amel, Arbain, Mustazhari sinden nakiller
yapmakta ve Pascal’in ne derecede bunlara benzedigini gistermektedir.

Palacios’a gore bu benzeyislerin yaninda iki filozofta baz farklarin bulundugunu da kabul
etmek lazimdir. Herseyden 6nce Sirmond gibi Pascal de meseleyi tamamen a¢gmamig, yani
onu telmih etmistir. Buna mukabil, bu mevzular Ghazali’de tafsilath ve dikkatli bir surette
incelenmistir. dinsizlerle hiir fikirlilér hakikaten ahret mevcudmusg gibi faziletli hareket eder-
lerse hem ilerde kendileri igin giipheli olan bir dlem gerceklestigi zaman vaziyetlerini saglam-
lagtinirlar, hem de bu diinyada kendi menfaatlerine uygun harekette bulunmus olurlar. Bahse
girisme (pari ) meselesi kaynagim dogrudan dogruya fayda ve benlik esasindan almaktadur.

Biitiin metafiziklere ve bagkaci diisiincelere dirsek ceviren dinsizler ve hiir diigiincelilere
karsi bu sekilde muhakeme yiriitmek, muarizinin her hangi kacamakh bir kap: birakmiyan
delillerini silah diye kullanmak sartlarma uygun dismektedir. O halde Pascal’in “kazanir-
saniz hergeyi kazanirsimz, kaybederseniz hig bir seyi kaybetmezsiniz!” diisturu hiir fikirler
igin en yiiksek ispat kuvvetini haiz olacaktir. Ancak bunlar istahalarina fren vuran ahretin
varlig1 lehinde bahse girerken kendileri i¢in ¢ok aziz olan diinya saadetinin yalnz feda edil-
memis olduguna degil, ayn1 zamanda boylece tam ve miisbet bir gekilde basan kazanacaklarina
ikna edilmemis olsunlar. Yani bu kimseler, istahlarini frenleyen ahret fikrine temayiil goster-
mekle, bu diinya saadetini ihmal edilmedigi gibi tam basarilarinin da bu sayede temin edi-
lecegine kanaat getirmis olsunlar. Eger bu kanaat hasil olmugsa, yani bu kimseler bu netice
bakimindan ikna edilmig iseler, o vakit yukarda séyledigimiz Pascal diisturu bunlar tizerinde
en biiyiik ispat delili degerini kazanms olacaktir.

Ghazali bahse girigmenin tenkid edici cephesini Garph benzerlerinden daha iyi agik-
lamaktadir. Ciinkii onlardan hi¢ biri dogrudan dogruya ahreti reddeden ve dini nassin
mutlak bir surette sagma ve sahte oldugunu iddia eden dinsizlerle miinakasa etmemiglerdir,
Sirmond ve Pascal sadece karara varacak delillerin bulunmamas: yiiziinden tereddiid iginde
bulunanlarla miinakaga etmektedirler. Halbuki Ghazali /hya’da her ne kadar dinsizleri cezri
hareketlerinden dolay: hakir gérmekle ise bashyorsa da, Mizan al ’amel de ve Arbaini de
onlarla karsilagiyor, ve onlarin dayandiklar esaslara iniyor. Ghazali’'nin bu inigdeki gayesi
hiir fikirlilerin biricik inandiklar1 ve arzu ettikleri bu hayatin miisbet saadetini dine kars:
ileri siiritlen hiir ve laik diisiincede degil, yalmz bilgi ve fazilette bulucaklarma onlar1 inan-
dirmaktir.

Palacios’a gore Ghazali “bahse girisme” hususnda Pascal’den daha miikemmel, daha
agik goriinmektedir. Pascal’in Pensées’leri Ghazali'nin kitapldr1 gibi tamamlanmig bir eser
degildir. Bu kitap filozofun plamm ¢izdigi dini irsad (Apologie ) icin bir miisvedde veya not
seklinde yazilmistir. Pascal’in 6liimii bu eserin yazilmasma mani olmustur. Fakat Ghazali’de
Pascal’deki matematik sarihlik ve onun gikardigi ihtimaliyet hesabina ait sonuglar yoktur.
Palacios bunun sebebini, Islam filozofunun her tiirlii talih oyununu gayri mesru saymasinda
goriiyor.

Islamiyetin yayilisgindan sonra, Garpta yeni dine kars: tiirlii tepkiler dogmaya baglamsti.
Ik 6nce Islamiyeti siddetle tenkit eden, onu bir din diye kabul etmek istemiyenler gériiliiyor.
Jean de Damascus, De Heresibus adh kitabinda Islami, hiristiyanhigin rafiziligi (hérésie ) sayi-
yor. Peygamberimizden bahs eden ilk Bizans miiellifi Theophanes Confessor dur. (817) O da
digeri gibi siddetle hiicum etmektedir. Guibert de Nogent (1124) domuz eti ve sarabin haram
olmasim tenkit ediyor. 11k dafa Hildebert de Lemans, Hz. Muhammed’in hakiki peygamber
oldugunu ve mucizeler gisterdigini séylityor ki, Garp Orta ¢aginda bu bir istisnadir. Guil-
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laume de Tripolis’in Islimiyet hakkindaki eseri de son derece kin ve tecaviizle yazilmistir,
Fakat tasvirleri hakikatten ¢ok uzaktir. Efsanevi unsurlan tarihi vakalarla kanigurmstir, (101)

Peter de Cluny, Kur’am ilk dafa Latinceye terciime etti (1156). Eseri Saint Thomas’-
nin hiicumlarina zemin hazirladi. Peter de Cluny tarafindan yapilan terciime tesebbiisiine
Peter de Toledo ve Peter de Piotier adinda iki yardimer da kansti. Bu terciimenin sonuna bir
de Memun zamaninda halifenin katipligini yapms olan Abd al Mesih al-Kindi ile Yahya al
Dimuski arasinda hinstiyanhk ve Islimiyetin prensiplerine dair mimnakagay: ihtiva eden bir
Risala’nin Latince terciimesi de konmustu. (102) Bu eser daha 9 ncu asirda Abbasi ha-
lifesinin dini miinakagalar hususunda ne kadar hog goriir  oldugunu géstermektedir. Garp-
lilar onu 12 nci asirda terciime ettirdikleri zaman Islimiyete hérésie gozii ile bakiyorlar, ve
onsozlerinde ¢ok agir tabirler kullamyorlardi. Bu risale’nin gergekten 9 ncu asra ait olup
olmadigr hususunda Gasanova ve Muir tenkidi arastirmalara girdiler. Massignon da bu
tanilmayan Al-Kindi ile (ki filozof al-Kindi ile hi¢ bir alakasi yoktur.) Yahya b. Adi’nin
Teslisi miidafaa eden risaleleri arasinda miinasebet aradi. (103) Bu meseleler heniiz hal edil-
mis degildir. Ancak Latince terciime eldeki Arapca metinden daha eskidir ve ilk dafa Garpta
iki dinin Dogm’larimi  miinakasa eden bir esere kargi hog goriir bir tavir baglamistir. Bundan
altrms sene sonra Marcus de Toledo Kur’am ikinci dafa terciime etti. ve bu terciimenin sonuna
Ibn Tumart'm Akidesi ile Islim prensipleri ne dair bir Arapca risalenin Latince terciimelerini
koydu. (104)

Saint Thomas kelamcilardan ve Islamiyetten ciddi olarak bahs etti. Tenkidine ilk dafa
felsefi bir veche veren bu zattir. Reymondo Lulla 1307 de Tunus civarinda (Bugia’da) Arapca
ve islam felsefesi tahsil etti. Sonra 1316 da papayr manevi Hacli seferleri yapmaya tesvik etti:
once tamamen alikasizlikla karsilanan bu teklif Reymondo’nun israrli tesebbiisleri sonunda
papalar tarafindan kabul edilmis ve misyonerlik teskilatimin temeli olmustur. Reymondo,
Muhyiddin Ibn Arabi’den Esma iil-Hiisnd’y1 “Allahin yiiz ad1” diye terciime etti. Futuhat’tan
bir gok fasillar nakl etti. Bir Hiristiyan bir Miisliiman, bir Yahudinin miinakasalarimi tasvir
eden bir risale yazdi. Tasavvufa, kelama ve felsefeye dair bir ok risale ve kitap yazmis olmasi-
na ragmen, esasinda Islimiyete diigmanhgim muhafaza etti (105)

Bu tarihlerde Constantin Porphyrogente Tarih’inin bir kisminda Hz. Peygamberden
saygl ve nezaketle bahs ediyor, degerini belirtiyordu. Sicilyah mutasavvif filozof ibn
Sab’in Napoli krali ve Alman imparatoru Frederik’in Aristo felsefesine dair sordugu suallere
Sicilya cevaplan [El-ecvibet iis-Sikkiliye] adh birk itapla cevap vermisti. Bu eserin yazdirilmas:
da o zaman Garpta bu meselelere Ibn Sab’in ayarinda cevap verebilecek kimsenin bulun-
madigini gostermektedir. (106) Fakat iki diinya arasinda manevi gerginlik eksilmiyordu.
Dante, Divina Comedia’mn Inferno kisminda Hz. Peygamberi yeraltinin sekizinci katinda pek
saygisiz bir ifade ile tasvir ediyor. Halbuki Palacios bu eser‘hakkinda yapt tetkiklerinde
Dante’nin mevzuunu ve terkip tarzim, manevi mirag fikrini tamemen Muhyiddin Arabi‘ye

101) Giistave von Griinebau, Medieval Islam, 1947,
102) Les Opuscules de Jean de Damascus et de Abd-al-Mesih al -Kindi (Yahya al Dimiski ve Abdiil-Mesih
iil-Kindi ninislamiyet ve hiristiyanlik miinakasasina air risaleleri (Universite Kiitiphanesi,)

103) Petits Traités Apologétiques de Yahya bin Adi, texte arabe édité et traduit en frangais par Augustin
Perier, P.Geuthner, 1920 (Arapga metnin adi: Magalat li Yahya bin Adi).- M.T.d’Alverdy, Deux traductions
latines du Coran au Moyen-Age (Archives, Année 1947-48.pp.67-131)

104) Bu mesele hakkinda Er. Gilson Archives’de ¢ikan bir ¢ok vazilan vardir.
105) Reymond Lulle fhakkinda Istam Diisiincesine Girig adli kitabimizin Zeyl kisminda ayr bir madde vardir.
106) Ibn Seb’in hakkinda L. Massignon’un bir risalesi oldugu gibi, Serafettin Yaltkaya’nin Sicilya Cevaplan’
terciimesi dolayssiyle yazdign 6nsoz (Felsefe Yilhg, cilt T1, 1936) ve Mehren’in Correspondances philosophiques
d'Ibn Seb’in, 1897 adl yazis1 vardir.
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bor¢lu oldugun gostermektedir. Islamiyet aleyhindeki biitiin Orta ¢ag Garp negriyati bu tarzda
miitemadi istifadelerin, asirlarca siiren taklit, kopya, terciime, adaptation ve isim zikr etme-
den iktibaslarm neticesinde dogmus oldugu igin, Islam diigiince ve imanma karsi derin bir
ruh complexe’inin ifadesinden bagka bir sey degildir.

18 nci asirdan itibaren hiir digiincelilerin Islamiyete bakislar1 daha miisamahali ve iyi
idi. Onlar bu menfi, garazh nesriyata karsi cephe aldilar. Sale 1734 de yaptigi Kur’'an ter-
ciimesinin  6nséziinde Peygamberi Thésée ve Numa Pompilius’e benzetiyor. Hikmetini,
siyasi goriisiinii, realism’ini methediyor. Boulainvilliers de “Muhammed’in Hayat” adh kita-
binda daha ileri giderek rationalism, realism, insani mahiyete uygunluk bakimindan Islamiyetin
hiristiyanliga iistiin oldugunu ispata ¢ahsiyordu. Savary, 1783 de yaptigi Kur’an terciimesinin
énsoziinde Muhammed’i ““zaman zaman yer yiiziinde zuhur eden olaganiistii insanlardan biri”
diye tasvir etmektedir. Savary'nin terciimesi ehemiyetinden dolay1 on sene énce tekrar nesr
edilmistir: [Edit Garnier, 1948]. (107)

Fakat hiir diisiincelilerin Islimiyete karsi bu senpatik ve haker bakisi Voltaire de siddetli
bir tepki uyandirdi: “Tiirk dogmamis olmak ve yanls inanglarla biitiin tabii igklan sén-
diirmemis olmak sartile diinyada hig kimsenin, v.s.”” sekillerindeki son derecede miitecaviz
ve kiistah ifadesi Orta gagin en karanhk devrinde bile bulunamaz. 19 ncu asrin Tiirk yazarlan
arasinda ondan “Voltaire'i diizah makar» diye bahs edilmesi, bundan dolay: ¢ok hafif telakki
edilmelidir. Diderot Peygamber’imizden aym sekilde tecaviizle bahs ediyor. Yalmz her iki-
sinin de hiicumlarimi Islaimiyet kadar hiristiyanhga da tevcih ettiklerini unutmamahdir.

Fakat 13 ncii asirda sirf dini taassupla ve misyonerligi kurmak endigesile baslayan ori-
entalisme merak: gitgide ciddi ve metodlu bir arastirma konusu haline geldi. Islamin esas,
Islami ilimler ve Islam kavimleri tarihi ile mesgul olanlar arasinda derin bilgi sahipleri 18 nci
asirdan sonra yetismeye bagladi, Ilmi arastirma kuvvetlendikge siibjektif goriiglerden, pesin
hiikiimlerden siyrilan, hakikata ciddiyetle bakmasim bilenler yetisti. Misyonerlik veya em-
peryalism zihniyeti i¢in vasita halinde kullananlarin da hentiz kaybolmadiim isaret etmek
sartile, bugiin sarkiyvatcihgin ciddi ilim adamlan ¢ikarmak suretile kismen islimiyeti anlama
yoluna girdigini soyliyebiliriz. (108)

Garp filozoflarinin dini taassuptan, irk ve emperyalism pesin-hiikiim lerinden siynlarak
islamiyete ve sarka anlayish bir gézle bakmaya baslamalar1 da hayli gii¢ olmustur. Asirlarca
miiddet Islam felsefe ve doktrininden, onun terciime ve serhlerinden istifade ederek Renais-
sance’1 viicude getirmiy olmalarina ragmen bu eseleri yaratan medeniyete karst husumetle
bakmada devam etmeleri dini, irki ve iktisadi pesin hiikiimlerin ne derecede derin kék salmig
oldugunu gésterir. Bununla beraber Garp filozoflar1 17 nci asirdan sonra yavas yavas bu pegin
hiikiimlerden siyrilmaya basglamuslardir, ve bu siiphesiz asirlardir aldiklan kiiltiir tesirleri-
nin hayirh neticesi olmustur.

Leibniz, Theodicéc’sinde Islamiyete pek umumi olarak temas etmekte ““Fatum muham-
metanum» dedigi Islami kaza ve kader telakkisini tenkid etmektedir. Buna mukabil, Kant,
«“Basit Akil hududtlan icinde Din” adh eserinde Islamiyetten 6gerek bahs etmektedir: «Islam
cesaret ve gururu ile temayiiz ediyor. Zira imanmni mu’cizelerle degil zaferlerle yayiyor,
zithdii cesarete dayaniyor. Bu miithim hadise tabiatistii tek Allah fikrini yayan kurucusundan
ileri geliyor. Puta tapiciliktan kurtulan bir kavmin asillesmesi de bunda biiyiik amil olmus-

107) F. von Griinebaum, Medieval Islam
108) Goldziher, Dozy gibi aleyhte olanlara karst Massignon, Guénon , v.s. gibi lehte olanlar yahut Tor Andrae
gibi oidukca tarafziz olanlar vardar.
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tur. Islimin ruhu iradesiz bir boyun igmede degil, mukaddes varhga mutlak baglansta kendini
gostermektedir ki, bu herseyden énce ésil ve yiiksek bir istidaddir. (109) Goethe, Muhammed
adli draminda putatapiciha karsi cosan yeni Imanin kudretini ve miiminlerin bu imana
samimi baglamslarini biiyiik bir heyecan ve sempati ile tasvir ediyor. Bu eser bilhassa Vol-
taire’in aym isimdeki eserine cevap mahiyetindedir. (110) Goethe 1770 de Kur’am okumus
bazi ayetleri not etmistir ki, bu notlar sonradan Megerlin’in Almanca Kur’an terciimesinde
isaret edilmistir. Artik Peygamber Almanyada “Tabii din” kurucusu, akil dininin Peygamberi
diye taniliyor. Bu sirada Almanyada Mege-rlin’in (1772), Boysen’in (1773) Kur’an terciimeleri
¢ikmug, Turpin’in “Muhammed’in hayat1” adli eseri (1773) negr edilmisti. Turpin bu eserde
Muhammed’i “Biiyiitk peygamber”, kudretli bir zeka, hakiki bir miimin ve “tabii din vazn”
diye tasvir etmektedir.

Nieztsehe biitiin eserlerinde hiristiyanhiga siddetle hiicum etmesine hatta Anté—Christ
(Deccal) i surf hiristiyanlik aleyhine yazmis olmasina ragmen bu kitabin sonunda Islamiyeti
hitkiimleri diginda birakiyor ve ondan égerek bahs ediyir. (111). Ed. von Hartmann, ¢Js-
tikbalin Dini” adh kitabinda Yahudiligin paganisme nazaran bir ilerleme olmakla beraber
inhisarci ve milli Tann fikrinin, inkisafa mani oldugunu séyledikten sonra, Islimiyette vah-
daniyetin en kudretli ifadesini buldugunu, Allahin kiilli ve miicerret birliginin dini inang
konusu haline geldigi neticesine varryor. “Istikbalin dini tniversel bir din olmak icin Sark
ve Garbin dini tekdmiiliiniin, pantheiste ve monotheiste tekimiiliin terkibine ulasmahdir"
Bu bakimdan ona gére istikbalin dinine malzemeyi ilim temin edecektir. (112)

Carlyle, biitiin eski kanaatlere zid olarak Islamiyeti ¢ok yiiksek bir iman ve Muham-
med’i peygamberlerin kahramani diye gostermektedir: [Thomas Carlyle. Les Héros, le
culte des héros et I'héroique dans I’histoire] peygamber hakkinda garphlarin iftiralarin
reddediyor, “boyle bir telakki bizim igin utamlacak seydir” diyor. (113)

Auguste Comte kendi “ii¢ hal kanunu™na gére theologique dedigi devrin tekdmiiliinde
Islamiyeti en ileri merhale ve metafizik devre, hazirhk saymaktadir: [Aug. Comte, Systéme
de Politique Positive, t. 3,p. 470] Oswald Spengler, Islamiyeti protestanlikla mukayese ediyor.
Muhammet’de Luther ve Calvin’in puritain gahsiyetini goriiyor. Ona gére Islimiyet Con-
fucius’in, Bouddha'nin, Lessing ve Voltaire’in istedikleri kadar ve neviden “Aydinhik” ve
“Akil” istiyor: [O. Spengler, Le Déclin de 1’Occident, trad. Frang. V.2,P. 173-298.]

Palacios Miguel Asin, Divina Comedia’da Miisliman ahiret telakkisinin tesiri hakkin-
daki tetkikinde (114) Muhyiddin ibn Arabi'nin Dante iizerindeki tesirini inceledi. Bu aras-
tirmay1r da A. Cabaton Dinler Tarihi Dergisinde hiilasa etti (115). Bu tetkike gére Yeni
¢ag agan biiyiik italyan sairinin, herseyden once, Islamiyetteki Mebde’ ve ma’ad telakki-
sinden ve bilhassa Muhyiddin ibn Arabi’nin Kitab al Isrd’s1 ile Futuhat al Mekkiyye’sinden
miilhem oldugunu gosterdi. Dante hayranlar bu iddianin yerinde olmadigim ileri siirdiik-

109) Emmanuel Kant, La Religion dans la limite de la simple Raison

110) Goethe, Mahomed

111) Fr. Nietzsche, Ante-Christ (Deccal) Bu eserin son paragrafi islimiyete aittir.

112) Ed. von Hartmann'in La Religion de I'’Avenir (Istikbalin dini) adh eserinde felsefe ve akla dyanmas
gereken gelecegin dinine nazaran bir ¢ok dinleri tenkid edderken islamiyete ¢ok miisamahal ve yakin davranmak
tadir;

113) Carlyle, Le Culte dse Héros” adh eserinde beseri degerleri her sahasindan bir biiyiik saydigi kahramandan
bahs ederken Hz. Muhammed’den “Peygamberlerin kahramam diye ayn bir fasilda ve son derece ogerck bahs
ediyor.

114) Aym makalede bu gériislerin ézetleri var

115) La Revue d’bistoire des Religions, 1911
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leri gibi hiristiyanlar da dini taassupla bu nevi arastirmalan yersiz gostermektedirler.
Halbuki Palacios Islam tetkikleri ile mesgul olmasina ragmen samimi ve kuvvetli hiristiyan
oldugu i¢in Toscana’h sairin san ve sohretine halel vermek fikrinde degildir. Tam tersine,
bilgisinin genisligini gostermesi bakimindan dinler ve devirler iistiinde insaniyete nasil mal
olabildigini daha iyi anlatmaktadir.

Dante’nin eserindeki goge yiikselis ile Islami “Mi'rac” arasimdaki miinasebet meselesi
cok daha énceden bazi alimlerin géziine carpmus bulunuyordu. 18 nci asirda bu meselenin
koklerini arayanlar onu eski hiristiyan eserlerinde bulmaga cahstilar. Mesela Concellieri
bu italyan Potme’inin mevzuunu bazi orta ¢ag hiristiyan efsanelerinden almis oldugunu
metin karsilagtirmalan ile gésterdi. 19. asirda Fransiz alimlerinden Ozanam Dante’ye dair
biiyiik tetkikinde Toscana’h sairin eseri icin “Orta cagda miinzevi bir abide” diyenlerle
alay ediyor, ve saire ansiklopedik bilgi sahibi, biitiin eski tecriibeleri toplayan bir miitebah-
hir gozii ile bakiyordu. Ona gore “biri kuzeye biri giineye agik iki yol Dante’yi eski Sark
kaynaklarina gétiirityordu. Sarrasin’lerle Avrupa’min miinasebeti bu sirada cok kuvvetli
idi” diyor. Dante, bir ¢ok Islim mutasavwif ve filozofundan Latinceye yapilmi terciimeleri,
hic degilse 1bn Sina ve Ghazali’yi okumustu. Ozanam ve d’Ancona’dan sonra Charles La-
bitte, Divina Comedia’nin Brizeux tarafindan yapilmus bir fransizca terciimesine yazdif
énsézde mevzuunu islam aleminden agms olmasi 1azim geldigini soylityordu. Bu siralarda
Modi de Goeje ve diger bazi miiellifler aym tarzda diiiiniiyorlardi. Daha yakin zamanlarda
Edgard Blochet bu meseleye dair iki tetkik nesr etti: [Etudes sur 1’Histoire Religieuse de 1’ Islam,
1899.] Les Sources de la Divine Comedie, 1901. Onlara goge yiikselis fikrinin dogrudan dog
ruya Islimiyetten geldigi tezini miidafaa etti. Ancak Blochet’ye gore Kur'an’da Mi'rac’a
ait bir ayette isaret vardir: [Sure XVIIL ayet 1] ve burada mi’rac’in tafsilati yoktur. Onlar-
dan biiyiik bir kismu sonradan Islam halk muhayyelesinin katmig oldugu unsurlardir ki,
oraya daha eski kiklerden gelmis olmalan lazim gelir. O bu kékleri bilhassa mazdeisme’de
buluyor. Mazdeiste sair Artaviraf’m Zend-Avesta aslina dayanan edebi bir eserindeki “mi’-
rac” tasvirini anlatiyor, Barthelemy “Artaviraf Namak™ [Artaviraf kitabi’'m Jterciime etti;
ve buraya yazdigi énsézde Divina Comedia ile mazdeiste eseri arasindaki benzeyisleri gos-
terdi. Blochet de aym suretle Dante’deki goge yiikselisin hem islamilesmis kéklerden, hem
dogrudan dogruya Iran kaynaklarindan geldigini iddia ediyordu. Fakat bu aragtirmalar
intikali isbat edecek bir vesikaya dayanmamakta ve yalnizca metin karsilagirmalan ve
benzetmeler yapmakta idiler. i

Asin Palacios ilk dafa bu tahminleri kat’i sekle soktu. Metin kargilagtirmas: ile kanm-
yarak Dante’nin istifade ettigi kaynaklan incelerken bunlarin terciime yoku ile Islami eser-
lere nasil dayandigim gosterdi. Bilhassa Ibn *Arabi’nin Futuhat’ tizerinde durdu ve bunu
bityiik bir basan ile halletti. Kurtubah Ibn Meserret al Gebeli ve Mercier’li Ibn *Arabi’nin
tasavvuf doktrini iizerinde derinlesti. Bunlarin Garp skolastiklerine nasil nufuz etmis, frah
siscain tarikatinin doktorlar: tarafindan kabul edilmis oldugunu, o vakte kadar Aristo’cu
ve Thomas’a: diye tanilmis olan Dante iizerinde ne kadar bariz tesirleri oldugunu gosterdi.

Palacios'un kitabi dért kisumdan ibarettir: 1) Leylet iil-isra ve Mi’rac kissalarinin Di-
vina Comedia ile kargilastirilmasi; 2)Divina Comedia’nin ahirete ve “Ukba”ya dair diger
Miisliiman kissalar1 ile kargilastirilmasi; 3) Dante’den énceki hiristiyan légende ’larinda
fslami unsurlar; 4) islami eserlerin umumiyetle hiristiyan Avrupasma intikaline dair arag-
tirmalar ve tahminler.— Asin, birinci kismda Mi’rac fikrinin Islimda tekamiiliinii inceliyor.
Bunu mubhtelif metinlerde, hasiyelerde tahlil ediyor, ve bunlardan her birini ayr1 ayr1 Divina
Comedia ile mukayese ediyor. Mi’rac’a ait Kur’andaki bir ayet etrafinda halk muhayyelesi
bir cok fanteziler yapmstir. Biitiin bunlar cehenneme geceleyin inig ve cennete yiikselig
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etrafinda toplanmaktadir. Muhyiddin Ibn Arabi bu mevzuu tasavvufi bir sembol olarak
kullanmiyor. Bununla beraber Asin’in iizerinde durdugu bir noktay: da isaret etmek lazimdar.
Muhyiddin’den énceki mutasavviflardan bir ¢ogunda bu ménevi mi’rac sembolii vardir:
Ciineyd Baghdadi, Bayezid Bistami gibi. Yalmz Muhyiddin’in eserinde bu tasavvufi sembol
genis bir yer almigtir. Sonradan Mi'racname adl eserle Nizami Gencevi’nin Mahzen'i es-
rdirinda goge yiikseliy vakasi tafsilathi olarak anlatilmis ve Islim miyatiirciileri bu eserleri
bu manevi seyahate ait bir ¢ok resimlerle siislemislerdir.

Dante cehenneminin mimarisi Islim cehennemine gore tasvir edilmistir. Her ikisi de
bir ¢ok katlardan tesekkiil eden son derece biiyiik bir huni bicimindedir. Bu katlardan asagi
dogru helezoni merdivenlerle inilir. Her birinde bir gimnahkir simifi bulunur. Asag: dogru
inildikge giinahlarinin agirlik derecesi artar. Her kat ayrica bir cok bolmelere béliinmiistiir
Bu hususta Islimi cehennemle Dante cehennemi arasinda siki miinasebetler vardir. Islam
cehenneminin birinci kati Dante’nin Dite dedigi kissmda oldugu gibi bir ates okyanusudur
ki kiyilarinda sayisiz atey mezarlari vardir. Oburlar ve hirsizlar, mustebidler, katiller ve
soyguncular ayni yerlerde iskenceye ugrarlar. Divina Comedia mn kalpazanlara verdigi
susuzluk cezasmi Mi'rac serhoslara tahsis etmistir,

Cennetin kapisinda peygamber Allahin kendi hizmetine memur ettigi melekle kargi-
lagiyor. O peygamberi sair Imri‘il Kays'in sevgilisini kusatan hurilerden miirekkeb bir
kafileye gotiiriiyor. Ayni suretle Dante cennete girince orada suallerine zarafetle cevap veren
giizel Mathilde i buluyor. Cennetin mimarisi de iki alemde aymdir, ve Ptolemaios'un Al-
macasti’sinden miilhemdir. Faziletlerinin derecesini gére mes’ud ruhlar dokuz gékden birinde
yer almigtir. Bu dokuz gékden her biri bir Burc’a karsihkur, Her iki goriisde Feleklerden veya
Gok katlarinda her birine karsilik olan faziletler gosterilmek suretile eserin mimarisi ahlaki
bir biinye seklini almistir. Mi'ragname adindaki Islami eserler gok aleminin tasvirinde Divina
Comedia kadar tafsilat ve maharet gosterirler. Her iki seyyah Mi’racin yeni safhasina girerken
Allah’a yaklagmadan ileri gelen bir géz kamasmasi gegirirler. Rehberleri olan Cebrail veya
Béatrix onlara lutfiinii haber verince gozleri acilir. Cebrail ve Béatrix yalmz rehberlik etmekle
kalmazlar, her menzilde onlar igin Allah’a dua ve niyaz ederler. En sonra Beatrix yerini
Saint Bernard’a birakugi ve Dante ilihi aleme girdigi gibi, Cebrail de nihayet cekilerek
Peygamber Nurdan bir huzme vasitasile Allah’in huzuruna yaklasir. Dante’nin Iskami kay-
naklarini tetkik ederken Arap sairi Abu’l *AlA al Ma’arrinin Kitab al Gufran’i ile de mukayese
etmek lazimdir. Bu eserde miellifi sevk eden dini vecd, siirur, sefkat, istihza duygularile
Dante’nin kalemindeki dini vecd, tenkid, hiciv ve istihza arasinda da biyik bir yakinhk
vardir. Arap sairinin eseri de Mi'rag¢ konusunu esas olarak almis oldugu igin, boyle bir mu-
kayeseyi saglamlagtiracak tarihi vesika yoksa da, faydah olmaktan geri kalmaz. Dante gokte
kendi ¢agdaslan olan Floransali Piccardo’ya ve Paduali Cunizza’ya rastlar. Peygamber
—Abu’l ala ya gére, kendi gagdaslar olan Halebli Hamdun’a ve Baghdad'li Tevfik’a rast-
lamaktadir. Her ikisi de Adem’i Gokte goriirler. Her iki eserin sonlart aym surette bitmek-
tedir: onlar Allah’in huzuruna ¢ikinca onu siddetli bir Nur denizi, bir Nur ocag olarak tasvir
ederler.

13-15 nci asirlarda islim tesirleri kemale geldi. Nihayet bu ifrat derecede taklitciligin
tepkileri baslads. Islamiyete’e karsi helenisme cereyami dogdu. Iste Renaissance bu tep-
kilerin neticesidir. 13 aisrda terciime ve serh faaliyetinin kollarindan biri Oxford mektebi idi.
Burada ilk dafa Alexandre Neckam Aristo'nun Gok ve Ruh’a dair kitaplarini  Arapcadan
nakl etti. Ayn1 mektebde Michel Scot, Albatragius'un (Ibn Batraj felekiyata dair bir ese-
rini, Ibn Riisd ve Ibn Sina’nin bir ¢ok kitaplarim Latinceye terciime etti. Oxford mektebinden
biri de Robert Grosseteste’dir. (1253). Yunan ve Islim felsefesinin Latinceye nakli iginde
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bityiik hizmeti oldu. Oxford’cularin en mithimi Roger Bacon’dur (1210 - 1277). Lisan, riyazi-
yat ve tabiiyat tetkikleri ile mesgul olan bu biiyiik diisiiniir Orta gagda bir nevi sithirbaz ve
occultiste diye tamnmis ve bu yiizden mahkim olmustur. Hem yeni devri agan Francis Bac-
on’un biiyiik babasi, hem de Ingiliz empirism’ini kuranlardan biri olan Roger Bacon iizerinde
islam alim ve filozoflarinin, bilhassa Razi’nin tesiri genis olmustur. Tecriibe [Experimentum]
kelimesi onun ilmi ve ilim digi aragtirmalarina sikica baghdir. Ibn Riisd ve ibn Sina cere-
yanlari Garp rationalism’inin kéklerini teskil ettigi gibi, islim tabiatcilar1 ve Razi ile ibn
Heysem'in fikirleri de Ingiliz empirism’i tizerinde miiessir olmusur.

Terciime devrinin Polonya’da yetistirdigi En tamnmg miiellif Wittelo dur [dogusu 1230]
Wittelo Polonyadan ltalyaya geldi. Thomas'in dostu idi. Yunan ve islim alimlerine dair
mithim bir compilation yazdi. Perspectiva adini verdigi bu eserde Euklides’den, Appolo-
nius’den Ptolemaios’un Optica’sindan, ibn Heysem’in kitab iil-mendzir'indan mithim par-
calar vardi. Wittelo ve R. Bacon fizik aragtirmalaninda Ibn Heysem’i tamamladilar.

Paris iiniversitesi 1215 de kuruldugu zamandan itibaren Aristo'nun Arapga metinleri ve
serhlerine biiyiik ehemmiyet verdi. Bu hareketin baginda Guillaume d’Auxerre ve Philippe de
Gréve bulunuyordu. Giillauma d’Auvergne ibn Cebirol ile meggul oluyor, Ibn Sina ve ibn
Riisd’ii tenkid ediyordu. Aristo'nun dogrudan dogruya tedrisi gerilemeye baglamisti. Fa-
kat aym zamande Garp umumi efkarinda Islam felsefesi aleyhindeki cereyan'da uyanmaya
baslamusti. 1231 den itibaren papa 9 ncu Grégoire Aristo ve serhlerinin tedrisi aleyhindeki
karan tazeledi. Bunu takib eden senelerde papalarin iiniversiteler aleyhindeki hareketleri
gittikce siddetlendi. Bacon ve Duns Scot gibi nominalist’leri mahkim ediyorlardi. 1346 da
kelamcilardan faydalanmis olan Nicholaus Autricuria mahktm oldu. Paris’de Ibn Riigd’-
ciilerin aleyhinde takibat yapilds, eserleri toplattirildi, kendileri mahkim edildi. Bu siddetli
hareketler 14. asir sonlarma kadar devam etti. Bununla beraber taassuptan ve diigmanhktan
gelen siddetli hareketlerin fikri kokleri de vardi. Bu da umumiyetle Aristo’culuga kargt
tepki idi. Bu suretle Aristo’culuga karst Platonculuk, cedelcilige kars: tecriibe zihniyeti can-
landi. Platon’un diyaloglari bakimindan Islam felsefesi garbi tatmin etmiyordu. Ciinkii bu
diyaloglardan bir gogu Islamlarca bilinmiyordu. Bilinenler de eksikti.

15. asir sonunda Arapgadan Latinceye terciime edilmis eserlerin genis mikyasda tab’-
edilmesi papalarin hiikiimlerini kismen kararsiz birakmus, bu eserler @iniversite 6gretimi diginda
hizla her tarafa yayilmusti. Fakat Eflatunculuk ve tecriibe zihniyeti artik Aristoculuga kars:
dogrudan dogruya fikir ve aragtirma sahasinda miicadeleye girdigiigin Renaissance’a zemin
hazirlanmgt.
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