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DiIN SOSYOLOJIiSINDE
SON GELISMELER

Dr. MEHMET TAPLAMACIOGLU
Din Sosyolojisi Dogenti

Ozellikle geng bilimlerde, konulari tek tek ele almadan énce metot, alan, amag ve
konu iizerinde durmak gerekir. Son yiizyilin insan bilimleri ve din bilimlerinde meydana
getirdigi mutlu sonuglardan biri de Din Sosyolojisi denilen yeni bir disiplinin miisbet bilimler
safinda yer almig olmasidir. Fransiz devriminden once toplum konusundaki sorularn
klasik disiplinlerden teoloji ve din felsefesi cevaplandinyordu. O zamanmin bilim &lemi
bu cevaplar ve agklamalarla pekila yetiniyordu. Devrimle beraber bu iki klasik bilim
kolu hayatin bin bir gesit olaylarim1 ve onlarin degisik gériiniiglerini aciklayamaz oldu. Bu
Eski Bilimlerin olaylara verdigi anlam ve agiklamalar yetersiz sayilmakla kalmamus, bir ¢okla-
rinca alay ve istihzaya bile yol agmisti. Iste bu klisik bilimlerin diinya olaylarini agiklamadaki
yetersizlikleri ve yeni durum ve kurumlarin gerekleridirki yeni bir bilim dalinin dogmasina

sebep olmustur. Bu yeni blimin adi Sosyolojidir. Ancak bu yem: bilimin bir dinsizlik tohumu
sacacagindan korkan kimi bilginler dini korumak ve sosyolojinin tagkinhklarim énlemek icin
bir denge ariyorlardi. Denge fikri, siiphesiz, eskiye donmek veya yukanda sbzii gegen klasik
bilimlerden yardim beklemek seklinde ortaya c¢ikmadi. Bir yandan, sosyolojinin dine
kars: takindigi sert durum yumusarken éte yandan tecloji ve din felsefesi, miisbet bir mahiyet
tagiyan dinler tarihi, din psikolosijisi ve din fenemonolojisini igine alan Dinler bilimine yak-
lasmaya basladi. Biribirine kargit sayilan bu iki bilim sisteminin uzlagtigi ve birlestigi nok-
tada Din Sosyolojisi adim1 verdigimiz bagimsiz bir bilim dogdu. Bu bakimdan yeni bilim,
toplum ve din bilimlerinin géniillii ve tath bir birlesiminin mutlu bir sonucu sayilabilir.

Din sosyolojisinin agiklanan bu durumu gesitli yorumlara yol agmistir. Bazilar1 bu bilimin
bagimsizhg yerine diger komsu bilimler gergevesi icinde kalmasimi égiitlerler; bagkalari
ise yeni disiplinin bagimsizliga hak kazandig fikrindedirler. Bir bilimin bagimsizhik kazanmasi
kendine 6z metodu, alani, amaci ve konusu olmasina baghdir. Din sosyolojisi son elli yil
igindeki olagan iistii gelismeler sonunda kelimenin tam anlami ile bu bagimsizligi kazan-
mustir. Bu bakimdan bu bilimin metot, alan ve konusuna bir géz atmada biiyiik bir 6nem ve
fayda vardir.

1) DIN SOSYOLOJISINDE METOD;

Ana cizgileriyle bile olsa, burada dinler bilimi metotlarinin tiimiinii incelemek amag
digidir. Yapilacak sey, dinler biliminin gesitli dallan arasindaki baglantilar1 gézden gegir-
mektedir. Normatif bir bilim dal olan teeloji (keldm ), belirli bir dini ¢dziimleme, yorumlama
ve agiklama amacim giider. Din fenomenolojisi, Din psikolojisi, dinler tarihi ve din
sosyolojisini igine alan Genel Dinler Bilimi (Religionswissenschaft) ashnda deskriptif olup
biitiin dinlerin mahiyetlerini anlamaya galisir. Bu yénden iki disiplinin baslangic, yol, amag
ve araglan arasinda bir nitelik ve nicelik farki géze carpar: Teolojinin inceleme konusu,
ozel din ve onun savunmasidir. Dinler Biliminin konusu ise gesitli dinlerdir. Metot bakimindan
Teoloji normatif; Dinler bilimi deskriptif (vasiflayici) dir. Din felsefesi, normatif oldugundan
teoloji ile aym familyadandir; fakat konusunu dinler bilimi ile paylagir.
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Dinler tarihi ve din Psikolojisi iizerine ¢ok giizel eserler yazilmustir. Fakat dini tecriibenin
anlatim sekillerini inceliyen sistematik ve karsilagtirmali etiitler gok azdir. Aragtincilarin
pek cogu efsine, ogreti (doktrin) ve inak (dogma-nas) gibi dini tecriinenin fteortk anlatim
tizerinde 6nemle durmaktadir. Siiphesiz, Dini Tecriibenin bu tiirlii anlatimlar énemlidirler;
fakat bir tapinma ve toren seklinde beliren Dini Tecriibenin pratik anlatimi da bir o kadar
o6nemlidir. Dini tecritbenin 6greti (doctrine) ve torenleri yani teorik ve pratik anlatimlan
disinda toplumsal bir alam daha vardir ki, bu ancak son zamanlarda gereken énemi kazan-
mistir. Dini tecriibenin bu son anlatimi, dini gruplagma, din kardegligi, din birligi din der-
negi ve benzeri sekillerde géze garpar. Iste dini tecriibenin toplumsal veya sosyolojik anlatim
olan bu topluluklarin tipolojik ve kargilagtirmal etiidiidiir ki Din Sosyolojisinin baglica ko-
nularindan birini teskil eder. Bagka bir deyigle Din Sosyolojisi béyle bir etiidiin ana ¢izgi-
lerini belirtmek amacindadir.

Burada sosyolojik incelemesini yapacagimz gesitli dinlerin, tarihi gelismelerinin énceden
bilindigi farzedilerek ige baglanmaktadir. Dinler tarihgisinin yardimi olmadan din sosyologu
basarili bir ¢caliyma yapamaz. Fakat bunlardan higbiri étekinin yerini tutamaz. Dinler tarihi
gelismenin yatay izgileriyle ilgilendigi halde Din sosyolojisi bu gelisimin dikey kesiti ile ug-
ragir. Sosyologun iimit ve istegi, kategorileri oldukga verimli kilarak tarihginin belgeleri dii-
zenlemesine imkan vermektedir,

1k olarak sistematik bir din sosyolojisi kurmak gerefi, Max Weber’e nasip olmustur.
(I). Nedense biitiin gozler iinlii yazarin Kalvinizm {izerindeki ¢ahsalarina gevrilmis ve onun
sistematik din Sosyolojisine yaptign hizmetlerin bityiik bir kisrm gélgede kalmigtir. Biz burada
yazarin sistematik goriigleri ve hiristiyanhk digindaki dinlerde yaptign incelemeler iizerinde
duracagniz. Weberle arkadaslari, ve ozellikle Werner Sombart toplumda dinle ekonomiyi
baglayan zayif baglar iizerindeki aragtirmalarda &nciilitkk yapmislardir. Bununla beraber
dinle ekonomi miinasebetlerinin tetkiki ¢ok sayidaki toplum caligmalarimin yalnizca bir yonii
olup din sosyolojisinin ancak bir béliimiinii aydinlatabilir. Din ve sanat veya din ve hukuk
kurumlarinin etiitlerinde oldugu gibi ekonomi ve dinin karmagik olan karsihkli miinasebet-
lerinin incelenmesi dinle biitiin toplum faaliyetleri arasindaki baglantilarin genel tetkikinde
bilyiik manalar tagir. Fakat dinle ekonomi miibasebetlerinin tetkiki higbir suretle din sosyolojisi
demek degildir. (2).

Weber, kendisinden sonra yapilmas: gereken pek gok sey birakmmstir. Eserlerinde ilkel
dinlerin tiimiinii, islamiyeti ve daha bir ¢ok énemli dinleri ihmal etmistir. Fazla olarak bu
iinlii bilginin yiiksek din anlayis, dine karsi takindigi tenkitgi durum yiiziinden, bir dereceye
kadar korlenmisti. Din olaylarimi simflamak icin Weber’in kurdugu kategoriler tamamiyla
tatminkir degildir. Ciinkii bunlarm orijinal anlamlarina yeteri kadar dikkat edilmemistir.

Weberin eseri, bir ¢ok yonlerden, arkadayi olan Ernst Troeltsch’iin iistiin degerdeki
gahgmalariyla tamamlanmugtir (3). Fakat bu yazar da, ne yazik ki, yalmzca Hiristiyan dinine
bagh kaldi. Troeltsch’iin galiymalart Amerikan mezhepleri (american denominationalism)
iizerinde inceleme yapma isteklerini arttirnug ve H. Richard Niebuhr bu konuda yazdig
degerli bir eserle din sosyolojisinin geligmesinde olagan istii bir hizmet saglanmgtir. (4).

1) Din sosyolojisi tarihgesi almanca yayinlanmas olan Die Religion in Geschichte und Gegenwart adh ansiklopedide
Joachim Wach tarafindan ézetlenmistir.

2) Yazarn baghca eserleri, Ekonomi ve Toplum (Wirtschaft und Geselleschaft ve Din sosyolojisi dergisi
(Gesammelte aufsatze zur Religionssoziologie) dir.

3) Ernst Troeltsch’iin en énemli eseri, Hiristiyan kilise ve gruplarimin sosyal teorisi (Die Soizallehren der
Christlichen Kirchen und Gruppen) dir.

4) H. Richard Niebuhr, mezheplerin toplumsal kaynaklari (The social Sources of Denominationalism)
New York, Henry Holt and Co. 1929.
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Tipki bunun gibi, Max Weber’in tesiri, Leopold Von Wiese'nin sosyolojisi ile birlegerek
Howard Becker’in ilgisini dinin sosyolojik yénlerine ¢ekmigtir. (5). Sosyolojik olan Max Weber
ile teolog ve filozof olan Ernest Troeltsch dini anlamdaki toplumsal olaylar1 incelerken gahsi
gorils, anlayis ve teorilerini bir yana birakarak objektif bir yol tutmuglardi. Daha sonra gelen
bilginler bu iinlii kurucularn gittikleri yolu her vakit izlemis degillerdir.

Bu tiirlii aragtirmalarda yeni din psikolojisi kurucularimm bir siire 6nce diistiikleri hatadan
sakinmak gerekir. Yeni igiklarla gozleri kamagmug olan bazi aragtinicilar, din olaylarini anlamak
konusunda her kapiy1 agan bir maymuncugun ellerinde oldugunu sanmiglardi. Dinin ssyolojik
anlamlarini inceleyenler, dinin mahiyet ve esasimi agiklayacaklarini diigiindiikleri miiddetge,
tipki din psikolojisi kurucularn gibi yamlmaktadirlar. Bu uyarma, ozellikle, Karl Marx ve
Aug. Comte felsefesini din ve toplum etiitlerine uygulamak hevesinde olan nazariyecilere
yoneltilmelidir. Meseld bunlardan Durkheim, kamtsiz olarak (delil gostermeden) tapilanla,
tapani ayni gey saymis ve ilkel din kurumlan iizerindeki incelemelerinin gegerligini bir hayli
zayiflatmigtir. Ote yandan Durkheim dini heyecanlan ilkel i¢ giidiilere irca etmek suretiyle
dinin tajidi@ iistiin degeri kétiillemege cahgmustir (6). Karl Marx, dini ekonomik hayatin
bir fonksiyonu olarak ele almigtir. Freud ise din hayatim bir nevroz gibi incelemisti.

Bu biiyiik ve agin iddialar kargisinda bizim amacimiz daha miitevazidir. Dinle toplum
olaylar1 arasindaki miinasebetleri incelemekle dinin bagta gelmese bile ¢ok énemli olan top-
lumsal gorevine dikkati gekecegiz. Boyle bir girigle yalmz dinin kiiltiirel anlanmm degil, aym
zamanda dini tecriibenin cesitli anlatmlar arasindaki miinasebetleri de aydmlatms ve belki
de dini tecriibenin gesitli yonlerini daha iyi anlamig olacagiz.

Din konusunda asil is ele alinan olayin anlamim dogru olarak yorumlamaktir. Bu geregi
yanim asir énce Willam James agik¢a gérmiistii (7). Yorum teorisi olan Yorum Bilimi (Dis-
cipline del’Herméneutique) yeniden canlandirlabilse biiyiik hatalarin pek ¢ogu énlenebilir.
Teoloji, felsefe ve hukukun biiyiik yorum sistemlerinde oldugu gibi dinler biliminde de yoru-
mun nazariye, metot ve sinirlari tizerinde agik tamimlara ve ecksiksiz tarngmalara ihtiyac
vardir.

Din Sosyolojisi, esasinda din fenomenolojisi, din psikolojisi ve dinler tarihini tamamlar.
Fakat higbir suretle onlarin yerini tutamaz; hele teolojinin yerini ise asla tutamaz. Hayat
ve hareketlerimize kilavuzluk eden dini kural ve degerlerin anlatimin teolojiye (Ilmi Kelam’a)
birakiyoruz. Sosyolojide metot deskriptif ( vasiflayic1) oldugundan vanlacak sonuglar herhalde
akademik ve nazari olamaz. Tarafsiz bir gbzlemci din ve toplum miinasebetlerindeki karmagik-
lik ve gesitliligin farkina vanr. Dinin haiz oldugu olagan iistii bir birlestirme ve isteklendirme
giicii bu gézlemcinin gozlerinden asla kagmiyacak ve muhakkak ki onu uzun uzun diisiin-
diirecektir.

Isvigrenin biiyiik kiiltiir tarihgisi Jacob Burckhardt konumuza stk sagan diiya tarihinin
temasgas: (Weltgeschichtliche Betrachtungen) adli konferasnlarinda Bacon’iin DIN INSAN-
LIGIN EN ONEMLI BAGIDIR (La religion est le principal lien de I'humanité) (8).
seklindeki 6zlii soziinii bize hatirlatmaktadir. Devrimizde medeniyeti kusatan feldketin egi-
ginde dinin toplumda oynadig: rolu tam olarak anlamak biiyiik bir 6nem tagir. Bilginlerin,
kargilagtirmali din konularimi umursamiyarak ele alabilecekleri devir goktan gegmistir. 19.

5) Howard Becker, sistematik sosyoloji (Systematic Sociology) New York, John Willy and Sons 1932

6) Durkheim’a gore ilkel insanlarada mevcut olan savasma (lutte), mal edinme (cueillette) ve birles'm (rut)
i¢ gidiileri dini heyecanlan ve dini vecitleri meydana getirmistir.

7) Willam James Dini tecriibelerin degisiklikleri (the Varieties of Religious experience,) London and New
York, Longman, Green and CO. 1929.

8) Religio praecipuum humanae societatis vinculum.
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yiizyihn sonunda diigiiniirlerin kaleminden gikan dogmatik hiikiimleri toplamak ¢ok aydin-
laticidir. Bunlar dogrudan dogiruya veya dolaysiyle aydinlanma devri ile ilgili diigliniis tarz ve
delillerini aksettirirler. Bilindigi gibi aydinlanma devri bir tarafli bir zihniyetcilik (Intelec-
tualisme) ve siiphecilik (scepticisme) devri idi. Bir ok pozitivist yorumculari, cahil zihniyetin
garip ve ¢ig ifadeleriyle alay etmeye sevkeden iistiinliik duygusu, hemen hemen zail olmustu.
Nasil bizimkinden ayr: bir sanat tarihi anlayisim, Sanat tarihi 6gretirse, tipk1 bunun gibi bugiin
dinde kullanilan efsine ve sembolleri de kavramak ve onlarin gercek anlamim ortaya koymak
gorevini dinler tarihi iizerine alir. Metot bahsinde . Bir baska konu da toplumun normatif
teorisi olan TOPLUM Felsefesi (Philosophie sociale) ile sosyoloji arasinda yapilmas: ve go-
zetilmesi gereken ayinmdir. Gergekte Hiristiyan, miisliiman veya yahudi sosyolojisi diye bir
sey yoktur. Bununla beraber, agik veya kapali olarak Hiristiyan, Miisliiman yahut Yahudi
toplum felsefeleri vardir. Fakat tamamiyle yersiz olarak Toplum Felsefesiyle Sosyolojinin
birbirine kangtirldigi ve aym sey sayildigi da olmugstur. Dinin normatif anlayisi dahilinde
Hiristiyan Sosyolojisi, Islim Sosyolojisi seklinde goriilen disiplinler bagh bulunduklan dinin
toplumsal anlamdaki biitiin etiitlerini alirlar. Bunlar degerli olabilirler. Fakat bu eserlerde
diger dinler hakkinda pek az bilgi bulundugu gibi bunlarla ugrasan yazarlarin sayist da pek
azdir.

Sik sik yapilageldigi iizere, Din Sosyolojisini toplumsal reformun kesin programlariyla
ayni gey saymak ta biiyiik bir hatadir. Sosyolojiyi bu gekilde anlamak onun deskriptif bir bilim
olan gergek karakterine karyi bityiik bir saygisizlik olur.

Dinin sosyolojik anlaminin tesbiti pesin hiikiimlerden az’ade olarak gergeklestirilen
tarafsiz ve objektif bir ¢aliymay: gerektirir. Bunun igin baz ilkelere uyulmak zaruridir, {1k
sart dini tecritbenin genislik ve cesitliligini tam olarak olgebilmektir, Bu da din sosyolojisini
fenomenolojik ve psikolojik tipler kadar dini tecriibenin gesitli tarihi tipleri iizerinde temel-
lendirmek demektir. Bagka bir deyisle tetkik konumuzu bizim dine veya bizce bilinen tek bir
dine hasretmek iizere girigilen herhangi bir tegebbiis, bizi yanhs sonuglara gatiiriir. Aragtir-
cinm, dini tecritbenin karakteristik olan cesitli anlatimlar: izerindeki bilgisi ne kadar genis
ve derin olursa temel konuyu anlamas: da o kadar kolay olur. Dinler tarihi, antropoloji ve
sosyoloji iizerindeki gagdas arastirmalar bundan 30, 40 yil énceki malzeme ve belgeleme
fakirligini gidermistir. Bu tiirlii aragtirmalarda kullamlan tipolojik metot, se¢me yetkisini
bertaraf eden ve olaylar arasinda higbir fark gozetmeyen tarihgi metotla, aragtirmay: tek
bir dine hasreden inhisarci metot arasinda bulunmaktadir. S6z konusu tek din genel olarak
aragtiricimin kendi dinidir. Burada hakim olan diigiince Harnack’m iddia ettigi iizere bir
dini bilen biitiin dinleri de bilir kaziyesidir.

Metotlarimiz1 diger disiplinlerde izlenen metotlardan almaktayiz. Vinogradoff'un
hukuk ve kurumlan iizerindeki etiitleri bu konuda bizim icin ¢ok aydinlaticidir. Yazar me-
todunu séyle karakterize etmektedir: Ideoloji alaminda olay ve doktrinleri incelerken olaylanin bugiinkii
gergek akimim tayin eden codrafi, etnolojik, politik ve kiiltiirel sartlar bir an bile gozden kagirmamak ve
inkdr etmemek gerekir. Bu goris, kesin olarak din ve toplum olaylarinin sistematik ve fenomeno-
lojik tetkikinde uygulanabilir. Bunun en giizel misalini Islim dininin degisik sartlara malik
tilkelerde degisik sekiller gostermesi verir. Gergekten irandaki cografi, etnolojik, politik ve
kiiltiirel gartlar Anadoludan farkh oldugundan Iranda Sia denilen bir firkanin yer almasina
karsihk Anadolu miisliimanlar siinniligi kabul etmis ve siinni kalmislardir,

Bilginin, tip teorisini kurarken zaruri olarak statik bir gériisii dinamik bir goriisle ta-
mamlamas: gerekir. Olaylarin statik ve dinamik yénlerini esit olarak degerlendirmek kolay
bir iy degildir. Arastiricilar, umumiyetle olaylarin bu iki yonnden birine 6tekinden daha
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gok 6nem vermektedirler. Vinogradoff’a gére hukuk teorisine temel olarak tarihi tiplerin
degerini kabul etmek esasl bir noktadir. Biz de tipk:i -Vinogradoff gibi dini gruplarla ilgili
tipleri basar ile incelemek icin dinler tarihinin verilerinden yararlanmak zorundayiz.

Din konusunda bagarih bir arastirmanin bir sart1 da din olaylarinin mana ve mahiyetinin
tam olarak anlamilmasi ve degerlendirilmesidir. Arastirici konusunu sevmeli ve ele aldig
belgeleri bir yakinhk duyarak anlayigla yorumlamaya ahgik olmalidir.

Din olaylar, dini tutum ve davramslar ve, dini grup ve kisilikler iizerinde aragtirma
yapan bir kimse igin izlenecek iki yol vardir. Biri gergegi olaymn iginde sayan ve arayan ickin
metot (Méthode immanente) tur. Bu kaynaktan ilham alan sosyolog tipki dinler tarihgisi
gibi bahis konusu olaymn en az yarisim yorumlayabilir. Otekisi birinciyi inkdr etmemekle
beraber, bir belge veya malzemeyi ele alarak onu tenkitgci bir gozle toplumsal, tarihi, kiiltiirel
ve psikolojik gevre ve bagmntilar iginde nazara alarak ilkin o olaymn tabiat ve mahiyetini be-
lirtme sonra o olaymn baglandigi amaca dayanarak yorumlayan metottur,

Metod konusunda son olarak su soru hatira gelebilir: Acaba felsefeci ve din bilginleri,
toplum bilginleriyle zaman zaman bir araya gelerek kendi gaplarinda kargihkli bir caligma
ve anlagma ile Din Sosyolojisinin geligmesine yardim edebilirlermi? Bu soru soyle cevaplandiri-
labilir: Kendilerini toplum, siyaset teorisi ve devlet yénetimi incelemelerine vermis olan sos-
yologlar konunun bir yéniinii; filoloji, arkeoloji ve cesitli teolojilerle takviye goren kargilag-
tirmah din aragtricilant da konunun bagka bir yéniinii aydinlatabilirler. Boylece her iki
aragtirici ziimre el ele vererek bagarih bir Din Sosyolojisinin kurulmasina yaridm edebilirler.

2. DIN SOSYOLOJISINDE ARASTIRMA ALANI:

Amacimiz dinle toplum miinasebetlerini ve bunlar arasinda yer alan karsilikl: etki ve
tepkileri incelemektir. Prensip olarak bu konuda yapilacak sirf teorik bir aragtirma maksada
kafidir. Fakat konunun tam olarak anlagilmas: igin tecritbeye dayanan belirtilerin somut
etiidiine de ihtiyag vardir. Teorik caliymalar, eldeki belgeleri diizenlemeyi saglayan kategorileri
verir; Tecriibe, belirti ve gosteriler de, prensipleri dogrulamaya yarayan gok sayida verileri
toplamaya yol agar. |

Dinin sosyoloji ile miinasebeti bakimindan tagidiz: anlamlara deger ve 6nem verilmesi
felsefi ve psikolojik etiitleri derinlestirmistir. Boylece Bilginler dikkatlerini, tarihi dinlerin
sagladiklar: gizli maksatlar, demeglerinin toplumsal anlam ve etkilerinin meydana getirdigi
degismeler iizerinde toplamaga baglamislardir. Gergekte, bu dogrultuda gereginden fazla
ileri gidilmistir. Dinin siyasal, toplumsal ve kiiltiirel etkilerine olagan iistii bir 6nem vermek
suretiyle gidilen agiriiga (ifrata) karsi gegen yiiz yil icinde sosyolojik aragtirmalarda gergek-
letirilen hizh geligmeler sonunda bu gériislerde bir degisiklik olmus ve dini, yalnizca toplumsal
ve kiiltiirel kevvet ve egilimlerin bir mahsulii gibi yorumlama temayiilii bag gostermisti. Konuyu
bu gekilde ele almanin verdigi manalar iizerinde séylenecek ¢ok seyler vardir. Muhakkak ki
bu alanda ilgi ¢eken sonuglara varilmstir, Bu sonuglar, dini diisiiniig ve davranigin toplumsal
ve ekonomik varsayislar (faraziyeleri) hakkindaki bilgi alanimizin geniglemesine yardim
etmiglerdir. Ama, 6te yandan, tek tarafli bir aragtrma ile avunmamz da yersizdir. Daha
once goruldiigii iizere, Din Sosyolojisinin Kurulusuna herkesten ¢ok hizmet etmis olan Max
Weber, sosyolojik ve ekonomik materyalizmin tek tarafli goriigiinii protesto edenlerin ilki
olmustur. Unlii bilgin dini bir davramgta ayirdedici niteligi sadece bir tabakanin toplumsal
sartlariin bir fonksiyonu sayan materyalist yorumu siddetle reddetmigtir. Bu goriis, Karl
Marx’in Komiinist Beyannamesinde (Le Manifeste Communiste) yer almus olup Sosyolojik
incelemeler iizerinde gok biiyiik etki ve tepki yapmugtir.



54 MEHMET TAPLAMACIOGLU

ibrani dini iizerinde, devrimizin birinci sinif uzmani olan Louis Finkelstein Israil gele-
neklerinin, yoksullarla bunlara iskence eden biiyiik toprak sahipleri arasindaki siirekli kiiltiir
savasinin bir mahsulii olarak incelenmesi gerektiini ortaya atmugtir. Yazar yan gocebe
cobanla yerlesik ¢iftci arasindaki ilkel karginlik (muhalefeti) ve daglik bélgelerin kiigiik kéyliisii
ile diiz ovalarin varliklh ve mutlu ¢iftgisi arasindaki ¢catigma tizerinde durmaktadir. Sehirlerdeki
tiiccar ve kiigiik sanat erbabiyle asilzidde ve saray mensuplan arasinda beliren karsinhg da
Romadaki patrigilerle plepler arasindaki temelli farklara irca edilebilecegi ve bu iki olayin
6zdes (aymi) oldugu tizerinde direnmektedir. Reform devrinde ve protestan mezheplerinin
tiiremesi sirasinda bu yoldaki aragtirmalarda benzeri distince ve agiklamalar hakim rol
oynamakta idi. Ernst Troeltsch bu tip tek tarafl tetkiklere karsi kafa tutanlar arasindadir.
Toplumsal sartlarin din {izerindeki biiyiik etkileri kabul edilmekle beraber, bir takim bilginler
dinden kaynagini alan ve toplum yapisi iizerinde tepki yapan etkenlerin de bir o kadar énemli
oldugunu unutuyorlar. Dinin toplum hayati iizerndeki tesirleri, gruplarin birlesme ve bag-
lanmalarn, toplumsal tutum ve kadrolarin evrim ve ayrimlagmalar ve yine toplumsal kurum-
larn yiikselig ve ¢okiigleri tizerinde yapilacak esash bir incelemede ok degerli sonuglar ortaya
cikar.

3. DIN VE TOPLUM:

Dinle toplumun kargibk miinasebetlerini incelemeye baglamadan énce bazi 6n sorular
iizerinde kisaca durmamz gerekir. Acaba din herseyden énce bireyselmi yoksa toplumsalmidir?
Dinin diinyevi gruba kargi tutumu olumlu, olumsuz veya ilgisizmidir; baska bir deyisle
toplumla dinin temas noktalar1 nerededir?

Dini tamimlamak amacimiz digindadir (9). Bununla beraber en i1yi tamm, kisa ve sade
olmak niteligini tasir: Rudolf Otto, Din Kutsalin Tecriibesidir (La religion est 'expérience du
sacré) diyor. Dinin bu anlayigi, din iizerindeki aragtirmalarin objektif mahiyetini agiktan agiga
ortaya koyar. Bu ise antropologlar arasinda éteden beri moda oldugu tizere psikolojik te-
orilerde bahis konusu olan dinin sirf siibjektif mahiyetine zit bir gorigtir. Asil bu ob-
jektif anlayigtir ki din etiidiine olanca mana zenginligini verir. Maalesef, 18 ve 19. yiizhillarda
siibjektivizm akimina kapilan ve gogu protestan olan teolog ve filozoflar dinin bu zengin
anlamimi  agiktan agiga zayiflatmmslardir. Buna karsihik, katolik teologlar, dinin
sitbjektif anlamini reddetmiglerdir. 19. yiizyildan 20. yiizyila gegince takimlan tutumda bir
degisiklik olmustur. Robert Ranulph, Marett, Nathansoederblom, Wilhelm Schmitt ve Rudolf
Otto gibi din uzmanlarimin eserleri objektivizm hakkindaki ¢agdas felsefi temayillerle,
her vakit suurlu olmasa bile, gercekten uzlagma halindedir. France Brentano, Alexis Meinong,
Edmund Husser] gibi yazarlarin temsil etmekte olduklari Alman ve Avusturya Fenome-
nolojik okulunun Psikoloji aleyhtar: tutumu, Romano Guardini, Max Sheler, Jacques Maritain
ve digerlerinin ortaya attiklar1 Din felsefesince paylagilmistir. Ottonun dini tecriibeyi ,biiyiik
bir incelikle, KORKUTUCU VE BUYULEYICI SIR (Mysterium tremendum et
fascinosum) seklinde karakterize etmesi, onu vasiflama, g¢éziimleme ve anlamimi bilimsel
olarak kavrama yolunda yapilacak her tiirlii tesebbiise meydan okumaktadir. Her giin
yeni ve daha iyi gerceklesme amaci giittiigiinden yaratici din enerjisi sonsuzdur. Dini tec-
ritbe ilk bakigta acik¢a ve dolapiksiz olarak ifade edilemez. Fakat bu tecriibenin anlatimlan
sayesinde karakterini tam olarak cizmek ve anlamak miimkiindiir. Dini siibjektif yénden
incelemeye cahsanlarin hepsi de su FASIT DAIREYE carpnuslardir: Ig tecriibenin anla-
silmasi, objektif anlatiminin yorumu ile miumkiindiir; Fakat bizzat bu yorumun anlagila-
bilmesi her seyden énce dini tecriibenin i¢ anlamim kavramaya baghdir.

9) Dinin cesitli gériislere gore tamm igin, Din sosyolojisine girig adh kitabimmn 36-52 sayfalarina bakimaz.
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Temel dini tecritbe (L’experience religieuse fondamaetale) cesitli gekillerde anlatilir
ve objektiflegir. Dini tecriibenin gesitli anlatimlarinin tamim ve agiklamalarina ihtiyag var-
dir. Filozoflar uzun zamandan beri bu geregi anlamiglardi. Fenomenolojide Hegel objek-
tiflesmenin  birbiri ardindan gelen asamalarimi goziimlemistir. Hegel, Insamin diisiinii-
lebilen biitiin faaliyetlerini bu agamalar igerisine sokmugtur. Yazar biiyiik bir titizlikle
objektif tin (Esprit Objectif) le mutlak tin (Esprit Absolu) arasindaki ayirimi géz éniinde tut-
mug olup mutlak tin seviyesinde dini tecriibe ile onun anlatimu arasindaki uyarhn objek-
tif tin alanindakinden daha tam olduguna isaret etmistir. Hegel’e gore din mutlak tinin
yonlerinden biridir. Ve yine Hegel bakimindan ¢agdas adaptasyon ve yorumlan izleyerek
teknik basari, ekonomik sistem, sanat ¢aligmalari, hukuk ve diigiiniig sistemleri gibi insanin
kiiltiirel triinlerini objektif kiiltiir sistemleri olarak ele almak miimkiindiir. Siiphesiz bu ob-
jektif kiiltiir sistemleri aile, arkadaghk ve akrabahk gruplar, dernek ve devlet gibi toplumun
her tiirlii organizasyonundan farkhidir. Teknik bagari, ekonomik sistem, sanat caligmasi,
hukuk ve diigiiniiy sistemleri kiltiiriin objektif sistemleri olarak sosyolojiyi ancak dolayisiyla
ilgilendirebilir. Dini tecritbenin anlatimina gelince bunu birinci kategoriye bir hayh tered-
diitle sokabiliriz. Cliinkii bu tecriibenin 6z ve esasi tam bir objektiflesmeye yer vermez. Bu
ise gogu zaman dini tecriibenin yorumunu aydinlatacak yerde giiglestirir Bir dini 6greti
bir tapinma veya bir dini téren bir kanun veya endiistri tiriiniinden daha az objektiflegmig-
tir. Belirli bir gurubun ekonomok, artistik ve hukuki sekilleryle dini sekillleri rasindaki,
miinasebetlerin etiidii kadar toplumsal grupla dini gelismeler arasindaki baghlagmas: (Cor-
rélation) iizerindeki incelemeler de bir takim giigliiklerle doludur. Hegelin ardindan Dilthey
hukuk, sanat bilim ve din gibi objektif kiiltiir sistemleriyle toplumun kabile, Devlet, millet iim-
met seklinde goriilen organizasyonlar: arasinda bir miinasebet oldugunu agik¢a ispat etmisti.
Boylece Dilthey, Hegel ve Lazarus’un metafizik insalar1 (Constructions metaphysiques),
ve Steinthal'in Halk Psikolojisi (Volker—Psychologie) ne cephe almig oluyordu. Amma Dilt-
hey bile g¢ekinmeden dini, objektif kiiltiir sistemlerinden biri gibi gérmeye olurundan fazla
meyletmemigti. Dilthey’in manevi bilimler felsefesi (Philosophie der Geisteswissenschaften)nin
parlak bir begence (tenkid) sini yapmus olan Baillie, tipki Dilthey gibi, dini, sadece kiiltiir
anlatimlarinin bir sekli saymakla yamlmgtir,

Din Filozofu D.M.Edward ile mutabik olarak kutsalin, iyi, gergek ve giizel gibi degerlere
eklenen dordiincii bir deger olmadigim iddia edebiliriz. Mecazi olarak denilebilir ki Din
Agacin Bir Dali Degil Givdesidir. Bundan dolayi belirli bir kiiltiir sistemi, yalmzca dini davrams
ve teolojik sistemleri aragtirmakla anlagilmaz. Bu sonuca varmak ve ger¢ek durumu anlamak
ve kavramak icin hayati tiumii ile anlatan genel davramslari inceden inceye ¢oziimlemek
gerekir. Cagdas antropoloji, kiiltiirel birliklere etki yapan gesitli etkenlerdeki fonksiyonel
miinasebetler iizerinde kuvvetle durmaktadir.

Bu bahiste dikkati ¢eken bir bagka konu da gelenek ve kendiligindenlik (Tradition et
spontanéité) problemidir. Ilkel insanin toplum hayatina katilmasi, bagislar alip vermek sure-
tiyle olurdu. Insan, tevariis ettigi her tiirlii kanun, kural, gelenek, kurum ve kavramlar: hemen
hemen aynen uyguladig: gibi bunlara kendiliginden yenilerini ekledigi de gériiliir. Ilkel milletle-
rin dinleri {izerinde son zamanlarda yapilan aragtirmalar, tek bir etnik ve cografi birlikte bile
uygulama bakimindan biyiik farklarin bulundugunu isbat etmigtir. Bu tiirlii aragtirmalarin
en bagarihsi Ruth Benedict’in Kuzey Amerikada koruyucu ruh mefhumu adh parlak bir mono-
grafisidir. (10) Bu mefhumun mubhtelif amerikan kiiltiir cevrelerinde aldig: sekli gézden
gegiren Benedict, geleneklerin pasif bir gekilde halk tarafindan aynen kabuliinden tutun da

10) Ruth Benedict (The Concept of the Guardian Spirit in North America) american Anthropological *
Association. Memoirs vol. XXX, 1923, -
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onda yaratici degisikler yapilmasina kadar giden cegitlenmeleri agikca gostermistir. Boylece
eserde dinler tarihi boyunca dinde ferdi tecriibenin ¢ok karmagik bir yorumu ile geleneksel
ifadesinin gesitli sekillerini buluyoruz. Biitiin bunlar dinde pasif elemanlarin yaninda dinamik
elemanlarin da yer aldigimi gosterir.

DINIi TECRUBENIN ANLATILMALARI

Din olaylan gézden gegirilecek olursa, Dini Tecriibeyi tam olarak agiklamak iizere siirekli
ve az gok bagarili bir cabanin harcandif goze carpar. Gelenek ve gorenek, devrim ve devrim
reform ve ronesans gibi gibi sézler bu bitmez tiikenmez savasin gesitli evrelerini gosterir, Bu ara-
da, dini gekillerle sanat, hukuk ve ekonomi caliymalarn arasinda gériilen benzerlik te ilgi
gekicidir, $imdilik etiidiimiiziin sinir ve amaci1  digina tagmadan yalmzca su sorulan cevap-
landirmakla yetinelim:

Dinin mahiyeti nedir? Heyecan, diisiince ve iradenin din olayindaki yeri ve pay:
neden ibarettir?

Bu konularda tek tarafl gériigler eksik degildir. Heyecan, diisiince ve irade zaman zaman
dini tecriibenin 6zii gibi alinmuglardi. Dinin psikolojik mahiyetini ayrintili olarak belirtmeden
6nce herhangi bir tammin, ilgili olaydaki karmasikhg goz éniinde tutmasi geregine isaret
edelim. Diigiincenin dine biisbiitiin yabanci oldugunu ileri siiren Schliermacher iddiasinda
haksizdir. Bununla beraber, dinin ashnda diisiinceye dayandig, diisiinceden ciktign ve yalmzca
diisiinceden ibaret oldugunu savunmak pek gii¢ oldugu gibi onu, ig giidii ve gidiglerimizle ayn
sey saymak ta miimkiin degildir. Siiphesiz tek tarafli da olsa dinin mahiyeti hakkindaki gé-
riglerin herbirinde bir parga hakikat pay: vardir. Herbiri gercegin bir yoniinii aydinlatir.
Fakat hi¢ birini din olaylanmn tiimiinii kaplayan bir ilke gibi ele almak dogru olmaz.
Genel olarak bunlar, din konusundaki bagka goriigleri kii¢iimsemek hevesinden ¢ikarlar.
Dinde duyu ve giidiiye énem verilmesi zihniyetciligin (intellectualisme) eseridir. Oysa ki
dinin disiince ile aym sey sayilmas: onda akla sigmayan ve akil dis1 kalan (inrationalisme)
nitelikleri hice saymak olur. Kutsalin tecriibesi diye tanimlanan dini tecriibe gesitli
anlatim sekillerine biiriinmiistiir.

Iman ve ibadet konularinda gok seyler yazilmustir, Bunlan incelerken akla su sorular
gelir:

“Dini tecriitbenin teorik anlatimi olan imanla, pratik anlatimi olan ibadet (tapinma)
dan acaba hangisi daha énemli ve 6nceldir?”

Ve yine

“Efsane ve toren, iman ve amel, itikat ve ibadet arasindaki karsihkli miinasebetler ne-
lerdir?”

Bilimsel alanda bu konularda bir ¢6ziim yolu bulmak ¢ok giictiir. islam diinyas: ameller
niyetlere gore degerlendirilir (I) ilkesiyle niyete ve dolayisiyla iman konusuna énem vermekte-
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dir. Hinstiyanhigin protestan kollarmnda da dini tecriibenin bu siibjektif yonii revagtadir.
Fakat bilimsel alanda kaldigimiz siirece en akla yatan gériis imanla ibadeti sikica birbirine
bagli sayan ve bunlardan higbirine éncelik ve iistiinlitkk tammayan gériistiir. Hig bir tapinma
(ibadet) yoktur ki onda bir parca tannsal diisiiniiy ve inams olmasin; ve yine hicbir dini
inamy ve gorev yokturki orada biraz tapmnma eylemi bulunmasin. Scheler’le birlikte diyebiliriz
ki: Iman tapinmadan éncel degil, yalniz gelismesi i¢in tapinma aracindan yararlamir. Bununla
beraber din olay: temelinde zihni ve ruhi bir olaydir; fakat tek tarafh ruhi bir olay degil
ruhi-fiziki (psychophysique) nitelikte bir olaydir.

]

A) Dinin Teorik anlatimi: Ogreti (Doctrine )

Teorik anlatim daha énceden ve her vakit Temel tecriibede meveuttur. Temal tecriibe
ok kez duyu, diisiince veya 6greti (doktrin) yi icinde gizliyen sembollerle gésterilir. i1k alg
ve sezisten ibaret olan Temel Tecriibe belirli ve tutarh teorik bildirilerde séz konusu olur.

Bu tiirlii sembollerin simullit mahiyetini iki biiyitk alman sairi giizelce anlatmuslardir.
Schiller’e gore akhin olgunlagmas: siirecinde ancak yiizyillar gegtikten sonra anlagilan
seyler, giizellik ve biiyiikliigiin karanhklarinda ¢ok daha énceden gocukluk ¢agindaki insanin
kafasinda ilham ve vahiy olarak yer almistir. Goethe (Gote) ise, gergek sembollestime Syle
bir haldir ki orada hiilya ve hayalet degil, fakat heniiz kesfedilmemis 6nemli ve canh bir vahiy
ve ilham olarak dzel, geneli temsi! eder.

Dini tecritbenin teorik anlatimim iyice anhyabilmek icin din kavramimin geligimini
incelemek gerekir. Bu gelisim sekil ve muhteva bakimindan ele alinabilir:

1) Imamn sekil bakimindan geligimi :

IIkel zihniyetlerdeki efsane (mythes), daha ileri medeniyetlerde 6greti (Doktrin) olarak
kendini gésterir. Efsanenin kendine 6z mantik ve kurallar: vardir. lkel zihniyetle ilgili zaman,
mekéin ve sebeplik kategorileri ve efsanelerde adi gegen kisilikleri incelemek bu konuda ¢ok
aydinlaticadir. Cok kez birbirini, tutmayan mitolojik olay ve geleneklerin cesitli olmasiyla ka-
rakterize edilen polimorfizm agamasi belirli medeniyetlerde biitiin tarih boyunca yasamis ve
devam etmistir. Bu atada efsanelerin bir ¢ogu birbirini tutmayan celisik yorumlara ugrams-
tir. Buna ragmen tarihi gelisimi sirasinda bir sistemlstirme temayiilii bas géstermis ve dagimik
ve celisik efsaneler zamanla bagdasip orgiitlenerek merkezi kisilikler tarafindan vuzuha kavus-
muslardir. Efsanelerin bazi yonleri zamanla daha agik ve belirli bir hal almis; buna karsilik
bagka yonleri silinip gitmistir. Soy kiitiikleri (secere tablolar1) nin anahatlan cizilir ve gelisim
siireci devam ederse masal ve efsaneler bagdastirilir, diizenlenir ve birlestirilir. Siiphesiz burada
akil ve diigiincenin oynadig rol biiyiik bir anlam tasir ve bu yoldaki gelisimin devamhlgim
saglar. Bu alanda goze garpan bir baska etken de dini kisiliklerin kendilerine 6z dini tecrii-
belerini baskalarina gegirmek ve yaymak arzularidir.

Durum ve toplum sartlar1 elverigli olursa, iman ilkeleri (doktrin) ni bir araya getirmek,
tammlamak ve diizenlemek {izere iistiin bir din otoritesi kurulur. Béylelikle bir araya gelmesi
bir tesadiife bagh gesitli mitolojik gelenekler yerlerini normatif bir sistem olan égretiye (doktri-
ne) birakir. Bu ise diipe diiz ilahiyat (teoloji) in bir baglangicidir. Bu arada efsaneleri toplama,
diizenleme ve kanunlagtirma igleri arahksiz devam eder. Sézlii gelenekler zamanla yerlerini
yazih geleneklere birakirlar. Ve sonunda kutsal kitaplar ortaya gikar. Bu arada ilahiyatcilar
temel kavramlarn rasyonalize etmeye, ve normatif karakterdeki iman ilkelerini gelistirmeye
koyulurlar. Bir yandan ilahiyatgilar imanin muhtevasina iliskin ¢ok ince fikirleri hazirlarken ;
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oteyandan imanla ilgili kisa ozetler akait kadrolar igine almr. Ildhiyatn bu sekildeki
gelismesi felsefenin dogmasina yol agar.

Dini tecriibenin zihni anlatiminin sistemlesmesi siirecinde birinci basamak Afrika ve
Polinezya mitolojileridir. Babil, Misir, Meksika, Cin ve Yunan dinleri ikinci basamaktir.
Bu ikinciler bagimsiz iman ilkelerinde goriilen birlesme ve kanunlagma temayiilii ile birin-
cilerden aynhrlar..Yahudilik, hiristiyanhk, islamlik, zerdiigtliik, manigeizm, buddizm, jainizm,
hinduizm, konfug¢yanizm ve taoizm gibi kitaph dinler ¢ok iyi gelymis inaklariyla (nass) tgiincii
basamag teskil ederler. Biitiin bu dinlerin temel ilkeleri tizerinde yapilan tartismalar ise
felsefenin dogmasina ve gelismesine yardim eder.

2) Imamn muhteva bakimndan geligimi

Dini tecriibenin zihni anlatum 6zel bir 6énem tagiyan ii¢ konu etrafinda doner; Tann,
Diinya ve Insan... Bunlan karsilayan bilim dallan sirasiyle Teoloji, Kozmoloji ve Antropoloji
(Ilahiyat, Kevniyat ve begeriyat) dir. Bu kavramlar siireklice efsane, dgreti ve inak, bagka de-
yisle mitos, doktrin ve dogma sekilleri altinda evrim gegirmiglerdir. Tanri, Tanrilarin mahiyet
ve mengei “Teogoni’ (2), Tanrilarin sifatlar, diinya ile olan miinasebetleri ve bunlarin isbat
“Teodise™ (3) gibi konularin tiimii teoloji iginde anlatilmg ve gosterilmistir. Kozmolgji, diinyanin
. baslangici, gelisimi, gesitli evreleri ve sonucu ile ilgilidir. Teolojik anlamdaki antropoloji ise
kurtulus teorisi (Sotériologie) (4) ve ébiir diinya bilgisi (Eschatologie) (5) ni igine alarak
insanhfin baglangic, tabiat ve alin yazisim inceler.

Diinya diizeninde ilkel anlamda el degmemis bazi mitolojik kavramlar: gayri miitecanis,
¢ok ayrimlagmis ve son derece gelismis felsefe ve teoloji sistemleriyle mukayese etmek gok
enterasandir. Bati Afrika, Polinezya, giiney bati Amerika ve Meksikanin diizenli ve tek parga
sistemleri hakkinda bilgiler elde edildikge ilkel toplumlarla Cin, Hint, Babil, Yunan ve Roma
gibi eski ¢agin biiyiik medeniyetleri arasindaki gegici bogluklar dolmakta ve kapanmaktadir.
Bu sistemlerin pek cogu diinya ve Tanri kavramlan etrafinda déner. Toplumlarin mitolo-
lojisinde pek ¢ok felsefi elemanlar varsada orijinal safhalarda teori iizerinde o kadar durulmaz.
Mesela totemecilik kismen nazari bir sistemdir; fakat ameli ahldka énem verir. Ameli ahliaka
énem verilmesi ileri dinlerin biiyiik teolojilerine 6z bir niteliktir.

Yahudilik, Parsilik (Hindistan zerdiistliigii) Hinduizm ve Konfugyanizmde oldugu gibi
dinin ¢abuk gelisme ve ayrimlagmasi sonunda Hikmet Edebiyati (Litérature Sapientiale) de-
nilen gok yeni ve enterasan bir safhaya vanlir. (6) Dinin teorik anlatim ile pratik anlatim
sim siki birbirine baghdir. Fakat zamanla teori pratige tabi olur. Béylece insan din konusunda
daha ¢ok ilgi toplar ve yavag yavas ahlak, teoloji esaretinden kurtulmug olur. Baglangigtan
din felsefesinin kurulusuna kadar giden bu gelismeyi yunan dininin tarihi dénemlerinde iz-
lemek miimkiindiir, Yunanistan Theoria’y1 (7) Buldu. Aristo da bilgi érgiitiiniin bir tablosunu
yapti. Bu, yalmzca bilimsel veriler iizerine kurulmus teori aragtirmalarinin baglangi-

2) Teogoni (Théogonie): Tannlarin doguslarim ve soy kiitiklerini inceler.

3) Teodise (Theodicée): Tanrmin varhk sifatlarna iliskin bilgi.

4) Soteriyoloji (Soteriologie): Isa doktirinindeki kurtulus teorisi ve Isanin bu kurtulustaki roliinii agikhyan
bilgi.

5) Eskatoloji (Eschatologie): Teolojinin bir kolu olup éliimden, ceza giiniinden, cennet ve cehennemden,
diinyanin sonundan ve genel olarak 6teki diinya olaylarindan séz agar.

6y Hikmet edebiyatu (Littérature Sapientiale) Tevratin ahlik ve hikmet ilkelerini ihtiva eden kisimlari:
meseller, rahipler v.s.

7) Theoria: Tannsal sirlan gérme ve 6grenmedir. Vahiy unsurlan tasir. Sonralan bilimsel bir anlam kazan-
mustir.
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cmi aydinlatir. Siiphesiz, Kahramanhk ¢agi ve onun mitolojik diinya gériisiinden ilahiyat-
gilarin hikmet ¢agina ve oradan stoacilarin rasyonel ve metodik ansiklopedisine varmak icin
oldukga uzun siiren bir yol vardir (8).

Din kurucular denilen- biiyitk dini énderlerin ortaya cikardiklar eserleri de bu evrim
15181 altinda yorumlamak icabeder. Her sezgi, ilham veya vahiyde bir teorinin tohumlar
yatar. Bu tohumlar kurucu veya halefleri tarafindan bir 6greti (Doktrin) haline getirilir ve
zamanla bunlar inak (Dogma) olarak yerlesirler. Bununla beraber, temel tecriibe (Expéri-
ence originelle) ve onun ilkel anlatiminda teori ile pratik, teoloji ile ahlak arasinda bir ayirim
yapmak ¢ok giictiir. Hz. Muhammede gelen ilk ilham ve vahiy, Musaya inen buyruklar,
Buddanin aydinlanma tecriibeleri tahlil edilirse teori ile pratik arasinda bir sinirlamaya
imkan olmadig kamsina varilr,

B) DININ PRATIK ANLATIMI: TAPINMA (CULTE) (9)

Basglangigtan beri yaptigimiz agiklamalardan, dini tecriibenin pratik anlatimi olan dini
eylem veya ibadetin sikica inan¢ ve imana bagh oldugu anlagihyor. Dinin teorik bildirisinde
agiklanan iman konular burada pratik olarak anlatilmakta, uygulanmakta ve gerceklesmekte-
dir. Genis anlamda, dini tecriibeden kaynagim alan her eylem dinin pratik anlatim olarak
alinmak zorundadir. Dar anlamda ise dinsel kiginin (Homo Religiosus) yaptigi eylem ve islemlere
tapinma (ibadet) denir. Bu tammda din tapinma olarak ele alinmustir (10). Kutsalin tecriibesi
olan din Efsane, 6greti (doktrin) ve inak (dogma) larda tapinma konusu olan Tanrnya veya
Tannsal giice karst sayg1 eylemleriyle anlatibr. Geradus Van der leeuw, dinin biitiin
anlatimlarimin genis bir etiidiine dayanan tapmnma eyleminin fenomenolojik bir yorumunu
yapmugtir (11). Underhill tapinma eylemlerini dérde ayirir: Dini torenler (Les Rituels), Sem-
boller (Les symboles), kutsallama térenleri (Les Sacrements) ve kurban (Le sacrifice)...
Tapinma eylemlerinin anlami, miinasebet ve mahiyeti iierinde sistematik bir aragtirma soz
konusu oldugu zaman bu tiirlii siniflamalar ¢ok yararh olur (12). Eski sézlesme (Tevrat)
iizerinde degerli caliymalar yapmig olan Walter Eicrodt ile birlikte tapmnmanin gegici bir
olay degil, dinin temelli ve gercek bir anlatim oldugu ve insan hayatimn tiimiinii kapladig:
soylenebilir. Dinin zihni anlatimi ile onun temel, tabiat ve gérevini birbirine kangtirmaktan

8) Stoik felsefe akildan bagka higbir dig belirtiye énem vermeyen bir sistemdir.

9) Oz tiirkge ile iman veya akideye inang: ibadet ve amele ise tapinma denmektedir. Inancta efsane, greti
(doktirin) ve inak (dogma ve nass) dahildir. Tapinma dil, fiil ve baz1 ¢ekimserliklerle gerceklesir.

10) Bk. Evelyn Underhill, ibadet (Worship) (N.y and London, Harper and 1937 Bros.

11) Gerardus Van der Lecuw, Din fenomenolojisi (Phenomenologie der Religin) adli eseriyle fenomenolojiyi
dine uygulamigtir. Ashnda fenomoloji bir kimsenin dogrudan dogruya edindigi tecriibenin deskriptif bir etiidiidiir.
1933 yilinda yaymlanan bu eser karsilastirmali dinler etiidiinde énemli bir yer tutar. Ozel olarak din fenomolojisi
din oleylan olarak dini yap: ve onun dayandig temel tecriibe ve belirtilerini kegfetmeye aligir. Bunu yaparken de
tarihi ve yersel elemanlardan soyutlamr.,

12) Din torenleri eski dilde Mensek ve bau dillerinde ise Rite diye gecer. ve Din térenlerindeki sira, sekil ve
yalvarma (dua) lan gésterir. Bu toren siralanni agiklamak fizere yazilan kitaplara Rituel denir.

Litarji (Liturgie ) : dini otorite tarafindan saptanmig olup dua ve térenlerrin sirasim bildirir.

Semboller (les symboles) soyut bir kavrami somut sekillerle anlatmak icin kullanilan isaretlerdir. Bu igaretler
miiminlerce bilindigi halde yabancilarin anlayamiyacag sekilde diizenlenmigtir. Hristiyanhk ilk devirlerinde
(iskence gektikleri sirada) bu sembollerden yararlanmiglardir. Mesela Hristivanhkta hag, Hz. Isay1 ve biitiin hins-
tiyanhigi gosterir. Ug kenarh esit bir iigken igine gizilen daire esit ii¢ kutsal varlig yani teslisi (Trinité) gosterir.
Giivercin kutsal ruhu (Saint-Esprit) temsil eder. Islamiyette sehadet parmagmni kaldirma tann birligine Hz. Mu-
hammedin hak resul olduguna isarettir.

Kutsallama torenleri (Les sacrements) Hinstiyanhkta kutsal bir ruh veya kavramn kutsal bir eylem olarak disar:
gikmasidir. Hiristiyanlikta yedi kutsallama téreni vardir: vaftiz, konfirmasyon (belirli bir yasa gelen cocuklarin
papazin duasiyle asai rebbaniye katilmasi), Asai rebbani ayini (eucharistie) bunlar arasindadir.
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ileri gelen yamilma, teorinin dinde en anlamh veya en esash bir ilke olmadigini kabul etmek
suretiyle 6nlenmis olur. Gergekte tapinma olay1 o kadar énemlidir ki, bir dinin onsuz devam
edebilecegi bile siiphelidir. Cesitli dinlerde tapinmanin inangla karsilkh miinasebeti ¢ok kez
tartigma konusu olmus ve birbirinden ¢ok farkh ¢éziim yollarina baglanmgtir.

Kuzey Avrupa folklor ve din sistemlerine kisaca bir géz atmak konuya ik verecek ozel-
likleri ortaya koyar. 19. yizyilm baglarinda Kuzey Avrupa Tetkikleri kiirsiisiinii kurmus
olan Jacob Grimm, dinin teorik (mitolojik) anlatimim, hukuk ve kurumla karigtirir. Grimm’den
sonra gelen Schwartz, efsanevi geleneklerin (traditions mythologiques) yorumuna énem
vermig; fakat 19. yizyihn ikinci yansinda Wilhelm Mannhardt, c¢ahsmalanim halk
torenlerini genisce incelemeye hasretmigtir. Dini tecriibenin iman ve ibadet yahut inang ve
tapmmadan birine daha ¢ok 6nem ve oncelik taninmasiyla ortaya gikan ihtilaflar, sami din-
lerin tetkikinde de 6niimiize gikar. Robertson Smith tapinma konusuna gereken ilginin gos-
terilmemesine 6fkelenerek sami dinler (Religion of Semites) adli eserini kaleme almisti, Maz-
murlarin yorumu iizerindeki ¢atijmalar Mowinckl'in teorisinde son kertesine varmis ve dinin
ibadetle bagladig1 sonucuna varilmgtir. Ilkel tapinmalar konusunda degerli bir uzman olan
Daniel Brinton, Dini eylemlerin biitiin dinlerin kaynag oldugunu ileri siiren Otto Grupp’nin
teorisine karst koymustur. Brinton ayni sekilde efsanelerin din térenlerinden ¢ikmis oldugunu
soyleyen Robertson Smith’in gériilerine de saldirarak dinde eylemin efsaneye dayandigim
savunmustu.

Tannlara sayg: gostermek iizere girisilen en basit eylemlerden yahudilik, parsilik, brah-
manhk, dogu ve bat1 katolikligi gibii dinleri karakterize eden kimi menseki érnekler ¢ikmustir.
Ortalama bir gériigle tapinma olarak kutsal zaman ve mekanlara sayg: gésterilerini, diinya
diizeni ve tann iradesinin genis bir yorumu sonucunda girigilen kimi eylemleri ya da belli
bir amaca varmak igin yapilan basit térenleri (taharet, dua, kurban) bulmaktayiz. Tapin-
manin tarihgesi bir yandan zorlama ile gelenek arasindaki siirekli miinasebetin, éte yandan,
ferdi hiirrityet icin girisilen devaml savasin bir hikayesidir.

C) Dinin Sosyorojik ANvaTivi: Din BirrLiGi (ommunion)
~Kollektif ve ferdi din-

Dini tecritbenin teorik ve pratik anlatimlari onun tigiincii bir gériiniisii olan sosyolojik
anlatimi ile tamamlanir. Yagayan bir din tabiati icab1 toplumsal miinasebetleri kurmak ve
devam ettirmek zorundadir. John Mac Murray DINI TECRUBENIN YAPISI iizerindeki
ilgi gekici derslerinde din alaninin, kigisel miinasebetler alan olduguna bizleri inandirmaya
calisiyor. Bu teori dinde ferdi wve kollektif elemanlara yer verir; fakat pozitivistlerin
toplumu tapinma konusu saymakla diigtiikleri yanhs yoruma yaklasmak tehlikesi gésterir.
Birbirimizle olan biitiin miinasebetlerimizin din alaninda ceryan ettigi ve dinin, karsihkli bir
bagimlagmanin bilingli bir idrakinden ibaret oldugu diisiincesi dogru degildir. Bu anlayis kutasa
bagh oldugumuzu aciklayan temel tecriibenin toplumsal sonucundan bagka bir sey degildir;
ve énemi ne olursa olsun ikinci derecede kalmaktan ileri gidemez, Mac Murray, dinin top-
lumsal yén ve goriiniisii tizerinde durdugu miiddetge hakhdir; Fakat toplumsal olayin bir
torevini onun gercek cekirdegi saymakla yanhs bir yola sapmistir. Tabiatiyle Mac Murray dini
birligin (cemaatin) sembolik ¢aligmalar tizerinde yiiksek diisiinceleri olan bir bilgindir. Yo-
rumlar1 gergekten derin ve anlamlidir. Bu bilgine gore, dini téren hicbir vakit birligin
basit bir anlatimm degil fakat birligi yasatan bir aragtir. Dini tecriibenin etkisi altinda gercek-
lestiginde oldugu gibi begeri miinasebetler niyyet ve iradeye dayandiklar: nisbette yiikselir ve
asillesirler. Her seye ragmen, yiksek bir din de toplumsal miinasebetlerin dini yénden mu-
hafazas1 tabii baglan kuvvetlendirdigi kadar onlarn kolayhkla yokedebilir. Ciinkii manevi
birlik, tabii birligin sadece bir devamu degildir.



DIN sosyoLoOJisi 61

Bir dindeki sosyolojik sonuglan incelemek i¢in Dinler Tarihinin veri ve malzemesi ele
alinmalidir. 11k is, dindeki birlik, isbirligi ve ortaklasa ¢ahgmalarin dini tecriibenin biitiin-
leyici ve temel pargasimu yoksa gegici bir olaym oldugunu kestirmektir. Ve yine dinde acaba
fertlerin kendiliklerinden dinin toplumsal galiymalarina katilma ve toplum fertleriyle birlesme
ihtimalini ortadan kaldiracak kadar koklii bazi ferdi durum ve tutumlar varmidir? Bu tiirlit
sorulara verilecek karsiliklarin dinin anlam, gorev ve tabiati hakkinda herkesin 6zel goriiglerini
aksettirecegi kolayca anlagiir. Ortaklaga tapinma ilkeleri (Principle of Corporate Worship)
adli eserinde Evelyn Underhill ¢ok anlamhi olan su yorumu yapiyor: tek ve toplu
tapmnma arasindaki oncelik ve istiinlilk problemi bir kenara birakilirsa pratik hayatta
her ikisi de birbirini tamalar, kuvvetlendirir ve denetler. Scheler dinde her islemin ayni
zamanda bireysel ve toplumsal islem oldugunu ve tek bir hiristiyan asla hiristiyan degildir
(Unus Christianus nullus Christianus) soziiniin geniy anlamiyla biitiin dinlere uygulanacagim
soyledigi zaman siiphe yok ki tiimii ve biitiiniiyle katolik felsefesini yansiiyordu. Yazar kili-
seyi miiminler birligi olarak aldiz ve bu birlik hakkinda derin bir gériigii olmadigi halde
tiimiiyle dinin bireyselligi ve ferdin dogrudan dogruya tanriya karsi sorumlu oldugu konusunda
énemle durmugtur. Bununla beraber protestanlikta bile ferdin din konusundaki rol ve énemi
iizerinde biiyitkk goriis ayriliklan1 vardir. Burada gesitli mezhebi gruplarin gériis ve anlayig-
larina gore ferdin dindeki rol ve énemi birbirinden farklidir. Bu gériigler bir dini toplulugun
gelisim safhalarina gore degisebildigi gibi aym sahada da degisik goriisler olabilir. Meseld
protestanlik dogu katoliklikten daha gok fert iizerinde durur. Bunun gibi her ikisi de protestan
oldugu halde Metodizm (Méthodisme) anglikanizmdan daha ok bireye ve bireysel degerlere
énem verir (13). Ote yandan Luther mezhebinde 19. yiizyilda ortaya qikan dindarlik ve uyanis
(Piétisme et Erwekungsbevegung) hareketleri kiigiikk ve samimi gruplarin kurulmasma yol
agmustir, Bu hareketlerde Ortodoks ve konfessiyonalizmden daha agik olarak ferdi dindarhga
énem verilmisti. Mezhebi gruplar da aym egilimleri gosterirler. Gerek ferdiyetci durum ve
tutumlar ve gerekse reform hareketleri karizmatik ve komiinist gruplarin gok koyu kolekti-
vist duyuglarina zit bir dogrultuya yénelirler.

19. yiizyilin sonuna dogru, bir ¢ok bilginler dini gelisimin yavay yavas fakat degismez
ve déonmez bir sekilde kollektivistlikten fertcilige dogru ilerledigi sonucuna varmiglardir. Bu
evrensel gidiste Hiristiyanlik putperestlife, protestanhk katoliklige, liberal protestanlik
klasik protestanhifa karg: iistiinliik ve oncelik saglamak suretiyle drnekler vermistir. Gegen 50
yil iginde ayrintil ve karsilagtirmali tarih bilgisinin artmas: ve hiristiyanlik gesitlerinin tiimiine
kargi biiyiik ilginin uyanmasi bu tiirlii erken genellemelere siiphe ile bakmay:1 6gretmistir,
Mistisizm, rasyonalizm ve spritiializm gibi baz1 dini tutumlar birbirinden oldukga ayr ve
ve aralikh dénem ve devrelerde su veya bu gekilde tekrar ortaya ¢ikmig ve tek kisinin topluma
karst miinasebetini tayin etmislerdir. Cesitli hiristiyan gruplarinda goriilen bu tutumlar
Ernst Troeltsch tarafindan sosyolojik ortamlar: iginde incelenmistir. Bilginler cagdas diinyaya
6z olan bu gelisimlerin daha énceden Eski Yunan ve Orta ¢ag toplumlarinda 6rnekleri bu-
lundugunu isbat etmiglerdir.

ister fert isterse bir grup olsun, dinin temel siijesi tizerindeki goriislerin pek ¢ok degis-
tigi goriliir. Eski Clagin Site dinlerinde ifadesini bulan dini birlik kavrami ¢agdag dinlerdekin-
den cok farkl idi. Onlar toplum tapinmalarina énem vermis ve bireysel tapinmay1 gegerligi
olmayan bir soyutlama olarak almiglards. Ilkel dinler bu konuda daha da ileri gitmiglerdi.
Yunan Dini ferdi olmadan énce aile, kabile ve devlet dini gibi toplumsal bir nitelik tagimakta
idi. Roma topraklarinda bireylik (ferdiyet) kavranumn geligmesi, toplumsal disiiniisiin ola-

13) Metodizm : 1729 da Ingilterede Weseley kardesler tarafindan kurulmus bir protestan mezheptir. Uyelerinin
ahlak kurallarina 6nem vermeleriyle 6tekilerinden ayrilirlar,
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ganiistii ilerlemesi yiiziinden geg kalmugti. Fert sadece aile, klan ve Devletin yiizii suyu hor-
metine var sayiiyordu. Japon toplumu aile kavramina kutsal bir anlam verir. Fert, ailenin
ortaklasa yasayis: icinde gegici degil, fakat siirekli olarak erimis ve yutulmustur.

Giiven verir gibi gériinen bu ciir’etli genellemeler pek cok istisnalar ihmal eder. Yuka-
rida sdzii gegen medeniyetlerde kollektif dinin énemi ¢ok biiyiik olmakla beraber dini énder-
lerin oynadiklar olagan iistii rolii ve iistiin derecedeki yardimlarini unutmamak yerinde olur.
Ilkel toplumlarda bile gok kigisel dini tecriibenin varhgini kabul etmek zarureti vardir. Biitiin
bunlar dinin yalmzca bireysel oldugunu isbat etmese de dini diipediiz toplumsal nitelikte
anlamay: giiglestirir. Malinowskinin su ortalama formiiliine uyarak kollektif ile dinin biribi-
rine karigmiy olmalarina ragmen higbir suretle aym élgiide olmadiklar séylenebilir. Yahut
Ruth Benedict'in soyledigi gibi gercekte toplum ve tek kisginin birbirine karsit olmadiklar
dogrulanabilir (14).

Dabha iistiin nitelikteki ferdiyetci dinin gelisiminde iki 6nemli etken goze carpar: Birincisi,
kiiltiirel ve toplumsal ortamun etkisi altinda ferdin yavas yavas ozgiirliigiine kavusmas: olay1;
ikincisi de toplum ve uygarhkta devaml bir ayrnimlagma (Différenciation) siirecinin gercek-
legmesidir (15) Bu cift kath siirece ilkel toplumlarda bile rastlamir. Lowie, Amerika
yerlilerinden Crow (Karga), Yeni Gine yerlilerinden Kai ve Eskimo gibi bir gok ilkel toplum-
lardaki miilkiyet kavramim gézden gegirdikten sonra bagka yerde rastlanmayan bu komiinist
toplumlarda bile ferdi motiflerin biisbiitiin ortadan kalkmadig sonucuna varmistir. Bu temayiil
doguda daha acik olarak kendini gosterir. Fakat Bati Medeniyetleri ferdiyetciligin zirvesine
varmiy bulunmaktadir. Tek bagina klasik medeniyetin gelenekleriyle hazirlanan bu ferdiyet-
gilik yéneligini yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamlik gibi evrensel dinler derinlestirmistir. Hele-
nistik devir bir yandan aym geleneksel nitelikteki 6rgiitleri (tegkilat) eritmek; 6te yandan yeni
tipte bir dindarhk yaratmak ve bu yeni tiplerle birlikte dini derneklerin kurulmasina yardim
etmek suretiyle dinde élgiisiiz etkiler yapmugtir. Dini ferdiyetciligin gelisiminde sosyolojik
bakimdan g¢ok o6nemli bir yon, dini cemaatlarla tabii birliklerin giin gectikce birbi-
rinden aynlmasi yani Laiklik ilkesinin medeni ve ¢agdas toplumlarda reva¢ bulma-
s1 olayidir. Konumuza iligkin olmast bakimindan yukanda yapilan agiklamalara hiristiyan-
liktaki ferdiyet kavramuyla ilgili bir s6z daha eklenebilir. Baslangicinda kutsal kitaplara
dayanan ve bilyiik din 1slahatgilarinca (Reformateurs) yorumlanan ferdiyet kavrami, paskal,
Kant ve Kierkegaard felsefelerinde iistiin bir rol oynarlar. Bir din sosyologu igin olumlu bir
ilgi tapmamakla beraber,Soeren Kiergaard teolojisi, ferdin (der einzelne) sosyolojik ve dini
yonden temel kategori oldugu konusunda varilan en son mantiki sonuglari gésterir. Cagdas
felsefe ve protestan teolojisinde benzeri fikirlere rastlanir. Mesela Alfred North Whitehead,
dini insamin i¢ hayatinin sanat ve teorisi olarak tammlar ve bu dogrulamay: dinin herseyden
énce bir toplum olay1 oldugu gériisiiniin agiktan agiga bir reddiyesi sayar. Bu yazar Din olayim
ferdin yalmzh@ ve yalmzhiiyla yetinmesi seklinde ézetler. Ote yandan dindeki kollektif ey-
lemleri de dinin siislii piislii bir dis yénii olarak alir. Kigisel din ¢agdas psikolog Floyd All-
port’a gore ferdi, dinden ayirmakla kalmaz, aym zamanda bagkalan ile her tiirlii muhabere ve
temasi engeller. Hiristiyan mezhepgiligi (Sectarianisme Chrétien) ve budist teolojisine higte
yabanci olmayan bu gériisten dolay: dini tecriibenin imkan, megruiyet ve din birligi stmirlar
problemi olagan iistii bir ciddiyet gosterir. Dini tecriibeyi yalmzca kisisel bir i sayanlar ki-
lisenin 6rgiit, disiplin ve yasasini ret ve inkar edenlerdir. Dinler tarihi boyunca ferdin gelisim
ve ozgiirlugiinii tehlikeye koyan sistemlere karsi ferdi tecriibe ve tesebbiis adina devaml bir
itirazin yiikseldigine sahit oluyoruz. Onceden mevcut geleneksel bir toplum icinde gercekles-

14) Rutb Benedict, kiiltiir ornekleri (fatterns of culture) (Boston Moughton Mifflin co..1934
15) Robert M. Mac iver Society: its stucture and ehanees (N.Y: Farer and Rimhart 1937
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mek zorunda kalan din kavram ya bagmsiz olarak dini olgunluga yonelmeye cahsan
etkenleri birlegtirir; ya da mevcut herhangi bir topluluktan bagimsiz bir cemaatin iman bir-
ligine yonelmesini saglar.

Burada din sosyologunun isi, dini topluluk (cemaat) konusundaki birbirinden ayr1 kav-
ramlardan ¢ikan ve tipolojik yonden farkh olan dini yapilar1 dikkatlice incelemek ve simf-
landirmaktir. Yine bu bilgin dini yapilarin tarihi gelismelerini ¢izmek ve her yer ve zamanda
rastlanan gesitli din kardesligi fikirlerini aragtirmak zorundadair.
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