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Ikhwan al-Safa 's Approach to the Science of Logic in the Context of Concept, Proposition and
Syllogism
Abstract: Ikhwan al-Safa, known as the first Islamic encyclopaedists, is the name given to themselves
by a group of thinkers who have religious, moral, philosophical and political efforts. This group,
which came together in Basra in the tenth century, which is considered the "golden age" of Islamic
thought, made it their maxim to purify the religion that they believed was contaminated by
superstitious thoughts, with philosophy, and to raise moral values. In the encyclopaedic Ttreatises
they left behind, it is possible to find an important content that cannot be described as purely eclectic
in many fields from metaphysics to cosmology, from religion to psychology, from astronomy to
mathematics and from logic to philosophy. Stating that they are the heirs of every thought they find
wise, regardless of its source, the Ikhwan tried to look at all sciences in an unprejudiced,
encompassing and holistic way. In this study, the approaches of Ikhwan al-Safa to the science of logic
will be discussed within their understanding of science based on this broad acquis. Ikhwan, who
devotes an important place to logic issues in his Treatises, sees logic as the measure of philosophy
and the philosopher's tool. According to them, since philosophy is the highest of human occupations
after prophecy, logic, which is the measure of philosophy and the instrument of the philosopher, must
also be the highest of measures and instruments. In addition to this, logic, apart from being the
measure of philosophy, also has the feature of being a science on its own. In the study, it is examined
how the Ikhwan approached the science of logic in their Treatises in the context of concepts,
propositions and comparisons, which are the main subjects of classical logic, and whether they made
a unique contribution to this science. Ikhwan al-Safa begin their logic issues with Isagoji, as in other
Islamic philosophers. Five of the fifty-two treatises they wrote in an encyclopaedic style were
devoted to the basic subjects of logic. In these Treatises, the subjects of universals, categories,
propositions, logical comparison and proof are dealt with respectively. By handling the subject of
universals differently from both Porphyrios and other Muslim philosophers, he adds the person to
the "five universals" known as genus, species, distinction, quiddity (hassa), and correlation, and
increases the number of universals to six. It cannot be said that Ikhwan, who adhered to the
Aristotelian line regarding categories, said anything new. According to them, all of the beings are ten
categories: substance, quantity, quality, relativity, place, time, situation (wa‘z), possession, affection
and impaction. No entity can be outside of these ten categories and the species and individuals they
cover. In the Treatise of Peri Hermenias, on the other hand, it is seen that they deal with the subject
of propositions in a very superficial way. Mentioning five types of sentences, as in Aristotle, in terms
of reporting correctness and inaccuracy, Ikhwan says that only the news sentence conveys truth and
falsity. The fact that they put forward the science of syntax as a prerequisite for learning the science
of logic in this Treatise indicates that they discovered the relationship between grammar and logic
and the importance they attached to grammar. According to them, evidential syllogism (burhani
qgiyas), which is the way of clear and precise knowledge, is the measure and balance of deep views
and substitutes a just measure. The principles of evidential syllogism, which they focus on the most
among the subjects of logic and which they accept as the highest way of acquiring knowledge, are
taken from the priors of the mind, and the a priori of the mind are obtained through the senses. In
their Treatises called First Analytics and Second Analytics, they draw attention to what syllogism
(qiyas) is, the types of syllogism and common mistakes made in syllogism, and point out the points
that need to be considered in order for syllogism to yield fruitful results. Considering the views of
the Ikhwan al-Safa, known as a Neoplatonic philosophical group in the history of Islamic thought, on
the science of logic, it is seen that they are well-versed in the concepts, propositions and syllogism
issues, which are among the important subjects of Aristotelian logic. These acquis on the science of
logic indicate that they do not rely only on revelation and intuition in their thoughts and
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epistemologies, which reflect a synthesis of all the ideas and thoughts they could reach during their
lifetime. In fact, Ikhwan, who argues that reason, always leads people to right ideas, actions and
religious beliefs, bases even intuitive knowledge on reason. In this sense, it is seen that the science of
logic has an important place in the understanding of science that the Ikhwan inherited in an eclectic
way, relying on a wide heritage of thought.

Keywords: Ikhwan al-Safa, Logic, Concept, Proposition, Syllogism

Kavram, Onerme ve Kiyas Baglaminda thvan-1 Safd’nin Mantik ilmine Yaklagim

Oz: Thvan-1 Saf, Islam diisiince tarihinde ilk bilimsel ansiklopedi tarzinda risaleler kaleme alan bir
grup disiiniir olarak bilinmektedir. Dini ve siyasi cekismelerin yogun yasandigi bir donemde Basra
dolaylarinda ortaya ¢ikan Thvan-1 Safé, hurafelerle 6ziinden uzaklastigini iddia ettikleri dinin éziine
dénmesi i¢in yegane yolun felsefe olduguna inanir. Bu amagla eklektik bir tutumla dini, ilm1 ve felsefi
olmak iizere ulasabildigi her tiirlii bilgiyi kullanan Ihvan'in ilim ve hikmete bakislar1 Islam
dusiincesinin klasik ¢aginin bilim anlayisini anlamada énemlidir. Kaynagi ne olursa olsun dogru
bulduklar1 her diisiincenin mirascisi olduklarini belirten fhvan-1 Safi, mensuplarina ilimlerden
hi¢birine diisman olmamalari, hi¢bir kitabi ihmal etmemeleri, hicbir mezhebe korii koriine
baglanmamalar1 konusunda tembihlerde bulunur. Bu ¢alismada [hvAn-1 Safd'min genis bir
miiktesebata dayanan ilim anlayislari icerisinde mantik ilmine yaklasimlar ele alinacaktir. Mantig1
felsefenin 6lciisii ve filozofun gereci olarak tanimlayan fhvan-1 Safd’ya gére peygamberlikten sonra
en ylice ugras felsefedir. Bu nedenle felsefenin 6l¢iisii olan mantik da en {istiin alet ve 6l¢ii olmalidir.
Calismada klasik mantigin ana konular1 olan kavram, énerme ve kiyas baglaminda ihvan'in
Risalelerinde mantik ilmine nasil yaklastiklar1 ve bu ilme 6zgiin bir katki yapip yapmadiklari
tizerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: ihvan-1 Safa, Mantik, Kavram, Onerme, Kiyas

Giris

Thvan-1 Safa, onuncu yiizyillda Basra’da bir araya gelen ilmi, felsefi, ahlaki gayretleri ve siyasi
birtakim hedefleri olan bir grup disiiniiriin kendilerine bizzat verdikleri isimdir. Halis/arinmis
kardesler manasina gelen fhvan-1 Safi geride biraktiklari ansiklopedik tarzdaki Risalelerinde
metafizikten kozmolojiye, dinden psikolojiye, astronomiden matematige ve mantiktan felsefeye
kadar bir¢ok alanda salt eklektik olarak tanimlanamayacak dnemli bir muhteva bulmak miimkiindiir.
Yasadiklar1 dénemde Islam toplumunda bas gésteren taassup, fikir ve mezhep miicadeleleri gibi
problemleri ortadan kaldirmaya cahisan ifhvan-1 Safd hurafeler ve batl fikirlerle 6ziinden
uzaklastigina inandiklar1 dinin ancak felsefe ile temizlenebilecegine inaniyorlar.! Bunu yapmaya
calisirken eklektik bir tislupla dini, ilmi ve felsefi ilimlerden ulasabildikleri her tiir bilgiyi kullanan
fhvan’'in ilim ve hikmete ayrim gozetmeyen yaklasimlari islam diisiincesinin klasik caginda ilmi
yaklasima énemli bir érnektir. Diisiincelerinde referans olarak Kur'an’in yani sira Tevrat ve incil’e
de bagvurmalar ilme karsi bu tutumlarinin énemli bir gostergesidir. ilimleri pratik, dini ve felsefi
olmak iizere ii¢ ana kategori altinda ele almakla birlikte ilimlere deger vermede dini ve felsefi diye
bir ayrim yapmayan ihvan, Risalelerinde goriislerini serdederken ayet ve hadislere miiracaat
ettikleri kadar Pythagoras, Sokrates, Platon, Aristoteles, Oklid ve Batlamyus'un da fikir ve
diisiincelerine siklikla bagvurduklan gériiliir. Boyle bir anlayisla ilme yaklasan Thvan-1 Safa dogru
bulduklar1 her diisiincenin kaynagi ne olursa olsun mirasgisi olduklarini belirterek {iyelerine su
tavsiyede bulunurlar: "Kardeslerimize ilimlerden higcbirine diisman olmamalari, hi¢bir kitab1 ihmal

1 Ebu Hayyan et-Tevhidi, e/-imt4’ ve’l-Miidnese (Beyrut: el-Mektebetii’l-Unsuriye, 2003), 163.
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etmemeleri, hi¢cbir goriisii korii kdriine savunmamalari yarasir. Ciinkii bizim diisiince ufkumuz biitiin
gorusleri kapsar ve tiim ilimleri birlestirir.”2

fhvan-1 Safd’nin felsefi anlayislar1 Messal anlayistan ziyade Yeni Eflatuncu bir felsefe olarak
kabul edilir. Zira onlara gore felsefe sadece rasyonel yontemlerle hakikat pesinde kosmaktan ibaret
olan kuramsal bir bilgi degil, aksine kisinin s6z ve eylemlerini etkileme gibi ameli ve ahlaki boyutlara
da sahiptir. Bu iki boyut arasinda giiclii bir irtibatin var oldugunu savunan thvan-1 Safa’ya gére pratik
hayatta elde edilen erdemler teorik gercekler icin bir zemin teskil eder. Bu baglamda hikmet
kavramiyla ifade ettikleri felsefeyi bilgi-davranis denkleminde mezcederler. Nitekim Risalelerinde
bircok yerde felsefeyi "insanin giicii 6l¢ilisiinde Tanri'ya benzemesi"3 seklinde hikmet ile es anlamli
olarak tanimlarken hakimle 6zdeslestirdigi filozofu da “davranislar1 yerinde (hakimane), sanati
milkemmel, s6zli dogru, ahlaki giizel, fikirleri sahih, eylemleri temiz, bilgileri gercekgi” olarak
niteler.*

Thvan-1 Safa Messat ¢izgiyi takip eden felsefi bir grup degilse de akla son derece énem verir ve
mantik ilmini énemli ilimlerden biri olarak kabul eder. Nitekim Risalelerinde felsefi eserlerde
rastlanan geleneksel konu siralamasina uygun olarak mantik ilmine dair meselelerle basladiklar
goriiliir. Mantig felsefenin 6l¢iisii ve filozofun gereci olarak tanimlayan ihvan’a gore felsefi diisiince
etkinligi, peygamberlikten sonra insanoglunun en degerli etkinligi oldugundan felsefenin 6l¢iisti ve
filozofun aleti olan mantik da 6l¢ii ve aletlerin en istiiniidiir.> Bunun yaninda mantik, felsefenin
o6lciisti olmak disinda ayni1 zamanda kendi basina bir ilim olma 6zelligine de sahiptir. Mantik ile
matematik arasinda bir benzerlik bagi da kuran [hvan’a gére matematigin amaci insani tecriibe ettigi
duyulur (mahsusat) dlemden akledilir aleme (ma’kulat) gotiirmek iken, mantik ise fizik dlemden
metafizik dleme ulasmada bir ara¢ konumundadir.® Bu anlamda mantik ilmini lugavi (dilbilimsel)
mantik ve felsefi mantik diye ikiye ayirarak Aristoteles’in analitik dedigi disiplini felsefi mantik
olarak isimlendirir ve lugavi mantig1 felsefi mantiga bir girizgah olarak goriirken felsefi mantig ise
“vahiy ve ilham olarak adlandirilan akil” seklinde tanimlar.”

Bu calismada amac Thvan-1 Safa’nin Risalelerinde mantik biliminin temel kavramlarindan olan
kavram, onerme ve kiyas anlayislar1 tizerinden mantik ilmine dair yaklasimlarini anlamaya
calismaktir. Islam diinyasinda Aristoteles mantigini ilk olarak tedris ettigi ve burhan teorisine dayali
felsefl bir sistem kurdugu i¢in kendisine Aristoteles’ten sonra ikinci muallim denilen Farabi'nin
cagdasi olan [hvan-1 Safa’nin mantik ilmine dair diisiinceleri ve bu ilme olas1 katkilar1 mantik ilminin
Islam diisiince tarihindeki seriivenini dogru okumak agisindan énemlidir. Elli iki béliimden olusan
Risalelerinde on-on dort arasirisaleler sirasiyla "isagocl”, "kategoriler" (ma‘kilat), "6nermeler" (Peri
Hermenias), "I. Analitikler" ve "II. Analitikler"e ayrilmaktadir. el-Hud{id ve'r-rusiim adini verdikleri
kirk birinci risalede de ise tanim konusu islenmektedir. Mantig1 bagimsiz bir ilim olmanin yani sira
diger ilimler icin bir vasita olarak da sayan fhvan-1 Safa mantik ile ilgili konulara ayirdiklar1 mezkur
risalelerde sabik mantik¢ilarin izledigi yoldan giderek “isagoci” risalesi ile baslarlar. Adim
Aristoteles'in mantik kitaplarina giris mahiyetinde kabul edilen Porphyrios’'un eserinden alan

2 ihvanii's-Safa, Resa’ilii [hvani’s-Saf ve hullani’l-vefa’ (Beyrut, 1957), 1/41, 42; Enver Uysal, “ihvan-1 Safa”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/1-2; Bayram Ali Cetinkaya, fhvan-1 Safd’nin Dinf ve
Ideolojik Séylemi (Ankara: Elis Yayinlari, 2003), 34-35; Netton, Mus/im Neoplatonists: An Introduction to the Thought of
the Brethren of Purity (Edinburgh: Edinburgh University Press, 1991), 53-71; Nusret Tas, /Avdn-1 Safi Goziiyle Kotiiliik
Problemi (istanbul: KDY Akademi, 2021), 14-36.

Thvanii’s-Safa, Resdil 1/255, 399, 2/10, 3/41, 345.

ihvanii’'s-Safa, Resdil, 3/345, 371.

ihvanii’s-Safa, Resdil, 1/427.

Thvanii’s-Safa, Resdil, 1/427; Uysal, “ihvan-1 Safa”, 22/2.

ihvanii’'s-Safa, Resdil, 1/392 vd; Thvan-1 Safi, “Matematik Kismimin Onuncu Risalesi”, cev. Ali Durusoy, fhvan-1 Safi
Risaleleri, ed. Abdullah Karaman (istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2012), 1/272.
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mantikla ilgili bu ilk risalelerinde Thvan “nutk” (konusma) ile “mantik” arasindaki iliskiye dikkat
cekerek insanin diger canlilardan “nutk” sayesinde ayrildigini sdyler. “Nutk”u ayni zamanda insanin
yaptig1 faaliyetler arasinda ruhani Aleme en yakin sanat olarak takdim eden fhvan’a gére nutk yani
konusma/diisiinme, cismani maddeler olan diger sanatlardan farkl olarak konusu nefsin cevherleri
olup etkisi nefislere ruhani bir bicimde sirayet etmektedir.8

Mantik’in n-t-k- (gks) fiilinden miistak oldugunu ifade eden lhvan, insan nefsinin ruhani
mertebeye en yakin faaliyeti olan ‘nutk’u fikrl (diistinsel) ve lafzi (s6zel-kavramsal) olmak iizere
ikiye ayirir. Bunlardan lafzi nutk, duyularla hissedilen cismani bir durumdur. Diisiinsel nutk ise akil
ile idrak edilen ruhani bir durumdur. Zira lafzi nutk sadece isitilen ve heceleri olan sesler olup insan
bedeninin bir organi olan dilden meydana gelir ve baska bedenlerin organlari olan kulaklarin
isitilmesine dogru gider. Mantigin bu alaninda yapilan arastirma ve incelemelere lafzi (lugavi)
mantik ilmi denilir. Akil ile idrak edilen ruhani bir durum olan fikrl nutka gelince nefsin kendi zatinda
esyanin anlamlarini tasavvur etmesi, duyulur varliklarin (mahsusatin) cevherlerindeki betimleri
(riisim) goérmesi ve zihninde bunlar1 birbirinden ayirabilmesidir. insan bu nutk niteligi ile
tanimlanarak “insan canli, konusan/diisiinen ve olimlidir” denilir. Cilinkii insanin
konusmasi/diisiinmesi ve canliligl nefsi/ruhu; 6liimi ise bedeni cihetiyledir. Bu baglamda “felsefi
mantik ilmi”nin tanimini yapan ihvan’a gore bu ilim nefsin duyular araciligiyla varliklarin 6zlerindeki
anlamlar1 nasil kavradigini, vahiy ve ilham diye isimlendirilen akil yoniinden nefsin zihninde bu
anlamlari nasil algiladigini ve bu anlamlarin herhangi bir dilin sézciikleri ile nasil dile getirildigini
arastiran bir disiplindir.?

1. Kavram (Bir Anlama Delalet Eden Lafiz)

Konusmanin (nutkun) harflerden meydana gelen birtakim lafizlardan olustugunu séyleyen
fhvan ise harflerin olusumundan baglar. Onlara gére harfler, kalpte mevcut olan tabii bir 1sinin
serinletilmesinin ardindan nefesin akcigerden ¢ikmasi esnasinda dil ve dudaklar arasinda girtlak ve
yutakta meydana gelen birtakim seslerdir. Bu sesler bir araya geldiginde lafizlara déniistirken bir
anlam tasiyan lafizlar ise isimlere déniigiir. isimler siralandiginda keldm, kelimeler uyumlu bir
bicimde siralandiginda ise sézler meydana gelir.1° ihvan herhangi bir anlama delalet eden bir ismi
lafiz olarak tanimlayarak isim-miisemma miinasebetine biiylik ehemmiyet verir. Lafzin anlama
delaleti iizerinden tiimeller konusunu ele alan fhvan’a gore filozoflarin sézlerinde ve insanlarin
zihinlerindeki anlamlara delalet etmede kullandiklari lafizlar alti tiirdiir. ihvAn'in anlamalara delalet
eden lafizlar dedigi bu alt1 tiir mantikta “tiimeller” (kiilliler) adi verilen ve kaynagini Porphyrios’un
Isagoji adli yapitindan alan varlik kategorileridir. Thvan tiimelleri cins, tiir, ayrim (fasil), 6zellik
(hassa) ve ilinti (araz) olmak iizere bes ile sinirlandiran Porphyrios ve sonraki mantikgilara ilaveten
bir de sahsi da tiimel olarak sayarlar. Bu tiimellerden nitelenenler grubuna giren sahis, tiir ve cins
varliklara; nitelikler grubuna giren fasil, hassa ve ilinti ise anlamlara delalet eder. Bu alt1 1afzin ne
anlama geldigini tek tek aciklayarak ornekler getiren [hvan-1Safa’ya gore nitelenenler grubundaki ti¢
tiimelden cins, tiirti kapsarken tiir de sahsi kapsar.!® Porphyrios’un tiimellerine ‘sahis’t ekleyerek

8 fhvanii's-Safa, Resail, 1/390.

9  fhvanii's-Safa, Resdil, 1/391-392; ihvan-1 Safa'nin bilgi kurami hakkinda detayl bir arastirma icin bk. Nusret Tas, /Avan-1
Safd Felsefesinde Akil-Vahiy [liskisi (Istanbul: Kitapyurdu Dogrudan Yayincilik, 2021), 66-77.

10 jhvanii's-Safa, Resdil, 1/391-393.

11 jhvanii's-Safa, Resdil, 1/393-395.
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sayisimi altiya ¢ikaran fhvan-1 Safd’nin bu katkisinin orijinal bir katki olmadigi zira bunun onlardan
once Kindi (6l. 252/866) tarafindan da ele alindig1 savunulmaktadir.12

Tiimeller konusunun lafzi mantik konusu oldugunu séyleyen Ihvan-1 Safa asil olanin diisiinsel
(fikr?) mantik oldugunu, lafzi mantigin ise onun sadece bir dali oldugunu ifade eder.13 Lafzl mantiktan
kastettiklerinin “dil mantig1”, diisiinsel mantiktan kastettiklerinin ise “felsefi mantik” oldugunu
séyleyebiliriz. [hvan’a gére lafizlar ancak nefislerin efkarinda (diisiincelerinde) var olan anlamlara
delalet eden o6zel isaretlerdir. Lafizlar nefislerin diisiincelerinde bulunan anlamlar1 baskalarina
aktarmak i¢in insanlar arasina vazedilmistir.14 Lafizlar insanlar arasinda iletisimi saglayan bir nevi
temel kod gérevi goriir. ihvan mezkir Risalede anlamlarin tiimiiniin tikel nefislerin diisiincelerinde
olan suretler ve tasarimlar oldugunu ve bu anlamlarin duyular aracilifiyla maddeden (heyula) elde
edildigini vurguladiktan sonra lafizlarin miisterekligi ve kardesligi konusuna gecerler.

Anlam-lafiz iliskisinin altin1 ¢izen [hvan, “bil ki” der, “anlamlar ruhlar, lafizlar ise bu ruhlarin
bedeni konumundadir. Zira anlamsiz her lafiz ruhsuz bir beden gibidir. Keza sadece nefsin
diistincesinde yer alan ve lafza doniismeyen her anlam bedensiz bir ruh gibidir.”15 Kelimelerin
uyumlu siralanmasindan meydana gelen sozlerin anlam ve lafiz bakimindan bes tiire ayrildigini
sdyleyen ihvan’a gére bunlardan bazilari sestes sozciikler gibi lafizlar1 ayni anlamlari farklidir.
Bazilar1 ise esanlamli (miteradif) sozcikler olup anlam bakimindan ayni lafiz bakimindan
farklidirlar. Ugiincii tiir ise hem anlam hem de lafiz bakimindan farkl olan sézlerdir. Dérdiincii tiir
hem anlam hem de lafiz bakimindan uyumlu (miitevati) olanlardir. Besinci tiire gelince miistak
isimlerdir ki isimleri tiiretilmis olan s6zlerdir.16

Ozetle Thvan isgoci adh risalelerinde, lafizlarin harflerden meydana geldigini, bir anlama
delalet lafizlarin isim oldugunu ve birbirini izleyen isimlerden kelam, kelimelerin uyumlu
dizilisinden ise sézlerin meydana geldigini ifade ederler. ihvan'in ‘bir anlama delalet eden lafiz’
olarak tabir ettigi isimlere mantik terminoloji ile ‘kavram’, kelam dedikleri sirali lafizlara ise 6nerme
diyebiliriz. Thvan'in mantik konularina ayirdig bes risalenin ilki olan bu risale, 6zellikle tiimeller
konusundaki goriisleri dikkate alindiginda gerek Porphyrios gerekse Miisliiman mantik¢ilardan
farkli bir yol izledikleri séylenebilir. “Nutk” ve “mantik” kelimelerinin liigat ve terim anlamlari ile
baslayan risale anlamlara isaret eden lafiz/s6zlerle devam ederek tiimeller konusunu ele alinir.
Ardindan bilgi, 6grenme ve 68retme hakkinda goriislerini aktardiklari risale insanin neden mantiga
ihtiya¢ duydugu fasli ile son bulur. Bu risalenin amacini kendi ifadeleri ile s6yle aktarirlar:

“Insanin &ziinii var kilan, onu tanimlayan ve ona sonsuzlugu égreten, yine ona mantiki, liigavi
ve felsefl ifade arasindaki farki ve bunlarin her birinin hakikatinin ne oldugunu bildiren seye dikkat
cekmek; dili kontrol altina alip yanlistan korumak ve dogruya yonlendirmek i¢in dilbilgisine ihtiyag
hissedildigi gibi, akli kontrol edip hakikatlere yonlendirmek, onu hata ve yanlislardan korumak igin
ihtiyac duyulan seyleri agiklamaktir. Clinkli mantik sanatinin akilla ve akli olanla iliskisi, tipki gramer
sanatinin dil ve sozlerle iliskisi gibidir.”17

Bu risalenin akabinde “kategoriler” adini verdikleri risalede tiim varliklar1 Aristoteles’in
belirlemis oldugu on kategoride ele alirlar. Mantikta temel yiiklemler veya temel kavramlar diye

12 Macit Fahri, /s/Am Felsefesi Tarihi, ¢ev. Kasim Turhan (Istanbul: iklim Yayinlari, 1992), 154; ibrahim Capak, “islam
Diinyasindaki ilk Mantik Calismalarina Genel Bakis”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/9 (15 Haziran
2004), 35, 37.

13 fhvanii's-Safa, Resdil, 1/398.

14 [hvanii’s-Safa, Resdil, 1/398.

15 [hvanii’s-Safa, Resdil, 1/400.

16 fhvanii's-Safa, Resdil, 1/400-401.

17 jhvan-1 Safa, “Risalelerin iceriklerini Ozetleyen Fihrist Boliimii (Fihriistii'r-Resail)”, cev. Enver Uysal, /Avdn-1 Safi
Risaleleri, ed. Abdullah Karaman (istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2012), 1/17.
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gecen kategoriler konusu Mantik ilminin kurucusu kabul edilen Aristoteles tarafindan Organon’un
ilk kitabinda islenmektedir. "Bitiin varliklar1 agiklamamiza yarayan sekiller"1® veya “en genel
kavramlar”1? seklinde tarif edilen on tanedir. Bunlar Aristoteles’in belirlemis oldugu ve sonraki
mantik¢ilar tarafindan da kabul edilen cevher, nicelik (kemmiyet), nitelik (keyfiyet), gorelilik
(izafiyet), mekan (eyn), zaman (meta), konum/durum (nasbe/vaz’), sahiplik (miilk), etki (fiil) ve
edilgi (infidl)dir. Hi¢cbir varlik bu on kategorinin ve onlarin kapsadig tiirlerin ve fertlerin disinda
olamaz. Dahasi bu kategorilerin isaret ettigi anlamlar bazen tek bir bireyde de toplanabilir. Ornegin
Zeyd’in kendisi bir cevherdir; ayn1 zamanda Zeyd uzun oldugundan bir nicelige sahiptir; Zeyd siyah
oldugundan bir niteligi de vardir; bir izafiyete de sahiptir, ¢iinkii bir oguldur; bir yer kapladigindan
bir mekani da vardir; bir zaman diliminde bulundugu i¢in ayni sekilde bir zamana da sahiptir; ayni
Zeyd kaim veya oturan oldugundan onun i¢in bir konum da vardir; bir mal veya miilkii oldugu i¢in
bir sahipligi de vardir; vurdugu zaman etkin; vuruldugunda ise edilgindir.2°

Her birine cins adi verilen bu on kategoriyi agiklayan ihvan risalede cinslerin tiirlere, tiirlerin
sahislara ve sahislarin da dzlere nasil boliindiiglint izah ederler. Bu on kategorinin olusumu onlara
gore filozoflarin zahirl dleme bakip miisahede ettikleri mevcudati yorumlayarak bunlar arasindaki
ortak ve farkli yonleri bulmalar1 ve buradan hareketle cins, tiir, sahis ve iimmehat dedikleri 6zlere
ulagmalarinin neticesidir. Béyle bir analizle cevher kavramina ulasildigini séyleyen ihvan bu on lafzin
ve bu lafizlara ait manalarin durumunu séyle betimlerler:

Bu on lafzin durumu on agag ihtiva eden bir bostan gibidir. Bu agaclardan her birinde biiyiik
bir dal, biiytik dallardan her birinde kii¢iik budanmis bir dal, budanmis her bir dalda birka¢ tane
yaprak, yapraklarin her birinde ise birkag ¢icek ve meyve bulunmaktadir. Meyvelerden her biri ise
diger meyvelerden farkli bir tat, renk ve kokuya sahiptir. Bu on cinsin manasini bilerek bu manalari
kendi 6zlinde tasavvur eden, onlarin nasil yonetildigini, 6zelliklerini ve haiz olduklar1 suretleri
diisiinerek hakkiyla 6grenen bir kimse s6z konusu bostanin kapisini acan, o bostanda bulunan
rengarenk cicek ve yemislerin koklayarak tadan ve bostanin tiim nimetlerinden yararlanan bir
bostan sahibinin durumu gibidir.2!

2. Onerme (Kaziyye)

fhvan-1 Safa mantik konularina ayirdiklar iiciincii, genel risaleleri icinde ise on ikinci olan
Kitabu’l-ibare (Peri Hermeneias) adli risalede 6nermeler konusunu ele alirlar. Anlaml lafizlarin pesi
sira gelmesiyle kelam dedikleri anlamli s6z kaliplarinin olustugunu hatirlattiktan sonra kelamin ¢
sekilde meydana geldigini ifade ederler. Bunlar: 1- Mantikg¢1 ve gramercilerin “isim” dedikleri tiirdiir
ki dis diinyadaki varliklara taniklik eden s6z kaliplaridir. 2- Mantik¢ilarin “kelime” (fiil) adini
verdikleri tiirdiir ki dis diinyadaki, varliklarin yekdigerine etkisine taniklik eden s6z kaliplaridir. 3-
Gramercilerin “harf”, mantike¢ilarin ise “ribat” adin1 verdikleri edat ve baglaglardir. Bunlar
konusanlar i¢in bir ara¢ gibi isimleri fiillere, filleri isimlere baglayarak anlamlara taniklik ederler.
fhvan-1 Safa isim, fiil ve harfin tammim yaparak oérnekler verdikten sonra, mantik konusunda
arastirma yapmak isteyenlerin 6ncelikle nahiv ilmini 6grenmeleri gerektiginin altini ¢izer.22

Kelime (fiil) ve isimlerin uyumlu birlikteliginden meydana gelen sozleri (kavl-ekavil)
dogruluk veya yanlishk bildirmeleri bakimindan ikiye ayiran ihvan’a gére, dogruluk veya yanlishk
ifade etmeyen sozler dort tiirdiir. Bunlar; emir, soruy, linlem ve temennidir. Dogruluk veya yanlishk

18 Nihat Keklik, [slam Mantik Tarihi ve FArdbi Mantigi (Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1969),
2/17.

19 Necati Oner, Klasik Mantik (Ankara: Bilim Yayinlari, 1996), 38.

20 fhvanii's-Safa, Resail, 1/408.

21 jhvanii's-Safa, Resail, 1/405-406, 412-413.

22 fhvanii's-Safa, Resail, 1/414-415.
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bildiren sozler ise ‘haber’ diye isimlendirilir. Haber de niteleyenin nitelenene uygun olmasi ve
olmamasi bakimindan ikiye ayrihir: Ornegi “ates sicaktir” ve “ates sicak degildir” seklindeki sozler
gibi. Bu sozlerde “ates sicak degildir” s6zii bir olumsuzlamadir. Olumlama ise kendi iginde dogru veya
yanlis olabilir. Soyle ki “ates sicaktir” séziindeki olumlama dogru iken “ates soguktur” soéziindeki
olumlama yanlistir. Keza olumsuzlamada da “ates soguk degildir” s6zii dogru, “ates sicak degildir”
s0zii ise yanlis bir olumsuzlamadir. Olumlama (icab) ve olumsuzlamadan (selb) her biri bazen kesin
bir yarg: bildirirken bazen de bir sart veya bir istisna bildirirler. Ornek olarak “Giines yerin
iistiindedir ve giindizdiir” s6zii kesin olumlama ifade eden bir yargidir. “Giines yerin iist tarafinda
ise glindiizdiir” sozii ise sarth olumlama ifade etmektedir. Olumsuzlama da ayni sekilde bazen kesin
bazen de sarti bir yargi ifade edebilir.23

fhvan-1 Safa dogruluk veya yanhshgin acik ve gizli olmas1 bakimindan yargilan ikiye ayirir:
Soylenen bir s6z yoruma a¢ik oldugunda yargisi gizli, yorum ihtimali tasimadiginda ise yargisi agiktir.
Spesifik nicelige sahip (mahsur) sézlerde yorum ihtimali olmaz diyen Ihvan’a gére bu tiir sbzler
nicelik lafizlarinin (str)2* (bazi, biitiin gibi) bulundugu s6zlerdir. Bu lafizlar1 da tiimel (kiill?) ve tikel
(ciiz) diye ikiye ayiran Ihvan tiimel lafizlara érnek olarak “biitiin insanlar canhdir” énermesini
zikrederler. Bu 6nermede nicelik bir lafzi tiimel oldugundan yargisi dogru, a¢ik ve nettir. Ayni sekilde
“hi¢bir insan canli degildir” 6nermesi de tiimel nicelik lafz1 tasidig i¢in acik ve net bir yanlisa
ornektir. Tikel nicelik lafizlara ise “bazi insanlar yazandir” ve “bazi insanlar yazan (katib) degildir”
onermeleri o6rnek verilebilir. Her iki 6nerme de tikel nicelik ihtiva ettiginden dogruluklar1 acgik ve
seciktir. Spesifik bir nicelige sahip olmayan (gayr-1 mahsur) soézlere gelince bunlar tiimel veya tikel
herhangi bir nicelik lafz1 ihtiva etmeyen s6zlerdir. Bunlar niceligi belirsiz ve belirli olan sézler olmak
lizere iki cesittir: “insan yazandir” ve “insan yazan degildir” 6nermeleri niceligi belirsiz olan sézlere
ornektir. Bu sozleri soyleyen kimse “ben bundan sadece bir kisim insanlar1 kastettim”
diyemeyeceginden 6nermelerdeki dogruluk ve yanlislik a¢ik ve net ortaya konulmamistir. Keza
“Zeyd yazandir” ve “Zeyd yazan degildir” seklindeki tekil s6zlerin de sdyleyeninin hangi Zeyd'i
kastettigi sarih bir olarak belirtilmedigi icin dogruluk veya yanlisliklar1 acik degildir. O halde bir
s6ziin dogruluk veya yanhishiginin acik bir bigimde ortaya konulabilmesi baska bir ifade ile yoruma
mahal birakmayacak sekilde yargisinin net olmasi, o sézde tiimel nicelik lafzinin bulunmasiyla
mimkiindir.25

fhvan-1 Safa’da énermelerde sifat i¢in yiiklem (mahmul), nitelenen (mevsif) icin ise konu
(mevzl) tabiri kullanilir. Buna goére bir yargi bir mevsuf (konu) ve bir sifat (yiiklem)tan olusuyorsa
bu ikili bir 6nermedir. Ornegin “Zeyd yazandir” 6nermesi gibi. Ciinkii burada Zeyd'in yazan olmasi da
yazan olmamasi da olasidir. Yiikklemlerden biri kaldirilip yargi kesinlestiginde ise buna kesin (cazim)
onerme denilir. Byle bir 6nermeye ili¢ zamandan birisiyle bagdastirilirsa, bu kez ti¢lii 6nerme adini
alir. “Zeyd din yazd1”, “Zeyd yarin yazacaktir” veya “Zeyd bugiin yazandir” énermelerinde oldugu
gibi. Bu tiirde yapilan ii¢lii 6nermelerden birine miimkiin, miimteni’ (imkansiz) ve zorunlu gibi ii¢
modaliteden (unsur) biri ilistirilirse dortlii bir énerme olur. “Giiniin birinde bu ¢ocugun giiclii bir
adam olmasi miimkiindiir’ veya “bu ¢ocugun bir giin bir ton agirhik kaldirmasi mimkiindiir”
onermelerinde oldugu gibi.26

23 fhvanii's-Safa, Resail, 1/415.

24 Mantikeilara gore sir, yiiklemli 6nermede konunun fertlerine delalet eden lafizlardir. Etimolojik olarak stir kelimesi sehri
saldirilara karsi muhafaza eden bent anlamina gelir. Tipki surun sehri gevreleyerek muhafaza etmesi gibi mantik ilminde
kullanilan str da 6nermelerdeki konunun fertlerini say1 olarak ifade ederek onlar1 kusatir. Biitiin", "Herhangi", "Baz1",
"Higbir" "Hepsi degil” gibi 6rnegin “biitiin insanlar canlidir” ve “bazi1 insanlar canlidir” 6nermelerindeki biitiin (kiill) ve
bazi (ba'z) lafizlar gibi. " Bk. Abdulkuddiis Bingdl, Gelenbevi’nin Mantik Anlayisi (M.E.B. Yayinlari, 1993), 49.

25 fhvanii's-Safa, Resail, 1/416.

26 fhvanii's-Safa, Resail, 1/417-418.
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Onermede yiiklem denilen sifat tek, konu denilen mevsiif ise ¢ok oldugu zaman dnerme sayisi
da birden fazla olur. Ornegin “Zeyd yazandir, Halit yazandir, Ali yazandir” 6nermesinde konu ¢ok
yliklem tektir. Ayn1 sekilde yiiklemin ¢ok, konunun tek oldugu “Zeyd yazandir, demircidir ve
marangozdur” dénermesinde de 6nerme sayisi yiikklemin sayisina bagh olarak birden fazla olur.
Yiiklem anlam bakimindan bir, lafiz bakimindan ¢ok oldugunda ise énerme tek olur. Ornegin “Zeyd
anlayandir, kavrayandir, bilendir” 6nermesi tek bir 6nermedir.2?

Onermelerin kimi zaman olumlama ve olumsuzlama acisindan, kimi zaman da timellik ve
tikellik acisindnn birbirinden ayrildiklarini sdyleyen ihvan’a gore olumlama ve olumsuzlama
acisindan meydana gelen farklilik nitelik (keyfiyet), tiimellik ve tikellik acisindan meydana gelen
farklilik ise nicelik (kemmiyet) olarak adlandirilir. Hem nicelik hem de nitelik yoniinden farkli olan
onermelere celiskili (miitenakiz), sadece nitelik yoniinden farkli olan 6nermelere ise karsit/zit
(miitezad) 6dnermeler denilir. Celiskili 6nermeler karsit 6nermelere gore daha kat1 ve inatcidirlar.
“Biitlin insanlar yazandir” ve “bitiin insanlar yazan degildir” énermeleri karsit 6nermelere 6rnek
verilebilir. Celisik 6nermelere ise “Biitiin insanlar yazandir” “her insan yazan degildir” 6nermeleri
ornek olabilir.28

fhvan-1 Safa tiimel, tekil, olumlu ve olumsuz tiim énerme tiirlerinin konu (mevzu) ve yiiklem
(mahmul) olmak iizere iki tanimdan (had) meydana geldigini ifade eder. Ornegin “ates sicaktir”
onermesinde ates konu, sicaklik ise yiiklemdir. Onermelerin déndiiriilmesi (aks) konusunda
simirlida olsa deginen ihvan’a gére 6nermenin iki tanimindan konu bazen yiikleme, bazen de yiiklem
konuya dondiiriilebilir. Ornegin “ates sicaktir’ ve “sicak atestir’ énemelerinde oldugu gibi.
Onermelerin déndiirtilmesi ile ilgili dogruluk ve yanhslik konusunda ii¢ durumdan séz eden ihvan
bunlari soyle izah eder: Bazen 6énerme dondiiriilmeden 6nce dogru iken dondiiriildiikten sonra yanls
olmaktadir: “Biitiin insanlar canlidir” “biitlin canlilar insandir” érneginde oldugu gibi. Bazen de bir
onerme hem doéndiiriilmeden 6nce hem de dondiiriildiikten sonra dogru olmaktadir: “Biitiin insanlar
giilendir” veya “biitiin giilenler insandir” dnermeleri gibi. Son olarak kimi zaman da hem dondiiriilme
oncesinde hem de sonrasinda yanlis olur. Su 6rnekte oldugu gibi “biitiin insanlar ucandir” “biitiin
ucanlar insandir.”2°

Risalelerini eklektik bir tarzda telif ettikleri anlasilan IhvAn-1 Safa’nin mantik konularina
ayirdiklari risalelerde de bu 6zellikleri kendini gostermektedir. Tiimeller konusunda Aristoteles’ten
birkag hususta farkli diisiinen thvan’in, kategoriler ve 6nermeler konusunda tamamen {lk Muallim’in
cizgisinde olduklar1 soylenebilir. Ozellikle 6nermeler konusunu oldukga yiizeysel isleyen Thvan-1
Safa’min bu yoénii mantik arastirmacilari tarafindan gézden kagmamistir.3° Ornegin modal 6nermeler
ile onermelerin dondiiriilmesi konular1 risalelerinde ¢ok yiizeysel islenmistir. Klasik mantikta
kavramlar ve 6nermeler mantigin esas b6limiinii teskil eden kiyasa hazirliktir.31 Mantigin bu temel
konusu ile ilgili ihvan-1 Safa’nin gériislerine bakmakta yarar vardir.

3. Kiyas
fhvan-1Safa'nin “Birinci Analitiklerin anlamu {izerine” adini verdikleri on ii¢iincii risale mantiki
kiyasi konu alir. Thvan’a gére bu risalenin amac filozoflarin ve kelamcilarin diisiincelerini ve

27 thvanii's-Safa, Resail, 1/418.
28 fhvanii’s-Safa, Resail, 1/418.
29 fhvanii's-Safa, Resail, 1/417-419.

30 Abdulkuddiis Bingél, “Ihvanii’s-Safa Risalelerinden Mantik Konular1”, Tiirkiye I. Felsefe Mantik Bilim
Tarihi Sempozyumu Bildirileri (Ankara: Ulke Yayin Haber, 1996), 105; Capak, “islam Diinyasindaki Ilk Mantik Calismalarina

Genel Bakis”, 37.
31 {brahim Emiroglu, “Mantik”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/25.
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yorumlarini kanitlamada, nazariyeleri, izahlar1 ve miinazaralarinda basvurduklar: kiyasin tiirlerini
aciklamaktir. Kiyasi, dogru so6zii yalan sozden, dogru kanaati yanlis dngoriiden, dogru davranisi
yanlis olanindan ayirmak ve seg¢ebilmek i¢in filozoflarin kullandig: adil bir 6l¢ii olarak tanimlayan
fhvan bu risalede kiyasin ne vakit, nasil bir yol izlenerek yapildigimi ve yapilan kiyaslar arasinda
hangisinin dogru hangisinin yanlis oldugunu acikladiklarim ifade eder.32

fhvan-1 Safd her seyden once sézlerin celiskiden nasil kurtulacagimi bilmek gerektigini
vurgulayarak kiyasin gerekliligi ve nasil ortaya ciktifi konusunda soéyle der: Mantikg filozoflar
mantikla ilgilenen kimseler i¢in evvela kendi diisiincelerini kesin bir bicimde kanitlamakla ise
baslamis ve zihinde dogrulanarak kanitlandiginda bu diisiinceyi baska durumlara uygulamak iizere
mantiki kiyas biciminde vaz etmislerdir. Her seyin kendi cinsinden bir 6l¢iisii oldugunu séyleyen
fhvan’a gore érnegin siirin dlciisii aruz, irabin 6lgiisii nahiv, Astronomide zaman élgiisii usturlap,
egrilik ve diizliiglin dlciisi ise cetveldir. Keza tiiccarlar arasindaki alisverislerde mikyal, arsin, sahin
ve kantar birer 6l¢ii aletleridir. Bu 6l¢iilerden her biri insanlar arasinda hiikiim verendir. Yiice Allah
insanlar arasindaki goriis ayriliklarini ortadan kaldirmak icin bu dlgiileri birer yargi¢ (kadi) olarak
tayin etmistir. Mantigin felsefe icin bir ara¢ oldugundan hareketle mantiki kiyas1 dogru bilginin
olciitii kabul edenler su gerekeeyi siirdiiler: Alimlerin hak veya batil, dogru veya yanlis oldugunu
savunduklari, fikir ve diisiincelerindeki ihtilaflar bize gore ancak soéyledikleri dogru ve yanls
sozlerde ortaya ¢ikar. Dogru ve yanlis ifadelerine gelince sadece kendileriyle 6l¢iim ve kiyas yapildigi
6lcii ve mikyaslarla bilinir. Dolayisiyla dl¢t kendileriyle kiyas yapilabilen birer 6l¢iiye dontismeleri
icin herhangi bir kombinasyon (telif) seklinde bilestirilmis sey ve durumlardan olur.33

Kiyasi mantiki ve burhani olmak tizere ikiye ayiran ihvan-1 Safa her birini ayr1 bir risalede ele
almaktadir. Mantiki kiyasi konu edindikleri 1. Analitiklerin anlam1 hakkindaki risaleye, “6nciil” ve
“sonu¢” kavramlarini tanimlayarak baslarlar. iki énermenin bir araya getirilmesinden eger bir yargi
olusuyorsa bu 6nermelere “Onciil”, ortaya ¢ikan yargiya ise “sonu¢” denilir.3* Mantiki kiyas iste bu
yolla varilan sonugtur. Ornegin;

Biitiin insanlar canhdir. } .

- . . Onciil
Biitlin canlilar gelisendir.
Biitlin insanlar gelisendir. —>  Sonuc

Kiyasin sekillerini ele alan [hvan-1 Safa iki onciilden bir sonucun ¢ikabilmesi i¢in ortak bir
terim ilizerinde birlesmeleri gerektigini ifade ederler. Onlara gore ortak terimin iki 6nerme icindeki
fonksiyonuna gére (konu veya yiiklem olmasina gére) kiyaslar ii¢ farkli kalipta meydana gelir. ilki;
ortak terimin 6nciillerden birinde konu, digerinde yiiklem olmasiyla meydana gelir. Ornegin;

Biitiin insanlar canhdir. “Canl1” ortak terim olup birincisinde yiiklem, digerinde konu
Biitlin canlilar hareketlidir. olmustur

Ikincisi; ortak terimin her iki 6nciilde de yiiklem olmas ile olusur. Ornegin;
Biitlin insanlar canhdir.

e } Ortak terim “canli”dir ve her iki 6nermede de yiiklemdir.
Biitiin kuslar canlidir.

Ugiinciisii; ortak terimin her iki 6nermede de konu olmasi ile meydana gelen énerme kalibidir.
Ornegin;

32 fhvan-1 Safa, “Fihriistii’r-Resail”, 1/18.

33 [hvan-1 Safa, “Matematik Kisminin On t¢lincii Risalesi, Birinci Analitiklerin Anlami Uzerine”, ¢ev. Elmin Aliyev, [hvén-15a63
Risaleleri, ed. Abdullah Karaman (istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2012), 1/301-302.

3+ fhvanii's-Safa, Resail, 1/420.
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Biitin insanlar canhdir.

Biitiin insanlar giilendir.3s } Ortak terim olan “insanlar” her iki énermede de konudur.

Onermelerin bir araya gelmesindeki amaci bir eril ile bir disinin beraberligindeki amaca
benzeten ihvan-1 Safd’ya gore bir eril ile bir disinin ciftlesmelerindeki amag nasil ki kendilerine
benzer yavrular dogurmaksa ayni sekilde onciiller de akla acik olmayan bir durum hakkinda bir
yarglya varmak icin birlesirler. Ancak nasil ki eril ile disi arasindaki her ciftlesmeden dogum
meydana gelmiyorsa keza dnciillerin birlesmelerinden de her zaman bir sonu¢ ¢ikmaz. Bir 6nerme
kalibinin sonu¢ vermesi icin temel sart Thvan-1 Safa’ya gore ortak terimin bulunmasidir. Ancak ortak
terimi olan her dnerme kalib1 da sonu¢ vermez. Zira bir araya gelen iki 6nermeden bir sonucun
¢ikmasi i¢in ortak terimin birinde konu digerinde yiiklem olmasi gerekir. Yani yukarida zikredilen
o6nerme kaliplarindan ilkine gére gore olusturulan dnermelerden ancak bir sonuc elde edilebilir.36
Baska bir ifade ile ihvan-1 Safa’ya gore ortak bir terim ile birlesen iki énciilden bir sonug¢ veya mantiki
bir kiyastan netice ¢ikabilmesi i¢in ortak terimin onciillerden birinde konu, digerinde yargi gorevinde
olmasi gerekir.

Sonug veren 6nermeler olarak zikrettikleri birinci kaliptaki dnermelerin tiimel (kiilll), tikel
(ctzi), olumsuz (selbl) ve olumlu (icabi) 6nermelerin her dordiinii de sonug¢landirdigini sdyleyen
Thvan’a gore bu dort énerme tiiriiniin getirdigi 6rnekler sunlardir:

Tiim insanlar canlhdir.

Tiim canlilar hareketlidir. } iki tiimel ve olumlu énciilden tiimel olumlu bir sonug dogar.

Tiim insanlar hareketlidir.

Hicbir insan tas degildir.
Hicbir tas ucan degildir. } iki tiimel ve olumsuz énciilden tiimel olumsuz bir sonug dogar.
Higbir insan ugan degildir.

Bazi insanlar yazandir.
Baz1 yazanlar hesap yapandir. Iki tikel ve olumlu énciilden tikel olumlu bir sonug dogar.
Bazi insanlar hesap yapandir.

Bazi insanlar yazan degildir.
Bazi yazanlar hesap yapan degildir. Iki tikel ve olumsuz énciilden tikel olumsuz bir sonug dogar.
Bazi insanlar hesap yapan degildir.37

Kategoriler ve 6nermeler konusunda oldugu gibi kiyas konusunda da Aristoteles’in anlayisini
benimsedikleri goriilen thvAn mantiki kiyasta Islam filozoflarindan bazilarinin kabul ettigi dortlii
kiyas bicimini degil, Aristoteles’in ti¢lii kiyas bicimini benimser ve bu kiyaslarin nasil sonug verdigini
orneklerle aciklar.

3.1. Burhan{ Kiyas

Thvan-1 Safa Risalelerinde matematiksel ve egitsel bilimler serisinin son risalesi olan on
dordiincii risale mantik konulart ile ilgili son risale olup dogru kiyas dedikleri “burhan” hakkindadir.
Apacik hakikat ve kesin bilgi bu kisimda agiklanmistir dedikleri bu risalede burhanin nasil meydana

35 Thvanii's-Safa, Resail, 1/420.
36 Thvanii's-Safa, Resail, 1/420-421.
37 {hvanii's-Safa, Resail, 1/423.
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geldigini, burhanin; saglam goriislerin bir dlcii ve tutarhiliga sahip oldugunu ve adalete uygun bir 6l¢ii
koydugunu ifade ederler.38

Filozoflarin burhani kiyasi kullanmadaki amaglari ile baslayan risalede ihvan, filozoflarin bilgi
ve marifet elde ederken izledikleri dort yoldan bahseder. Bunlar; bélme (taksim), ¢dziimleme,
(tahlil), tanim (had) ve burhandir. Bu yollarin dértle sinirli olmasinin sebebi varliklarin cins, tir,
ayrim ve sahis olmak iizere dort kategoriden ibaret olmasidir. Bolme yoluyla cinsler gergeklikleri
bakimindan tiirlerden, tiirler de fertlerden ayirt edilir. Tahlil yoluyla, fertlerin hakikati bilinir. Tanim
yoluyla, tiirlerin her birinin hakikati ile her tiiriin hangi cinse ait olduklar1 ve diger cinslerden hangi
fasillarla ayrildig1 6grenilir. Burhana gelince onunla kiilli ve ma’kul varliklar olan cinslerin hakikati
6grenilir.3?

fhvan’in birer birer izahini yaptig1 bilgi edinme yollarindan burada sadece daha titiz ve saglam
bir istidlal gerektiren yontem ve onunla akledilebilir seyler bilinir dedikleri burhan iizerinde
duracagiz. Onlara gore onciilleri kesinlik ifade eden 6nermelerden miitesekkil bir kiyas olan burhan
mevcut varliklarin 6zlerinde olusan yapici suretler ile onlar1 tamamlayan suretler arasindaki farkin
bilgisidir. Tamamlayici suretlerin biitiinii mevcut varliklar i¢in birer sifat ve onlarda tutarli bir
sekilde toplanmis niteliktedir. Mevcut varliklarin 6zleri bu 6zelliklere nitelenir. Ancak bu 6zellikler
onlar1 yeterince izah etmedigi icin duyular onlar1 yekdigerinden ayirt edememektedir. Bundan dolay1
onlarin bilinmesi icin detayl bir inceleme ve kapsamli bir arastirma yapmak gerekir.40

Kiyasin mahiyeti ve kiyastaki yanlisligin nedenleri konusunda insanin bilgilerinin kahir
ekseriyetini kiyasla elde ettigini soyleyen [hvan’a gére kiyasin hiikkmii kimi zaman dogru kimi zaman
da yanlis olabilir. Bu yanlishigin ti¢ sebebi vardir: a) Kiyasin eksiklik veya fazlalik icerip diizgiin
olmamasi b) Kiyasi kullanan kisinin onu kullanmanin niteligine dair yeterli bilgiye sahip olmamasi
¢) kiyasin dogru, kullananin da nasil kullanacagina dair bilgili olmasina karsin, onun 6zel bir ¢ikar
ugruna art niyetli kullanilarak yaniltmaya yéneltmesidir. insanin kiyasi kullanma gereksinimine
gelince duyular, bireylerin birbirinden ayr1 yerlerdeki yalin cevherlerden ve tikel arazlardan bilesik
olduklarinin farkina vardiklarinda, onlarin dis dlemde var olan farkh varliklar olduklarini bilirler.
Varliklarin nitelik ve nicelikleri ise bunlar ancak belirlenen bilesik kiyaslarla tahkik edilerek
6grenilir. Nitekim insanin kimi nesnelerin cisimlerin agir, biiytik, uzun ya da ¢ok oldugunu duyularla
bilse de, bu nesnelerin agirliklarinin miktarini sancak tartarak, ¢okluklarini sadece bir 6lgekle,
biiyiikliiklerini de sadece arsinla veya onun gibi o6lciilerle bilir. Biitlin bunlar insanin hipotez ve
tahminler tizerinden bilemeyecegi seyleri onlar sayesinde bildigi él¢ii ve élgiitlerdir. Insanin tipki
duyu organlarini kullanma potansiyeliyle yaratilmasi gibi kiyas1 da kullanabilecek bir potansiyele
sahip oldugunu savunan [hvan-1 Safa bir ¢cocugun kiyasi dogal olarak nasil kullandigim séyle izah
eder: Cocuk biiytiyiip olgunlastiginda ve duyulariyla diisiinmeye basladiginda, anne babasina bakip
onlar1 gozlemler ve kendisiyle anne babasi arasinda bir ayrim yapmak iizere zan, vehim ve
tahminlere basvurur. Kendisine benzeyen bir ¢cocuk goérdiigiinde ise kendisine kiyaslayarak onun da
anne babasi oldugunu diistiniir. Sonucu (malulii) miisahede ederek sebebi (illet) kanitlayan bir akil
ylriitme oldugundan bu hata pay1 olmayan dogru bir kiyastir. O cocugun kardesleri oldugunda onlari
duyulariyla bilirse yine bu durumda kendisine kiyas ederek diger ¢ocugun da kardesleri oldugu
konusunda zan, vehim ve tahminlerde bulunur. Bu sonuca bakmakla nedenin degil, nedenin
hemcinslerinin kanitlandig1 bir kiyas oldugu icin hata ve yanlislik pay1 olan bir kiyastir.4! Bu misal
tizerinde 6rnekleri ¢ogaltan Thvan kiyasin ilk adimlar olan, zan, vehim ve tahminden yola ¢ikarak

38 fhvan-1 Safa, “Fihriistii’r-Resail”, 1/18.

39 fhvanii's-Safa, Resail, 1/429-430.

40 [hvan-1 Safa, “Birinci Analitiklerin Anlami Uzerine”, 1/308.
4 [hvanii's-Safa, Resdil, 1/433-434.
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daha c¢ocuk yastan itibaren kiyasin insanda bir potansiyel halde bulundugunu anlatmaya
calismaktadir.

fhvan- Safd’ya gore hata ve tutarsizhigin icine girmedigi kiyas, bilesim ve kullanim acisindan
Aristoteles’in talebelerine 6nerdigi sartlara gore yapilan kiyas tiiriidiir. S6z konusu sartlar ise, kiyasa
dayanan ilim tahsillerinde, aklin ilk bilgilerinden (evailu’l-ukl) olan iki mana elde edilmelidir. Bu iki
mana “o... mi/mi?” (hel hiive) ve “o nedir?” (ma hiive) sorularina verilen cevaplardir. Aristoteles’in
bu yolu tavsiye etmesinin sebebi, bilinmeyenin bilinmeyenle bilinmesinin imkansiz olmas1 ve
bilinmeyenin bilinen bir seye kiyas edilememesidir. Baska bir ifade ile 6ncelikle aklin ilk bilgilerinden
yola ¢ikilarak bilinmeyen ve bilinmek istenen baska seyler, burhan yoluyla ona kiyas edilerek elde
edilmelidir. Aklin ilk bilgileri (6nseller) su ikisidir: a) Seylerin hiiviyetleri ki bunlar duyular yoluyla
elde edilir. b) Seylerin mahiyetleri ki tefekkiir, diisiinme ve ayristirma yoluyla elde edilir. Bu iki
sekilde bilginin nefiste meydana gelmesi sonucu nefis “akleden” adini alir. Diger bir ifade ile bu
bilgileri elde etmeden dnce bil kuvve bilen (allame) olan nefis bu bilgileri elde ettikten sonra bil fiil
bilen durumuna gelir.42

Burhani kiyas, esyanin duyular yoluyla elde edilen hiiviyetleri ve tefekkiir ile diisiinme yoluyla
elde edilen mahiyetlerinden olusan iki tiir bilgi tizerinde insa edilir. Buna 6érnek olarak Oklides’in
aklin ilk bilgilerinden dokuzunun agiklanmasi ve ardindan bu bilgiler vasitasiyla baska konularin
kanitlanma yoluna gidilmesidir. Oklides’in zikrettigi aklin o6nsellerinden olan ve akil sahibi
kimselerin ihtilaf etmedikleri dokuz bilgi sunlardir:

“1) Ayni seye esit olan seyler birbirlerine esittir.

2) Birbirine esit olan seylere, baska esit seyler ilave edilirse hepsi esit olur.

3) Birbirine esit olan seylerden esit seyler ¢ikarilirsa kalan seyler birbirine esit olur.

4) Birbirine esit olmayan seylere esit seyler eklenirse tiimii birbirine esit olmaz.

5) Birbirine esit olmayan seylerden esit seyler ¢ikarilirsa kalanlar birbirine esit olmaz.

6) Birden fazla seyden her biri ayni seyin iki katiysa, tlimii birbirine esittir.

7) Birden fazla seyden her biri ayni seyin yarisiysa onlar tiimi birbirine esittir.

8) Birden fazla seyin miktarlari birbirine esitse ve bir kismi diger kismindan fazla degilse bu
seyler birbirine esittir.

9) Biitiin parcadan biiytktiir.”43

Bu bilgilerde ihtilafin olmayacagini vurgulayan thvan-1 Safa bunlardan yola ¢ikarak yapilan
akil yiiriitme ve kiyaslarda ancak ihtilaf olabilecegini belirtir. Bunun sebebi ise 6grenme yollarinin
coklugu, kiyas cesitlerinden ve onlar1 kullananin 6zelliklerinden kaynaklanmaktadir. Aklin bu ilk
bilgilerinin nasil ortaya ¢iktigi konusuna da deginen Thvan-1 Safd’ya gére bu bilgiler akil kimselerin
nefislerinde hissedilir seylerin birer birer tiimevarimi ve onlarin b6liim boliim agilmasi ve birer birer
diistiniilmesiyle meydana gelmektedir. Kisaca aklin bu ilk bilgileri duyular yoluyla nefiste (zihinde)
meydana gelir.#4

fhvan-1 Safa Aristoteles’in burhani kiyas ile ilgili sézlerini yorumlayarak burhani kiyasin
ilkelerini izah etmeye c¢alismaktadirlar. “Burhani kiyas dncelikle o ..m1/mi ve o nedir sorularinin
cevabi olan bilinen bir seyden yola ¢ikmahdir.” Sézii [hvan’a gére bilinmeyen bir seyin onunla
bilinmesi icin sdylenmistir. Yani 6ncelikle aklin ilk bilgilerinden hareket edilerek sonraki bilgilerle
arasinda bir uzlastirma saglanmasi ve ardindan aklin énselleriyle bilinmeyen ve duyularla idrak
edilemeyen belirsiz seylerin istenmesi lazim gelir. Yine Aristoteles’in “burhanda bir sey kendisi i¢in
neden olmamalidir” s6zii ise aklin a priori ilkeleri agisindan agiktir. Diger bir ifadeyle nedenli bir sey

42 {hvanii's-Safa, Resail, 1/437-438.
43 [hvanii's-Safa, Resdil, 1/438.
4 [hvanii's-Safa, Resdil, 1/438-439.
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kendi nedeni olamaz. Thvan Aristoteles’in bunu, burham kullanan ¢ogu Kisinin bazen bilmeden,
nedenliyi kendisi i¢in bir neden yapmasin nedeniyle séyleme geregini duydugunu belirtirler. Ayni
sekilde Aristoteles’in “nedenli nedenden dnce var olamaz” s6zili de aklin a priori ilkeleri bakimindan
apagciktir. Ancak bunlar bazen -her ne kadar akilda, neden nedenliden 6nce geliyorsa da- gorelilik
tirtinden olduklari icin duyumsama bakimindan ayni anda ortaya ¢ikarlar. Bazen 6yle karmasik bir
hal alir ki neden ve nedenli birbirinden ayirt edilemez.*> Aristoteles’in burhanla ilgili s6zlerindeki
maksadi birer birer izah ederek érneklerle acikliga kavusturmaya calisan Thvan-1 Safa’nin mantik
konulari arasinda en fazla burhan iizerinde durduklari séylenebilir.

En iistiin bilgi edinme yolu olarak burhan ihvan-1 Safd’da zorunlu ilkelerden (6nciil), zorunlu
yargilara ulasilan bir akil ytliriitme bi¢gimidir. Buna gore her burhan bir kiyas iken her kiyas bir burhan
olarak kabul goriilemez.4¢ Burhani kiyasin ilkeleri aklin 6nsellerinden alinir, aklin énselleri ise
duyular yoluyla elde edilir. Burhani geometrik ve mantiki olmak iizere de ikiye ayiran thvan’a gore
mantiki burhan konusunda inceleme ve arastirma yapmak isteyen biri 6énce geometrik burhan
hakkinda temrinler yaparak biraz bilgi edinmelidir. Zira geometri duyulara hitap ettiginden
6grenilmesi daha kolaydir. Ancak kanitlama agisindan geometrik ve mantiki kiyas arasinda herhangi
bir farkin olmadigini séyleyen ihvan, burhanin iki veya daha fazla eklenebildigi kadar dogru énciille
kuruldugu takdirde her iki sekilde de dogru sonug¢ verdigini belirtir. Geometrideki kiyaslarin dogru
sonug verdigine érnek olarak Oklides’in tiim tiggenlerdeki iki dik agimin toplaminin ii¢ agiya esit
olduguna dair teorisinin otuz iki 6nciiliin sonunda ancak ispat edilmesidir. Buna gore farkl sekiller
de farkli delillere gereksinim duyarlar. Nitekim dik a¢ili bir tiggende hipoteniisiin karesinin diger iki
dik acili kenarin karelerinin toplamina esit oldugu, ancak kirk alt1 énciilden sonra kanitlanmistir.
Mantik! burhanda da durum aynidir. Dogru sonug bazen iki 6nciiliin ardindan gelirken bazen de
birkag énciile ihtiya¢ duyar. Ornegin, cisimle beraber nefsin de var oldugunun kanitlanmasi icin ii¢
onciil yeterlidir. Bu 6nciiller sunlardir: a) Tiim cisimler yonlere sahiptir. Bu dnciil aklin 6nsellerinden
olan olumlu, tiimel ve dogru bir énciildir. b) Bir cismin biitiin yonlere ayn1 anda hareket etmesi
imansizdir. Bu 6nciil aklin 6nsellerinden olan dogru, tiimel ve olumsuz bir dnciildiir. c) Biitiin
cisimlerin bir yone degil farkli bir yone hareket etmesi onlar1 hareket ettiren bir hareketten
kaynaklanir. Bu énciil de aklin énsellerinden olan olumlu, tiimel ve dogru bir énciil tiiriidiir. iste bu
ii¢ 6nclilden ¢ikan sonug nefsin var oldugudur.#”

Insanin kiyas yapabilme potansiyeliyle yaratildigini vurgulayan Thvan-1 Safa, kiyasin bircok
cesidi oldugunu, bunlardan bir kisminin ¢ocuklarin gérdiiklerinden hareketle yaptiklar1 kiyas
oldugunu ifade ederler. Cocuklar ¢evrelerine bakarak kendi sahip olduklar1 ve olamadiklari seyleri,
cevrelerinden bulunan baska ¢ocuklarin gérmedikleri yonleri iizerine genelleyerek cesitli kiyaslar
yaparlar. Yetiskin insanlar ise bilgi sahibi olduklar1 konular ve tecriibe ettikleri durumlardan yola
¢ikarak bilmedikleri ve tecriibe etmedikleri konu ve durumlar hakkinda kiyas yaparak bir sonuca
varirlar. Cedel (diyalektik) ve titiz miilahazalara ilgili olan ulemaya gelince onlar, kendilerinin ve ayni
fikirde olmadiklarinin iizerinde anlastiklar1 seylerden ibaret olan kiyaslarinin ilkelerini, tizerinde
ihtilaf ettikleri seylerin kendilerine kiyas edildigi ilkeler ve 6nciiller yaparlar. Geometrik ve mantiki
delillerle arastirma yapanlar ise onlar aklin dnsellerindeki bilgilerden ibaret olan kiyaslarinin
kurallarini ilke ve onciiller yaparak onlarin sonuglari iizerinden de duyumsanamayan ve aklin
onselleriyle bilinmeyen ancak zorunlu burhanlarla elde edilen baska bilgilerin ¢ikarsamasini
yaparlar. Daha sonra ¢ikarsanan o bilgileri tekrar dnciil ve kiyaslar yaparak bu 6nciil ve kiyaslarin

45 {hvan-1 Saf, “Birinci Analitiklerin Anlami Uzerine”, 1/314-316.
46 Aytekin Ozel, fhvanii’s-Safd’'nin Mantik Anlayisi (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2003), 72.
4 [hvanii's-Safa, Resdil, 1/437, 444-446; Thvan-1 Safa, “Birinci Analitiklerin Anlami Uzerine”, 1/316-317.
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sonuclarina dayanarak dncekilerden daha mazbut bir kanitlama gerektiren farkl bilgilere ulasirlar.*8
Nitekim ihvan’a gére bilgi edinme yollarinin en iistiinii olarak kabul edilen ve her zaman dogru sonug
veren kiyas yontemi budur.

Islam diisiince tarihinde Yeni Eflatuncu bir felsefi grup olarak bilinen [hvan-1 Safd’nin mantik
ilmine dair gorislerine bakildiginda Aristoteles mantiginin 6énemli konularindan olan kavram,
onerme ve kiyas meselelerine vakif olduklar1 gériilmektedir. Mantik ilmine dair bu miiktesebatlari,
yasadiklar1 donemde ulasabildikleri tiim fikir ve diisiincelerin bir sentezini yansitan diisiincelerinde
ve epistemolojilerinde sadece vahiy ve sezgiye dayanmadiklarina isaret etmektedir. Nitekim aklin
daima insanm dogru fikirlere, eylemlere ve dini inanclara yénelttigini savunan Ihvan, sezgisel bilgiyi
dahi akla dayandirmaktadir.4® Bu anlamda ihvan’in genis bir diisiince mirasina yaslanarak eklektik
bir tarzla tevariis ettigi ilim anlayisinda mantik ilminin 6nemli bir yere sahip oldugu gorilmektedir.

Sonug¢

fhvan-1 Safa mantik konularina diger islam filozoflarinda oldugu gibi isagoci ile baslarlar.
Ansiklopedik tarzda kaleme aldiklari elli iki risalelerinden besini mantigin temel konularina
ayirmislardir. Bu risalelerde sirasiyla tiimeller, kategoriler, 6nermeler, mantiki kiyas ve burhan
konulari islenir. Timeller konusunu gerek Porphyrios gerekse diger Miisliiman filozoflardan farkl
bir bicimde ele alarak “bes tiimel” diye bilinen cins, tiir, ayrim, 6zellik (hassa), ve ilinti'ye sahsi da
ekleyerek tiimellerin sayisini altiya ¢ikarir. Ancak sahsin daha énce Kindi tarafindan kullanildigi ve
fhvan’'in da bunu Kindi’den aldigi muhtemeldir. Kategoriler konusunda Aristoteles cizgisine bagh
kalan ihvan’in yeni bir sey séyledikleri séylenemez. Onlara gore varliklarin tiimii cevher, nicelik,
nitelik, gorelik, yer, zaman, durum (vaz’), sahip olma, etki ve edilgi olmak iizere on kategoridir. Hi¢bir
varlik bu on kategorinin ve onlarin kapsadig tiirlerin ve fertlerin disinda olamaz. Peri Hermenias
risalesinde ise 6nermeler konusunu ¢ok yiizeysel bir bicimde ele aldiklar1 gériilmektedir. Dogruluk
ve yanhslik bildirmeleri bakimindan Aristoteles’te oldugu gibi bes ciimle tiiriinii zikreden ihvan
bunlardan sadece haber ciimlesinin dogruluk ve yanlislik bildirdigini séyler. Bu risalede mantik
ilminin 6grenilmesinde nahiv ilmini 6nkosul olarak 6ne siirmeleri ise onlarin dilbilgisi ile mantik
arasindaki iliskiyi kesfettiklerine ve dilbilgisine verdikleri ehemmiyete isaret etmektedir.

Birinci Analitiklerin anlami iizerine kaleme aldiklar risalede kiyas konusunu isleyen ihvan’a
gore kiyas, ortak bir terimi olan iki 6nciilden meydana gelir. Tipk: bir eril ile bir disil canlinin
ciftlesmesinden nasil ki kendilerine benzer yavrular doguyorsa ayni sekilde ortak terimi bulunan iki
onciilden de bir yargi meydana gelir. Ancak her ¢iftlesmeden nasil ki tek bir dogum gerceklesmiyorsa
ayni sekilde her kiyastan da bir sonug ¢ikmaz. Bir kiyasin sonug¢ vermesi i¢in dnciillerde gelen ortak
terimin birinde konu, digerinde yiiklem olmasi gerekir. Burhan konusunu ele aldiklar1 ikinci
Analitikler risalesinde ise kiyasin mahiyeti ve kiyasta yapilan hatalar islenir. Onlara gore apagik ve
kesin bilginin yolu olan burhani kiyas tutarli ve mazbut goriislerin 6l¢ti ve dengesi olup adil bir 6l¢ii
vaz etmektedir. Mantik konulari icerisinde iizerinde en fazla durduklari ve bilgi edinme yollarinin en
iistiinii olarak kabul ettikleri burhani kiyasin ilkeleri aklin 6nsellerinden alinir, aklin 6nselleri ise
duyular yoluyla elde edilir. [hvan-1 Safa bu risalede Aristoteles’in burhan dedigi kiyas anlayisim
yorumlarken hata ve siirgmeden arinik olan kiyasin Aristoteles’in 6grencilerine tavsiye ettigi sartlari
haiz olan kiyas oldugunu belirtmekte ve Aristoteles’in bu yonde sarf ettigi sdzlerinin maksadini izah
etmeye koyulmaktadir.

48 [hvanii's-Safa, Resail, 1/437, 449-450.
49 Emrah Kaya, “Reason and Rationality in the Epistles of Ikhwan Al-Safa”, flahiyat Tetkikleri Dergisi 52 (31 Aralik 2019),
158, 169.
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