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VEFEYAT

Frithjof Schuon, 1907-1998 (Isa Nureddin el-Alevi)

insan manevi koklerinden kopararak kendine, topluma, tabiata ve Yaratici’si-
na kars1 yabanci hale getiren ve dolayisiyla i¢ huzurunu, butinligini bozan mo-
dernitenin krizlerinden kurtarmak icin lahi vahyin prensipleri 1s1§inda rehberlik
ettigi iddiasinda olan geleneksel ekoliin (prennial philosophy) en mimtaz temsil-
cilerinden biri, arif ve filozof Frithjof Schuon 5 May1s 1998'de inzivada yagadigl
Amerika'nin Bloomington kentinde vefat etti.

Schuon 1907 de isvicre'nin Basle kentinde Alman bir ailenin ¢ocugu olarak diin-
yaya geldi. Babasimin miizisyen olmasi dolayisiyla sanata deger veren bir aile orta-
minda yetisti. Babasinin sliimiinden sonra, annesiyle birlikte Mulhouse’a tasindi ve
Fransiz vatandagi oldu. Almanca ve Fransizca’yl iyi biliyordu. Hatta ilk kitabin (Leit-
gedanken zur Urbesinnung) ve glirlerini (Tage- und Naechtebuch ve Sulamith)
Almanca yaymmlad:. Bunlardan sonraki biitiin eserlerini Fransizca ve Ingilizce yazdi
{islubunda Almanca ve Latince’yle yazan hemgehrisi Meister Eckhart'in tesiri oldugu
soylenir. Schuon’un daha on kiisur yaslarindayken Alman felsefesinin temel eserle-
rini okudugu séylenmektedir. Gencliginde Bat felsefesi Klasiklerini, ézellikle Plato'nun
diyaloglanm, Dogu metafizigini ve Bhagavat-gita ve Upanisad’lan okudu.

Bir tiirlii tatmin ve teskin olamayan ruhu, Rene Guénon'un diiglincesini tani-
yinca huzura erdi. Guénon felsefesi, onun hayatinda énemli bir déntim noktasini
olusturur. Okul derslerinin monotonlugu ve basitligi onun zekasini doyurmuyot,
ruhunu sikiyordu. Sonunda okulu terk etti ve tekstil desinatdrliigii yaparak hayatini
kazanmaya basladi. Bu onun ressamlik yetenegini de ortaya cikardi.

Schuon, Fransiz ordusunda askerlik hizmetini tamamladiktan sonra isine devam
ederken Paris Camii'nde de Arapca calisti. Burada miisliimanlarn ve {slamiyet’i biraz
tanima firsatt buldu. Schuon’un Islam gelenegini yakindan tanumasl ve dogrudan mis-
liimanlarla miinasebet kurmasi ancak 1932 yilinda Cezayir'e gitmesiyle miimkiin oldu.
Burada daha sonra hakkinda Almanca siirler yazacag seyhi, Seyh Ahmed el-Alevi
ile tanugty. Yirmi yedi yasinda misliman olup Sazeli tarikatina girdikten sonra, onda-
ki Bat: felsefesi birikimi tasavvufla yeni bir boyut kazanmus ve felsefe hikmete
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inkilap etmigti. Cok geng denecek yaslarda mevcut medeniyeti hikmet gézityle miisahe-
de ederek, asli (manevi) problemler ve ¢éziimlerine isaret etmeye basladr. 1938'de Misir'a
giderek Rene Guénon'u ziyaret etti ve daha sonra onunla defalarca mektuplasti. Hindis-
tan'da yagarken II. Dlinya Savag! ¢ikti. Fransa'ya ¢agnldi ve askere alinip savaga gonde-
rildi. Savas sirasinda Almantar tarafindan esir alindi ve Alman aileden geldigi icin kendi
saflarinda savasa katilmast istendi. O ise Isvicre'ye kagti ve oranin vatandasi oldu.
Bundan sonra kirk yil Lozan’da kaldi. Alman asilli bir ressamla evlendi.

Modern diinyanin ilkel dedigine, o saf ve temiz diyor ve modern olmayan toplum-
larda hakikatin kristallesmis halini (gelenegi) buluyordu. Schuon, Kizil Derililer'in saf
ve fakat soylu geleneklerinde fitratn hig kirlenmenmis izlerini miisahede etmekteydi ve
onlart icten bir muhabbetle seviyordu. 1959°da esiyle birlikte ilk defa Amerika'ya gitti
ve Gliney Dakota ve Montana'da yasayan Sioux ve Crow Kizil Derilileri'ni ziyaret etti.
1963’te tekrar ziyaret ettiklerinde Sioux kabile tiyeleri onu adeta kendilerinden biri
olarak kabullendiler. Schuon esiyle birlikte 1981'de Amerika'ya gdgtii ve kalan
hayatini burada gegirdi.!

Schuon felsefesi, diigtincesi ve hayatiyla bash basina bir fenomendir. O, Gué-
non’la baslayan diisiince damarina yepyeni bir boyut eklemis, bunu gelistirmis,
bir felsefe ve bir bakig acts1 haline getirmistir. F. Schuon ve R. Guénon, T. Burckhardt,
H. Smith, A. K. Coomaraswamy, M. Pallis gibi diisiince arkadaslannin énemi, Bati
medeniyetinin tekamiil etmig bir déneminde bu medeniyetin felsefi dinamiklerine
manevi bir tenkit getirebilmeleridir.

Liberal diigiinceler, yeni dini hareketler, irrasyonalist egilimler, feminizm, yesiller
hareketi ve ézellikle postmodernizm gibi akimlar, modern diisiincenin problemlerine
alternatif coziimler 6nerdiklerini iddia etmektedirler. F. Schuon’un temsilcisi oldugu gele-
nekselekol biitiin bu alternatif akimlardan énemli bir noktada aynlmaktadir. Gelenek-
sel ekol, Islam ve huristiyan kultiiriinde anlagildig sekliyle klasik anlamda vahyi, dii-
stincesinin merkezine yerlestirir. Bu ekol, insanin maddi ve manevi kurtulusa “yatay™”
bir diislince diizleminde olugan diinya gériigiiyle degil, “dikey” bir iliskide bize verilen
ilahi prensiplerin rehberligiyle erisilecegini savunur. Eger bu ekol dogdugu mekan, mu-
hataplari ve Gisliplan bakimindan “Bati” diistincesi iginde degerlendirilirse, bunu Batr'da
bir diisiince devrimi olarak nitelemek gerekir. Fakat buradan hareketle bu diisiincenin
Bati'da geregi gibi tanindigi ve degerlendirildigi sonucuna da ulasiimamaldir.

Schuon kendi fikrf tavrini evrensel, dogmatik ve geleneksel olarak niteler. Onun
felsefes, ait oldugu killtiirden bagimsiz ve her fertte mevcut olan fitrat: konu alip ona
hitap ettigi icin evrensel; modern kiltiirde hakim liberalizmin baskisina ragmen,
vahyedilmis {1ahi prensipleri bitiiniiyle savundugu icin dogmatik; kadim olan: daha
insani ve daha hikemi buldugu icin de gelenekseldir. Schuon’un, modern insanin
beklentilerini ters yiiz eden ve onunla uzlasma pahasina tavizi reddeden bu fikri tavry,

1 Daha detayli malumat icin bk. Seyyed Hossein Nasr, “The Biography of Frithjof Schuon”, in Religion
of the Heart: Essays Presented to Frithjof Schuon on His Eightieth Birthday, ed. by Seyyed Hossein
Nasr and Willlam Stoddart. Foundation for Traditional Studies, Washington 1991, s. 1-6.
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mesajinin giiciine ve dogruluguna inancindan kaynaklanmaktadir. O muhatabiru ar-
gimanla ikna etmeye ¢alismaz; zira akh degil, kalbi hedef alir. Schoun'u iyi okuyan-
lar bilirler ki onun eserleri insani “bilgilendirmeyi” degil “degistirmeyi” amag edinir.
Dolayisiyla modern diinyada Schuon’un mesajina muhatap olabilenler ondan egzis-
tansiyel olarak etkilenirler; onu okuyup tanidiklar halde muhatap olamayanlar ise
diistincesini tutarsiz, sagma ve eklektik bulurlar. Schuon’a gore “ilim ancak insanin
biitiin unsurlariyla kendine konu edindigi ve ancak o insani degistiren islek bir yol,
pullugun topragl yaraladigi gibi benligimizi yaralayan bir mahiyeti haiz oldugu za-
man insan kurtuluga vlagtirr.”2

Schuon'un bu keskin ve tavizsiz felsefesi, ti¢ tavri tenkit eder. Birincisi, temel-
leri bakimindan esdeger gordiigii, varolan tek seyin madde ve enerji veya fiziki
diinyay1 asan bir gercekligin olmadigina inanan emprisizm ve onun yandaglan
rasyonalizm, materyalizm ve bilimselciliktir. Schuon bu anlayis1 kemmiyetgi ol-
makla itham eder. Ona gore, eger sadece dyle gorindiigi icin diinya diizdiir; ay,
yildiz ve giines onun etrafinda déniiyor demek ne kadar ¢ocukga ise, duyular diin-
yasi var olan tek alemdir demek de o kadar cocukgadir.® Hatta Schuon, duyular
diinyasimin disinda bagka bir diinya yoktur diyenlerin, diinya diizdur diyenlere
nisbetle daha tehlikeli olduklarini ifade eder. Zira bunlar insani kendi kaynagin-
dan koparmakta ve Allah'la aralarina perde koymaktadir.

Schuon'un tenkit ettigi ikinci felsefi tavir tarihselcilik, nihilizm ve hatta egzistan-
siyalizm ile bir noktada aynilestirdigi relativizmdir. Burada Schuon, diiglincenin irras-
yonel, biyolojik ve ekonomik faktorlere baglanmasina itiraz etmektedir. Eger relativist-
ler dogru ise, kendi fikirleri de dahil biitiin fikirler ve mGmkiin olan biitlin teoriler de
dogrudur. Zira, biitiin bunlar kendilerine has biyolojik veya kiiltiirel siirecin eseridir.
Dolayistyla, Schuon’a gdre hakikatin, onu diigiinen zihin gibi, blitlin yatay (horizon-
tal) sartlardan, fiziki ve tarihi stirecten ve sebep-sonug iliskisinin hakim oldugu diinyevi
sartlardan bagimsiz olmasi gerekir. Eger bizim icimizdeki bilme giicii, butiin diinyevi
sartlardan bagimsiz bir “kaynak”tan gelmiyorsa, onun sdyledigi hicbir sey nihai plan-
da dogru olamaz. Schuon bu tavrini “hakiki bilginin tarihi olmaz” ciimlesiyle dzetler.

Schuon'un karsi ciktig1 tigiincil tavir ise, geleneksel yolu ve metotlar diglayarak bir
kistm yeni moda “ruh¢u” akimlar yoluyla manevi tatmin aramadir. Schuon “din insan
icindir ve onun ihtiyaglarina gore ayarlanmalidir” mantigina siddetle karsi ¢ikar. Bunu,
alfabeyi cocuklar 6grenmeyi reddettikleri igin kaldirma, kanunu kot niyetli ve zalim
insanlarin istegine gore diizenleme gibi sagma arzularla ayni gériir. Ona gore kur-
tulug fitratin, safligin ve hakikatin yankisi ve somutlagmis hali olan gelenege dénmek-
le miimkiindiir. Bunun yolu ise Islam, Huristiyanlik, Yahudilik, Hinduizm ve Budizm
gibi bilyiik dinlerden gecer. Schoun’a gore bu yeni moda ruhgu hareketlerde kurtulus
arayan kimseler, kralin huzuruna arka kapidan girmeye calisan densizlere benzerler.

2 Frithjof Schuon, Spritual Perspectives and Human Facts. Trans. by P. N. Townsend. Bedfont,
Middlesex, Perennial Books, 1987, s. 144-5.

3 F. Schuon, Light on the Ancient World, Trans. Lord Northbourne, World Wisdom Books, Boom-
ington 1984, s. 106.
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Schuon ve temsilcisi oldugu geleneksel ekol, Bati diisiince diinyasinda daha ¢ok
moderniteye alternatif diistince olmasi sebebiyle degil, dini cogulculuk meselesine ¢o-
zim Snermesiyle dikkati cekmistir. Schuon ve geleneksel ekol, temellerini Kur'an'da
buldugumuz vahyin evrenselligi kavramindan hareketle bir dini ¢cogulculuk kavrami
gelistirir. Ona gore dinler 6zde degismeyen fakat zaman, mekan ve sosyal ortama
gore formda farklihk gosteren, tek, ezeli ve nihal hakikatin tezahtirleridir.

Schuon'un diigtincesinin, ferdin bulundugu kiiltiir ortamina gore farkl etkileri s6z
konusudur. Arayis icinde olan bir Batili icin Schuon Dogu'ya, hikmete ve tasavvufa
agilan bir kapidir. Schuon insani sadece entelektiiel bir 6zenti veya gizeme duyulan
tutku sebebiyle Dogu’'nun hikmetine davet etmez; ayni zamanda sahsi hayatinda dini
degisimi gerceklestirecek stirece de gbtiirebilit. Modern diinyanin talep ve tehditlerinin
fakinda olan bir misliiman entelektiiele Schoun ve distincesi, Islam kaynak ve
kiltiiriin{i anlamada bir yol olmaktan daha ¢ok, “moderniteyi anlama, tahlil etme ve
ona alternatif diistince tiretiminde” yardimct olacaktir.

Schuon'a gére modern diisiince, ilk canlidan tekamdiille olugan insani, Allah’in ya-
rattigl insan yerine koymakla biiytik bir imaj degisimine sebep olmus ve dolayisiyla
insart méanevi cihetinin farkinda olamayan tek boyutlu bir yaratik sekline getirmek
istemistir. Moderniteden kaynaklanan her tiirli ahlaki ve sosyal problemin sebeplerin-
den biri bu imaj degisikligidir. Modern insan yeninin kesfi, bilgi tiretmek ve tilketmekle
o kadar megguldiir ki, kurtulusa ulastiracak irfant anlamaya ehil ne benligi kalmistir
ne de vakti. Modern felsefe insanin yolunu ve hedeflerini degistirerck geleneksel fonk-
siyonunu terk etmis, kurtuluga ulaguran gergek bilgiye ulagtirma yerine, egoyu ilah-
lastirmig ve sonunda insanin ve gezegenin yasamini tehlikeye sokacak bir maceraya
sebep olmustur.

Schuon insanlik tarihini ruhun (vahy) maddedeki (kainat) akiginin ontolojik siireci
olarak telakki eder. O, insanhgin babasi Adem’in bulundugu mekén ve kemalin ve tari-
hin baglangicinda manevi yetkinligin tam oldugunu kabul ederek bu ¢aga, bozulma ve
manevi erozyonu temsil eden “Sonun sonu” demenin uygun olacagina inanir. Ona
gore modern insan manevi hakikatle arasinda perde olan ve sosyal agidan tayin edil-
mig bir diinyaya gozlerini agar. Boyle bir dinyada vahye ve agkin gergeklige giden
yollar kapanmustir. Iste bu insan, tecelligah-1 ilahi olan tabiati degil, Allah'1 ve benligini
unutturan, kendisinin yarattigi suni diinyay1 vatan edinmigtir. Bu insan diinyayi,
mutluluk dahil, her seyi aninda satin alabilecegi biiyiik bir siipermarket olarak goriir.
Schuon, insani yeniden kendi fitratinin safligina ve temizligine kavusturacak seyin din
ve hikmet oldugunu vurgular.

Eger bu cagin krizini agmak dinin yardimiyla olacak ise, bu 6niimiizdeki cagda di-
nin etkinligini hissettirecegi anlamina gelmektedir. Fakat globallesen ve o nisbette sos-
yal bilinglenmenin arttig: bir diinyada, tarihte oldugu gibi tek bir dinin hakimiyeti pek
olast goriinmemektedir. iste bu noktada, Schuon’un temsilcisi oldugu geleneksel ekol,
her toplumu kendi manevi koklerini kegfe davet ederek, “ruhi globalizm”in zemini ola-
caktr.
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Bugiin dini calismalarin énemli problemlerinden biri, metodoloji ve “objektiflik”
sorunudur. Bir hiristiyan islamiyet'i ve miisliman Huristiyanhgi, o din hakkinda kendi
dininin hiikiimlerinden bagimsiz ve daha “objektif” olarak nasil algilayabilir? Dinleri
birer olgu olarak géren ve Agkin Varlik’la irtibatlandirmayan, fenomonolojik ve diger
sekiiler bakis acilart, dinin en énemli unsurunu (Tann), adeta gdrmezlikten geldikleri
icin, onlar1 anlamada ve degerlerini takdir etmede basarisiz olmaktadirlar. Diger taraf-
tan dini bakis acilan da kendi geleneginden beslendigi i¢in yanli olma durumundadir.
Diger dinleri anlamada, gelinen bu noktada sempati, yani arastiricinin kendini digeri
yerine koyarak diisiinmesi, dini ¢alismalarda bir metot olarak tavsiye edilmektedir. Bu
metoda gore, bir hiristiyan, Kur'an'i anlamak igin kendini bir miisliimanin yerine ko-
yacaktir. Bu metot teoride miimkiin gériinse de, uygulamada bir ok sorunu vardir. iste
bu noktada Schuon'un temsil ettigi, geleneksel ekoliin karsilagtirmal dinler tarihi ve
din felsefesi calismalarinda, dinlerin daha “objektif” degerlendirildigi bir zemin olabile-
cegi diisiniilmektedir.

Schuon, eserlerini genellikle Fransizca ve ingilizce yazmus, sonra diger Avrupa dil-
lerine ve Turkge, Arapca, Farsca, Urduca ve Malayi gibi miisliiman milletlerin dillerine
terciime edilmistir.

Tiirkce'ye terciime edilen, Dinlerin Askin Birligi, Islam ve Ezeli Hikmet ve yazilarin-
dan derlenen islam’in Metafizik Boyutlar ve Varlik, Bilgi ve Din adli kitaplarinn hari-
cinde su 6énemli eserleri vardir: Perspectives spirituelles et faits humains (Manevi Pers-
pektifler ve insan Gergekleri), Sentiers de gnose (irfan: ilahi Hikmet), Language of the
Self (Ben’in Lisami), Les Stations de la Sagesse (Hikmetin Makamlan), Regards sur les
mondes anciens (Antik Diinyalaradan Nurlar), In the Tracks of Buddhism (Budizm’in
Yollarinda) , Logique et transcendence (Mantik ve AskinliK), L’Esotérisme comme principe
et comme voie (Bir Yol ve ilke Olarak Esoterizm), Le Soufisme voile et quintessence
(Tasavvuf: Hicap ve 0z), Castes et races (Kast ve Irklar), Du divin a ’humain (Allah’tan
insana), Christianisme/Islam - Visions d’oeucuménisme ésotérique (Hiristiyanlik/ Islam
- Batini Okiimenizm Uzerine Makaleler), Survey of Metaphysics and Esoterism (Metafizik
ve Esoterizm Uzerine Calismalar), In the Face of the Absolute (Mutlak Uzerine), The
Feathered Sun - Plains Indians in Art and Philosophy (Telekli Glines - Kizilderili Sanat
ve Felsefesi), Avoir un centre (Bagh Olmay), Pearls of the Pilgrim (Haccin Incileri), Ra-
cines de la condition humaine (Insani Sartlarin Kokenleri), Images of Primordial and
Mystic Beauty (Fitrat ve Giizellik Uzerine).*

F. Schuon brraktig otuz kiisur eser ve yiizlerce makalenin yaninda, Seyyid Huse-
yin Nasr, Huston Smith, Titus Burckhardt, Gai Eaton, Martin Lings ve Victor Danner
gibi dnemli sahsiyetlerin diigtinceleri tizerinde de etkili olmustur.

Adnan Aslan

4 Schuon’un eserleri hakkinda daha fazla bilgi icin bk. The Essential Writings of Frithjof Schuon
ed. by Seyyed Hossein Nasr, Shaftesbury: Element, 1986 s. 540-43.
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