Kitabiyat

etkisinin oldugu ve zaman zaman bunlarin belirleyici bir rol istlendigi gériilmek-
tedir. Kitap, bu baglamda boyle bir tasavvurun olugmasinda diger degiskenleri de
hesaba katmis olsaydi daha kusgatici olurdu kanaatini tasimaktayiz.

Sonug olarak kitap kendi alaninda konusu, zor ve getrefil problemleri ele alis,
genis ve kapsamh literatiirii kullanisi ve okuyucuyu sikintiya sokmayan dili ve
akici iislubuyla felsefe tarihi calismalarina énemli bir katk: olarak degerlendirilme-
lidir.

Omer Mahir Alper

Bir Kutsal Bilim ihtiyaci (The Need for A Sacred Science)
Seyyid Hiiseyin Nasr
(cev. Sehabettin Yalgin), insan Yayinlar, istanbul 1995, 231 sayfa.

Seyyid Hiiseyin Nasr, Fazlurrahman ve Ismail Raci Faruki, Aydinlanma zih-
niyetinin ortaya ¢ikardig: fikri meselelere cevap vermeye muktedir miisliiman
diigtiniirlerin 6nde gelenlerindendir. Modern diigiincenin, geleneksel kiiltiirlere
yonelik tahakkiimii karsisinda, Islam'in alternatif diigiince tiretebilecegi fikrine
inanan her musliimanin entellektiiel tekamiiliinde bu sahsiyetlerin fikirlerini tani-
manin énemli bir yeri vardir. Meseleye bu agidan bakildiginda, Seyyid Hiiseyin
Nasr'in Islam dugiincesindeki yeri daha iyi anlasilacaktir. Nasr'in felsefesini biitiin
derinligiyle anlayabilmek i¢in, onun geleneksel ekoliin bir temsilcisi oldugunu ve
ilhamini R. Guénon ve F. Schuon gibi filozoflardan aldigini bilmek yeterlidir.

Nasr, “ezeli hikmet” (sophia perennis) dusiincesi etrafinda yogunlagan tezini
biitiin boyutlariyla Knowledge and the Sacred (Bilgi ve Kutsal) kitabinda ortaya
koymugtur. Halbuki burada tanitimini yaptigimiz eser, aslinda Bilgi ve Kutsalin
bir dzeti veya oradaki fikirlerin farkh bir baglamda yeniden ifadesi oldugu igin,
Knowledge and Sacred'in terclimesinden sonra negredilmesi, Nasr'in diisiincesi-
nin gelisme seyrini yansitmast agisindan ¢ok daha isabetli olurdu.

Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyaci'nda ele alinan konularin hemen hemen hepsini
ya miistakil makale olarak yayimlamis ya da daha énce negrettigi kitaplaninda ele
almistir. Bu kitabin orijinal tarafi ise bu makaleleri yeni bir baglik altinda, “gercek
olan her seyin bilgisi” olarak tarif edilen kutsal bilim cercevesinde, hem “fizik"
hem de metafizige bir zemin olarak takdim etmeye ¢alismis olmasidir. Nasr'in bir
ideal olarak ortaya koydugu kutsal bilimin biitiin bir bilimsel zihniyeti tesbit ve
tayin etmesi hususu ise ancak bu bilimin su andaki Bat1 kiiltiirii gibi hakim bir
kiiltiir olmasiyla miimkiin olacaktir.

Kitabin II. béliimi iki, L., IIl. ve IV. blimleri ise ii¢ makale icermektedir. Nasr
L. ve II. béliimde metafiziginin temel esaslarini tesbit edip, IIl. ve IV. bdliimlerde
ise kutsal bilimin bu metafizikle aldkasini ortaya koymaya ¢aligir. O, ingilizce “the
Real” teriminin muhtevasina dayanarak, Allah't “Gergeklik” olarak ifade eder. Bu
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tarz bir yaklasim ibn Arabi'ye kadar uzanan tasavvuf geleneginde de vardir.
Nasr'in orijinal yénlerinden biri ise bu temay1 modern insana anlamli gelecek ge-
kilde dile getirmesidir.

“Kendinin Farkinda Olma ve Nihai Benlik: Kutsal Ruhbilimin Roli” seklinde
terciime edilen ikinci makalenin orijinali “Self-awareness and Ultimate Selfhood”
baghgiyla Eyliil 1977'de Religious Studies dergisinde yayimlanmustir. Bu makalede
Nasr suurumuzun odak noktasi olan ben'in (self) icimizden Nihai Ben'e agilan
pencere oldugunu ifade etmekle kalmayip, ashinda Allah'a giden yolu kendiigimizde
aramamiz gerektigine igaret etmektedir. Nasr burada fikri temellerini tasavvufta
bulan ve Kur'an'da tesbit ettigi nefsi enmare, levvame ve mutmainne kavramla-
nndan hareketle bir psikoloji olugturma ¢abasindadir. Bu makalede ve daha sonraki
calismalarinda da gériiyoruz ki Nasr tezinin temel iddialarini tasavvufi gelenek-
ten 8diing alip modern insana anlamli gelecek sekilde yeniden ifade etmektedir.
Halbuki Nasr gibi bir diigiiniirden beklenen bu temeller iizerine nitelikli bir “ta-
savvuf felsefesi” bina etmesidir.

“Ebediyetin Hareketli Yoén{i: Zaman” adli makalenin orijinali daha énce “Time
(kala): The Moving Image of Eternity” bagligiyla 1992 yilinda Avaloka dergisin-
de yayimlanmigtir. Bu makalede Nasr insanin ebediyetle gelip ge¢en zaman ara-
sinda asih ve daha ¢ok ebediligi arzulayan bir varlik olduguna isaret eder. Modern
diisiincenin “degisme”ye agirl vurgusundan rahatsiz olan diistiniir, geleneksel dii-
stincedeki degismeyene, ebediye ve kemale tekrar dikkat gekmeyi hedefler. O,
mamafih, zamanin degisik vasiflarini ve onun ebedilik ve ezelilikle irtibatini irde-
leyerek, Allah, insan ve zaman merkezli bir metafizik kurmaya ¢aligir. Bu nokta-
da, Nasr'a gére, modern diiglinceyle, geleneksel felsefeyi ayiran en temel vasif,
modern diisiincenin niceliksel (quantitative) zamana istinad etmesi ve dolayisiyla
kendini niteliksel (qualitative) vasiflardan uzaklagtirmig olmasidir.

I1. Bsliimiin ilk makalesi, “Ruh ve Tecelliler: Bugiinkii Begeri Durum Uzerine
Disiinceler”, daha dnce “One is the Spirit and Multiple its Earth Reflections:
Thoughts and Human Condition Today” adiyla 1976 yihinda Sophia Prennis'de
yayimlanmistir. Makale kisaca insanin modern sartlarin getirdigi problemlerden
kurtulabilmesinin ancak Ruh'la yeniden bir irtibat kurmast sonucu miimkiin ola-
cag tezini ileri stirmektedir.

“The Philosophia Perennis and the Study of Religion” bagligiyla Frank Whaling'in
1984 yilinda derledigi The World's Religious Traditions (Edinburgh: T&T Clark)
kitabinda yayimlanan ¢alisma, eserdeki en énemli makaledir. “Ezeli Hikmet ve din
ilmi” basligiyla cevrilen bu makalede Nasr, F. Schuon'un “dinlerin agkin birligi”
tezinden hareketle dini ¢ogulculuk problemine ¢6ziim bulmaya calisir. Makalenin
temel tezi bu olmakla birlikte, Nasr, Bat'da bugiin ciddi bir mesele olan farkh din-
leri arastirip, “objektif” olarak degerlendirebilecek bir metot arayisinda, perennial
felsefenin énemli bir yere sahip oldugunu iddia eder. Nasr'a gbre, bu anlay:s dinlerin
kendilerine has kutsal doktrin ve prensiplerini zedelemeden, her dinde bulunan
hakikati onaylayarak ve dolayisiyla biitiin dinlerin éziinde bir birlik ve blitiinlGgiin
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oldugunu savunan yegéne anlayigtir. Bu makale, bizce, dini ¢ogulculuk meselesiyle
ilgilenenlerin goz ardi edemeyecegi bir caligmadir.

1II. Bolimdeki “Bati Bilimi ve Asya Kiiltiirleri"nin daha kisa bir versiyonu
“Western Science and Asian Culture” baghigiyla Indian and Foreign Review'de
1975 yilinda yayunland:. Nasr bu makalesinde kutsal bilimi yeniden canlandir-
manin ancak Dogu kiiltiiriiyle Bati bilimi arasindaki iliskiyi kesfetmekle mimkiin
oldugunu séylemektedir. Universite 6greniminde fizik ve matematik egitimi gé-
ren ve daha sonralarn bilim tarihi caligmig Iranli bir diigiiniir olarak Nasr, Bat1 bili-
minin temellerindeki Dogu kiiltiiriinii tesbit edecek konumda oldugundan onun
Bat1 bilimi hususundaki degerlendirmeleri din alimlerininkinden ¢ok daha isabetli
olsa gerektir. Nasr ayrica kendisinin 6nemle tizerinde durdugu bilim, teknoloji ve
cevre problemini burada geleneksel bakis agisindan hareketle yeniden ele alir.

Nasr “Geleneksel Bilimler” baghkli makalede Budizm, Hinduizm ve Islam gibi
dinlerin hakim oldugu toplumlardaki geleneksel bilimden hareketle “kutsal bilim”in
yeniden canlandiriimasinin lizumundan bahseder. Bu bilimi modern bilimden ayiran
en énemli dzellik, insani viicudu, ruhu, nefsi ve kalbiyle, yani bir biitiin olarak ele
alip degerlendirebilmesidir. Geleneksel bilim insani ve alemi yiiksek ve ilahi pren-
sipler, yani vahiy 1s1ginda inceler. Makalede geleneksel ilim dili, aritmetik, simya,
tip, astroloji, farmakoloji, masiki ve sembolizm gibi ilimlerin énem ve gerekliligini
Nasr, perennial felsefe noktai nazarindan degerlendirmektedir.

Bu bdliimiin “Tabiatin manevi ehemmiyeti” isimli son makalesinde Nasr bir
yandan insanla tabiat arasindaki uyumun liizumuna igaret ederken, diger yandan
modern bilimin bunu géz ardi ettigi ve dolayisiyla bu ylizyildaki ¢evre problemine
sebep olduguna isaret eder.

IV. bélimdeki, “Islami Bir Perspektifden Kutsal Bilim ve Cevre Bunalimi” bag-
Iikl ilk makalenin en énemli katkisi, ¢evre meselesine islami noktai nazardan
bakarak ¢c6zim tiretmeye ¢alismis olmasidir. Hatta Nasr Hiristiyanlik ve Yahudilik
gibi diger dinlerin, ¢evre meselesinin ¢éziimiinde kendi geleneksel kilttirlerini
yveniden kegifle daha global bir bakis agis1 gelistirmelerinin miimkiin oldugunu
iddia etmektedir. Nasr, Islam diinyasinda fundamentalizm, modernizm ve gele-
nekgilik gibi ti¢ ayr1 diinya gbérisliiniin ortaya ¢iktigina isaret ederek, ancak bin-
lerce yillik hikmete dayanan geleneksel Islam'in gergek bir ¢dziim dnerebilecegini
iddia eder.

“Maddi Tekamiil Yoluyla ilerleme Mefhumu: Geleneksel Bir Tenkid” isimli maka-
lesinde Nasr, Bati disiincesindeki birgok hatanin kaynagi olarak gordiigii gelisme
kavramin: sadece maddi ilerlemeyi vurgulayip, ruhi tekamilt ihmal ettigini iddia
ederek tenkit eder. Bu vesileyle Nasr, Bati'nin ilerleme kavraminin arka planinda
onun tarih anlayisinin ve hatta Hiristiyanlhigin tenasiih (incarnation) inancinin
yattigini sdyler. Metafizik prensipleri kaybeden Bati kiiltiird, ilerleme kavramindan
evrime atlayarak, insanin semavi orijinini inkar etmis ve daha ¢ok onu hayvani
ve maddi ydnleriyle degerlendirmeye tesebbiis etmistir.
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“Hans Kiing'iin Teolojik Modernizmi Uzerine Diiglinceler” seklinde terciime
edilen “A Muslim Reflection on Religion and Theology” bashigindaki makale Jour-
nal of Ecumenical Studies dergisinde 1980 yilinda yayimlanmustir. Bu yazi Kiing'iin
“Toward a New Consensus in Catholic (and Ecumenical) Theology” basligiyla ayni
dergide yayimlanan ¢gahismasina cevap olarak nesredildiginden Kiing'iin ¢alisma-
sint okumadan Nasr'in cevabina tamamiyla vakif olmak miimkiin gériinmemek-
tedir. Bu makalenin vurguladig iki noktay1 su sekilde ifade edebiliriz: Birincisi,
Hiristiyan teolojisinin bugiin sekiiler kiiltiiriin egemenligini kabul edip kendisini
bu kiiltiir cercevesinde sekillendirmeye ¢aligmasi yanligtir. /kincisi, bilim higbir za-
man teolojiye kaynak olamaz. Nasr kutsal bilimin (scientia sacra) bir metafizik
olarak algilanmast gerektigini, bdylece modern bilimin hikmet ¢ergevesinde yeniden
yorumlanarak gelenegin fikren canlanacagini “Kutsal Bilim Ihtiyac1” baghgindaki
hégiyede vurgular.

Bu eser, farkli zamanlarda yazilan makaleleri icerdigi icin, béliimlerin birbirle-
rine tedahiilii kagimilmaz olmustur. Fakat ¢ok dikkatli tetkik edildiginde, Nasr'in
dnce bir metafizik (I-11. béliim), sonra da ona dayanan bir kutsal bilim (III-1V. bokim)
kurma arzusunu gérmek miimkiindiir.

Her tercime bir yorumdur ve higbir zaman eserin orijinalini biitlin boyutlariy-
la yansitamaz. Bir kiiltiir havzasina ait bir dilden bir bagka kiiltlir havzasimn
diline terciime ise ¢ok daha zor olanidir. Arapga ve Farsga bir eseri Tiirkce'ye
terciime etmek, Ingilizce ve Cince bir eseri terciime etmekle ayni sey degildir.
Biitiin bu zorluklar géz éniinde bulunduruldugunda, eserin Tiirkge'ye terciimesin-
de belli dereceye kadar bagar: saglandigi kabul edilmelidir. Ancak, kitabin orijinali
Bat1 toplumuna hitaben yazildig: igin, bircok temel kavramin Tlrkge kargiligini
bulmak zordur. Bu baglamda isin kolay: tercih edilerek kavramlarin Tiirkge karsi-
liklan yeterince aranmamugtir.

Kanaatimce Ultimate Reality, Supreme Person, Supra-Being ve Infinite Essence
gibi Tann anlaminda kullanilan Ingilizce terimleri Nihaf Gergeklik, Yiice Zat,
varlik-Ustii ve Sonsuz Oz gibi terimlerle Tlrkge'ye terclime etmek yerine, Zat-1
Bari, Vacibu'l-Viicud, Kadir-i Mutlak gibi lisanimizda Allah ismi yerine kullani-
lan terimlerle karsilamak daha isabetli olurdu. Mesel4, Islam kiltiriinde kutsal
diye Tiirkge'ye terciime edilen “sacred” kavrami yoktur ve dolayisiyla “kutsal
bilim”den ne kastedildigi de pek kolay anlagilamaz. Ustelik, Ingilizce kelimelerin
Tiirkce miitekabillerini ararken israrla “6z Tuirkge” kelimelerin se¢ilmesi eserin
ingilizce aslindaki derinlik ve agurligin Tiirkge'ye yansitilmasina engel olmugtur.
Mesela, “rationalist thought” terimi “ussalci diiglince” yerine “rasyonalist diislince”
veya “akilc diigiince” terimleriyle Tiirkge'ye terctime edilmeliydi. Bu nevi hassasiye-
tin gdsterilmemesi Nasr'in sanki bizden biri degil, islam" digaridan degerlendiren
yabanci bir diisiiniir olarak gériinmesine sebep olmustur. Mamafih, Sehabettin
Yalgin't terciimede bagarili sayabiliriz.

Adnan Aslan
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