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BUDDHA TANRIYI REDDETMIYOR MU?

Dog¢. Dr. Abidin ITIL

Hindistan’la Hindistan dis: iilkeler arasinda birtakim kiiltiirel miinasebetler kurmak,
ilgililerle anlagmalar imzalamak ve eskiden kurulmus miinasebetlerin gelismesini saglamak
iizere, bu memlekette,ilk kurulus tarihi olan 1950 yilindan beri,ilmi bir merkez (ICCR.)(')
faaliyet halindedir. Hindistan Milli Egitim Bakanimin bizzat bagkanhg yaptigi bu merkez
tarafindan ii¢ ayda bir (Ocak,Nisan,Temmuz ve Ekim) olmak iizere gikarilan Indo-Asian
Culture adh dergide(Cilt V,s. 2), Hint bagimsizhginin iinlii kihgsiz miicahitlerinden ve geng
Hindistan Cumhuriyetinin unutulmaz kurucularindan biri olan Mahatma Gandhi’nin,
Buddhizm Nirvana’st hakindaki diigiinceleri yaymlanms bulunmaktadir (2). Gandhi burada,
bugiine kadar diigiiniildiigii ve kabil edildiginin hilifina olarak, Buddha’mn bir bakima
theist sayilabilecegini gostermege ¢ahsmaktadir. Gandhi’ye gore, Buddha gercek tanriy:
degil, onun yasadig1 devirlerde Brahman’larin vasiflandirdiklar: bir tanr tipini inkéar etmigti.
Ona gére, Buddha’nin havsalasma sigdiramadigi sey, kullani tarafindan zarar gérebilecek,
bir yapmis oldugundan ikinci def’asinda pismanhk duyacak, alel’ade bir yer yiizii krali gibi
birtakim hediyelerden, dalkavukluklardan hoglanacak, aldatilabilecek, bir takim zaaflan ve
diiskiinliikleri bulunabilecek bir tanri tasavvuru ve kabilii idi; kendi yaratms oldugu bir
hayvana ait kanin akitilmasindan memniin kalacak, vecde gelecek bir tann karakterine ve
béyle bir tanrimin propagandasina kars: idi ki Buddha igten bir isyan duymustu. Gandhi’ye
gore, Buddha’'min Nirvana’siyle, o zamana kadar haksiz olarak gaspedilen Beyaz Taht’tan
gasip bir tanri indirilmis ve gergek tanri, liyiki ve hakki bulunan mevkiye, yeniden, yiiksel-
tilmis ve oturtulmus (re-instated) oluyordu.

Genel olarak kabil edilen anlam ve vasifta bir tanri tammadig: i¢in Buddhizm’e dinden
cok bir felsefe sistemi gozii ile bakmak istiyenlerin (*) yaninda, Mahatma Gandhi'nin bu
sekilde bir fikir ileri siirmesinde, muhakkak ki, onun iginde dogup biiyiidiigii Ailesinin,
iilece mensiibu bulunduklar1 mezhebin, onun karekterinin tesekkiiliinde biiyiik rolii olan hayat
miicadelelerinin ve bu miicideleler sirasinda karsilastiga gesitli karigik problemlerin ok biiyiik
tesiri olmugtur. Gergekten Gandhi'nin din konusu iizerindeki gorigleri ok karakteristiktir.
Buna, onun politika sihasinda kargilagtigi birtakim zorluklarin tesirini de ilive edersek kendisi-
ni anlamakta daha az zorluk gekeriz.

Bir yerde Hindistan’dan séz acildi m, ¢ogu kere, birtakim eski ricaliklarla, goz alic1 ve
rengarenk ipekli kaftanlara biiriinmiig, elmeslara incilere gémiilmiis Mahéracalar, birbirine uy-
mayan cesitli hayat seviyelerinde yasayan gesitli kast mensibu insanlar, fil disi oymacihginda-
ki maharet ve ustalikla iglenmis, dgretici, ince niiktelerle dolu, sincapli maymunlu, papaganh
ceylanl: giizel masallar dlemi de birlikte hatira gelir. Ayni sekilde, bu yarim ada insanlarinin
asirlardir  devam edegelen getin miicidelelerden sonra kazandiklari hiirriyetlerini, ve
bunun mes’ut bir neticesi olmak iizere, gen¢ Hindistan Cumbhiriyetinin kurulusunu da

1) Indian Council for Cultural Relations.

2) S.141.

3) Dods, M. Muhammed. Buddha and Christ. London 1887, s180; Percheron, M. (Rassat, J. terciimesi)
Buddha in Selbstzeugnissen und Bilddokumenten.1958.s. 38-40.
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Mahatma Gandhi’siz diigiinmege imkan yoktur. Milli Hint tarihinde muhakkak ki Gandhi’nin
miistesnd bir yeri vardir. Artik o, Hint kurtulug tarihi igin bir sembol olarak kalacaktir..Onu
degil yalmz Hintlilerin kendileri, butiin diinya bdyle tanir ve bdyle anar..

Mabharashtra eyaleti halkindan Godse adinda kat vicdanh ve miitaassip bir Hindtinun
amansizca siktign (30.Ocak.1948) kursunlarla goézlerini hayata kaparken, bu insanhk ve
hiirriyet agiki insanin, son nefesinde hai Ram dedikten sonra Allah’in adin1 anmig bulundu-
gunun (4) gergekle ne derece alikasi oldugunu, kesin bir sekilde, bilmiyorsak da; onun, kendi
halkini kalkindirmak, ona bagimsizhim ve sonra da egemenligini kazandirmak ugrunda,ve
bunun i¢in de, Hindistan yarim adasinda yasamakta olan insan kiitleleri arasindaki her tiirlii
fikir, kanaat,din, mezhep ve dil ayrnhklarim bir arada bagdastirmak ve birbiriyle uzlagtirmak
yolunda, tam bir feragétla, hi¢ bir sahsi zaafa kapilmadan, kiigiik birtakim hesaplara iltifat
ctmeden, var kuvvetiyle caliymig ve neticede hayatim bu yolda feda etmis oldugunu biitiin
acikhg ve teferriiatiyle gormekteyiz. Sevenleri olsun, sevmiyenleri olsun, ona herkes*inanmis
ve inandigim yapabilmis adam,, demeye mecbir kalmstr,

Gandhi’yi sevmiyenler veyahut begenmiyenler, dikkat edilirse, daha ¢ok onu kendi
agiriliklarina ve emellerine uyduramivanlar veya onu dyle goremiyenlerdir: Hig bir din,
dil ve irk ayrihig: disiinmeden insanlar:, 6zellikle Hint halkim bir biitiin olarak ve ayni hak ve
seviyede kabl ettigi ve boyle bir zihniyetle kendi ideal savasina sarildig igindi ki, karanhk
viedanl bir Godse’nin insifsiz kursunlarina kurban gidiyordu; ama bu kétilin, isledigi cinaye-
tin hesabim1 hakim karsisinda verirken séylediklerine bakarsamz Gandhi Hinduizm’in kurtari-
cist olmak soyle dursun miitkemmel bir Hinduizm haini idi. Hint halkim Karl Marx'in ve
Lenin’in pesine takmams olmasindan dolay: elbet ki kendisine kizanlar ve “Hinduizm’in
tamnmug aldaticisy,, adini takanlar (%) gikacakti. Bagimsizhk savaslan sirasinda, Gandhi’nin,
Hintlilerden daha ¢ok Ingilizler tarafini iltizim etmis ve Hint milliyetgilerini miitemadiyen
oyalamaga ugrasmig oldugunu iddia edenler bile oldu (%).

Gandhi, huktk tahsilini Ingilterede bitirdikten ve avukathk yetkisiyle mamleketine
doéndiikten sonra, Hindistan'da dogdugu yer olan Porbandar’da biyiik bir ticari firmamn
miimessili ile bir anlagsma yapmis ve hemen giiney Afrika’ya gitmisti. Geng avukat ilk meslek
hayéatina boyle baglarken daha 24 yaglarinda bulunuyordu. Esas mesleki olan hukikla birlikte,
ve belki de ondan bir é6lgii daha ileride, kendisini hirtakim agir ve bir okadar da elzem vazife-
lerin daha beklemekte oldugunu Gandhi bu ilk giinlerden itibaren idrik etmekte gecikmedi.
Afrika’da sihidi oldugu manzara su oldu; yerli zinciler ve sonradan Afrika’ya gotiirilerek
calistirilan Hintliler, beyaz derili Avrupahlar tarafindan ¢ok hakir goriiliivorlardi.Bu Gandhi’-
vi gok miiteessir etmekteydi. Renginin koyulugu dolayisiyle, kalmak i¢in bas vurdugu otellerden
kendisi de bir kag def’a kogulmustu. Satin almig oldugu birinci mevki bileti elinde oldugu
halde, koyu derili oldugu igin, bir ¢cok def’alar onu trenlerde ve o devirin posta arabalarinda
oturdugu yerinden kaldirmig ve yerine agik derili Avrupallar oturtulmusglardi. Bir def’asinda,
vazife icib1 girdigi mahkeme salonunda, basgindaki sarigim ¢ikarmas: icin kendisine yapilan
cok hagin ve fazlasiyle haysiyet kirict ihtir onu ¢ok derinlerden yaraladi: beyazlar koyu deri-
lileri insandan saymamaktaydilar.

Gerg¢i Gandhi, o giinlerde Hindistan’da ¢ikan gazete ve mecmualarda bu durumu, aci
bir ifide ve bitiin hukaki, ahliki ve insani cephelerini agiklamak suretiyle umumi efkéra

4) Eaton, ]J. (Gandhi, Fighter Without a Sword; Sofi Huri terciimesi) Gandhi, Kiligsiz Miicahit. Istanbul,
1961, 5.216

5) Wolff, O. Indiens Beitrag zum neuen Menschenbild: Ramakrishna, Gandhi, Sri Aurobindo. Hamburg
1957, 5. 52,

6) Ruben, W. Einfihrung in die Indienkunde. Berlin 1954,5.343 wv.d.
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duyurmak i¢in ¢ok ugrasti. Ne yazik ki, Afrikadaki durumda hig bir degisiklik olmuyordu;
her sey eskisi gibi devam ediyordu. Gandhi icin miicadele hayat: igte bu giinlerden itibaren
bashyordu. Onun kandatina gére boyle bir miicadelede zafer kuvvette veya kiligta degil, hakka
ve hakkaniyete dayanmaktaydi. Ve bu giinlerden itibarendir ki Gandhi’yi, kendisine siar ol-
arak “hak ve hakkaniyette israr (Satyagraha),, yolunu se¢mis gortriz (7). Ona gére biricik
cikar yol bu idi. Ve bilindigi gibi, bu yolunda o muvaffak da olmustu.

Muvaffak olmustu, ¢iinkii giin geldi kendisinden, bizzat beyaz derililer, “Isi peygamberin,
goktandir unutulmus, kismen ise inkara bile ugramis olan kutsal 6giitlerini, biitiin bir Bati
diinyasina yeniden hatirlatabilmis olan ermis insan,, diye bahseder oldular (*) Hatti onun bu
insan iistii gayretlerini “Isa dini 6lgiisiinde yaralara ilag, ve belki de bir bakima ondan da
iistiin,, sozleriyle vasiflandiranlar ¢kt (°).

Gandhi’nin, Kast itibariyle iiciincti simfa (Vaisya), yani hayatlar: genel olarak sulh ve
sukiin icerisinde gegen tiiccarler ve is adamlari sinifina mensip olmas: dolaysiyle, yumusak
tabiatl ve siddet aleyhtar1 (Ahimsa) bir sahsiyet oldugu fikrini acele ile kabtl etmek (1) pek
yerinde olmasa gerzktir. Bunu boyle kabul edersek Buddha’nin mutlak quiétisme’iniizéh etmek
cok zorlagir. lyi bilindigi gibi, Buddha soyca bir prensti. Krallar, prensler ve biiyitkk kuman-
danlarin ise eski Hint an’anesinde teskil ettikleri Kast, ikinciydni savasgilar (Kshatriya)
Kast’idar (11).

Gandhi’ler Ailesi, bugiin de Hindistan’da gogunluk dini olan Hinduizm’in Vishnuit'ler
koluna mensuptu. Vishnuizm’de bas tanr1 Vishnu’dur; ve inanca gére Vishnu, zaman zaman
ve yer yiizii insanlarinin baglar dara geldiginde, kahraman insan veya bagka bir sekilde yer
yiiziine iner (avatira). Hint mitolojisi icerisinde gegen c¢ok sayida Vishnu avatara’laridan
Hari ve Rama kahraman adlar bashicalaridir. Hinduizm’in ikinci bir kolu da Sivaizm’dir.
Tanr Siva ise, Vishnunun tersine olarak, ¢ok hareketli,canli, coskun ve ¢ilgin danslar ile
varhiga hitkmeden bir tann tipidir. Tasvirlerinde onu daima karis1 Parvati ile bitigik,sarmag
dolas ve zevk halinde gormekteyiz (12). Tam manasiyle erotik bir karekter; Tanri Vishnu’nun
mutlak sitkiituna ve agir bashhigina karsihk Siva’da daha ¢ok yikicihik ve yakicilik unsurlar:
hakimdir.

ideal ve halki tarafindan cok sevilen bir hiikiimdar, érnek bir aile reisi veya gok iistiin
meziyetleri nefsinde toplamg bir insan tipi tasvir etmek icabettigi zaman klasik Hint sair ve e-
dipleri daima prens Rama'y: érnek gosterirler. Yirmidért bin beyitlik biiyiikk Hint halk des-
tan1 Ramiyana bastan basa bu kahraman prensin ve sidik karisi Sita'nin hayat hikayesi ve
ovgiisti ile doludur.

Hari ve Rama gibi iistiin karakterli ve yari-tanri kahramanlar, diinya nizamini ve insan-
lik saddetini derin bir sitkiin ve agirbashlk igerisinde yoéneten ve koruyan tanrisiyle Vishnuizm’-
in Gandhiler ailesi iizerinde gok miisbet ve derin te’sirler icrd etmis oldugu inkar kabul etmez
bir hakikattir : Hint mitolojisinde(!?)nizam, hukuk ve dinin miimessili olan Dharma,“‘siddetsiz,,’-

7) Satya=gercek, dogru; agraha -=israr, ayak direme.

8) Wolff,O.s 52.

9) Ayni yer.

10) Ayni eser s. 69.

11} Smith,V.A. The Oxford History of India.Oxford 1923, s51.

12) Raghuvamsa(Kalidasa) I,l= sampriktau.

13) Dowson,J.A Classical Dictionary of Hindu Mythology and Religion, Geography, History and Literature.
L.ondon 1953.

14) Gandhi, M. K An Autobiography or the Story of My Experiments with Truths Ahmedabad 1945, s197.

15) Wolff, Q. s.70; Schubring, W. Die Jainas. Tiibingen 1927, s.21-2.
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ligi temsil eden Ahimsa’min kocasidir; ve bunlarin ikisinden Nara ile Narayana adh iki oglan
cocuk dogar. Herhangi bir Sanskrit liigat kitabina bakmak suretiyle, bu iki adin ayni zamanda
tann Vishnu igin de kullamlmakta oldugunu é6grenmek zor degildir. Sayéin-i dikkattir,
burada, Gandhi’nin genel olarak davrams ile, yukaridaki mitolojik rivayet arasinda kuvvetli
bir benzerlik vardir: Gandhi de, biitiin varhg ile bagh goriindiigii hak ve hakkaniyeti, nizam
(Dharma), kendi siddetsizlik (Ahimsa) prensipi ile birlestirerek, onun iizerinde isliyerek
Hint bagimsizhigimin saglanmasina, gergegin dogmasina cahgsiyor.

Gandhi’'nin din hakkinda séylemis olduklarini bir biitiin olarak ele aldigimz zaman,
kendisinde bir Karma-Yogin edis: sezmemege imkén yoktur. Her Karma-Yogin gibi o da, igin-
de bulundugu hizmeti tam olarak yerine getirmek suretiyle kendi tanrisi igerisine gekilmek ve
tanrisina kavusmak (Yoga) gayretindedir. Bunu kendisinden dinliyelim: Gandhi diyorki (14)
“Eger ben bugiin kendimi biitiin varhimla cem’iyetimin hizmetine vakfetmis durumda isem,
bu benim, gercek dleme kavugmak i¢in tajdifim kuvvetli arzudan ileri geliyor. Tanrimin
gercek olarak kavranabilmesinin ancak vazife gormek (Karman) yolu ile miimkiin olabilecegine
inandigim igindir ki din olarak, kendime hizmet ve vazife dinini sectim; ve vazifem de Hindis-
tan’a kargi olan vazifedir,,. Fakat, diyor, bu vaziieye ben kendim kosmus degilim, bu
iste bende istidat oldugu igin vazife kendisi bana geldi.

Karma-Yoga ekoliiniin &égrettikleri de bundan bagka bir sey degildir.

Mahatma Gandhi’nin annesi Putlibai ile babas1 Karamg¢and’in da ¢ok aydin, halim selim,
kendi din ve mezheplerinden olmiyanlara karsi da saygi besliyen ve imam biitiin kimseler
olduklar1 anlagihyor. Vishnuit olduklari hilde , sofralarinda zaman zaman Cayna dini rahip-
lerini agirladiklar ve firsatlar diigiirerek bunlarla birtakim dini mevzilar etrafinda konusma-
lar ve miindkagalar yaptiklar1 bunu gésteriyor. Cayna dininde de asin élciide feragat, diger-
gamlik ve siddetten kaginma miieyyideleri vardir. Bu dine intisibedeccklerin peginen sekiz
yasaga ridyet edeceklerine dair yemin etmeleri sarttir: bir cana, hangi sartlar dahilinde olursa
olsun kiymamak, hangi sartlar dihilinde olursa olsun yalan séylememek, baskasina ait bir seye
hi¢ bir suretle sahip ¢tkmamak ve asla cinsi miinasebetlere yaklasmamak iste bunlardan
bazilandir (15).

Cocukluk adiyle Mohandas, son olgunluk ve hizmet devresi adiyle ise Mahatma Gandhi
iste béyle bir hava, terbiye, muhit ve inang gevresinin yetistirdigi ve gelistirdigi bir insandur.
Din hakkindaki kandatlarin1 agiklarken Gandhi igin filozof ve dindar bir siyaset adamu,veya,
siyasi bir felsefe ve din adam terimlerinden arzu ettiginizi kullanabilirsiniz (1¢). Ona gére,
istisndsiz olarak, biitiin inanglar tek ve ayni bir kaynaktan galmiglerdir. O diyor ki, “Tann,
inang sahibi olan herkesin mahdir; 6yle ki, atheist olanlarin atheizm’ini bile tanrn kabl
etmek icabeder (V7). Bir defa, bagka dinlere ait olan kutsal yazilar: da, ama o dinlere inananla-
rin gozii ve inanciyle okuyup kavramasini ve degerlendirmesini becerebilseydik, gérecektik }
aslinda biitiin dinler tek bir ana inanca dayaniyorlar ve hepsi de insan ogluna yardimer olmak
ve onu 151ga gikarmak bakimindan ortak bir karakter tagimaktadirlar (18),,.

16) Biitiin 6mrii getin miicadelelerle gegmis olan Gandhi'de, sayam dikkattir gayet ince bir ruh ve tama-
miyle modern anlamda bir san’at zevk ve telikkisi vardir: san’at san’at igindir kanisimi hos gérmiyen Gandhi
Batih san’atkarlan tabiat taklitgilik ve daha ¢ok topraga gozlerini dikmis olmakla yerdikten sonra, Hintli san’at-
karlan ilham yolu ile san’at eseri meydana getirmek ve insan oglunu semélara yiikseltmek istemek vasiflan ile Gver
(The March of India; Cilt XV. Nr. 2 1963, s.10).

17) All Men are Brothers, Life and Thoughts of Mahatma Gandhi, as told in his own words. UNESCO.
Switzerland 1958, s. 584

18) Ayni eser, s.61.
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Bu bakimlardan, Buddha’ya tanriy1 inkédr ediyor demenin biiyiik bir hata olacagina ve
bunun, Buddhizm’in ana doktrinine ¢ok aykiri diigecegine kandat getiren Mahatma Gandhi,
“Buddhizm’de,, diyor “Nirvana’y1 biisbiitiin yanarak ortadan kaybolmak anlaminda almamak
icabeder. Nirvana’da, bizde mevciit olan diisiik degerler, kotii taraflar ve giindhlar yanar ve
kiil haline gelirler. Mesela Nirvina'yl, ateste yakilmug bir kadavradan arta kalmg siyvah komiir-
lere benzetmek dogru degildir. Nirvana geri kalan kisim; gercekten benligini bulmus ve son-
suzlugun kalbine siginabilmis olan bir ruhun 6lmez saddetidir (*?),,.

Gandhi’nin yaptig gibi, tanri kavramim bir kurtulug mertebesi, bir kétiiliiklerden siyrilma
durumu, veya ferdin ideal bir varhga kavugmasi, onunla birlesmesi (Yoga), o varlik icerisinde
yok olmasi gibi anlamlarda kibul etmek miimkiin olsaydi, o zaman belki Buddha’nin Nirvina’
siyle Gandhi’nin tann tasavvuru arasinda her hangi bir benzerlik akla gelebilirdi. Ancak,
tann deyince hatirlara, her seyden evvel: tesebbiis kuvveti olan ulu bir varhk, iyiligi,iyileri
seven ve koruyan, topluma diizen veren, yenilmez ve 6lmez bir kudret gelecegi igin, boyle bir
tanr1 ile Buddha’nin Nirvana’s: arasinda her hangi bir ilgi aramak yersiz olur. Ve Gandhi’nin
“Buddha’mn Nirvana'siyle,, “gercek tanr layiki ve hakki bulunan mevkiye, yeniden, yiiksel-
tilmig ve oturtulmutur,, yollu sézlerinin, goriiliiyor ki saglam bir mesnedi yoktur. Ciinkii
Buddha’nin kendisi, Nirviana terimi ile tegebbiis kabiliyeti olan bir varhig isaret etmis degildi.
Buddha hig bir zaman, Nirviana-veya onun kendi terimi ile Arhat’lik mertebesi- sunu yapar,
bunu eder veya yapmaga ve etmeye muktedirdir dememistir. Gandhi, fert tizerindeki vazifenin
ve isin kusursuz bir gekilde ikmali neticesinde erisilebilecek ideal bir sonucun, Yoga'nin, tasviri
ile ugragirken; Buddha, doktriniyle, bizzat bu islerin ve gesitli sonuglar doguran vazifelerin
ortadan kaldinlmasini istiyor. Ona gore, ferdin biitiin gektikleri bu dogma-yasama-6lme
zincirindedir. Bu zincirin kopanlmasina ¢ahgilmahdir. Buddha’ya gére, bu dogup élme zinciri
(samsara) kopmadan ferde rahat yoktur. Buddha tanri konusunu siikiitla gegmis degildir.
Buddha diyor, tanrilar da nihayet ayni kanuna tabidirler; ister yer altinda ister gok yiiziindeki
tanrilar olsun, onlar da bir hayit siirmege ve siirdiikleri hayatin tathli acih meyvelerini toplya-
rak tekrar tekrar dogup 6lmiye mahkiimdurlar; onlarn ayaklari da hirs ve arzu denen zicir-
lerle pirangah bulunuyor (2¢).

Kelime olarak “sénmiis, yatigmug, batmug,, gibi anlamlara gelen Nirvana'y: (%) agiklamak
iizere Buddha, diger birgok misiller arasinda, 4ma bir insan mislini de zikreder: mesela der(22),
anadan kér olarak dogan birisini tasavvur ediniz. Bu adam ne siyahi ne beyazi, ne maviyi
ve ne de sariy1 birbirinden ayirt edebilecek ve gorecek durumdadir. Onun igin diiz olanla diiz
olmiyanin hig bir farki yoktur. O ne semédaki giinesi, ne ay1 ve ne de yildizlarn gormiigtiir.
Bir giin ona birisi gelse ve beyaz, temiz ve lekesiz gomlegin ok hos bir sey oldugunu ve giyince
cok giizel goriindiigiinii ona séylese; kor insan béyle bir gémlagi almak istedigi zaman fena bir
satict ona sokularak yagh isle kirletilmis bir gémlegi ona satsa. Kér bilmeden bu gomlegi giye-
cek ve onu giizel bilerek tede beride sevingle dolagacaktir. Bir zaman sonra kériin gézii tedavi
voliyle iyilesir de kér giirmeye baslarsa o zamana kadar, beyaz, temiz ve lekesiz bir gomlegi
var zanniyle duydugu muazzam seving nasil birden bire yerini kedere, utanca ve hiddete
terkedecektir. O 4na kadar sevgi ve minnattarhk hisleriyle bagh bulundugu kétii kalpli saticiya
nekadar da diigman kesilicektir. Ama o, bu hiyleli ve kotii ruhlu adamin gerrinden kurtuldugu
icin de ayrica bilyiik bir seving igerisindedir . Tadina doyulmaz bir seving, firtinalardan
kurtularak sahile ayak basabilmiglerdeki seving. Iste Nirvana budur, Nirvana’y: agir bir hasta-

19) Indo-Asian Culture. s.141.

20) Grimm, G. Die Lehre des Buddha. Miinchen 1925, s. 101

21) nir+vi=sénmek, yausmak, batmak (giines!).

22) Grimm,G. s, 360- 3 ; Schmidt,K. Buddhas Reden.1961(Rowohlis Klassiker Nr. 87,88), s.213.
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ik atlatmug bir kimsenin, eski miizi¢ hastahi@im her hatrladik¢a duyacag: ferahlik, rahatlik ve
saddet hissine benzetebiliriz,

Buddha’ya gére Nirvana -bagka bir deyimle Arhat’lik derecesi- bir kaynagi olmiyvan,
sekil degistirmemis olan, birgok unsurlardan meydana gelmemis bulunan bir durumdur.
Bu saydiklarimizin iistiinde bir durum! Yasadifimiz siirece bir takim isler isleriz. Islerimizin
mabhiyetine gore ya cezalarini geker, ya da miikafatlarini toplariz. Bu cezilar veya miikéfatlar
neticesindedir ki fert boyuna dogar ve tekrar éliir (tenasuh!). Iste bu yipratic1 ve iiziicii devri-
daimden kurtulmak icabetmektedir. Kisi, bes duygu organimin dig alemden getirdigi tiirlia
etkilerin esiri kaldig siirece, yagh isle kirletilmig bir gémlek giyen ve fakat, goremedigi ve bile-
medigi i¢in, onu beyaz, temiz ve lekesiz sanan bir kor insan gibidir. Buddha'nin verdigi égiitleri
dinlemek suretiyle Nirvana'ya kavustuktan, yani gozlerden kara bilgisizlik perdesinin kalk-
masindan sonradir ki o, ey vah !.. demek ki simdiye kadar duygu organlarim beni boyuna
aldatmig, durmuglardir...diyecektir.

Nirvana, zincirleme devam eden dogup élmelerin, sebeplerle neticelerden ibaret olan
biitiin bir hayatin durmas: ve sonmesidir; siddetli arzilar,nefret hisleri ve bilgisizce davra-
niglardan miitegekkil bir hayat! Ferdin bu hayat akisi iizerinde hichir etkisi yoktur; o da kendini
bu akintiya kaptirmis durumdadir. Akintinin kesilmesiyle ferdi varlik da ortadan kalkar. Sid-
detli arzfilar, nefret hisleri ve bilgisizce davramslar, bir kandil alevini besliyen ve yagatan
vaga benzer: yagim kestiniz mi alevdeki ik da séner gider.

Gériilityoy ki Buddha, Nirvina ile bir bitis 4nini tespit ediyor, veya hastanin, nekahat
devrinde, eski hastahgini her hatinina getirdikce duydugu ruh alemini tasvire cahgiyor. Higbir
soziinde o, Brahmanlar tanriyr yanliy anladilar, gergek tanri o degildir budur, dememektedir.
Onun élgiisiine gore, tannlarin yasamakta olduklar dlemde de, gergek saadet yoktur. Tanri-
larin da saadete ihtiyaglar1 vardir. Binaanileyh, Buddha’nin Nirvana’siyle “gasip bir tanr
Beyaz Tahttan indirilmis ve gergek olan tanri, layiki ve hakki bulundugu mevkiye, yeniden,
yiikseltilmig ve oturtulmustur (23),, diyemiyecegiz.

Belki, ideal olarak kabdl ettikleri bir amaca varmak ve o kusursuz saddet alemi icerisinde
kaybolup gitmek bakimlarindan Mahatma Gandhi ile Buddha arasinda bir sekil benzeligi
tespit etmek miimkiindiir. Ancak, bu bir sakil benzerliginden ileri ge¢emez. Nirvana igin hig
bir zaman bir fonksiyon bahis konusu degildir. Gandhi’nin kavusmak igin gayret sarfettigi
tanri ise, omnipotens, her yeye kadir, hak ve hukiikun kurucusu, kisacasi, her geyin iistiinde ve
olimstiz bir kuvvet, yani bitiin theist’lerin kabdl ettikleri bir tanndir. (*4)

Buddha tanrilar: da Nirvina'ya muhtag kabtl eder. Gandhi, Kast sisteminin ilgas: icin
yaptifi savasginda dokunulmazlar(Candala v.s)simifina mansip kimselere, tanr1 Hari'nin cocuk-
lan anlaminda, Haricana adini verirken(2%), Buddha, benim igin diyor biitiin Kast menstiplar
birdir: birer anneden dogma olduktan, ve hangi Kast’a mensiip olursa olsun é6liince birer meyit
ve dokunulmas: mekriih bir cisim sayildiktan sonra, prensle dervis veya sigirtmag arasinda ne
fark olabilir; benim giiziimde bir Brahman’la bir dokunulmaz arasinda hig bir fark yoktur.
Her sinif mensibu insan mutlak olan saidete, Nirvina'ya kavusmaga ve Arhat olmaga nam-
zettir (26). Gandbhi igin tanri kati ve bu kata erigerek onun igerisinde yok olup gitmek saddeti
biiyiik bir ideal iken, Buddha tannlara tanrihklarindan siyrilarak Arhat'hga  yiikselmelerini
ve Buddha olmalarim tavsiye eder.

23) Bas tarafa bakimz.

24) Genel olarak™ tann,, kavramindan anlagilan da budur: St. Anselm: id quo maius cogitari non potest
(ERE.XII,261).

25) Wollf, O. s.69.

26) Koppen,C.Fr.Die Religion des Buddha und ihre Entstehung.Berlin 1906, I, 5.128.



