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LAYIiKLIK ILKESi ve TURKIYE'DEKi DURUM

o Prof. Dr. Mehmet TAPLAMACIOGLU

I. GENEL BILGILER

Evrensel dinlerin cemaata degil, ferde ve ferdin vicdanina hitabetmesini ve demeclerinin
siir tammiyan bir geniglikte olmasini bunlarin din ve Devlet ayrimimi kabul ettiklerine yormak
gerekir. Baslangigta, is boliimiiniin heniiz gelismemis oldugu zamanlarda sanat, ahlik, felsefe,
bilim ve siyaset din kadrosu iginde toplanmakta idi. Degerlerin ayrimlagmas: (Difféerencia-
tion des veleurs) ve i boliimiiniin ilerlemesi sonunda sanat, felsefe, ahlik ve bilim ve son olarak
Devlet ,hukuk ve egitim dinden ayrilmmgtir. Dinin Devletten veya dinden Devletin ayrilmasi
siyaset edebiyatinda Layiklik adini alir. Din ve Devlet kurumlarinin bagimsiz durumlarim,
viedan, din ve kanaat ézgiirligiinii, hatta doguda rastlanan modernizm hareketlerini bu baghk
altinda toplamak miimkiindiir.

A) LAYIK sOzl

Tiirkcedeki layik soziiniin kokii fransizcadir. Bu dile yunancadan gelmistir. Layiklik
arapcada ILMANIYE ve yeni tiirkgede Din Ayrisi, Din ozgenligi olarak gésterilmekte isede
bunlarin hi¢ biri tutunamamstir. Anlami halka, kalabalia veya yigina iliskin olan layik
soziiniin Eski Yunancadan geldigi su gotiirmez bir gergek isede bu dile nereden geldigi bilin-
memektedir.

Yetmislerin Tevrati ibrani dilinden yunancaya gevirirken LAYIK soziinden rahiplerin ve
ozellikle kendilerini Tanriya verenler disinda kalan halk yiginlarmn kastedildigi gorillmiistiir.
Bu cevirmede LEVILERE KLEROS (#hepo3) denilmekte idi. Laos veya LAIKOS (Aawxo3)
deyimi imtiyazhi bir simf sayilan ruhban(Kleros disindaki kimseler i¢in  kullamliyordu.

Homeros’un eserinde bu sbz seckin insanlarin emrinde sekilsiz ve orgiitsiiz bir yigini anlat
makta oldugu samilmaktadir

Hiristiyanhgmn ilk zamanlarinda kilise adamlarina yunanca Klerikoi ve latince Clerice,
muminler topluluguna yine yunanca Laikei ve latince LAICI denirdi (). Fransizcadaki
Laicité, laic ve laicisme sozleri bu kokten gelir. Bu anlamda bat dillerinde ve ozellikle ingiliz-
cede SECULARISM ve Secular terimleri vardir. Bu terimlerin ingiliz dilinde bugiinkii anla-
muyla kullanisi 1848 yilhinda baglar ve bu konu ile ugragmis olan Holyoak’a mal edilir (2).

Genglestirmek ve ¢agdas kilmak anlamina gelen fo secularise bu kokten gelir. (*) Yine

ingilizcede Layman ve Profane kelimeleri de layik anlaminda kullanihr.

B) LAIKLIGIN TANIMI

Laiklik ashnda rahip smifindan olmayan demektir. Hiristiyanhkta bir rithban sinifi
(Clergé) vardir Islimiyette ise boyle bir gey yoktur(*). I¢inde bir rithban simfi olan dinlerde
bu ziimre disinda kalan kimselere Layik denir.

1) Bak Dr. Suat Sinanoglu, Laiklik adh anonim eserde “Laik kelimesinin etymonu ve anlamlar.

2) ER.E.) Din ve Ahlak ansiklopedisi) Secularism maddesi.

3) Cassel’s Latin dictionnary, Secularis kelimesi.

4) E.Z.Karal Osmanh Tarihi 5.cilt. Ankara,1954 sh.146-149(Cevdet Pasa,Fransiz elgisi Marqui de Montier
ile bir miilikatinda, elcinin su sézlerine muhatap olur: Napolyon Bonapart “Eger ben bir din ile miitedeyyin
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Insanlik tarihine bir géz atacak olursak baslangigta sanat, bilim, felsefe ve hatta devlet an-
layigimin din i¢inde oldugu ve dini koklerden geldikleri goriiliir. Buyénden bazi tarihciler ve bun-
lardan Prof. Enver Ziya Karal Layikligi bir tarih terimi olarak, din ile felsefenin, din ile bilimin,
din ile sanatin ayrilmasidir, diye tarif eder. Bu tanimda din ile devlet ayrimina isaret yoktur.
Layiklik, dinile felsefe, sanat, bilim, egitim, hukuk ve siyaset ayrimidir, diye tanimlanirsa, hem
yukardaki tammi hem de devlet ve din  ayrimim kucaklayan bir anlama varilms olur. ()

Nabhit Tendar, Prof. Hilmi Ziya Ulken’den miilhem yazisinda Layikligi, din ve devlet
iglerinin, i¢ ve dis aleme ayr1 deger ve gorev verilmesi seklinde tanimlar (¢). Layikligin inans ile
distiniis ayrim diye tamimlanmasi daha felsefi olur. O zaman akil ve vicdan ozgiirliikleri
seklinde bir sonuca varilmis olur ki bu da diigiiniis il inamigin ayni zamanda mevcut olabilecegi
(coexistence) fikrini ilham eder. Bu durumda akhn ulasgamadig yerde vicedan hiikmiinii vere-
cektir. Boylece hem deneysel ve hem de deney iistii metotlar, ir<anhgin hizmetinde olacaktir.

Devrin iinlii hukukcusu olan Léon Duguit Layikligi soyle tammlar: Layik devlet, din konu-
sunda tamamen tarafsiz olup baskani ve memurlari istedikleri dini tasimakla beraber, kendisi
devlet olmak haysiyeti ile hig bir din tutmayan ve hi¢ bir din téreni yapmayan ve kendi adina
da yaptirmayan devlettir (7).

Goriiliiyorki burada konu, hukuk ve devlet teorisi yéniinden ele alinmustir.

Layiklik konusunda iinlii tarihgi ve bilgin Ernest Lavisse’in Anales de la jeunesse laique
adh dergide liyiklige dair yaymladig: bir aciklamay: aynen buraya gecirmeyi uygun buluyoruz
“Layik olmak insan fikrini gériilen ufuk ile ¢evrelemek hatta insana rityay1 yasak ve miitemadi-
yen Allahi aramak arzusunu bertaraf eylemek degildir. Layik olmak bugiinkii hayat icin
vazife hissini edinmektir. Layiklik siddet gostermek, hala eski itikatlarin tathliklar iginde kapal
kalan vicdanlar: tahkir etmek te degildir. Gecici olan dinlere, devam edici olan insanhg idare
etmek hakki vermemektir. Layiklik bir mabetten yahut muhtelif mabetlerden hep birden nefret
etmek de degildir, belki dinlerin ilham ettiklleri garez ve ayrilik ruhu-o ruh ki, bircok siddetle-
rin, 6liimlerin ve harplerin sebebi olmustur - nu ortadan kaldirmaktr. Layik olmak insan
fikrinin hareketsiz olan bir din kaidesine katlanmamas: ve anlagilmaz bir sey oniinde
hakkindan vaz gecmemesi ve hig bir bilgisizlige razi olmamasidir. Layik olmak hayatin
yaganmaya degdigine inanmak, bu hayati sevmek, diinya hakkindaki (Goz yaglar: vadisi)
tabirini artadan kaldirmak, goz yaslarmin lizumlu ve iyilik yapicr oldugunu kabul
etmemek, azabm bir Allah emri olduguna inanmamakur, Layiklik hi¢ bir sefalete, 1ztiraba
taraftar olmamakur. Layik olmak ii¢ fazilete sahip olmak demektir. Sefkat, yani insanlan
sevmek; Umit, yani uzakta da olsa, adalet,sulh ve saadet rityalarinin hakikat olacagina,
eskiden atalarimizin goge bakarak bekledigi seylerin gelecegine inanmak ve Iman, yani
miitamadi siy ve gayretin nihayet galebesine kaani olmak (&) tir.»

olsam miisliiman olurdum.Zira dini Islimda ruhbanhk yoktur® dermis.Halbuki bir miiddet Istanbulda eylendim
Ulema sinifinin clergé tarzinda olan meratibini 6grendim. Iste sizde bu tarikatin en ileri mertehesinde bulunuyosunuz,

Napolyon buralara gelmedigi cihetle hakikatt hale muttali olmamistir,der.Bunun iizerine Cevdet Pasa da
*“Napolyon Bonapart bu meseleyi tahkik eylemis ve giizel soylemis; filhakika Islimda (clergé yoktur ve Lila,y
r}!....\'l d diye bir hadisi serif vardir. Gordiginiiz sankhlar clergé degillerdir. Zira onlardz.a bir sifatg1 resmiye
ruhaniye yoktur’

“Clergé’nin tevaifi Iseviye haklarinda icra ettikleri hitkiimeti ruhaniye gibi stki muamelelere mileli Islamiye
tahammiil edemez’"cevabim vermistir.

5) Prof.E.Z.Karal Layiklik adli anonim kitapta Devrim ve Layiklik adh yaz:

6) Nahit Tendar. Sosyoloji dergisi,No ILLaiklik makalesi

7) Laiklik adh anonim eser. Sahife.44.

8) Bu tamm Laiklik admdaki anonim kitapta Nazim Poroy’un “*Anales de la jeunesse Laique’’den yapug
gevirmeden, oldugu gibi alinmstir  (sayfa 37-38).



LAYIKLiK iLKESi VE TURKIYE'DEKI DURUM 37

Goriilityor ki layiklikte temel ilke din ve diinya iglerinin ayirim olmakla beraber, bilgin-
lerce ayri ayri tammlar yapilmigtir. Bu durum karsisinda dogrudan dogruya konunun agiklan-
masina ge¢mek ve tammlarin dar ¢emberi iginde kalmamak tutulacak en dogru yoldur.

Unutmamak gerekirki layiklik ilkesi siyasi bir toplumda yagayan insana, insanhga yakigir
bir énem veren kutsal bir ilkedir. Zira bu ilkenin taninmas: ile fert diigiinmek i¢in bir dimaga,
manevi yoniinii korumak ic¢in bir viedana kavugmustur (°).

Batida din ile bilim, din ile devlet ayrimn Rénesansla baglayan ve ig béliimiinden ilham
alan bir ilkedir. Gergekten matbaamn kesfiyle bilim, sanat ve devlet teorilerinde o kadar
ilerlemeler oldu ki bu olaylar, biitiin giiciinii inak(dogma)lardan alan din kahplan iginde ¢6z-
meye imkan kalmadi. Bu durum, sézii gegen konularin birer birer dinden ayrilmasini gerektirdi.
Zira Din ile Devletin bagh bulunduklar disiplinler baska baska idi. Kegif ve buluslar ve bilimsel
veriler kargpisinda artik Galilée’yi susturmak, sanati degismez kaliplarda hapsetmek, devlet ve
kamu hizmetlerine dini bir nitelik tammak savunmas: giig bir hal almigti. Ne yazik ki bu yolda
harcanan emekler, agirihiklar yiiziinden, ¢ok kez bosa ¢ikmus ve layiklesme hareketi bazan din-
sizlik veya tanrisizhikla birleserek sonunda bir ¢ok bozuk sekiller ortaya gikmmstir. Akilla nakil
arasinda verilmis olan kanli savaslar, devrilen saltanatlar ve gekilen igkenceler bir kenara birak-
ilirsa layiklik ilkesi higte mantgin inkir edemiyecegi insani bir ilkedir. Layiklik bugiinkii
anlanuyla dinsizlik degildir. Tersine, insanhk Ulkiisiine karsi bir sayginin  ifadesidir. Layik-
ligin Dogu ve Batida gésterdigi ozellikleri ele almadan énce bu iki dlemin i¢inde bulunduklan
ozel sartlan belirtmekte bityiik bir fayda vardir ().

C) LAYIKLIGIN BATI VE DOGUDA UYGULANMA SANSLARI
L]

Batida din kurumunun kendine 6z okullari, iiniversiteleri ve fikirlerini yayan organlan
vardir. Yine bu kurumu mali yénden ayakta tutan gelir kaynaklar vardir. Yizyillardan beri
devam eden gelenekleri ve yetismis din adamlar: vardir. Biitiin bu sartlar layiklik ilkesinin
kurulmasina, Devlet ve din kurumlarimin bagimsizliklarina hizmet etmistir. Doguda bu sart-
larin bir kismi yoktur. Bir takim sartlar da toplumsal ve siyasal sebebler yiiziinden kaldirilmug
veya yasak edilmistir. Bugiinkii Tiirkiyede Dinin 6ziinden gelme bir ilke, batida dinin koruyu-
cusu olan ruhbanhg saf disi etmistir Yukaridada birazcik belirttigimiz tizere Islamda ruhban
yoktur Zamaninda din 6grenimi yapan Medreseler kapanmis yerine anca kuzun yillardan son-
ra Imam-Hatip okullari. Ilahiyat Fakiiltesi ve Islim enstitiileri agi'mistir. Bu bilim yuvalar
gerek yeterli eleman bulma giigliigii, gerek genel kiiltiir seviyesinin bugiinkii durumu ve gerek-
se gegmisteki kotii orneklerin baskisi altnda iilkiisel bir verimlilikle ¢ahgamamaktadirlar.
Diine kadar, hatta bugiin bile, Din propogandas: yapmak ve konusu din olan dernekleri kurmak
stnirlandirilmig oldugundan siipheler uyanmakta ve din i¢in genigleme ve yayilma imkéanlar
yalmzca camilerdeki vaizlere, dini ve ahliki konusmalara hasredilmektedir.

Yapilmakta olan dini yaymnlar ise ya yetersiz ellerde bir yobazhk propagandasi olmakta
yahut din hayatinda uzun yillar bos kalan alanda din damgasim tagidiindan dolayr ragbet
gormektedir. Gergekte bunlarin gogu toplum ve birligimiz i¢in zararlh yaymlardir. Bundan
[lahiyat Fakiiltesinin agir bash yaymnlarm ayri tutmak gerekir.

Devlet karigmamak ve incitmemek titizligi i¢inde bu gibi seviyesiz yayinlar hog gormekte
dir. Halbuki 6zgiir bir yaym ve irgat kurulu, Devletten daha yetkili olarak bu gibi yanhshklar
6nleye bilir. Yine bu kurul toplumda ayirici, dinde karistiric: ve medeniyet aleminde utandiric
dercede seviyesiz yaymnlar1 denetliyebilir.

9) Prof.Enver Ziya Karal,Layiklik adl anonim kitapta Devrim ve Layiklik makalesi, Sayfa 67 (Layiklik).
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Batida Layikligin énemli bir sarth ve temelli bir dayanag: olan mali kaynak bizde yalnizca
Devlet biitcesinden saglanmaktadir. Bu hem din ve devlet ayirimina hemde dinin bafimsizhg:
ilkesine aykindir. Zira nasil baskasinin parasiyla geginen bir kimsenin bagimsizhii séz konusu
olmazsa devletin yardimiyla gecinen bir kurumun da bagmsizhg kagit iizerinde kalir.

Batida kilisenin yararlandign mali kaynaklar memleketimizdz 6nceleri vardi ve bugiin de
vardir. Evkaf idaresi dindaslarin bagslariyla kurulmustur. Devlet biitge gerekleri dolayisiyla
bunlar1 yonetimine almigti. Bu O zaman igin dogru bir yoldu. Fakat bugiin bunu kurulacak
olan din kurumuna gecirerek yalnizca mali yénden bir devlet denetiile yetinilebilir Bu arada
ihtiyag fazlalarinin tekrar kamusal kurumlara iadesi ve bagislanmas: pekala miimkiindiir. Boyle
yapilirsa din kurumu kendi mali kaynaklarina dayanarak daha verimli galiymanin yolunu
bulur. Sosyolojik bakimdan dinin en énde gelen gérevi, toplum fertlerini birbirine yaklagtirma
kaynagtirma ve birlestirme olduguna gére memleketteki azinliklara karsi ve hatta bagka dinlere
karsi daha tath davramlabilir. Boylece toplulumuzda ayinc, kiricr ve inkirer bir dini tutum
yerine birlerstirici, hosgoriicii ve insanlik iilkiilerine bagh bir din hayati baglar. Kisacas,
memleketimizde layikligin iyice yerlesmesi, iyi ve yeterli din adamlan yetistirmeye ve bunlar
yetisinceye kadar hafif bir devlet denetinin devamina, dini 6gretim, yayim ve irgatlan giizeice
ayarlamaya ve din kurumunu, kutsalli: ve yiiceligiyle orantili,mali imkanlara kavugturmaya
baghdir. '

II. TARIH BOYUNCA LAYIKLIGIN GELISMESI

Eger layiklik 6nceden kabul edilen tabiat iistii ve dini olaylardan ari bir alanm aragtirmaya
tesebbiis seklinde tanimlanacaksa bunun modern kokiinii batt Avrupanin orta ¢ag sonlarinda
aramak gerekir. Iskolastikler, din ile bilim arasinda belirtilen farki vahye dayanan
kelame yer vermekle beraber, insan aklinin kabul ettigi gercekler tizerinde duran ve yanhzca
fizik bilgiyi degil, Tanri hakkinda metafizik bilgiyi de kapsayan genis bir felsefeye veya
tabii teolojiye gotiiriirler. Her nekadar Akinali Thomas Okulu, akhimam igin bir baslangi¢
sayarak rasyonel bilgi ve vahiy arasindaki gelismeyi en asag1 hadde indirmigse de biitiin iman
doktrinlerinin, aklin alamiyacag tezat (gelisme) larla dolu oldugu hakkinda Duns Scotus ve
Ockam’in ileri siiriildiigit daha esash goriislerle, aklin tabiat iistii alemde degil, fakat
gergeklenmesi miimkiin bir alemde ¢ahstigimi agiklamigtir. Bundan dolayr nominalistlere
gore insan aklimin erisebilecegi bilgi ile dini otoritelerin gergek diye iddia ettikleri iman
arasinda bir sinir gizmek gerekirdi. Mes’ele, St. Thamas’ta oldugu gibi tabii teoloji ile vahye
dayanan teoloji arasinda bir derece farkli olmaktan gikmus ve teoloji ile bilim arasindaki cesit
ve cins farkma inhisar etmisti. Imanla bilim arasindaki fark, protestanhigin kurucusu Luther
tarafindan yeni ve hatta daha énemli bir sekilde ifade edildi. Luther, dinin, kurtulus arayan
fertle Isinin tarif ettigi Tanr arasinda bir miinasebet oldugunu kabul ederek biitiin bilgileri
ve hatta tabiat iistii olaylar1 ve Tann hakkinda fizik étesi bilgiyi dini hayattan harig
tuttu.

Rasyonalist nazariyenin ibhamindan kurtulmaya gahsan din ile, dini 6n yargilar bertaraf
etmek geregini duyan bilimsel gériigler arasinda gittikce artan fikir aynliklar, cagdas
ilmin geligmesine bir zemin hazirlamistir. Kuzey Avrupanin mubhtelif iilkelerinde reform
hareketlerinin basarisi, rasyonalizmin kabul etmedigi imam kivamh kilmaya hizmet ederken,
Duns Scotus ve Ockham’in daha énce soniik olarak gosterdikleri akli esaslara gore aragtirma
yolu, Italyan Rénesansimin bilgin ve felsefecileri tarafindan gok ileri bir merhaleye kadar
gelistirildi. Bunlarin, dogrudan dogruya tabiat ve insanla ilgili ¢ok yonlii olaylara kars
gosterdikleri yorulmak bilmeyen ilgi, dbiir diinya-islerine dalmanmn ve dini inanglarin zayif-
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lamasina sebep olmustur. Ancak Rénesansin bityiik hizmetlerine ragmen laikligin ilerleme ve
geligmesi 17. yiizyila kadar geregi gibi selabet bulmamisti. Dekart, Hobbes, Spinoza ve
Leibniz’in giimullu metafizik sistemleri, kdinatin gercek portresini bilimsel ilkeler iizerinde
kurmak kenusunda ilk esash tesebbiislerdir. Bu tiirlii arasirmay: devam ettirmek ve genig
letmek amaciyla 18.ci yiizyl laikligin 5nemini metafizik terimlerle agiklamaktan ziyade onu
yavas yavas bilimin daha ¢ok tecrilbeye dayanan kesin ve pratik sonuglariyle belirtmeye
¢aligt. Bilimin sinirlarim bu sekilde derece derece genisletmek ¢abasi, tam ifadesini Didero ve
D’Alambert’in Ansiklopedisi (Encyclopédie de Diderot et d’Alembert)nde buldu.

Eger layiklik, felsefi anlamda teolojiye ait ve netice itibarile metafizik ile ilgili mutlak ve
evrensel goriiglerin aleyhine bir ayaklanma seklinde yorumlanabilirse ayni hareket sosyal ve
sivasal kurumlar i¢in de varittir. Akinah Thomas. Devleti en iyi seklinde bile olumsuz bir
kurum olarak géren St. Augustinin geleneksel goriiginden aynlarak bunun tam aksine,
devlete olumlu gorevler verildigini iddia etti. Bu gorevler, biir diinyada kurtulus icin gerekli
olan é6zel sartlar1 bu diinyada devam ettirmektir. Bundan baska, Egemenlik (Imperium) ile
ruhbanhk (Sacerdotium) arasinda uzayip giden ¢atismanin son safhalarinda Dante gibi bir
takim layik egilimli diigiiniirler hiikiimdarmn iktidar1 yanhzca kendi hitkiimranhk hakki icin
kullanmaga yetkili oldugu tezini ileri siirmiiglerdir. Bununla beraber, genel olarak Orta Ciagin
sonuna kadar gecerlikte olan diigiinceye gore Kilise insanhin ebedi refahi iizerindeki mutlak
koruyuculuk yetkisine dayanarak, sadece insanlarin yer yiiziindeki gegici varhim diizenliyen
Devlete nazaran bir oncelige hak kazanmisti.

Felsefe alaninda oldugu kadar siyaset alaminda da Rénesans layilik dogrultusunda yeni
bir agamaya isaret sayihr. Buna Karsilik reform hareketi, kilise ve ébiir diinya inanglanyla
ilgili eski durumlari devam ettirmek egilimini gostermistir. Machiavelli(Makyavel)ve onun pek
cok sayidaki ogrencileri hitkiimdarin Devleti kendi kanunlarina gore yonetmek konusundaki
ddevini kuvvetle belirttikleri halde Liiter(Luther),diinya kurumlarinin din kurumlarina bagh ol-
masini, Kalven(Calvin) ise Eski Sozlesme orneklerine gére Teokratik bir yonetim tipini yeniden
kurup canlandirma geregini ileri siirmiistii. 1 7. inci yiizyihn, gerek siyasi ve gerekse metafizik sis-
temlerind e iistiin gelen nitelik layiklikdi. Bu dogrultuda en biiyiik kuvvet Stoacilarca tutulan ve
desteklenen TABII HUKUK’'UN Althusius, Grotius ve Hobbes tarafindan canlandirilmas:
ve sistemli olarak gelistirilmesidir. Yeni rasyonalist yorumlara gore Devletin varlik sebebi ve
gorevi Deney Ustii(Transcendantal) ve kendi gergekligini askin olmaktan daha ok, éziine
ayrilmaz ve kopmaz baglarla bagh ickin(Immanent) tertimlerle anlatilir ve nitelendirilir.
Boylece. Evrensel Kilise anlayisini kargilamak iizere, ortaya gikan Orta Gagin Eski Evrensel
Imparatorluk doktrini yerine, bagimsiz egemen devlet goriisii dogmustur. Evrensellik niteligi
tagtyan Tabii Hukuk, 6zel bir takim amaglar giidden Devlet tarafindan ortaya atilmg ve kullan-
ilmugtir. Siiphesiz bu 6zel amaglar Kilise devletinin amaglarina agikgaaykiriidi. Bununla beraber
bu ulusal amaglar rasyonel olan siyasi ilkelerin bugiinkii uygulamalarinda sonuglandirici etken-
lerdir. Bu anlamda 6zel bir siyasi sisteme uyarlanmasinda, bu ilkeler baz1 degisiklikler gosterir.
Bu yeni goriis Montesquieu ile siyasi izafilik konusunda meydana gikmugtirki bu izafilik teolojik
iddialarla taban tabana zittir. Zira Teoloji mutlak ve evrensel gergegi iddia ettigi halde siyasi
formiiller, ancak bu mutlak ve evrensel gergegin degisen gesitlerini nazara alir ve o siire iginde
gecerlikte kalir. boylece metafizik bir tabii kanun devrinden sonra layikligin. tesir ve kuvveti,
orta ¢ag diigiincesinin bir 6zelligi olan evrensel formiilii reddetmis ve en agik metotlara giiven-
erek ferdi olaylari anlamaya ve toplum me’elelerinde daha 6zel bir aragtirmaya yénelmigtir

Bu infiratcihiin yami baginda 18. inci yiizyihn ikinci yarisinda AYDINLANMA DEVRI
(Siecle de Lumigres)diye bilinen evrensellik(Universalisme)in yeni bir layik tipi meydana ¢ikt.
Insanlik alemi aym amaglar giidden ve aym gevre sartlarimin etkisi altinda geligen bir birlik
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olarak diigiiniilmekte idi. Bu insani felsefenin temelleri iizerinde sistematik fikir ve degerlerle
17.inci yizyithn Tabii Kanun doktrinleri geligmistir. Bu fikir ve degerler biitiin diinyada
uygulanabilen ve biitiin uluslarda gegerligi olan bir takim hukuk ilkelerinden cikmustir,
Bu hukuk, insani evrenselligin(universalisme Humanitaire) 19.cu yiizyilda sosyalisr teorilerde
ve ozellikle proleteryanin uluslararas: bir dogrultuda ¢ahsan ve biitin insanhg: i¢ine alan bir
tegkilat kurma tegebbiisiinde devam edegelmistir. Aymi zamanda uluslar arasindaki te-
mel esitsizlik ve kagimlmaz yarigma(rekabet)larla ilgili relativist doktrinleriyle, fransiz devrim-
inden beri giin gegtikce énem kazanan milliyetgilik teorileri iizerindeki - etkisini devam
ettirmisgtir.

Gerek bilimsel ve akli ve gerekse siyasi yonlerinde layikligin gecirdigi gesitli evrelerle
muhtelif memleketlerde ortaya ¢ikan layik gruplar ve bu siirecin iginde meydana geldigi
degisik sekillerin sosyolojik terimlerle baghlagmis olmasi gerekir. Layik kimse ile rahip statiileri
arasinda kilise bakimindan mevcut olan ayirmmin mengei Akinali Thomas’tan 13.cii yiizyil
papalarina kadar ¢ikar. Rahip(clerc), kilise doktrinin égreticisi ve yorumcusu olarak, is icab,
dinin akidelerini bilmekte ¢ok yetkili olmak zorunda idi. Bu ise rahip olmayan bir kimse icin
en az aranan bir niteliktir. Béyle bir kimseden din konusunda gereginden fazla bir sey beklen-
miyordu. Layik kiginin (Laic) mensup oldugu dinle ilgili dogmalarmin esaslarim bir az
bildigi ve kendi kavrayisini agsan diger konularda da kilise ve cemaatin séylediklerine kulak
verip onlara kapalica baglandig miiddetge bir sikayet s6z konu olmazdi. Ruhban dan olmayan
kimsenin din konularinda nisbeten yetersiz olmasi bagslanirdi.

Bu durum reform hareketiyle kikten degismis bulunuyordu. Bir yandan kilise doktrininin,
kutsal kitap ve onun resmi bildirisine hasredilmesiyle din orta ¢apta bir layik kiginin anhyacag:
sekilde liizumsuz geleneklerden ayiklanmigti. Ote yandan kutsallama térenleri(sacrements)
iizerinde rithban tekelciligi kokiinden yokedilmisti. Kilise nass’lari iizerindeki yorumun
ozel toplum gruplarindan alinarak cemaata geri verilmesi geregi Kalven sisteminde(calvinisme)
agikca belirtilmisti. Kalven imén erkininda (Articles de foi) cemaat iiyelerinin her birine tam
ve agik bir bilgi edinmeyi emrediyordu. Bu Konudaki katolik ve protestan karsithgi, reforma
mubhalif olan harekette kendini gosterir. Nitekim bir Jezvit rahibi olan Suarez, din adam
olmayan kimselerin doktrinde ustiinkérii bir bilgi edinmesini yeter saymaktadir.

Kilisenin rithban olmayan ziimrelere kars: takindig: tutumlarin birbirini tutmamasi ve gogu
zaman bir birine zit olmas1 yiiziinden protestan memleketlerdeki layiklik, sekil yoniinden,
katolik mamleketlerinkinden farkhidir. Protestan memleketlerde layikligin yeni bir tipi geligmis-
tir, Buralarda Layik bir kimse Eski Sézlesme dotrinlerinin etkisini devam ettirmeye calisir,
Burada dini cemaatin bir iiyesi giinliik hayata bir yurttag gibi ve toplumun bir tiyesi olarak,
katilmaktadir. Toplum ve din itilkiilerini 6zdes kilma isi baslangicta layikligin gelismesini
geciktirmistir. Bununla beraber az sonra cesitli mezhep ve dinler arasindaki sert ¢atisma,
takigma ve savagmalarin bir sonucu olarak, mensup olduklar kilise ne olursa olsun, biitiin
vatandaglarin iizerinde uyustuklar1 Konularda siyasi otoritenin, bazi esaslari denetlemesi zo-
runlu bir hal aldi. Bazidurumlarda bu temel unsurlar, Tabii Hukuka dayanan toplumun felsefi
teorisinde bulunmus; baska hallerde ise bunlar tabii bir deistik dinde (19) yahut biitiin hiristiyan
kiliselerinin kabul edecegi hiristiyanhigin aklilestinlmg bir seklinde bulunmugtur. Grogyus
(Grotius) bir takim hukuk ilkelerini geligtirmisti. Yazar bu ilkelerin dini inanglardan uzak
olarak dogru olduklarini ve bir gecerlik tagidiklarimi iddia etmisti. Herbert Cherbury evrensel
nitelikte bir rasyonel din i¢in agik ve kesin bir 6lgiit(kistas)bulmugtu. Almanyada Sebastian
Franck ve Hollandada Coornhert hiristiyan akidesi(inanci)ile Ahlak ilkelerini birinden ayirma-
ya cahsmuslardir. Denenmiy olan uzlastirma tiplerinin hepsinde ayni biitiiniin pargalan vardir,

10) Deizm, teizmin karsit1 olup vahyi reddederek yalnizea Tanrinin varhna ve tabii dine inamr: Ruso gibi.
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Ozellikle Rénesans Hiitmanizmasi(Humanisme de la Renaissance),stoacilarin Tabii Kanunlan
ve Erasm’in hiristiyanhk goriigii, ilkénce, bir ahlak sistemi olarak goriilmiigtii. Bu gesitli parga-
lar1 tekparga bir diizen iginde birlestiren Locke bu konuda uygulanabilen bir anlagma alam
bulabilmisti. Locke’un halefleri iistadlarinin gittigi yolu izlemislerdir. Incilin gergek anlaminin
evrensel nitelikteki Tabii Hukuku isbat etmekte sakli oldugu hakkindaki esas 6nermeyi ele alan
Locke’in halefleri ger¢ekten bir dini hoggoriirlitk zihniyetini gelistirmiglerdir. Bu hoggororliik
mezheplerin yan yana ve ortaklasa bir barig havasi iginde ¢ahgmalarina yol vermekle kalmamus
aymi zamanda bu hog gériirliikk hiristiyan olmayan dinlere de teymil edilmisti.

Fransa, daha asagi bir derecede olmakla beraber, bagka katolik memeleketlerinden farkh
bir yol tutulmustur. Ingiliz layigi(Layman) mezhebi kanaatlarini kendileriyle yeni bir Burjuva
Ekonomisi gercevesinde igbirligi yapmak zorunda kaldiklari diger mezhep temsilcilerini
giicendirmeyecek derecede hafiflettigi halde Fransiz layigi kendisini tanimayan bir politikaya
bagh kilise icinde ta baslangigta ¢ok hayati bir rol oynamay: hedefl tutmustu. Boylece fran-
siz layigi Jansenist harekette (') yeralmug olup 17. ve 18. yiizyithn baginda ortaya ¢ikan
cok siddetli teolojik catiymalara biiyiik bir saldirgan hikla katilmigtir. Bununla beraber
katolik kilisesi, amatoér igin oldugu kadar iyi egitim goérmiis rahip icin de kolayca
anlagilabilir ve kavranabilir bir takim doktrinleri kabulden cekinmistir. Agik olan inaklar
yavas vyavay gelisir ve piriizleri gider. Fakat kilisenin mutlak yetki ve otoritesi
altinda bulunmasi gereken inaklarin kapah olan é6zii ¢ok kutsal (Socro-saint) sayilirdi
Bu sartlar alunda bir katolik layigi i¢in gidilecek biricik yol, problem ve faali-
vetlerini kilisenin yargn yetkisi olmayan bir alana nakletmekten ibaretti. Bir Mez-
hep taraftar ve mensubunun liyik hayatta dini inamglanim devam ettidigi ingiltere ve
baska protestan memleketlerde oldugu gibi katolik memleketlerde diinya ve din igleri ayrim ve
ikiligi heniiz ¢éziilmemis oldugundan kendini zorla kabul ettiren katolik tilkelerin ldyik insam
yoniinii toplumsal ve siyasal alana cevirmigtir. Katolik kilisesi, teolojik mes’elelere papaz
olmayanlarin katilmasim hos gérmediginden Layik kimseler de rithban siifinin layik islere
katilmasim sik1 bir sekilde 6nlemis ve yasak etmislerdir. Son bir ayarlama ile layik kisiler diinya
islerinin goriigiilmesinde teolojik nitelikteki énsel yargilara basvurmay: reddederler. Fransada
layikligin gelismesi, teoloji ve rithban aleyhtarligi bakimindan orta siifin kalkinmasiyla ikiz
gitmektedir. Kiltiirlii Burjuva smfi, layik kimseler olarak kilisede kendileri igin bir yer bul-
amadiklarindan ve kilise doktrininin siki disiplinine dayanamadiklarlndan kiliseyi toptan
terk etmislerdir. Boylece Fransiz Layikleri geleneklere bagh din adamlarinin inanglarima giin
gectikce siddeti artan bir saldirganhgin onciileri olmuglardir. Kilise bir dereceye kadar iki
alana deggin goriisleri bilingli olarak devamli kilmak tizere bu tiirlii liyik hareketleri hosgére-
bilir. Fakat yeni layik gruplarn kilise inaklarina sayg gostermek niyetinde olmadikler: ve
layik bilimin dini gelenekler, inan¢ ve inaklar ve vahiyler iizerinde siipheler uyandirmis
oldugundan g¢atiyma ve anlagmazhik kaginilmaz bir hal aldi. Elestirme metotlarim kullanmada
layiklerin sagladiklar: bityiik kolaylik ve agiklik sayesinde hiristiyanhk faraziyeleri, gayn sahsi
felsefe soytitlamalan i¢inde yavas yavas zayiflamaktadir. kilise ve dini otorite layikligin biitiin
diisiignce ve is alanlarina yayilmasim énliyecek durumda degildi. Bununla beraber layikligin
saldirgan bir tutum takinmadig yerlerde bile kilisenin durumu zayiflarmg ve séhreti golgelen-
misti. Kilisenin tanrisal bir tekel kurdugu geleneksel 6biir diinya fikri zamanla anlammi kay
betmisgti.

Yabanci cevrelerde metafizik ve teolojik sekillerden ayirt edilen bu tirlii layikligin
yayilmasi hayatta dogrudan dogruya tahkik ve tatbiki miimkiin olan unsurlar tizerinde tekelci
bir etki yapar. Fontenelle, Montesqieu ve Helvétius gibi realist filozoflar, deneysel alandaki

11) Jansenizm.Katolik papaz Jansenius’un kaderi tamyan ve cuz’i iradeyi kokiinden inkar eden mezhep akidesi,



42 MEHMET TAPLAMACIOGLU

aragtirmalar1 dogrulayarak, kilisece 6biir diinya konusunda teklif edilen tip etrafinda toplanan
idealizm ve utopia’yr konu digina atmuglardir. Fakat bunlar bu realist liiklikle yan yana ve
dinle ayni nitelikte olan bir takim eski Ulkiisel elemanlan liyik alanda devam ettirmek
egilimini gelistirmislerdir. Fransiz devriminden onceki yillarda olgunlasan ve bu tarihte
bagliyarak biitiin diinyaya yayilan diinyevi idealizmin bu tipi eski ¢ag filozoflarindan gelmekte-
dir. Bu filozoflar mutlak bir tabii hukuk ortaya atmglardir. Bu Tabii hukuk baslangicta
her yerde gegerlik saglamigsa da mevzu hukukun(yani bir devlet tarafindan konulan hukuk)
hiikiimleriyle uzun zamandanberi késteklenmis ve degistirilmislerdir. Katolik kilisesi bu
doktrini Stoac: seklile ele alarak bundaki bazi aykiriliklara isaret etmigtir. Bu aykirihklari,
diinyada mevcut olan kurumlarla asli su¢ konusunda uygulanan salt tabii hukuk arasindaki
biitiin safahalarda gozlemek miimkiindiir. Fakat Cagdas hayatta asli su¢ kavrami énemini
kaybetmis ve layik ziimre ile Jezvitler gibi niifuzlu ve giiglii kilise gruplar arasinda daha
dengeli bir tabii diizen(Ordre naturel) baglamugtir. Rousseau ve Mabley’in ellerinde tabii
hukuk doktrinleri fransiz Devriminin énderleri ve siyasi yazarlan iizerinde derin bir etki
vaparak devrimci ve bozguncu bir 6nem kazanmustir.

Fransiz Devriminin énder ve peygamberlerince ilan edildigi {izere insan ve toplum mut-
lulugunun iilkiisii yalmz fransiz Burjuvavazisine degil, ayni zamanda biitiin memleketlerdeki
biiyiik gruplara bir bigim vermekte ve érneklik yapmakta devam etti. Katolikler kadar protes—
tanlar da aydin metotlarla bu diinya igin en biiyiik toplumsal adalet ve esenligi kurmay
kararlagtirdilar. Idealizmin bu layiklesmis kuvveti bilyiik olgiide bilimle siki baglan
tisindan ileri gelir. Bilimsel ve toplumsal layikligin birlesmesinde harcanan gabalar orta gagdan
beri gittikge artan bir hizla mantiki olan en yiiksek derecesini bulmustur.

1. BATI DUNYASINDA LAYIKLIGI DOGURAN OLAYLAR

Yukaridaki agiklamalardan 18. yiizyila gelinceye kadar Devletin dini bir temele baglanm I3
oldugu anlasithyor. Hiikiimdar nazari olarak yetkisini dogrudan dogruya Tanridan aldig
i¢in ancak ona karst sorumludur. Zira biitiin gii¢ Tanndadir(Omnis Potestas a Dei). Devletin
resmi dininde olmiyanlar icin siyasi bir hak tammazdi. Ingiltere ve Prusya bir dereceye kadar
ozgir iilkelerdi.

Buna ragmen genel manzara yukaridaki semada oldugu gibiydi. Layikligin gelismesi
bakimmdan 18. yiizyilin ikinci yarisi cok ilgi gekicidir. Layiklik konusunda biri Amerika,
Otekisi Fransada patlak veren iki biiyiik devrimden séz agmak gerekir. Rénesansin sanat ve
bilimde, reformun ise din ve siyasette yapmus oldugu degismeleri bu iki Devrim siyaset ve Dev-
let anlayiginda yapmus ve gergeklestirmistir. Cagimizin kutsal bir ilkesi sayilan Layiklik asil
kuvvet ve kaynagim bu iki olaydan almigtir. Simdi bunlara kisaca bir goz atalim:

A) AMERIKA BIRLESIK DEVLETLERINDEKI DEVRIM ANLAYISI:

Bu memleketteki Devrim, bagimsizlik savast ve anayasa caligmalari olarak goziikmektedir
Burada Devrimlerin biitiin yonlerini agiklamak séz konusu degildir. Sadece layiklik ve din
ozgurligii ile ilgili degigmeler ele alinacakur. Bunlar 1776 yihnda yaynlanmig olan Inasan
Haklar1 Beyannamesinden ilham alirlar. Fransizlar buna (Déclaration des droits de I’'homme),
anglosaksonlar (Human Rights) derler. Amerikan Anayasasimin dinle ilgili maddeleri sunlardur:

I Parlamento bir din kurmak veya din ézgiirligiinii kaldirmak igin kanun yapamaz.
(Anayasa Ek. Madde 1.). Bu hiikiim Fedaral Hiikiimet kadar sayis1 49 u bulan Federe devlet-
leri de baglar.

2 — Din veya Tanriya borg¢lu oldugumuz édev ve bunun yerine getirilmesi kuvvet veya
siddetle degil, akil ve kanaatla idare edilebilir. Her kes esit bir tarzda vicdaninin emrettigi

~gibi dinin geregini yapmak ozgiirliigiine maliktir.
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3 — Amerikan kongresi higbir zaman bir dini hakim din olarak ilan edemez, ve herhangi
bir dinin ibadet ve dini térenlerinin serbestge yapilmasimi yasak eden bir kanun yayinlayamaz.
(Bu son madde Jeffeson’un tesiriyle konmusgtur.)

Burada insan haklar beyannamesi ile Anayasa maddeleri o kadar agiktir ki hi¢bir yorumu
gerektirmez. '

B) 1789 rRrANsIZ DEVRiMi

Fransiz Devrimi bir ¢ok yénlerden konuyu ilgilendirir. Bu bakimdan iizerinde durulmaga

deger. Zira bu Devrimden layik bir din anlayigt ve Anayasaya bagh bir devlet diizeni dogmugtur
Gergi Amerika bu islere Fransadan daha énce baglanug, Hatta Ingiltere bu konuda gok tipik
uygulamalar yapmus ise de Toplum ve siyaset alaninda diinya 6l¢iisiindeki degismeleri fransiz
Devrimine borc¢luyuz.
Devrimden énce Fransada devlet kirale, hiikiimet dinci ve memleket anayasasizdi. Karal yetkilerini
Tanridan aldigin savunur ve rithbana dayanirdi. Bazi kirallar*“devlet benim (L’Etat ¢’est moi)
diyecek kadar agin iddialara girismiglerdi. Devlet otoritesinin kargisinda en giiclii  kurum
papazlarin kurdugu din dernekleriydi. Bu derncklere bati dilinde (Congrégation) derler.
Bunlar medeni hukukta rastlanan cemiyet ve derneklerden farkh idiler. Bu derneklere giren
iiyeler baska derneklerden farkh olarak bir adak-(voeu) adarlardi. iiye dernege girmekle ya
iffet, ya fakirlik yahut baghhk nezrederdi. Zengin dernege girmekle varin1 yogunu ona birakir;
yoksul ise biitiin varhgiyla dernege baglanir ve kilisenin bir kélesi olurdu. Bu yol dernegi hem
zenginlestiriyor, hem de kuvvetlendiriyordu. Boylece devrim arifesinde kargit kuvvetler
olarak (Kiralhlk wve din dernekleri bulunmakta’idi

Fransada bir de siflan temsil eden meclis vardi ki bunun adi Sumflar Meclisi (Etats
Généraux) idi. Bu meclis olagan iistii veya vergi koymak igin kiralin ¢agrisiyle toplanirdi.
XVI. Luis 1789 tarihinde bu meclisi topladi. Meclis, papaz, avukat, 6gretmen, asilzide gibi
renk renk iiyelerden kurulmakla beraber aralarinda iki konuda fikir birligi vardi. Bir kere,
hepsi kiralin keyfi davrams ve yolsuzluklarindan sikayet ediyorlardi. Bu yénden tiyelerin hemen
hepsi kiral ve yonetim aleyhtan idiler. ikinci olarak XVIILyiizyihn yiiziinii agartan biiyiik
filozoflarin hak, ézgiirliik ve esitlik konusundaki fikirlerini benimsemiglerdi. Kiral durumu anla-
yinca meclisi dagitmak istedi.Bu sirada Mirabeau atesli bir hitabesiyle haberi getirene, millet
iradesiyle toplandiklarindan kendilerini ancak siingit kuvvetinin ¢ikarabilecegini hatirlatarak
kafa tuttu. Bunun iizerine Meclis igi ele aldi ('2)

Meclis her seyden 6nce memlekete bir ana yasa vermek amacinda idi. Bu sebeple kurucu-
lar meclisi (Assemblée Constituante) adim aldi. Meclis anayasadan énce 3 kasim 1789 tarihli
insan ve yurttay haklar: beyannamesini(Déclaration des droits de I’homme et du citoyen)yayinlada.
Bu beyannamenin bir ¢ok yénleri vardir. Bunlardan biri de bizi ilgilendiren din konusudur (13)

Kanun hiikiimleriyle saglanmg olan kamu diizenini bozmamak sartiyle higbir kimse,
dini de olsa, kanaatlarindan dolay: tetirgin edilmemelidir(Nul ne doit étre inquiété pour ses
opinions, méme reliligicuses, pour vu que leur manifestation ne trouble pas ['ordre
public établi par la loi.) Fransadaki bu hareket iki cepheli idi. Bir yandan kiralhga karsi bir
ayaklanma, 6te yandan rithbana ve dolayisiyla papaya ve onun niifuzuna karg: bir rest gekmek-
ti. Kiral bu durumu hi¢ bir yolla énliyemedigi gibi kagarken de yakaland: ve idam edildi:
Devrim sirasinda bir ¢ok sucsuz kimselerin kanlari akitildi. Devrimciler bu sirada bayag kana
susamuglardi. O kadar ki bunlardan birisi mezar tagina su sozleri Kazdirmisti: Yolcu benim
dliimiime aglama, ¢iinkii ben sag olsaydim sen 6lecektin (Passant ne pleure pas ma mort,si j'é-

12) Mirabeau haberciye sivle soylemisti: Allez dire & votre maitre que nous sommes i¢i par la volonté du pe-
uple et nous n'en sortirons que par la force des baionnettes’
13) Bak. Petit dictionnaire Dalloz*Déclaration des droits de I'homme et du citoyen’ maddesi.



44 MEHMET TAPLAMACIOGLU

tais vivant tu serais mort.) Kurucular meclisinin ilk igi rithbam bir sivil tesekkiil (Constitution
civile du clergé)haline sokmak oldu. Bunun i¢in 88 maddelik bir kararname ¢ikarildi. Bu karar-
nameye gore papazlar memurlagtirilmakta idi. Papazlar 6teki memurlar gibi se¢imle atanacak-
lardi.Bu secimleri iki metropolit kotrol edecekti. Metropolitin karar: sivil mahkemelerde son ola-
rak hitkme baglanacakti. Se¢imi yapacaklar arasinda protestanlar bulundugu gibi yahudiler bile
vardi. Rithbanin ayhklar: da bir kararnameye baglanmsti. Fakat bu segimin onanmasi
islerinde papanin sézii bile ge¢gmiyordu. Kurucular meclisinin aldig bu kararlar tarafsiz bir
gézle incelenecek olursa bunlara toplumsal ve hukuki yonlerden takisilabilir. Toplumsal
yonden, meclisin gosterdigi bu tepki normal simirlar: agmig ve devrimcileri saldirgan bir duruma
getirmisti. Hukuki bakimdan da iste aykirihk vardi, zira meclisin aldig: karar kilise hukukuna
(Droit canonique)aykirt idi.Bundan baska Birinci Frangois ile papa arasinda yapilms olan
konkordato iki tarafli oldugundan, hiikiumleri devletler hukuku gerekimlerine gére, ancak iki
tarafin iradeleriyle degistirilebilirdi. Halbuki kurucular meclisi bunu tek tarafh olarak bozmustu
Riihbanin biiyiik cogunlugu meclisin bu kararim tamimak istemediler. Meclis riihban muhale-
fetini yenmek icin devlete sadakat ve baghlk yeminini mecburi kildi. ('¥) Bunun iizerine,
papazlarin bir kismu, isleri biraktigindan bir ok kiliseler papazsiz kaldi. Bu hareket Fransaya
oz saldirgan layiklik diye vasiflandiracagimiz hareketin énemli ve tipik bir asamasidir. Kuru--
cular meclisi bir anayasa yaptiktan sonra dagilmusti. Yerine kanun koyucular meclisi(Assemblée
Législative) geldi. Bu da yerini daha genis bir anayasa yapmak iizere konvansiyon meclisine
(Convention nationale) birakti. Konvansiyon, genis bir anayasa yapti. fakat bu uygulanmadi.
Bu arada devrim de almi yiiriimiistii. Kan govdeyi gotirityordu. Unlii bir general bu dur-
umdan yararlandi. Napolyon Idareyi cle aldiktan sonra ilk 6nce papalik makamyla anlasarak
1802 tarihinde bir konkordato imzaladi. Béylece Napolyon ilk meclisin attigi adim geri almus
ve niifuzunu arttirmak amacim giitmistii. ikinci asamada Napolyon kendine uygun bir anayasa
yaptirdi. Fakat arttk durumun degistigini kendisi de anlamig olacakki yapilan anayasada
Fransanin resmi dini, katoliktir ciimlesi yerine Fransada ¢ogunlugun dini katoliktir maddesini
koydurdu. Napolyon’un bu hareketi gerici ve geriletici bir hareket olarak vasiflandinlabilir.
Konkordato rejimi Fransada din ve kilisenin aynilmas: hakkindaki 1905 tarihli kanuna kadar
devam etmistir. Napolyondan sonra yine tahta Burbon hanedanindan XVIII.Louis gelmisti.
Fakat durum o kadar degismisti ki eskiye dénmeyi ne memleket hazmedecek durumda idi ne de
boyle bir sey meclisten gegebilirdi. Nitekim Napolyon anayasasi yerine yapilan anayasada
dinin katolik olacag agiklanmakla beraber ayni anayasanin besinci maddesinde herkesin
dinini egit bir ézgiirliikle tagiyacagi ve toren yapmak igin ayni himayeyi gorecegi belirtiliyordu.
O kadar ki X Charles’dan sonra gelen Orléan hanedanindan Louis Philipe ilan ettigi yeni
anayasadan devlet dini ile ilgili sézleri bile cikarmusti. Boylece layiklik anlayisi ve vicdan ézgiir-
ligii artik kagittan kalplere dokiilmiis ve benimsenmisti.

1848 de kurulan II.Cumhuriyet ve 1871 de kurulan ITI. Cumhuriyette layiklik ilkesinde
siirekli ilerlemeler goriilmiistiir. Yalmz meclisler degil, bilginlerde bu alanda baz1 diigiinceler
ortaya atmug ve ilkeyi savunmuslardi. ITI.cumhuriyette en fazla bu konu iizerinde duran dev-
let adamu inlii hatip Gambetta’dir. Jules Simon, Jules Ferry, Clémenceau, Emile Zola da bu
aradadir.

C) piN VE DEVLET AYRIMINA iLi§KiN 9 ArRALIK 1905 KANUNU

Bu giin uygulanmakta olan layiklik ilkesi kaynagim kilise ve devletin ayrimu iizerindeki

Kanun(La loi sur la séparation des Eglises et de I’ Etat)dan almaktadir. Bu kanun o zamana

14) Baghlik veya sadakat yemini soyle idi: Fransiz yurttaslan bitiinliiginiin egemenligini tamr ve Cumhuriyet
kanunlarina itaat ve baghh# vaat ederim(Je reconnais que l'universalité des citoyens frangais est le souverain
et Je promets obéissance et soumission aux Lois de la République)
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kadar uygulana gelen Napolyon konkordatosunu tek tarafl olarak feshediyordu. Bu kanunun
cikarilmasinda iki tiirlii sebep vardi. (Uzak ve yakin sebebler) Katolik kilisesinin merkezles-
mesi ve layikligin geliymesi uzak sebebler arasindadir. Katolik kilisesi Vatikan konsilinin
deneti altinda giin gectikce merkezlesen bir yol tutmustu. Buna karsihk Fransada kamu hizmet-
leri giin gegtikge layiklesmekte idi: Birbirine zit olarak gelisen bu iki akim Fransaba din ve
devlet ayrimina yol agmgtir. Fakat bu ayrimn asil sebebini daha ok yakin olaylarda aramak
gerekir. Yakin sebeplerin baginda papanin cumhurbagkam Mr. Loubet’'nin Romaya yapacag
geziyi protesto etmesidir. Ikinci sebep, papahgmn iki Fransiz papazini istifaya zorlamasidir (1%).

Projenin raportorligiinii yapan meshur Aristide Briand bu yakin sebeplerin nazara
alinmadigini o zaman su sozlerle ifade etmisti: Kilisenin devletten ayrilmasin, siyasi kinlerimizi
veya katolik diigmanhgmizi gidermek icin degil, fakat muhtelif din mensuplan arasinda baris:
saglayacak olan yegane rejimi kurmak igin uygun bulmaktayiz.

Bir ¢ok tartigmalardan sonra bu tasarinin bel kemigi olan iki ilke kabul edildi. Birinci ilke,
kamu diizenine aykir: olmamak sartiyla cumhunyctm din, vicdan ve toren dzgiirliigiinii garanti
etmesidir; ikinci ilke cumhuriyetin hig bir dini tanimamasi, hig bir dine yardim etmemesi ve
hic bir dine biitgesinden édenek ayirmamasidir.

Kanun ¢iktiktan sonra papa,lI subat 1905 tarihli siddetli bir bildiri yaynladi. Bu bildiride
su esaslar vardi: Din ve devlet ayrimi en biiyiik bir hatadir. Bu ayrim tanriya hakaret sayilir.

Bu aymm tanrinin kurmus oldugu diizeni altiist eder. Ve son olarak bu ayirim diinyevi cemaa-
ta da biiyitkk zararlar verir ().

Kanunun getirdigi venilikler soyle siralanir:

] — Devlet Hicbir din tammaz(La République ne reconnait aucun culte).

2 — Din ile ilgili her tiirli kamu teskilat kaldirilmgtic(Toute Organisation publique
des cultes est supprimée)

3 _ Kanun kargisinda herkes gibi fert olan din adamlari(Hademei hayrat)genel hiikiim
lere baghdirlar.(Les ministres du culte, simples particuliers au regard de la loi sont soumis
au droit commun).

4 — Devlet yardim béliimiinden higbir dine para vermez(La République ne salarie auc-
un culte).
5 — Din térenlerinin acik olarak yapilmasi ve ibadet yerlerinin bakim ve giderlerinin

saglanmasi icin din dernekleri kurulmugtur (Les associations cultuelles sont formées pour
subvenir aux frais 2 Pentretien et a 'exercice public du culte)

6 — Kanun rithbana yalmzca ibadet yerlerini kullanma yetkisini verir
7 — Riithbana ait mallar kurulacak din derneklerine devredilir.
8 — Din Zabutasi(Polices des Cultes) kamu diizenine aykin olmamak iizere her dinin

gereklerini serbestge yerine getirmeyi ve térenlere katilmayi saglayacak hitkiimleri ihtiva eder.

Bir kismuimi yukariya aldigimiz bu ilkeleri biraz desince goriiliir ki Fransada kamu diizeni
(ordre public)ne iliskin sinirlamalar diginda her tiirlii ibadet ve térenlerin yapilmasi serbesttir.
Devletin kendine 6z bir dini yoktur. Hicbir din genel biitgeden yardim gormez. Din bir kamu
hizmeti olmadif gibi din adamlari da devlet memuru degildir. Devlet Dinlerin hepsine kars:
esit davramr. Kanun kargisinda yalmzca esit haklara malik yurttaglar vardir. Yardimin tek
istisnas1, yatil okul, hastahane ve hapishanelerdir. Belediye biitgesi, genel biitgeden sayilmadig

15) Bak.A.Autin,Lacité et la libert¢é de conscience, Paris, 1930, sayfa—176-178

. 16) Bak. A.Autinaym eser sayfa 178-181
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icin bu yoldan yapilan harcamalar kanuna aykiri degildir. Fransiz Damstay1 bu yolda igtihatta
bulunmustur.

Bu kanunun énemli noktalarindan biri de din derneklerinin kurulabilmesidir. Her kilise
bir dernek kurabilir. Bunlara din dernekleri(Associations cultuelles) denir. Dernekler birleserek
bir birlik meydana getirirler. Devlet kesin olarak din adamlarindan elini ¢ekmek suretiyle papa-
ya tam bir hareket serbesligi vermistir. Bu kanunun baska énemli bir tarafi da Téren Zabita-
sidir. Eskiden katoliklik, protestanhk ve yahudilik kamu hizmetleri arasinda idi ve biit¢ceden
para alirlardi. Bunun disinda kalan dinler yasak edilmisti. Bunlar i¢in hitkkiimetten ayrica izin
almak icabediyordu.Bu tiirlii dinlerin mensuplari ancak Danigtaydan gecen bir kararla Tapinak
yaptirabilirlerdi. 1905 tarihli kanun bu sinirlama ve yasaklari kaldirmustir, Bugiin Fransada tap-
mak yapmak serbeesttir. 1907 tarihli kanun beyanname vermek yikiimliliigiinii de kaldir-
mugtir. Kanuna gére rithban genel hitkiimlere bagh idi. Gok yerinde olan bu esaslar, papalarin
hosuna gitmedi ve bunlari Konkordato anlagmasinin tek tarafl bozulmas: saydilar.Ancak 1924
yilinda papa XI. Pie bir anlagma teklif etti. Durum hiikiimetce incelenerek bir din statiisii kal-
eme alindi. Statiiniin 5.ci maddesinde din derneklerinin gorevi agiklanarak bu konuda papanin
temsilcisine yetki tanindi. Dernegin adi da Association diocésaine diye degistirildi. Fransiz
hiiktimeti bunu kabul etti. Bu dernek katolik kilisesinin Anayasasina gore papanin temsilcisi
olan 5 papazin idaresi alunda katolik dini térenlerini devam ettirmek ve giderlerini saglamakla
ugragacakti. 1960 yihinda yayinlanan Dérdiincii Cumhuriyet Anayasasin da layiklik lkesini
bir hareket noktasi olarak almistir. Viedan ve din ozgiirligiiniin bir memlekette var olabil-
mesi igin o memlekette her kesin istedigi seye inanmasi ve bunu diledigi sekilde aciga vur-
masi yani vicdan ve téren yapma ézgiirliigiiniin var olmas, tapinak ve teferruatinin serbestge
kurulabilmesi gereklidir. Fransa, 1905 ve 1907 kanunlan ve 1924 tarihli din statiisii ile bu
yola girmis bulunmaktadir,

Biitiin bular 6zetlemek gerekirse 1905 kanunu ile

I — Vicdan ve din ézgiirliigii (Liberté de conscience et des cultes)

2 — Devletin din konusunda tarafsizlik ve layiklikgi, (Neutralité religicuse et laicité de
I’Etat)

3 — Din bitgesinin kaldirilmasi, (Suppression du budget des cultes)

4 — Dinle ilgili olan kamusal kurumlarin yiiriirliikten kaldirilmasi, (Suppression des
Etablissements publics du culte) esaslar1 Fransada kanunlagmig bulunuyordu. (17)

V. TURKIYE CUMHURIYETINDEK! DURUM -

Ayrimlagma ve evrimlesme sonucu biitiin degerlerin dinden ayrilarak bagimsizlik kazan-
diklar1 daha énce agiklanmusti. Bu arada sanat, edebiyat, bilim, felsefe ve iktisatin dinden ayril-
dig1 bir gergektir. Evrim zincirinde sira  Devlet, Hukuk ve dgretimin dini temellerden ayrilarak
layiklesmesine gelmistir. Bu arada dinin de kendine 6z alana cekilerek bagimsizlik ve 6zgiirliik
kazandigi son yiiz yillarin bir niteligidir.

Genel olarak Devletin layiklesmesi, egemenligin ulusa gegmesi, resmi Devlet dininin
Anayasada yer almamis olmasi, genel Biit¢eden din igin bir 6denek ayrilmamas: ve dinin bir
kamu hizmeti sayilmamasi gibi baz1 ana ilkelere dayanir.Batida gergeklesmis bulunan bu evrim,
Tiirkiyede de izlenebilir.. Gergekten 20 Ocak 1921 tarihli ilk Cumhuriyet Anayasasindan
baslayarak 1924, 1928, 1937 ve nihayet 1961 anayasalarinin hepsinde Egemenligin Kaptsiz sartsiz
millette oldugu tekrarlanarak teokrasi yerine demokrasi kurulmug ve biylece iktidar maddi bir gercek olan

17) Bak J.Eymand-Duvesnay, commentaire pratique sur la séparation des Egliseset de 1.’Etat, Paris.1906 Sh, 1-2Cy
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ulusal egemenligine dayanmustir. 1928 tarihli anayasa degisikliginde Devletin resmi dini sozii
anayasa metninden qikanilmls, Vallahi geklindeki dini yemin yerine Namusum iizerine and
icerim formiilii kabul edilmis ve eski bir gelenege gore anayasada yer almug olan *‘Meclis
Ahkdm Ser’iyeyi Tenfiz eder’”” hitkmii kaldirilmigtir. Bu sekilde Devletin bir aynas: sayilananayasa-
dan teokratik hiikiimler cikarilmistir. Bununla beraber layikligin bir anayasa ilkesi olarak kanun
lagmasi ancak 1937 yilinda miimkiin olmug ve 27 Mayis 1961 Anayasasi ile son seklini almstir.
1924 anayasast layikligin kurucusu oldugu halde 1961 anayasasi bu ilkenin koruyucusudur.

1961 Anayasasi Devlet Yonetimini ele almig olan Milli Birlik Komitesi zamaninda hazirlan-
mustir. Hazirhk ¢aliymalarinda memleket gergekleri goz oniinde tutularak ise baglanacak yerde
daha c¢ok yillardan beri uygulamalarda raslanan aksakhklar igin bir takim tedbir ve gareler
diigiiniilmiigtiir. Bu durumun bir sonucu olarak toplum olaylarinin nedenleri aranacakken
gecici belirtileri ¢ziimleme konusu olmustur. Yeni Anayasamn iistin degerde Ulkiisel ilkeler
tasidig bir gergektir. Fakat sosyolojik bir denetten gegmemis olmas: onu provas yapilmams bir
elbise durumuna sokmustur. Bundan dolay: uygulamalar sirasinda bazi aksaklhiklarin meydana
cikacag hatira gelirse de yéneticilerin iyi niyetleri ve ulusun sag duyusu karsisinda bu gibi
giiglitklerin kolayca atlatilacagi umulabilir.

Yeni Anayasamn eski devrin yolsuzluklarim 6nlemek ve bazi iistiin degerde organlar: kur-
mak gibi iyi yonleri de vardir: Anayasa Mahkemesi, Yiiksek Hakimler kurulu, iki Meclis
sistemi bu aradadr.

1961 Anayasa diizeni tiimii ve biitiinii ile Devrimcilik, Layiklik, ve Hukuk Devleti temel-
lerine dayanir. Anayasa bir gok yerlerinde layiklik, demokrasi ve onun daynaklarindan
olan esitlik ve dzgiirliigiin zorunlu bir sonucu olarak ahnmnstir, layik sistemin geregi iizerinde
bilim heyeti ve kurucu meclis iiyeleri arasinda bir anlagsmazhk yoksada, izlenecek yol hakkinda

devrimcilerle gelenekgiler arasinda bir gériis farki vardir. Devrimciler 1924 anayasasimn
benimsedigi anlamda bir anayasaya tarafhdirlar. Gelenekciler batida gergeklestirilen bir sistemi
savunurlar. Devrimciler bir yandan devrimleri korumak, 6te yandan Tirk Toplumunu ¢addas
uygarlik seviyesine gkarmak amaciyla klasik din ve devlet ayirimini gerceklestirmek ve bu iki ilke
arsinda tam bir denge kurmak yerine bir ¢ok konularda Devletin din islerine karigmasini
uygun bulmuslardir. Gergekten teskilat, biitge yardim, din propagandas: ve egitim konularinda
kanuni baz: miidahaleler vardir. Klasik anlamdaki layiklik bu tiirlii karigmalar1 hos gérmez.
Gelenekgilerin bir gogu bu yénden yeni diizene takismaktadir. Bir takim diigiiniirler de devletin
memleket cogunlugunun dini olan islamlikla yeteri kadar ilgilenmedigini ve yardimda bulun
madigim acit act tenkidederler.

Din kurumunda iistiin degerdeki elemanlarin azhg, din sémiiriiciilerinin memleket zararina
her tiirlii fesat tohumu sacmaya hazir bulunduklar: ve Devrimlerin korunmas: geregi goz
oniinde tutularak tiirk toplumunu cagdas Uygarhk Seviyesine ¢ikarmak amaciyla bir denete
liiziim varsa da bunun gegici tedbirler olarak yapilmas: ve ozellikle islim dini ve tiirk toplumu
icin egitimsel bir nitelik tagimasi ok arzu olunurdu. Zira sosyolojik yonden Tirk toplumu
iistiin bir seviyede bir uygarhga kavugmak iizere bir gok kurumlarini bati teknik ve uygarh-
gna gore ayarlamak zorundadir. Buna sosyoloji dilinde iktibas teorisi (Théorie de I' Emprunte)
denir ki Japonya ve Deli Pedro Rusyasinda bu amagla zor kullanma yoluna gidilmigtir. Bu gibi
durumlarda Devletin iilkiisel denetinin yalmzca gegici tedbirler geklinde olmasi yerinde olurdu.
Bu tiirlii denet ve karigmalarin degismez Anayasa hiikiimleri olarak kabuli, ilerideki mutlu
gelismelere zarar verecegi diisiiniilebilir. Halbuki yobazhktan uzak ve gercek anlamda dinin
gelismesini kisteklemek soyle dursun tegvik etmek gerekir. Giinkii yobazhga ve gerilige kagmamak
ve siyasete alet olmamak sartiyle din dernekleri kurmak veya dinin gelisme ve yayilmasi igin
propoganda yapmak laikligin gereklerindendir. Fakat korkung miieyyidelerle bunun simr
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landirilmasi ok kere din mensuplarim gereginden fazla korkutur ve hareketsiz birakir ki bu da
bir dinin felce ugramas: ve normal gelismeden ahkonulmas: demektir, Uygulamalarda goster
ilecek anlayigin biitiin giigliikleri giderecegi umulmaktadir.

Yeni anayasa devrimci, layik ve ilericidir. Layiklik anayasamin bir ¢ok yerlerinde gecer.
Tartigmalar sirasinda bu ilkenin amag, alan ve uygulanmas: ile ilgili konular ele alinmistr,
Kurucu Meclis Layiklik ilkesini demokrasinin bir geregi, cumhuriyeti basariya gétiiren bir yol ve
devletin bir yasama sarti oldugunda oybirligine varmustir. Tartigma, catigma.ve takismalar
yanhzca ilkenin tagidigi anlam ve onun tiirk hukuk diizenindeki yerinin tayininde olmustur.
Burada Devrimcilerle gelenckci ve dincilerin goriigleri birbirinden farklidr.

Devrimciler 1924 Anayasasinda beliren anlamda bir goriigii ileri siirmiis ve savun
muslardir. Bu Gériig, Tiirk ulusunu cagdag uygarlik sevtyesine getirmek amaciyla devletin din islerine
karigmasidir.,

Gelenekgilar ise hig olmazsa fransiz layikligi tipinde bir sistemi uygulamayi savunur-
lar. Bunlara gére Fransiz Layikligi bat: sistemi icinde en agirt bir diizen oldugu halde Devleti
oldukea tarafsiz bir duruma getirmis bulunmaktadir. Fransiz layikliginde Devlet biitcesinden
din igin bir 6denek ayrilmaz. Buna Karsilik Fransada din isleriyle ilgili memurlerin tayin,
dernek kurma, dini egitim ve propoganda konularinda daha dengeli bir din ézgiirliigii ve
esitligi goze carpar. Gelenekgiler biitiin bunlariileri siirerek bizdeki layikligin de hi¢ olmazsa bu
seviyede bir denge ve ayrimi hedef tutmasim gerekli sayarlar.

Dinciler hi¢ olmazsa azinhk dinleriyle esit bir ozgiirlik istemekte, biiyiik gogunlugun
misliiman dininde olmas: bakimindan demokrasi uyarinca devletin islam dini icin daha biiyiik
yardim ve kolayhklar saglamasim, okullar agmasini, para yardimlarinda bulunmasi veya
Evkaf biitcesinden bu yolda harcamalar yapmasin, iistiin degerde din adamlar yetistirmesini
ve diger miisliman memleketlerle siki miinasebetler saglamasim isterler,

Fransiz sisteminin, memlekette uygulanmas: bugiin igin gok giigtiir. Cliinkii biiyiik din
bilginleri ve din adamlar1 heniiz yetismemis ve diyanet igleri ve Din kurumu kendine 6z mali
kaynaklardan yoksun kalmustir. Fazla olarak dini koruyacak olan bir riihban simfi islim gel-
eneklerine aykiridir Dincilerin goriisit  ¢agdag demokrasi ilkelerine aykiridir. Devrimcilerin
goriisii ise gegici olmas: gerekli baz: tedbirleri birer anayasa hiikmii olarak kanunlasgtirdigindan
din ve devlet ayirnminda gerekli dengeyi saglamadig: ileri siirillmektedir.

Biitiin bu gériigler gerek kurucu mecliste ve gerkse memleket sathinda catismalara yol
agmgtir. Kurucu Meclis Anayasa Komisyonuna hikim olan f ikir, dinin Devlet islerine karg
mamasi, hukukun akli olmayan kaynaklardan kuvvet almamasi, Dinin siyaset adina sémiiriil-
memesi ve bugiine kadar gerceklegtirilen devrimlere saygi géstermesidir. Layiklik diinya
islerini ve daha dar anlamiyla Devlet ve kamu iglerini cagdag bilim ve teknigin verilerine gore
ayarlamak, onu yobaz oyuncagi yapmamak, ve iktidarin vetkilerini dinden almamasi anlaminda
yorumlanmigtir. Biitceden yapilan yardimlar, diyanet islerinin kamu hizmetleri arasinda yer
almasi ve din egitiminin devlet elinde bulunmasi teorik anlamda layiklige aylinidir. Bununla
beraber i¢inde bulundugumuz sartlarin gerektirdigi Devlet denetinin bagska tiirlii yapilamamas:
bu yolu agmustir. Toplumun din yéniinden olgunlagma ve gelismesi belki bu tedbirleri zamanla
gereksiz kilar.  Din tizerinde Devlet denetini saglamak icin diyanet isleri bagkaninin tayini,
biirge yardimi, diyanet islerinin kamu hizmetleri arasinda ver almasi, dini egitimin Devlet
okullarinda yaptinlmasi, Tiirk layikligini klasik layiklikten ayirir. Buna karsihk dini, siyasi
etkilerden koruyan hitkiimler de vardir. Bunlar din, vicdan, dilgiince ve kanaat dzgirligii,
esitlik ilkeleri olarak Anayasada yer alirlar, Gelenekgiler  dinin siyasi otorite kargisinda
yeteri kadar korunmadigim, devrimlerden bir kisminin dini baltaladigini, din diigmanhginin
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memleketi komiinizme gétiirdiigiinii, kutsalliklarla oynandiging, ibadet yerlerinin ihmal edildigini
ve din mensuplarinin sindirilmis olduklarini ileri siirmiislerdir. Gergi layiklik, Devletin taraf-

sizhig1, dinin devlete, devletin dine karigmamas: demektir. Bu yonden Devletin din islerine

karigma sinirlar: daraltilarak titizlikle gizilmelidir. Ciinkii din diigmanhg veya olurundan fazla

din islerine karnigmalar layiklik gereklerinden degildir. Anayasada dinin normal isleyisini etki ya
pan ve din ve vicdan ézgiirliigii izerinde agik olmayan maddelere raslanir. Fakat biitiin bun-

lar yukarida da belirtildigi iizere TURK TOPLUMUNU CAGDAS UYGARLIK SEVIYE-

SINE ULASTIRMAK ve kotii sonuclar: énlemek amacim giitmektedir. Yanhz bu konudaki

tedbirlerin gegici ve elestiki olacak yerde sert bir anayasa hitkmii olarak konulmasi tenkide

miisait gorillmektedir.

| — DIVANET ISLERI

1 — Bir takim diigiiniirler diyanet iglerinin devlet hizmetleri arasinda yer almasina
takisirlar. Ali Fuat Basgil, S.S.ONAR, Siitheyp Derbil, Enver Ziya Karal ve Adnan Adivar
bunlar arasindadir. Bunlar Diyanet Islerinin Bagimsiz olmasini savunurlar, Bir takim diigiiniir-
ler de Devrim ve memleket sartlar: karsisinda Devletin din tizerindeki iistiin denetleme yetkisine
dayanarak Diyanet iglerinin Devlete bagh kalmasimi gerekli sayarlar. Buna Miivazi olarak,
Devrimciler dinin diger toplumsal kurumlar gibi Devlet yonetiminde yer almasim isterler.
Gelenekgiler ise bunu tiimii ile ilkeye aykinn bularak, Diyanet iglerinin bagimsiz olarak tegkil-
atlanmasi geregini savunurlar. Anayasa, | 54.maddesi ile Devrimcilerin goriisiinii benimsiyerek
Genel idarede yer alan Diyanet isleri Bagkanh@min 6zel kanunda gosterilen goérevleri yerine
getirdigini belirtmigtir. Bu gériisii savunanlar, Layikligin memleket sartlarina gére 6zel bir
muhtevaya sahip olmasi, ve basit bir din zabitasinin séz konusu olmasi kargisinda diyanet iglerini
Devlet dininin teskilatlanmas: olarak degil, sadece daginik haldeki dini iglerin tek elden diizen-
lenmesi amacin giittiigii ve bundan dolayr da diyanet islerinin Devlet makanizmas: iginde
bulunmasinin layiklige aykiri olmadigini ileri stirerler. Gergekten Diyanet igleri dini islere bakan
bir tegkilat oldugu halde Bir Dini otorite degildir. Bunun dini igleri denetlemek ve bir elden
yonetmek ic¢in kurulmus bir tegkilat oldugu ve higbir yénden layiklige aykiri bulunmadig:
ileri siiriilmektedir. Burada yine gelencekgilerle devrimciler arasinda fikir aynliklar vardir:
gelenekciler bu tegkilatin Devlet hiyerarsisi i¢inde kalmasim dogru bulmazlar. Dinin bagimsiz
olarak tegkilatlanmasi geregini savunurlar. Devrimciler ise bu tegkilatin varhigi Devletin Din
islerine karigmas1 anlamina gelse bile dinin herhangi bir sekilde siyasi iktidar tizerine etkisi ve
Devletin din kurallarma gére tegkilitlanmasi anlamim tagimadigi ve bu yonden Diyanet
iglerinin layiklige aykirt olmadigini  savunurlar. Bu son gériis memleket gergeklerini ifade
edebilir fakat teori bakimindan savunmas: kolay bir fikir degildir. Ciinkii Layiklik dinle devlet
arasinda samimi bir dengedir. Bu dengeyi saglayacak tedbirlerde herhalde Devlet Tegkilit
icinde bir diyanet igleri kurmak ve DINI biit¢e yardimlanyla ayakta tutmak, onu bir kamu
hizmeti olarak tegkilitlandirmak, dinin egitim,gelisim ve genisleme imkanlarim sert kurallarla
sinirlamak  degildir..

2 — LAYIKLIK VE DEVRIMCIiLiK:

Anayasa da g¢agdas uygarhk seviyesine ulagmak amaci tekrarlanmaktadir. Bu amag
Devrimeiligin temelidir. Boylece Devrimcilik anayasaya hakim bulunmaktadir. Anayasanin
2.ci maddesi, Tiirkiye Cumhuriyeti insan haklarina ve temel ilkelere dayanan milli, demokratik, ldik ve
sosyal bir hukuk Devletidir, demekle ne kadar Devrim ilkelerine bagh oldugunu géstermigtir.
Kisacast Anayasanin hiikiimleri kadar kendisi de bir devrimcilik 6rnegidir.

Anayasanin baglangicinda devrimlere baghlik bir amac olarak belirtildigi gibi 153.cii
madde Devrim kanunlarinm korunmasindan séz agmaktadir. Fakat biitiin bunlara karsilik
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Devrimcilik Cagdas uygarhk seviyesine ulagmak igin izlenen bir yol ve ideoloji ilkelerini,
ilgili kurumlara baglayan bir képriidiir. Bu bakimdan bagimsiz bir muhtevas: yoktur. ideolojik
ilkeler belirtildikten sonra bu ilkelerin uygulanmasi igin bazi kurumlar meydana getirilir; iste bu
ilkelerle, bunlari gergeklestirecek olan kurumlar arasindaki yol ve képrii devrimciliktir. o halde
devrimci denilince iistiin bir uygarlik seviyesini hedef tutan ilkeleri gergeklestiren ve sarsilmaz
bir irade ile uygulayan kimsedir. Hz. Muhammed Devrimcidir deyince bilim, fazilet, insanlik ve
uygarhk ilkelerini sarsilmaz bir irade, yenilmez bir giigle ortaya atan uygulayan ve bu ilkelerin
gerektirdigi kurumlan tegkilatlandiran bir varlik belirtilmig olur.Atatiirk Devrimcidir deyince
Gagdas uygarhgin gereklerini yerine getirmek ve miletini bu amaclara yéneltmek icin yilmaz
gayretleri esirgemeyen iilkiicii bir Devlet adam akla gelir. Burada ilkelerin kétiiden iyiye ,
cirkinden giizele, bozuktan diizene yonelmesi ana sartlardandir. Faziletsiz bir ideolojinin
yardimasi ve tatbikgisi devrimci degil, anargist ve scrseridir. Bu inceligi her vakit goz
oniinde bulundurmak gerekir.

; Liyik  Devlet  Diizeni:

Anayasanmn ikinci maddesi Tirkiyenin Layik bir Devlet oldugunu séyler. Bunun anlam
Devletin Din kurallarina veya dini inanglara gére degil,akli kaynaklara dayanarak kurulmas:
ve yoneltilmesidir. Ayrica bu hiikiim Devletin iilkesi icinde yiiriirliikte olan dinlere karg: tarafsiz
oldugunu, onlara kars: esit davrandigini ve vicdan ézgiirliigiinii korudugunu da gésterir. Bu iki
nitelik, yani, Devletin din kurallar1 yerine akli temellere dayanmasi ve gesitli dinlere kars:
tarafsiz kalmasi, layikligin bagta gelen ozelliklerindendir. Biitiin bunlar dinin inkin degil,
fertlerin vicdanina birakilmig olmasidir.

Layiklik, 1921 ylhindan bu yana geligmis ve evrimlegmis olarak yeni anayasaya gecmistir.
Bu yonden 1921 anayasasi ve daha acik anlamiyla 1024 anayasas: layikligin kurucusu, 1961
anayasasi ise koruyucusu olmustur. Uzun uygulama yillarmnda din ézgirliigiiniin kotiye
kullanilmas: sonucu layiklik ilkesinin baltalandigim ve hige sayildigin1 géstermigtir. Din 6zgiir-
ligiinii kétitye kullanan kisi eski aliskanliklar tesiriyle seriatgiiga kaymakta ve layiklik ilkesini
temelinden sarsmakta idi. Bunu énlemek iizere 1961 anayasasi din ézgiirliigiiniin siirlarin
belirtmek zorunda kalmstir.

Layiklik bir bos kalip degil, dinamik muhtevas: olan bir ilkedir. Muhteva toplum diizeni-
dir. Bu diizen ise bir takim ana kanunlarla ayakta kalmaktadir. Gergekten Anayasanin 153,
madesi “Tiirk Toplumunun ¢agdas uygarhk seviyesine erigmesi ve Tiirkiye Cumhuriyetinin
layiklik niteligini koruma amacim giiden devrim kanunlarinin anayasanin halkoyu ile kabulu
sirasinda yiiriirlitkkte olan hiikiimleri igin anayasaya aykirih@m ileri siiriilemiyecegini
"~ emreder. Bu kanunlar sirasiyla sunlardir:

3 Mart 1340 tarihli ve 430 sayih &6gretimi birlestirme(Tevhidi Tedrisat) kanunu
25 Kasim 1341 tarihli ve 671 sayili Sapka giyilmesi(iktisas1) hakkinda kanun;

30 Kasim 1341 tarihli ve 677 sayih Tekke ve Zaviyelerle Tiirbelerin kapatilmasina
ve Tirbedarhklar ile bir takim invanlarin yasak edilmesi ve kaldirlmasina dair kanun;

17 Subat 1926 tarihli ve 743 sayih Tiirk Kanunu Medenisiyle kabul edilen evlenme
akdinin evlendirme memuru tarafindan yapilacagina dair medeni nikdh esasiyla aym kanunun
110.maddesi  hiikmii;

20 Mayis 1928 tarihli ve 1288 sayih milletler aras: rakkamlarin kabulii hakkindaki
kanun;

1 Kasim 1928 tarih ve 1353 sayili Tiirk harflerinin kabul ve tatbiki hakkindaki kanun;
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26 Kasim 1934 tarihli ve 2595 sayil efendi, bey, paga gibi lakip ve unvanlarin
kaldirildigina dair kanun;
3 Arahk 1934 tarihli ve 2596 sayili baz1 kisvelerin giyilmeyecegine dair kanun;
Boylece Anayasa, Devrimleri koruma, layikligi yerlestirme, geriligi ve gericiligi 6nlemeyi
ana ilke saymustir,

4) piN 6zGURLUGU:

Buraya kadar Devleti Dinin etkisinden kurtarma amacim giiden hiikiimleri gordiik.
Simdi sira din, vicdan, kanaat, ayin ve din{ téren 6zgiirligiinii koruyan ana hiikiimlerin ince-
lenmesine gelmistir. Dini siyasetin etki ve saldirsindan koruyan hiikiimlerin bir kismu Tiirkiye-
nin imzaladig1 antlasmalarda yer almaktadir:

Lozan muahedesinin 38,39,40,41,42,ve 43 Maddeleri gibi

Diger bir kismu uluslar aras: antlagmalara Devletin katilmasi sonucu ulusal kanun kuvvetinde
hiikiimlerdir: Jnsan Haklar: Evrensel Beyannamesinin 18.ci maddesi vicdan dzgiirligiinti insan-
ligim temel haklarindan biri olarak ele alir. Madde aynen goyledir:(Her kisinin diigiince, vicdan
ve din dzgiirliigiine hakki vardir. Bu hak din ve inang degistirme 6zgiirliigiini, dinini ve inanc-
i1 tek bagina veya topluca agik veya dzel bir surette 6gretim, uygulama, ibadet ve térenle
aciklama ézgiirliigiinii gerektirir.). Tiirkiye buantlagmay: 10 Aralik 1948 tarihinde 48 Devletle
birlikte imza etmigtir.

Ugiincii olarak 1961 Anayasasimin vicdan ve dini inang, kanaat, ibadet, ayin ve dini téren
ozgurligii ile ilgili hikimleridir.

Din ézgiirliigii gercekte diisiince, kanaat ve vicdan ézgiirliigiiniin bir sonucudur. Muhte-
vasi fertlerin kanun kargisinda esitligi olup inang, ibadet, egitim ve propaganda(irgat) haklarim
da igine ahr. Anayasa biitiin bunlar simirlamig ve diizenlemigtir. O halde Din Ozgiirliigiiniin
mubhtevasi din esitligi, inang, ibadet, egitim ve propagandadir. Yasak bolgesi ise bu ézgiirligiin
kotiiye kullanilmasidir. $imdi sirastyla bunlari inceleyelim:

a) DINi E§iTLIK

Esitlik 1924 Anayasasi ileinsan haklar beyannamesinde yer alnus bir ilkedir. Yeni Anayasanin
12.madesi dil, cinsiyet, soy, siyasal diigiince, felsefi inang, din ve mezhep ayriligi gozetilmeden
kanun éniinde herkesin esit oldugunu séyler. Anayasa diizenimiz boylece yurttaglar arasinda
higbir din ayrimi yapmanms, hak ve édevler bakimindan biitiin dinleri esit saymgtir. 175 ve

176. maddeleri biitiin dinleri esit sayarak tammmus din ve diniinanclara kargt her tiirlii saldiriyr
sug saymi ve cezalandirmigtir. Burada dini inanct olmayanlar da korunmustur.

b) pini iNANG

Din 6zgiirliigiiniin iki yénii vardir: Dini Inang, diigiince ve kanaat bu ilkenin subjektif
yoniidiir. Ibadet, teskilat, propaganda ve 6gretim ise ilkenin objektif yoniidiir. Anayasanin
19.Maddesinin birinci bendi herkesin vicdan ve dini inang ve kanaat hiirriyetine sahip oldu-
gunu bildirmektedir. Viedan ézgiirliigii, din ézgiirliigiinii deigine alr. Bu yénden dini
inang sozii fazladir. Dini kanaat sozii ise ¢ok yerindedir. Zira dini inang sozii yalmzca dine
inanmay1 bildirdigi halde dini kanaat sozii inanma kadar inanmamay1 da gésterir.

Ayrica olumlu veya olumsuz davramglardan dolay: kisilerin korunmasi da teminat altina
alnmstir. Kimsenin dini inan ve kanaatlarindan dolayr kinanamayacagi, kimsenin ibadete,
dini 4yin ve torenlere katilmaya, dini inang¢ ve kanaatlanmi agiklamaya zorlanamayacag
19. maddenin 3. fikras1 ve 20. maddenin gereklerindendir.

Maddenin son fikrasin bu haklarin kétiiye kullamlmasini yasak etmistir.

-
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c) iBADET

Ibadet Tanriya kulluk etmek, kutsala yaklasmak ve yakinlagmak igin yapilmakta olan
dini eylemlerdir. Ibadetleri tamamlamak iizere iyin ve térenler yapilir. Anayasamin 19/2.
maddesi kamu diizeni, genel ahlak veya bu amaglarla gikarilan kanunlara aykiri olmayan
ibadetlerle dini ayin ve térenleri serbest birakmigtir. Kanunun korumas: icin eylemin dince
taninmasi ve dini bir nitelik tagimasi yeter sayilmaktadir. Esasen ceza kanununun 175. maddesi
de bu gekilde yorumlanmalidir. Yoksa dince kabul edilmeyen ve bazi hurafeleri dile getiren
eylem ve torenleri kanun korumaz. Bazilarina gore Mevlit ve yagmur duasi dini bir nitelik
tagimadifindan dini ayin sayilmazlar. Kanatimizea Mevlidin kutsal eylem ve téren sayilmas
gerekir. Cinkii Mevlit okunurken Kur’andan bazi ayetlerin de okundugu gériilmektedir.
Ibadet ve dinf ayinlerin tapmak iginde veya disinda yapilmasi 6zgiirligiin korunmas: ve ilkenin
uygulanmasinda énemli degildir.

Anayasa aym zamanda ibadet, iyin ve téren yapma ozgiirligiinii simirlamistir. Bu sumir-
lar daha énce de belirtildigi tizere Kamu Diizeni, Genel Ahlak ve bu amagla gikarilmig olan ka-
nunlardir. Bundan dolay1 Devleti ve onun kanunlarim tahkir eden vaiz Tiirk Ceza kanununun
241 ve 242. inci maddelerine aykirt tutumu ile kamu diizenini bozdugu icin anayasaanin 19,
madesinden yararlanamaz. Mum sondiirme adeti Genel Ahlaka aykiri digtiigiinden himaye
gormez. Tarikatlarla ilgili bir eylem, bu amagla gikarilmig olan ve tarikatlari yasak eden kanuna
aykirt oldugundan(bak Anayasa madde 153) Anayasanin 19.maddesinin iiiincii bendinde s6zii
gecen Ozgiirlilkkten yararlanamaz.

Kanun yalmzca olumlu olarak tapmmma eylemlerine katilanlari korumakla kalmamus,
aym zamanda higbir kimsenin ibadet, ayin ve dini térenlere katilmaya zorlanamiyacagim da .
belirtilmigtir. Bu gibi zorlamalar anayasaya aykiri ve bu aykir1 yolu tutanlar da sugludurlar.

5) pini EGiTiM

Dini egitim ve 6gretim konusunda Anayasa, Devleti yiikiimlii kilmis ve 6grenimi ihtiyari
saymugtir. Yalnizca bunu diizenlemeyi yiiriitme erkine birakmstir. Kanun burada iki sinirlama
yapmustir. Birinci sinirlama Anayasanin 19/4. madesinde yer alir. Buna gére “Dini egitim ve
6gretim, ancak kisilerin kendi isteklerine ve kiigiiklerin de kanuni temsilcilerinin istegine
baglidir. Bu hiikiim dolayisiyla yasama ve yiiriitme organ higkimseyi dini egitime zorlayamaz.
Ikinci simirlama anayasanin 21.ci maddesine gore yapilmaktadir. Gercekten bu maddenin
2.ci fikras: egitim ve 6grenimin Devletin gézetim ve deneti altinda serbest oldugunu kaydet
tikten sonra 4 . fikra “Cagdas bilim ve egitim ilkelerine aykir egitim ve 6gretim yerleri acgil-
amaz demektedir. Cagdas bilim ve egitim ilkelerine aykir1 olmamak hiikmii orta ¢ag metot-
larimi kullanan mahalle ve siibyan mektepleri ile medreselerin agilmasi ihtimallerini énlemek
icin Konmustur.

6) pini PROPAGANDA (irgat)

Anayasada dini propaganda yapilacagina iligkin agik bir madde yoktur. Fakat din hiirri-
yetinin taninmasiyla kapali olarak bu 6zgiirligiin ayrilmaz bir geregi olan dini propagandanin
da serbest olacag tabiidir. Bamlarina gore dini inanglarin agiklanmasimi serbest birakmak
bunun propagandasim yapmak ve onu yaymak demektir. Bundan bagka Anayasanin 20.ci
maddesi diiiince ve kanaatlarin soz, yazi, resim ile veya baska yollarla tek bagina veya toplu
olarak agiklanabilecegini séylemekle dolayisiyla diisiince ve kanaat ézgiirliigiiniin bir parcasi
olan dini kanaatlarin da propeganda 6zgiirliigiine sahip oldugunu tanimaktadir. Bu duruma
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gore dini diigiince ve kanaati yaymak anayasanin teminati altindadir. Fakat bu konuda yeni
anayasaya daha agik ve belirli bir hitkmiin konulmasi daha iyi olurdu.

7) DIN OzGURLUGUNUN KOTUYE KULLANILMASI:

Yukarida bir miinasebetle 1924 anayasasinin layikligi kurduguna, buna karsihk 1961
anayasasimin layikligi kanun hiikiimleriyle koruduguna isaret edilmisti. Anayasanin 19. madde-
sinin5. fikrasi ile 153.madede layikligi ve devrimciligi koruyan hiikiimler vardir. Kurucu Meclis-
teki tartismalar sirasinda Gelenekciler 19. Maddenin 5.ci fikrasindaki yasaklayici hiikiimleri
cok agir ve hatta Din ve vicdan ézgiirliigii ile bagdagmaz gormiislerdir. Buna karsilik Devrim-
ciler memleket gergeklerini géz éniinde tutarak bir ¢ok ceza hiikiimlerini anayasa hiikkmii haline
getirmiglerdir.

Dinin kétitye kullamilmasini ve sémiiriilmesini énleyici Anayasa hiikiimleri sunlardir:

a — Tiirk Ceza kanununun 163/1 maddesi bir anayasa hiikmii haline getirilerek “Kimse-
nin, Devletin toplumsal, iktisadi, siyasi veya hukuki temel diizenini, Kismen de olsa, din ku-
rallarina dayandiramiyacagi Anayasanin 19.maddesinin 5.ci bendinde tekrarlanmugtir,

b — Siyasi veya sahsi gikar ve niifuz saglamak amaciyla her ne suretle olursa olsun hig bir
kimse dini veya dini duygulari, yahut dince kutsal taninan seyleri sémiiremez ve kétiiye ku-
llanamaz. Burada 6187 sayili kanun bir anayasa hitkmii olmustur.

¢ — Anayasadaki layiklik ilkesine aykir1 davraniglar aymi anayasanin 19/5 maddesine
gore cezalandinlmigtir. Nitekim burada *‘yasak disina gikan ve baskasin1 bu yolda kigkirtanlar
kanuna gore cezalandirilir, dernekler yetkili mahkemece ve siyasi partiler Anayasa Mahkeme-
since temelli olarak kapatilir” denildigi gibi Anayasanin 53.maddesinde siyasi partilerin uymas
gercken esaslar belirtilirken, layiklik ilkesi esas tutulmustur.

Goriilityor ki Yeni Anayasanin 2,19 57,153. maddeleri layiklik ilkesini ve bu ilkenin
korunmasimi saglayan hiikiimler koymustur. Bu ve buna benzeyen hiikiimler Devleti dinin
saldirisina kargi yeteri kadar korumustur. 6te yandan gelenekgiler dinin siyasi makamlarin
saldinsina karsi yeteri kadar korunmadigim ileri siirerler.(18).
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