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L’ISLAM EN FACE DU PROBLEME
ORIENT ET OCCIDENT

. Hilmi ZIYA ULKEN

RESUME DU PROBLEME:

L’ambguité de la signification des mots orient et occident; Porigine de ces dénomina-
tions, ges sens péjoratifs et le complexe qu'ils ont engendré chez les intellectuels de certains
pays asiatiques, les conséquences de ce complexe sous des formes différentes:

a- Daspiration d’une occidentalisation radicale, se réalisant en une certaine mutila-
tion de la culture nationale;

b— le retour quasi-conscient au passé du pays et a la tradition figée des doctrines juri-
diques religieuses;

¢ La révolte contre la civilisation occidentale par un certain mouvement de non—parti-
cipation;

d— I'éclectisme tempéré qui n’élucide pas, cependant, la dualité orient-occident.

L’impossibilité d’une conciliation des termes opposés, provient des réctions qui révélent
ce complexe. Alors, il nous faut s'arréter sur le probléme: Il n’y pas un monde i part
et unique, orient; plutét, plusieurs n’ayant pas de relations profondes entre eux, malgré I'-
influence répandue du bouddhisme en Extréme-orient. La Chine et I'Inde sont réciproque-
ment aussi loin qu’en Europe. En général, nous pouvons dire que la premiére a une culture
extrovertie, basée sur la morale pratique, tandis que la seconde en a une introvertie, basées
sur les philosophies spiritualistes et mystiques. Tous les deux sont assez différents du monde
islamique. Bien que les conditions géo-politiques déterminent, dans une large mesure, la situa-
tion des cultures chinoises et indiennes, elles ne jouent pas le méme role dans Péclosion et
le développement de la culture islamique. Le conflit entre Iislam et la chrétienneté n’est
pas comparable & celui de cette derniére avec les cultures de ’Extréme-Orient. Llislam et le
christianisme sont nées de la méme souche; ils ont, tous les deux, un esprit créationiste vis-
ant la croyance eschatologique, tous les deux inspirés du méme prosélytisme qui produit la
concurrence pour '’hégémonie méditerranéenne. Par une vue schématique, nous pouvons
opposer orient et occident en esprit et matiére. Mais, cette opposition perd sa valeur si I'on y
introduit la clarté du détail: Les peuples asiatiques ont perdu beaucoup de leur force et de
leur qualité intrinséque aprés leurs défaites successives, tandis qu’en occident, en dépit de la
matérialisation extréme, les forces morales ne sont pas moins développées.

Il est mieux d’intégrer le probléme orient et occident dans un probléme plus large, celui
du dilemme de la culture unique et de I'originalité des cultures.' L’originalité des cultures
asiatiques, leurs infériorités ou bien leurs statuts non-développés, etc. ne sont-ils pas diffé-
rents des autres cultures du monde au point de vue de leur situation par rapport a occident?

I L’Originalité des Cultures, son réle dans la comprekension internationale, livre colleclef publié¢ par I'Unesco
en 22 juillet 1953. Ce livre comprend des étude faite par les spécialistes respectifs des cullures conyidérées, parmi
lesquelles prennent place I'Inde, la Chine, les Etats-Unis, I'Espagne ’Afrique Noire, etc..
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Aprés avoir discuté cette derniére alternative, nous sommes enclin a adopter un humanisme
polyculturel, une unité dans la multitude.

Quels sont les caractéres de la culture islamique? Et, que peuvent étre ses apports a
la civilisation mondiale? Nous pouvons les énumérer ainsi:

a— Son réle transitoire dans le développement de la civilisation méditérranéenne, le
role qui assura la continuité culturelle entre I’Antiquité classique et le Moyen-Age ocidental ;

b- Son caractére polymorphe qui se révéle en hétérogénéité ethnique, religieuse, lingu-
istique et géographique;

c- le réle que les peuples turcs ont joué dans le développement de cette culture, sur-
tout aprés le 10 me siécle;

d- si nous pouvons mettre a part les préjugés des auteurs respectifs de I'occident et du
monde islamique, il ne sera pas difffficile, 4 notre avis, de faire entendre le role ci-dessus de
ce .dernier.

Les préjugés des auteurs respectifs *:

Nous nous permettons, d’abord, de traiter les préjugés principaux dont les auteurs res-
pectifs de ces mondes considérés ne nous paraissent pas entiérement délivrés.

I- Préjugés des auteurs ayant accés aux sources des manuels d’histoire de I’Asie et parti-
culitment de I'Islam:

a— Préjugé de race: Ce préjugé est trés répandu, surtout vers la fin du si¢cle passé, parmi
les historiens européens. Gobineau I’appliquait dans son histoire de I'Iran. Browne, E. Renan,
Delitzsch, etc. tentérent d’expliquer le chiisme, le mysticisme et la littérature persane re-
posant sur un préjugé racial; mais leurs exposés, insuffisants et erronés, furent réfutés plus tard
par les recherches de Louis Massignon. Parmi les peuples asiatiques, le préjugé de race exis-
tait seulment dans les pays soumis au régime des castes, mais les luttes de Gandhi et de ses
continuateurs sont en train de I'atténuer. L’Islam est essentiellement anti-raciste car il est
basé sur une croyance universaliste. Le mouvement réactionnaire des Ommeyyades trouve
sa réponse dans le mouvement universaliste des “mévali” qui aboutit a la constitution de
’Empire Ahbasside. Depuis un demi si¢cle environ, une tendance raciste a vraisemblable-
ment pris place dans certains milieux culturels de I'Islam, mais seulement en tant que réac-
tion & I’égard du racisme propagé par certaines tendances impérialistes.

b- Préjugé de religion: Le préjugé religieux est enraciné dans les conceptions moyen-
nageuses de I’Orient et de 'Occident. Ibn Khaldoun mis & part, aucun écrivain de cette
époque n’est exempt de ce préjugé. Une illustrationde cette affirmation exigerait 'établisse-
ment de longues listes d’historiens chrétiens et musulmans. Cette attitude s’explique par la
domination de la pensée dogmatique sans aucun esprit critique. Mais, il nous importe uni-
quement de constater la survivance de ce préjugé & notre époque. Dans ses ouvrages, J. Mor-
gan, par exemple, interpréte I'histoirz turque d’une fagon strictement partiale et subjective,
tandis que Toynbee, Lamouche, Roux, G. Tongas, etc., traitent les mémes événements de
facon impartiale et objective.

2 La partie suivante est tirée de notre communication présentée au Colloque de I'Unesco réuni en Octobre 1956
4 Paris, chargé 2 la discussion sur 'amélioration des manuels d’histoire d’Asie écrits par les européens no nparue.
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c— Préjugé de civilisation: Une fausse conception de civilisation unique occupe une
place importante dans les manuels scolaires: Les chapitres traitant des civilisations d’Ext-
réme et de Moyen-Orient sont trés réduits. De 12 proviennent les idées erronées sur les civi-
lisations. Les fouilles archéologiques menées au cours de ces dix derniéres années pourront
certainement aider 4 combler les lacunes des manuels. Une grande quantité d’historiens du
Bas Empire et des Ottomans expliquent la culture turque par la domination de I'influence
des institutions byzantines. Hammer-Purgstal, Jorga, Ch. Diehl, Gibbon, Krelitz, etc., sont
d’accord sur ce point. Certains historiens n’ont fait que transmettre leurs théses sans se sou-
mettre a aucune critique historique. Fuat Képriilii les a critiqué pour la premiére fois et
avec beaucoup de profondeur, dans ses études sur 'origine de I'Empire Ottoman, sur I'influen-
ce des institutions byzantines sur les institutions ottomanes, sur l'institution de Vakif, son
fondement juridique et son évolution.

d- Préjugés scientifiques et philosophiques: Ces préjugés découlent de la théorie évo-
lutioniste du 19 me siecle, théorie monolinéaire et mécaniste. De 14 vient une terminologie
dépourvue de valeur scientifique, quand on envisage le probléme du point de vue de I'anth-
ropologiz culturelle. L’abus de termes scientifiques dans les manuels d’histoire est 'une des
principales entraves a la compréhension internationale. Méme des mots tels que: Exploita-
tion, injustice, liquidation, etc., tirés du vocabulaire marxiste et utilisés au nom d’un roman-
tisme patriotique, sont trés dangereux non seulement pour le développement d’un sentiment
humanitaire, mais également pour le développement d’un vrai sens national,

e— Préjugé d’intolérance: Ce préjugé est attribué a certains peuples. La tolérance étant
le résultat d’un concours de circonstances trés rares, il est extrémement faux de traiter cer-
tains peuples d’intolérants. En Europe, depuis le 15 me siécle, 'équilibre des forces entre la
féodalité, 'Eglise, les sectes religieuses et les classes sociales, a donné naissance a la tolérance
qui serait profondément ébranlée par une modification de cet équilibre. C’est pourquoi il

serait bon d’accorder a I’étude de I’histoire de tous les peuples une conception tres large, afin
d’y trouver certains exemples de compréhension humaine.

Les rois des Khazars avaient toujours quatre ministres appartenant 4 des confessions
différentes: Le premier dirigeait les musulmans, le second les chrétiens, le troisiéme les juifs,
le quatriéme les chamanistes. Akbar Shah, ’Empereur mongol de I'Inde, avait biti un temple
olt se trouvaient plusieurs sanctuaires pour ses sujets hindous, musulmans et bouddhistes;
il avait promulgué une loi (Ayin-i-akbari) tendant a unifier les religions grace a un trés large
esprit de tolérance. Mehmet le Conquérant apres la conquéte d’Istanbul, avait accordé toute
liberté aux diverses confessions et les avait méme protégé par une loi et par la fondation de
I’école des Fanariotes. Il avait également invité les artisans d’Istanbul, appartenant a diffé-
rentes nationalités et religions, a former des corporations mixtes, composées de turcs et des
chrétiens. Il avait convoqué les savants turcs et greces de son pays en une conférence scientifi-
que au cours de laquelle des problémes philosophiques et théologiques furent discutés. La
tolérance religieuse a I'égard des minorités chrétiennes a des précédents assez lointains dans
Phistoire Seldjoucide. Le professeur Osman Turan le démontre dans son article sur “Les
sujets chrétiens sous le réegne des Seldjoucides d’Anatolie” (paru dans la revue Studia Isla-
mica, Paris, 1953-54)

f- Préjugé patriotique: Plusieurs formes d’ethnocentrisme, surtout le choc des patrio-
tismes ne cessent, actuellement, d’influencer la composition de certains manuels d’histoire
et de géographie d’Asie et particulitrement de Moyen-Orient.
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Mesures @ prendre pour dissiper ces prejugés:

Les mesures qui suivent devraient s’appliquer aussi aux autorités trés connus faisant
montre de tels préjugés.

a— Les enquétes menées sur les préjugés raciaux ont donné, dans le domaine de la psycho-
logie sociale, des résultats fructueux. Des enquétes semblables devraient étre également menées
auprés des éléves et des professeurs ayant regu une instruction en partie dominée par de faus-
ses interprétations.

b— Il faut remonter aux sources des manuels scolaires, considérées comme faisant aut-
orité au point de vue des préjugés de race, de religion, etc., et relever un a un les jugements
erronés ou exagérés provenant de 'ethnocentrisme ou du romantisme patriotique. La plupart
des historiens européens n’ont d’ailleurs pas fait seulement montre de préjugés a I'égard des
pays d’Asie, mais également a I'égard de leurs propre pays.

FEtablissements des régles communes pour une compréhension internationale:

a— A I'heure actuelle, une place importante est accordée a la compréhension interna-
tionale dans la psychologie sociale et la sociologie. Uen étude plus approfondie du passé nous
permettrait de mieux comprendre la période contemporaine. On appliquerait ainsi une mét-
hode de recul (Riickwarts).

b- Appliquer 4 Phistoire une méthode objective et comparative. Cependant, dans les
sciences humaines, et en particulier, en ce qui concerne I'histoire, il est nécessaire de recou-
rir 4 une méthode complémentaire d’expérience vécue. Ainsi une constatation objective sera
d’abord vécue et pénétrée grice au “‘sentir avec” (mitgefiihl): Les civilisations bouddhique,
islamique ou hindoue ne peuvent se comprendre qu’en recourant 4 ce procédé complémen-
taire.

¢~ Il serait mieux, au lieu de convoquer des réunions provisoires et éloignées les unes
des autres, de constituer une association perpétuelle dont les membres travailleront dans
leur propre pays et resteront en contact avec les autres par les publications des rapports pério-
diques.

Mettre Paccent sur les interactions et interpénetrations des cultures d’Orient et d’Occident:

A- Antiquité: L’influence chaldéo-égyptienne, répandue par les Phéniciens, Chypre
et I’Asie Mineure sur la formation de la culture egéenne. Naissance de la culture grecque
et sa péiiode d’apprentissage sous l'influence de I'Egypte. Influence hindoue sur I'Iran et
I’Asie Mineure. Développement de la culture grecque et son role dans le Moyen-Orient sous
le régne d’Alexandre. Hélénisation de P’Asie, ses répercussions sur les Bactriens. L’invansion
des Yué-chis dans le nord de I'Inde. Naissance de la civilisation gréco-bouddhique et son
expansion vers le nord; ses répercussions en Asie Centrale et en Chine. Développement de
la civilisation grecque en Méditerranée. Influence juxtaposée des Etrusque et formation de
la culture romaine. Sa phase d’apprentissage, son développement et la latinisation de la Mé-
diterranée. Influence de I’Egypte sur les peuples sémitiques. Formation de la culture hébrai-
que. Développement et expansion d’Israel grace au monothéisme dans les régions de la Mer
Noire et de la Mer Caspienne. Naissance du bouddhisme et son expansion en Asie centrale
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et en Chine. Influence du Mazdéisme en Asie centrale. Naissance du christianisme en Judée
et son expansion par 'Empire romaine. Influence des cultures grecque et latine sur le chris-
tianisme.

B- Moyen-Age: Naissance des deux Eglises, orthodoxe ct catholique. Infiltration de
’hétérodoxie chrétienne dans le Proche-Orient, I'Iran et I’Asie centrale. Naissance du man-
ichéisme et son influence sur les cultures du Moyen-Orient; sa lutte contre le christianisme.
Lutte politique et réciprocité d'influence entre Byzance et Iran. Leur influence simultanée
en Egypte et en Arabie. Naissance de I'Islam et son expansion dans le Proche et le Moyen-
Orient, Arabisation de la Syrie, de la Mésopotamie et de I'Afrique du nord. Influence de
I'hellénisme sur I'Islam grice aux monastéres nestoriens et jacobites, et aux manichéens.
Naissance de la civilisation islamique grice a la coopération des peuples musulmans (arabe,
persan, turc) et des peuples non-musulmans (chrétien, juif). Expansion de cette civilisation
par 'Empire turc (Gaznévide, Seldjoucide, Ilkhanide) en Asie centrale, en Inde et au nord
de la Mer Noire et de la Mer Caspienne. Assimilation et établissement du nord de I'Tran.
de I’Azerbaydjan et de I’Anatolie de I’est par les turcs. —Ecroulement de I’Empire romain.
Invansion des germains. Naissance de la féodalité par la synthése du PEmpire, des moeurs
germaniques et de la culture latine. Développement des communes et des villes vers le nord.
Expansion culturelle et économique des cités hanséatiques jusqu’a la moitié de la Russie.
Arrestation de cette expansion par I'Islam. Tension entre la chrétienneté et I’Islam. Croist-
des et résistance des Turcs (Seldjoucide, Atabey, Eyyoubide). Réciprocité d’influence entre
les deux mondes. Influence arabe en Espagne et en Cicilie. Infiltration de la culture Islami-
que au moyen de traductions latines. Influence indirecte des Croisades sur les découvertes
des continents: Recherche de la voie des Indes. Découverte de I'Afrique et de I’Amérique.
Expansion des turcs en Inde et dans les pays balkaniques. Influence du systéme agraire et dss
Ordres religieux. Suppression du systéme des castes dans I'Inde du nord, grace a I'influence
de I'Islam. Infiltration du monothéisme et fondation de 1'Eglise des Sikhs. Immigration et
établissement de la population chrétienne a Istanbul et dans les pays balkaniqus sur Pordre des
empereurs ottomans, pour peupler les régions désertes de ces pays. Naissance des principau-
tés balkaniques sous la protection de ’Empire Ottoman. Protection des Eglises orientales.
Développement économique des chrétiens du Proche-Orient. Infiltration des capitaux cu-
ropéens a I’époque de 'Empire Ottoman.

C- Temps Modernes: Renaissance de 1’'Europe sous l'influence des traductions des
ocuvres philosophiques et scientifiques de I'arabe en fatin, I’émigration des savants et la dé-
couverte des continents. Expansicn de la Renaissance dans les pays germaniques. Réaction
germanique par le protestantisme. Développement de la culture germanique et anglo-sax-
one. Role de ces nouveaux facteurs dans 'évolution de la culture européenne. Les hollandais
ct les frangais, pionniers de I'expansion culturelle en Europe. Leur influencs en Extréme-
Orient. Eveil du Japon. Lutte franco-anglaise en Afrique et en Asie, Expansion de la Russie
vers le sud et vers 'est. Lutte russo-anglaise en Asic et répercussion de ces luttes sur la coloni-
sation. Développement du Japon moderne. Naissance des sectes musulmanes sous 'influence
des cultures anciennes (iranienne, egyptienne, et turque) en Iran et en Anatolie, etc. Luttes
entre les sectes sunnites et chiites et naissance de I'Iran sous le régne des dynasties turques
(gaznévide, Ilkhanide, Safévide, Nadir Shah, Katcharide). Développement de la culture
persane islamique et son influence sur la culture turque (Seldjoucide, Ottoman). Naissance
d’une nouvelle culture turque sous Iinfluence simultanée des cultures arabe et persane. Ex-
pansion de la culture furque en Caucasie, en Russie et dans les pays balkaniques. Résistance
de 'Empire Ottoman a linvasion des grandes puissancs européennes. Infiltration europé-
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enne au moment des capitulations. Tentatives de réformes d’occidentalisation en Turquie.
Occidentalisation de la Russie sous 'influence des colonies allemandes. Naissance des nati-
onalités en Amérique du Nord et du Sud. Eveil des nationalités en Europe contre I'invasion
de Napoléon. Sa répercussion sur I'éveil des nationalités en Proche-Orient, et en Amérique.
Débordement du potentiel germanique, sa lutte contre les puissances colonisatrices. Ori-
entalisme.— Envoi de missionnaires en Asie et en Afrique. Naissance de nouveaux ordres
musulmans en Inde, Arabie et Afrique. Influence du pan-germanisme sur le pan-turkisme.
Tension anglo-allemande et premiére guerre mondiale. Répercussion de la Révolution fran-
caise en Amérique, en Europe et au Proche-Orient. Ecroulement de I'Empire Ottoman ct
de 'Empire Autrichien. La Révolution russe et naissance de la confédération soviétique.
Expansion des Etats-Unis. Le mégalo idea de la Gréce. Guerre d’Indépendance et révolution
turque. Réforme en Iran, en Albanie. Lutte anglo-allemande et deuxi¢me guerre mondiale.
Epuisement des puissances européennes et expansion des Etats-Unis et de la Russie. Dével-
oppement paralléle de la démocratie et du communisme en fonction de ces expansions écono-
mico-politiques. Démocratisation partielle du Moyen et du Proche-Orient. Résistance de
PInde & européanisation: Gandhi. Expansion du communisme en Extréme-Orient (Chine,
Indochine) et dans I’Europe de l'est. Tension sociale et culturelle entre ces deux mondes et
I’état actuel qui en dérive: Développement de la physique moderne et des sciences sociales,
tension extréme et recherche de la compréhension internationale.— Voila un tableau de la
réciprocité des cultures, avec ses traits généraux. '

* ok
*

Tenir compte d’une conception polyvalente dans élude des civilisations :

Etant donné que nous pouvons concilier la méthode objective et la méthode d’expéri-
ence vécue, nous devons toujours étudier les civilisations dans leur origine propre sans jamais
chercher i les réduire 4 une origine commune. Les hypothéses monogénétiques et phylogé-
nétiques étant encore trés controversées, nous nous contenterons d’étudier les civilisations
les mieux connues. Elles renferment une multiplicité de conceptions de vie, de gout et d’idé-
al.

En dépit de I'interaction si pénétrante des cultures, elles conservent une certaine origin-
~alité qui constitue leur personnalité morale. Certaines transformations sociales similaires
apparaissent dans des cercles culturels trés différents. Elles se sont réalisées sans avoir conna-
issance 'une de lautre. Il y a aussi coincidence et simultanéité de grands événements soci-
aux, tels 'avénement de Moise, Socrate, Bouddha, Zoroastre et Cofucius dans les civilisations
les plus anciennes. Ces événements peuvent étre considérés comme le signe d’une évolution
de I'esprit humain.

Nous nous permettons de rappeler que la civilisation turque, dans la plupart des livres
écrits par les européens ne fait pas partie des chapitres relatifs aux peuples islamiques. Cela
provient d’une conception erronée de la dénomination de “civilisation arabe”, et ceci tout
particuli¢rement depuis la parution de I'ouvrage de Gustave Le Bon. Je crois que le mot
“arabe’” n’est pas bien utilisé, et qu'il serait souhaitable de le remplacer par “civilisation
islamique”. Un paralléle entre le latin et 'arabe est impossible car le premier nest qu’une
langue morte, tandis que le second, bien que langue classique des peuples moyennageux,
est la langue vivante des peuples contemporains. Tous les peuples européens ont pris part
a la civilisation chrétienne; de méme les peuples du Proche et du Moyen-Orient ont partici-
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pé & la création de la civilisation islamique. Aucun peuple ne peut prétendre monopoliser
le latin ou I’arabe. Les non-arabes (persans, turcs, hindous) ainsi que certains non-musulmans
(chrétiens de I'Orient, juifs) ont joué un réle dans la civilisation islamique.

Les oeuvres qui sont le fruit d’une érudition séricuse dans ce domaine sont presque ig-
norées et laissées hors du cadre des manuels & cause de considérations nationales et ethnocent-
riques. Ebu Bekr Razi, Ghazali, Nasir Toussi sont des auteurs persans qui ont écrit en arabe.
Farabi, Al-Biruni, Mevlina sont des auteurs turcs qui ont écrit en arabe ou en persan. Mev-
lina déclara dans son Mesnevi: “Bien que Turc, j'ai écrit en persan”. Il a cependant com-
posé quelques poémes en turc. De méme, Leibniz écrivit en latin et en francais, et n’a com-
posé aucun livre en allemand, sauf ses Lettres. Cependant on le considére, sans aucune hési-
tation, comme penseur allemend. Les conflits nationaux concernant le patrimoine des oeu
res du passé, surtout dans les périodes ol n’existait aucune distinction raciale ou patriotique,
doivent étre absolument abandonnés car ils sont 'une des plus graves obstacles empéchant
Iétablissement de la compréhension internationale dans ’étude de Phistoire.

La contribution des peuples turcs a la civilisation du Proche et du Moyen-Orient est
étudiée par Radloff, Thomsen, von Le Coq, Griinwedel, Miiller, Aurel Stein, von Gabain,
R. Rahmeti, etc. Les inscriptions de Yeni-Sey, d’Orkhun, une partie de la bibliothéque
ouighoure, les manuscrits turcs sur le bouddhisme, le manichéisme sont publiés par ces aute-
urs. D’autre part, Stanislas Julien, Ed. Chavannes, Pelliot, Marquart, Vivien de Saint Mar-
tin, Bang Kaupt, etc. ont étudié les chroniqueurs chinois tels que Matuan-Len, et Sien-i-
Pien et les comparérent aux documents des auteurs arabes et byzantins. L’histoire pré-isla-
mique des peuples turcs a été suffisamment étudiée non seulement du point de vue politique
et militaire, mais surtout du point de vue culturel et social. Il est trés regrettable que la plu-
part de ces études soient restées hors du cadre de ’enseignement en Occident, du moins dans
la majorité des manuels d’histoire européens.

Nous devons ajouter quelques mots au sujet de la période islamique des peuples turcs.
Les chapitres consacrés 4 cette période sont trés superficiels et ambigiis, en tous cas en ce qui
concerne lhistoire de I'Islam. Elle est ignorée ou confondue avec la culture arabe ou per-
sane, et la survivance de cette interprétation erronée de I’histoire dans les livres européens
a suscité, non sans raison, des réactions parfois exagérées chez certains historiens turcs. Sans
tenir compte de ces exagérations, il faut étudier avec impartialité et sans préjugés cette his-
toire et consacrer quelques chapitres ponr la contribution turque a la civilisation mondiale. 11
n’est pas nécessaire d’aller trés loin: L’architecture seldjoucide et ottomane, étudiée avec
une grande perspicacité par M. Gabriel, la peinture par Djelal Essad et Suut Yetkin, la sciene
par Dr. A. Adiwar et A. Sayili, la littérature et les institutions juridiques par F. Kopriili
et O. Barkan, etc., restent en dehors de Penseignement européen.

Une des causes les plus importantes de cet oubli ou de cette négligeance, est la persis-
tance de propagandes ethnocentriques provenant de plusieurs sources que 'on peut réduire
a deux: 1) propagande de certains auteurs appartenant aux peuples soumis pendant des
si¢cles & ’'Empire Ottoman; 2) croyance naive des autres auteurs (européens) i cette pro-
pagande sous I'influence des tensions politiques et des préjugés accumulés. Si 'on peut évi-
ter ces préjugés se rapportant a notre histoire, I'enseignement relatif a I’histoire des peuples
turcs, mais également celui relatif au monde islamique et au Proche-Orient, prendront un
aspect plus exact.
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L’expansion technique et culturelle de I’Occident ne produit pas toujours 'unité dans
la multiplicité, ou pour mieux dire, ’humanisme polyculturel 3. D’abord, il y a une convic-
tion selon laquelle une telle expansion abolira les cultures régionales. Par contre, 'origina-
lité des grands cercles culturels résiste non pas pour I’'union, mais pour la séparation, tels que
I'Inde ou, dans une certaine mesure, le monde islamique comme on voit chez les Vahhabi-
des de I’Arabie, les Sunoussites de I’Afrique, etc.4

L’augmentation extréme de population ne vient pas seulement de I'Orient, telle qu’on
voit au Japon et en Chine, mais I’'Occident aussi est en exces démographique. Par contre,
ce phénoméne n’a pas joué un réle important dans le monde islamique. Alors, il nous faut
envisager le probleme de deux poins de vue différents: Celui de la supériorité de culture et
d’aisance, et celui de la particularité de la structure de famille et de croyance.

En ce qui concerne la réalisation de I'humanisme polyculturel, il est indispensable de
traiter, un a un, tous les aspects du probléeme. Cela veut dire que, dans Pordre des événements
qui se rapportent a notre sujet, il faut distinguer, a notre avis, a) les pouvoirs envahisseurs,
b) les puissances résistantes, c) et les régions qui reculent et s’affaiblissent. Mais les pouvoirs
envahisseurs ne sont pas toujours les plus forts au point de vue culturel, et vice versa. Il y a
des cultures anciennes absolument effacées de notre Globe. Est-ce que cet effacement a ren-
forcé la compréhension internationale? Nous Pouvons répondre de deux fagons: Certains
auteurs tels que Max Weber, E.Durkheim d’une part, et les marxistes de I'autre, bien qu’ils
sont assez divergents dans leur principe, sont au moins d’accord sur la conception de rati-
onalisation graduelle des cultures mondiales. Pour la plupart de ces derniers, les anciens
cercles culturels non rationalisés, restant en dehors de ce processus de rationalisation, son
condamnés a étre effacés. Ledit processus exprime, pour eux, la naissance des possibilités
de la compréhension mutuelle.

Le développement technique et culturelle, disent-ils, crée chez ces peuples une certaine
uniformisation qui les rend de plus en plus homogeéne: On se dirige vers une maniére de pen-
ser, d’agir et de sentir uniforme, peut-étre vers une langue unique. Ainsi, séteint les cultu-
res régionales

Sans allonger la discussion de deux interprétations de notre probléme, nous nous con-
tentons de dire que Poriginalité des cultures impose un entrave inextricable en face du pro-
cessus de rationalisation. En Turquie, ZiyaGokalp, par sa distinction qu’il faisait entre la
culture et la civilisation, soutenait déja la thése de résistence des cultures a 'unanimité de
la civilisation, thése que nous partageons, dans une certaine mesure, dans notre conception
d’humanisme polyculturel

En tenant compte les affirmations précédantes, il nous semble qu’il n’est pas difficile
de constater la situation de 'Islam en face du probléeme d’Orient et d’Occident, sinon du
point de vue la plus large, du moins dans la considération limitée du sens et de la portée des
mots orient et occident, leur différence dans la justification morale, dans la conception du
temps et dans la conception de vie. etc.,

3 Nons avions traité ce probléme, d’abord en 1932 dans notre livre L, Humanisme palriotique, publié en turc
et la traduction en francais on 1960 n’est n'est pas encore paru.

4 Ce chapitre concernant la généralité du probléme est tiré de notre rapport non publi€, lu a la Conférence

curopéenne pour les programmes de I'enseignement du second degré, convoquée par 1'Unesco a Sévres, le 19
avril 1958
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Quand on parle d’Orient et d’Occident, on n’entend pas deux points géographiques
comme I’Est et ’Ouest, mais on entend plut6t deux mondes dont I’esprit et la destinée ont
évolué séparément, deux mondes qui ont leur de vie, leur maniére de vivre tout a fait distine-
tes 5.

Une telle séparation produit-elle des conflits, des tensions, ou simplement des indiffé-

rences, ou méme des ignorances mutuelles? Nous ne pouvons pas répondre a cette question
au début de nos discussions. Je me permets de poser le probléme sous divers angls:

a- du point de vue philosophique,
b- du point de vue sociologique.

c— du point de vue de la psychologie sociale.

D’abord, du point de vue philosophique. Je me permettrai de parler de certains ques-
tions qui, au premier abord, paraissent ne pas avoir de rapport immédiat avec ce qui nous
préoccupe ici, mais elles sont nécessaires a ’éclaircissement du sujet .

Les données immédiates de la conscience ne sont pas seulement des qualités hétérogenes
et continues de la durée composée d’images et de sentiments, comme le disait Bergson, ni
le sens intime, Peffort et la volonté, comme le disait Maine de Biran. Ces données ont un
caractére dichotomique de I’étre en tension et en extension. Ces deux aspects se réalisent
successivement a tour de role en effort, volonté et intelligence d’une part, en contention et
suggestion de 'autre. Le premier se dirige vers 'objet, vers le monde pour le dominer: Plus
il est tendu, plus il domine son objet, et en méme temps il s’en éloigne. Le second se dirige
vers soi-méme, vers son étre profond pour qu’il y trouve les autres, et plus il se détend plus
s'unit avec I’Etre, et par 1a méme, commence & communiquer avec son prochain, I’étre humain.

La pensée européenne évolue dans le premier sens et la pensée orientale dans le second.
Mais puisque I’homme est basé, en méme temps, sur ces deux puissances contraires et comp-
lémentaires, I'Occident en dépit du développement extréme d’un seul aspect de I’homme-
garde encore quelque chose de son aspect d’extension, mais dans une mesure plus faible.
Pour citer un exemple dans la derniére phase de la vie européenne, je puis dire qu’Arthur
Schopenhauer et ses continuateurs touchent a la philosophie hindoue et orientale autant
qu’ils touchent a la suggestion et l'inconscience de I’homme.

A notre avis, une comparasion entre I’Orient et I’Occident doit tenir compte de ces
deux aspects, doit les approfondir et doit chercher une méthode d’éducation pour trouver
I’homme intégral.

Mais cette séparation ne commence, sensiblement, qu’aprés la Renaissance. Avant cet-
te date, les différences n’étaient pas si profondes. Dés le X me siécle avant I’ére chrétienne
jusqu'au VII me siécle, I’esprit humain a passé par une révolution radicale: C’est la révolu-
tion des religions universelles. Akhoun-Aton fut suivi par les prophétes d’Israél; Bouddha,
Confucius, Socrate, étaient presque contemporains. Saint Paul en Jesus-Christ a fait la syn-
these judéo-hellénique. A la fin de cette période, Muhammed, le prophéte de I'Islam poussa
le monothéisme a ses coriséquenccs derniéres. Trois monde, méditerranéen, hindou et chin-
ois avaient fait leur mission parallele.

5 La premiére rencontre internationale pour le probléme Orient-Occident a été convoquée par I'Unesco a
Hawai en 1948. La seconde rencontre a eu lieu du 13 au 20 décembre & New-Delhi, dont j’étais un de ses parti-

cipants. Les rapports de cet entretient international est publié par I'Unesco en 1952 sous le litre Humanisme et édu-
cation en Orient el en Occident

6 Denis de Rougemont, L’aventure occidentale de Uhomme; Ed. Rochedien, La Pensée occidentale face a la Sagesse de
I’Orient, Payot, Paris, 1963



10 . HiLMi ZivA ULKEN

Aprés la Renaissance, 'aspect du monde est changé: Ce n’est pas 'homme détaché de
la matiére qui parle, mais c’est '’homme aspirant 4 la nature. Aujourd’hui, nous nous trou-
vons devant I'expansion de cette nouvelle étape de I'histoire de I'homme. Mais la synthése
est-elle réalisée? Voila la question. Depuis trois siécles, nous constatons une expansion qui
oscille entre ces deux pdles: La domination de la nature par I'homme et de '’homme par
la nature. Tous les problémes soulevés philosophiquement sont nés de cette oscillation, non
pas entre I'Orient et 'Occient, mais dans 'Occident méme.

Les conceptions opposées de matérialisme et spiritulisame, d’existentialisme et essen-
tialisme, d’immanentisme et de transcendantalisme, etc., continuent encore; ces luttes pro-
viennent de la tension profonde de la civilisation occidentale: Autant qu’il est tendu, au-
tant il se perd dans le nihilisme.

Quant a I'Orient, tel qu’il est donné historiquement en Chine, en Inde et en Islam,
il ne vit pas cette tension et, par conséquent, n’a pas les mémes crises et les mémes soucis;
mais il est tellement plongé 4 son étre qu’il est presque impossible dans ses conditions, de do-
miner l'objet et de le mettre a sa disposition.

Ainsi nait la distinction radicale entre 1'Orient et I'Occident. Si nous posons le prob-
léme dans son évolution historique, 1'opposition que nous avions constatée entre les deux
mondes s’exprimant I'un par I’Esprit, autre par la Matiére, s’atténue. Alors nous sommes
contraints de dire que I’Orient, bien qu’il ait des expériences vécues nourrissant son for in-
térieur, 'Occident n’en a pas moins. Méme il faut ajouter que cette tension, née de la ren-
contre du Logos grec avec l'esprit mystique du christianisme, enflammée aprés la Renais-
sance et la Réforme, en dépit de ses conflits internes, mettant le pied 4 la conquéte du monde,
a produit le drame et la richesse de la culture occidentale.

Cependant, il serait remarquable de souligner que la Chine et I'Inde n’ont pas une uni-
té de conception et différent entre elles aussi bien que I'Orient et I'Occident, la premiére ayant
une morale pratique, un type d’homme presque extroverti, la seccond s’enlisant dans les mé-
taphysiques mystiques, nous pouvons la considérer comme introvertie.

Ensuite, vient le point de vue sociologique. Qutre ces constatations, nous devons tenir
compte de la formation de la structure sociale. Les religions célestes sont nées dans le berceau
des Empires de ’Antiquité, formés des villages. Le Palais et le Temple, représentant le pou-
voir, ne sont entourés que par une agglomération de villages. Tandis que la civilisation grec-
que est basée sur une structure nouvelle: La Cité. L’évolution de la Cité créa le droit public
qui dépassa le droit ancien, exclusivement tribal et familial. L’expansion de la personnalité
et de I'esprit, I'autonomie de la volonté, sont les fruits de cette évolution. C’est elle qui assura
la formation des bourgs, des villes et des petites républiques, noyaux des nations européennes.
L’esprit chrétien, le droit romain et les moeurs germaniques par leurs interpénétrations,
leurs antagonismes et par leurs équilibres créérent la richesse de la civilisation européenne.

La troisitme révolution sociale du monde par I'industrialisation est le produit de cette
évolution propre a la civilisation européenne. Mais elle dépasse aujourd’hui le continent
avec tous ses mérites et démérites, avec ses conflits, ses tensions et ses angoisses.

Par conséquent, il serait beaucoup plus raisonnable de mettre le probléme Orient-Occi-
dent dans un probléme plus large: Le développement du monde entier.

Enfin, du point de vue psychologique, nous devons chercher l'origine de I'antagonisme
Orient-Occident. Il nous semble qu’il y a certains préjugés causés par des complexes sociaux.
Ils ont surgi d’abord en Europe et plus tard sont passés en Asie.
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L’antagonisme des luttes entre I'Iran et la Gréce est suive par celui entre le Bas-Empire
et la Perse, enfin entre le monde chrétien et le monde islamique. Ces antagonismes ne sont,
en derniére instance, que les luttes entre les peuples méditerranéens pour I’hégémonie de
la mer. Une telle concurrence, méme belliqueuse, rapproche les cultures au lieu de les élogi-
ner.

Tandis qu’avec les autres régions de I’Asie, ’Europe n’était pas dans une concurrence
pareille. Les tensions régionales, méme continentales, assurent, dans une certaine mesure,
les relations et les interactions culturelles. Cependant, elles créent des préjugés enracinés dans
Vesprit des peuples. Tels sont les préjugés de religion, de race et de culture qui inventérent
les sens un peu péjoratifs d*“Orient” et d’*‘oriental”.

Fichte, par sa théorie de la race supérieure, de Gobineau par sa théorie de la race blanche,
Le Play et ses continuateurs par leur distinction radicale entre les formations dites commun-
autaires et particularistes qui correspondent partiellement & I'Orient et a I'Occident, étaient
influencés par ces préjugés. Mais le complexe social nourrissant tous ces préjugés passa plus
tard de I’Europe en Asie. Les peuples asiatiques commencerent de traiter eux-méme comme
inférieurs et cherchérent la solution dans I’abolition radicale des institutions du passé. Une
seconde réaction fut celle des zélotes qui s’enlisérent, comme disait Toynbee, dans le désert
pour ne pas voir la réalité: Tels que les sounoussites et les vahhabites. Une troisiétme réac-
tion apparait en Asie comme un geste héroique de la négation des valeurs modernes venant
de ’Europe, c’est celle de Gandhi.

Pour l'appréciation mutuelle des valeurs culturelles de 'Orient et de I'Occident il faut
étudier réciproquement ’évolution et P'originalité de ces cultures respectives et il faut tenir
compte surtout de tous les préjugés provoquant I’hostilité envers les une et les autres, chercher
les causes qui les produisent et prendre des mesures pour les supprimer. 11 faut souligner sur-
tout la distinction entre la volonté et la suggestion, et ne pas considérer que partout I’homme
est intégral. Il ne peut jamais se dispenser ni de la suggestion —’est a dire de la subconscience
ni de la volonté —c’est a dire de l'effort intellectuel et musculaire- qui vise la nature et qui
détache ’homme des autres, qui les met en hostilité, qui sépare radicalement le sujet de 1'ob-
jet, le sujet de 'humanité entiere et invente pour ainsi dire une hostilité irréparable’.

Je crois que cette situation vient de la distinction radicale entre la volonté et la sugges-
tion, tandis que 1’Orient s’affaiblit au point de vue de la volonté et s’enrichit au point de vue
de la suggestion, et cet enrichissement a donné une compréhension de I’étre humain, méme

A

des étres animés et méme de I’étre absolu.

Quand A I'Islam qui n’appartient pas directement & I'un de ces poles opposés, nous
devons nous arréter un moment pour que nous pourrions constater ses caractéres distinctifs.
On ne peut trouver I'Orient, dans le sens exact que nous avions donné A ce mot, qu'en Inde
car elle est le champ de floraison d’une conception du monde, de Weltanschauung, dans
laquelle ’homme considéré comme identique avec la nature animée et inanimée, il participe
4 la vie commune de I’étre, tandis qué dans I'autre pole, en Occident ’homme, par sa puis-
sance de dominer la nature, s’en éloigne progressivement jusqu’a se considérer comme soli-
taire et jeté (geworfene) parmi les étres sourds et muets pour lui.

7 Cirtains problémes de notre article a été présenté d’abord par nous 2 la discussion au cours du Colloque
Orient - Occident, convoqué Ppar I'Unesco a Bruxelles en 1958; nous avons publié parmi les travaux de ce

Collogne non pas les-dits discussions, mais une communication a part.
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L’Islam, d’un c6té enclin a I'esprit oriental, en tant qu’il signifie littéralement soumission
devant la volonté de I’Absolu, d’autre cété, sapproche a Pesprit occidental, en tant qu’il
est basé sur Iidée fondamentale de I'effort (Djahd) et de la raison (aql).

L’homme aliéné de I’Orient et de I’Occident ne trouve pas de place dans un monde
ol 'union avec le tout est aussi bien tenu compte que éclosion personnelle. Une synthése
prématurée, dirait-on, que d’avoir les aptitudes si distinctes et séparément développées. Mais,
il ne faut pas oublier que I'Islam, comme les autres courants d’idées qui le devancérent en
Proche-Orient, a prévu cette crise d’aliénation et se débrouilla non pas par un retour a Iétat
primitif dans lequel le sujet et Pobjet ne sont pas encore distincts, I'état mythique réclamant
la pensée pré-logique, mais par une synthese de deux aspects de ’homme déja évolué, tout
en gardant les conditions dans lesquelles il a pris naissance. A notre temps, les-dites conditi-
ons étant changées, I'Islam peut étre considéré comme un exemple pour le monde entier
dans la recherche de ’homme intégral: Si la communauté hindoue, riche par ses révélations,
en ce qui concerne la participation avec I'étre total, et la société européenne, par ses conqué-
tes en tant qu’elle domine la nature, laissent leurs vues unilatérales et voient que I’extension
aussi bien que la tension sont indispensables pour le cycle de la conscience, I’éducation proc-
haine du monde entier saura, inévitablement, suivre I'exemple de I’Islam.

Le mot aliénation est utilisé par les auteurs marxistes dans un sens tout  fait différent:
Ils entendent par ce mot une dissociation de ’homme, exclusivement sous effet du capi-
talisme, tandis qu a notre avis, celle-ci n’est que la conséquence de la premiére, c’est A dire
de Paliénation plus profonde, due a I'expansion exagérée de la tansion psychique et sociale
au détriment de 'extension, ou bien en utilisant les termes chers 4 Ténnies, de la société cont-
ractuelle au détriment de la communauté organique. Cet expansion devanca beaucoup celle
du capitalisme et était exprimée, dans une certaine mesure, par Schopenhauer et ses émules,
a préparé le terrain pour une autre aliénation plus restreinte, mais sans doute plus actuelle
dans le cadre de la tension extréme. L’Islam en avait atténué par son systtme de Vakif, de
fondation pieuse, de Zekat ou Dime aumoniére et Pinterdiction conditionnelle de Pintérét,
etc. Toutefois, nous devons remarquer que cette situation de I'Islam était interprété par cer-
tains auteurs marxistes comme un indice de son insuffisance au point de vue économique.

Sociologiquement, I'Islam n’en a pas moins d’importance. Il est situé dans la région la
plus hétérogeéne, dés les zones arides jusqu’aux pays les plus fertiles, dans laquelle il a donné
la possibilité de la constitution des Empires, des Etats-fédérés, des petites principautés et des
républiques, en gardant toujours I'autonomie des croyances et des administrations des mino-
rités par la régle absolue: “Il n’ y a pas de contrainte dans la religion”, régle qu’aucune autre
religion n’a osé de prescrire. Cela provient de la conformité de I’Islam & la nature de
I’homme, au cycle non aliéné de la conscience humaine.

Si un systtme d’éducation de 'avenir doit tenir compte I’évidence du coeur en méme
temps que I’évidence de la raison, sil prend en considération aussi bien la suggestion et la
sympathie que la volonté et lintelligence, un tel systtme doit toujours prendre comme mo-
déle Pexemple des grands soufis, et surtout celui de Ghazali, dans le cadre qu’il tiche reconst-
ruire selon les exigences du siecle et les nécessités de la science moderne.

Dans une telle tentative de comparaison entre 'Orient et I'Occident, nous ne pouvons
pas laisser sous silence un point important sur la critique que les penseurs font pour leur prop-
re nation. En Occident, depuis PAntiquité classique, et comme la conséquence du dével-
oppement de la tension psychique et sociale, les critiques, méme les plus sévéres, adressées
aux opinions, aux moeurs et aux caractéres de leurs nations avaient pris toujours une place
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trés importante; tandis qu’en Orient, celles-ci, ou bien sont rares, ou bien elles sont considé-
rées comme nuisibles et on est préféré de flatter 'arrogance du peuple, au lieu d’exposer la
veérité.

k @
L

Maintenant, nous voulons traiter le probléme de la justification morale, d’abord du
point de vue de I’Islam, ensuite d’un point de vue général qui touchera pour ainsi dire a la
conception occidentale.

D’habitude, on distingue deux points de vue de la justification morale: La conception
de morale basée sur la sociologie ou la psychologie, c’est a dire, une explication déterministe,
et la conception morale relative au libre choix de la conscience qui doit étre reposée sur une
certaine théorie philosophique.

En effet, le contraste entre 'explication déterministe et le libre choix de la conscience
saute aux yeux dans ’enseignement et dans la vie en général; et il nous contraint de choisir
entre ces deux alternatives pour sauver 'esprit de cette contradiction.

Nous parlerons d’abord, des morales de I'Islam. On sait que le caractére général des
morales antiques est d’étre rationnel. Aussitot, nous devons ajouter que la morale grecque
peut étre exprimée comme la justice distribuée parmi les inégaux dans un ordre moral d'une
société divisée en classes. Tandis que la morale chrétienne est la charité qui n’est que 'union
des mortels dans I'amour divin: Le Caritas de Saint Augustin parait avoir la signification
la plus heureuse pour cette morale.

La justification morale dans I’Ancien Testament exigeait de la justice divine la pour-
suite de la culpabilité dans la génération future. Si le criminel meurt sans étre chétié, ce sont
leurs descendants qui seront jugés par le destin. Tandis que 'Islam consacra la justice a la
personne réelle du coupable: Le responsable c’est 'homme lui-méme. La justice divine se
réalise igi-bas ou au-dela. Mais la justice humaine considére tous les hommes comme égaux
devant la loi: Le sultan, 'affranchi et P'esclave sont égaux pour la Loi. Ainsi, nous sommes de
vant un développement nouveau de l'idée de justice.

La deuxitme conception de morale en Islam appartient au soufisme panenthéiste, Le
musulman, fidéle au dogme religieux, considére tous les hommes comme responsables envers
Dieu et libre dans la détermination de ses actes. Mais quelle est la nature de cette liberté?
I¢i, les réponses des Moutézilites, des Echarites et des Soufis sont divergentes: 1— pour les une
I’homme est libre avant l'acte; 2— pour les autres dans I'acte méme; 3— pour les derniers
apres 'acte. Mais dans toutes ces explications, on voit le désaccord entre la volonté divine
et la liberté humaine. I.’homme étant une créature de Dieu, sa liberté aussi est son produit.
Alors, quelle est la signification de cette liberté? Si la liberté de ’homme est réelle, il faut qu'il
ait une existence a part devant Dieu. Autrement, sa liberté ne serait qu'une simple hypot-
hése: Ainsi, il y a des théologiens qui disent que la liberté est une hypothése pour fonder la
justice morale sur I'utilité sociale.

Le soufisme trascendantaliste tiche ainsi de débrouiller de cette crise: Le libre-arbitre
de ’homme n’est qu’une liberté trompeuse. L’instruction donnée par les ordres mystiques,
en prenant de novice cette liberté trompeuse la substitue par la liberté véritable. Cette inst-
ruction qui commence par remettre la volonté du novice au Premier de 1'Ordre (Cheyh)
rend la liberté véritable grace 4 Pamour mutuel entre ’homme et ’Etre Absolu. Le soufi
ne se libére de la contrainte des déterminations de la matiére, de I'organisme, de la vie poli-
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tique, etc., que par 'union avec I'Etre Absolu dans I’Amour mutuel entre homme et Dieu.
En d’autres termes, cela signifie atteindre a la conscience de la responsabilité véritable en
s'identifiant avec la volonté universelle. La théorie de ’Etre Absolu se libére aussi bien du
contraste entre la destinée divine et la liberté anarchique, que de la conception de liberté
hypothétique. S

*
L

Maintenant, nous voudrions faire une comparaison entre la pensée islamique du concept
du temps et la philosophie européenne.

L’idée du temps joue un grand réle dans la civilisation occidentale et fut le centre de
gravité de la pensée moderne depuis la fin du 18 me siécle. Dans les philosophies de Vico,
de Herder, de Schelling, de Hegel, de Bergson, de Heidegger, de Jaspers, dans I’évolutionisme
et dans 'idée de progres le temps joue le role central. Tandis que dans la philosophie isla-
mique, exactement comme la Pensée antique, le temps n’a qu’un role secondaire. Il est ab-
sorbé par Péternité. Dans le Qoran, comme dans le christianisme, il y a un temps continu
de création, de la réalisation du destin, de destruction et de Jugement dernier. Mais, en es-
sence, le temps ne vaut que pour démontrer la situation éphémeére du monde dans I'éternité.
Nous pouvons passer en revue les diverses conceptions du temps dans la Pensée islamique.

Les péripatéticiens musulmans, suivant en ceci Aristote, définissent le temps par le mou-
vement. Ces philosophes ne sont pas arrivés encore a former une conception précise du temps
historique et psychologique.

Abou-l Berekat Baghdadi définit le temps comme un concept métaphysique indépen-
dant du mouvement. Le temps désigne chez lui la durée de I’étre et sert a expliquer le proces-
sus de la création du monde.

Pour la premiere fois le temps historique apparait chez Ibn Khaldoun, sous la forme
de phases cycliques et fermées du devenir historique. Ce temps n’est pas continu, il est un
temps s’anéantissant et renaissant perpétuellement en fonction des naissances et des chutes
des Empires.

L’idée du temps historique, continu, produit du christianisme et de la Renaissance, des
recherches archéologiques et préhistoriques est encore trés récente. Cette idée introduite au
monde islamique en idée du progres, de I'évolution et de la révolution provient exclusivement
de I'Occident. L’idée du progrés vers la fin du 19 me si¢cle (par Namuk Kemal, idéologue,
dramaturge et publiciste turc), I'idée de I'évolution spencerienne aux débuts de notre siecle
(par Riza Tevfik, Sat1 el-Khusri écrivain ottoman actuellement en Egypte), et trés vaguement
I’idée du devenir hegelien, en 1915 (par M. Salahittin, ancien professeur a la Faculté de Dro-
it d’Istanbul), I'idée du temps du matérialisme historique aprés 1930 (par quelques jeunes
sociologues). Enfin I'idée du temps existentiel (trés récemment et presqu’en ébauche) sont
en train d’étre initiées 4 la Pensée moderne de la Turquis.

En Islam, bien qu’il n’y ait pas une conception du monde exempt du temps, la théorie
de PInstant Perpétuel de panenthéisme (Vahdet-i Vudjoud) est proche de cette vue. La no-
tion de ’éternité (dahr) des philosophes a pris la forme de Trésor caché (Kenz-i mahfi): Tou-
te chose préexiste dans I’éternité et apparait avec le déroulement du temps. Aucune n’est
le résultat de la création successive. :

Il nous faut arréter sur deux conceptions du temps en tant qu’elles caractérisent le monde
islamique:
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L’une est celle du temps cyclique d’Ibn Khaldoun, la seconde I’Eternel Présent du panent-
héisme d’Ibn Arabi (Mouhyiddin ibn al-Arabi, né 4 Seville et passa toute sa vie en Anatolie
sous le régne des Seldjoucides). Pour lui, le temps de la création et de la destruction du monde
dans le Qoran n’est qu'une apparence qui cache une vérité profonde du concept de temps.
Ces deux derniéres conceptions avaient une influence durable dans la Pensée islamique. Les
idées du temps psychologique et métaphysique de la Pensée moderne sont encore trop ré-
centes, du point de vue de la considération de leur influence sur la Pensée de I'Islam.

Aprés avoir fait une révision des conceptions du temps du monde islamique, je passe a
la comparaison du monde occidental.

Chez les Grecs, le temps tels que nous le concevons, n’existe pas. Ils ont une certaine
conception du temps cyclique de répétition permanente et qui arrive toujours a son point
de départ. C’est le temps de transmigration des dmes et de métempsychose des Orphiques,
des pythagoriciens et de Platon.

Le christianisme a introduit le temps vécu, existentiel, qui a sa responsabilité, sa culpa-
bilité, sa destinée et sa fin. Ce temps eschatologique existe aussi en Islam, représenté sous forme
de la fin du monde, mélé plus tard avec le mythe de Mahdi, personnage représentant la lutte
derniére contre Deccal (Anté-christ). Mais ce temps-ci est limité du passé et du futur par la
création et la destruction qui le mettent en une apparence devant I’éternité immuable.

La troisitme conception du temps, c’est P'Instant Perpétuel, ou I'Instant Présent, dans
lequel le changement qualitatif du passé et du futur est effacé: Nous le trouvons dans sa forme
la plus pure, dans le panenthéisme d’Tbn Arabi.

Le temps du naturalisme, basé sur 'étude géologique, paléontologique de ’homme et
des éwres animés, complété par le temps physique et astronomique, est une succession chrono-
logique des faits physiques qui n’a aucune affaire avec le temps vécu, existentiel et qualitatif.

Le temps existentiel a coupé toutes ses relations avec le temps physique. Il considére
que le temps ne peut étre qu’existentiel, il est consacré a I'homme, tandis que la nature est
dépourvue d’une durée historique (Il faut noter que certains philosophes de P’existence, tel
que Karl Jaspers distinguent historicité naturelle de la Geschichtlichkeit existentielle qu’en
frangais est inexprimable).

Le temps des naturalistes n’était pas connu pour 1'Orient avant la naissance des mou-
vements d’occidentalisation surgis vers la fin du 19 me si¢cle parmi les peuples orientaux.
Cette conception, par I’excés de I'influence de 'esprit positif, était abusé par les intellectuels
des peuples orientaux et avait éclipsé la vraie compréhension du temps vécu et existentiel.

Le temps vécu et existentiel - un peu différent du christianisme-de 'Islam, peut étre
étudié, indépendamment de la conception de I'Instant Perpétuel d’Ibn Arabi, pour entrer
en contact avec la philosophie européenne et pour comprendre la durée réelle, vécue de I’hom-
me et de Phistoire. Cette tentative était entreprise au Caire par Abdurrahman Badavi dans
son livre “Le temps existenticl” (Az-zaman-al vudjoudi), par I'auteur de cet article dans
I “Introduction & la Philosophie™, par T. Mengiichoglu, dans son Introduction a la philo-
sophie, etc.,

Le temps cyclique biologique de la naissance, de la maturité et du déclin des étres vi-
vants a joué un grand réle non seulement dans la philosophie d’Ibn Khaldoun, chez tous
les chroniqueurs de I'Empire Ottoman qui le considéraient comme le type représentatif du
déclin des Empires orientaux; mais presque la méme conception apparait dans le corsi et
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ricorsi de J.B. Vico et récemment dans la philosophie de I'histoire d’Oswald Spengler, comme
I'indice du déclin de I’Occident, enfin dans la sociologie organiciste, d’un point de vue plus
optimiste. Toutes ces coincidences rapprochent certains penseurs du monde islamique &
rénover la conception du temps d’Ibn Khaldoun.

Quels sont les sens donnés a la vie par les penseurs des cultures différentes? Igi, je laisse
de c6té les conceptions de la vie, nées grice au développement de la philosophie biologique
car, toutes ces théories changent par rapport au degré des recherches scientifiques. Seulement,
nous devons signaler que I'animisme d’Aristote était suivi par les péripatétitiens de I'Is-
lam; et ils n’ont presque rien ajouté a cette théorie, sauf certaines recherches d’Avicenne.
Les matérialistes (dehriyyoun) et les Fréres de la Pureté (Ikhvan-al Safa) s’éloignérent parti-
cllement de cette conception, Bedreddin Simavi, le penseur panthéiste insurgé contre I’Etat
ct éxécuté sous le régne de Mehmet I. définissait la vie comme un ensemble d’activités bio-
logiques.

Quant a la conception de la vie, pris au sens le plus large de Weltanschauung, il est
extrémement dfficile de trouver un seul type représentant tout le monde islamique. Pour
étre fidele a la réalité sociale, je dois énumérer les types suivants:

A~ La conception de vie du Qoran et de I'Islam en général est optimiste et transcendan-
taliste. Elle n’est favorable ni a l'ascése ni a l’extase a outrance. Le Qoran admet le gain,
la propriété familiale, le bonheur terrestre et I'aisance. Il ne conseille pas la destruction du
corps pour le développement de I’ame. Pour la menace et pour la promesse de I’Au- dela,

le Qoran laisse la créature dans le libre choix du monde et du ciel.

Ce type treés répandu a évolué aux temps des Empires et a trouvé des défenseurs solides
comme Ibn Sina, Nassir Toussi, Kinali-zadé, etc.,

B- Le type d’ascétisme des soufis est dufférent de I’ascétisme ordinaire. Sa fin ultime est
la mortification. Mais aucun ordre mystique de I’'Islam ne peut atteindre a cette fin comme
le bouddhisme. Les Roufaites, par les exercices de la destruction corporelle et d’anesthésie,
les Nakchites par I'invocation des Noms de Dieu et par la Concentration, se rapprochent
de cette fin.

C- Le type de jouissance mystique de la théorie de 1'Unité de I'Etre est enti¢rement
différent de la joie du sacrifice, lequel est le signe des mystiques chrétiennes et nous le trou-
vons parfois chez les mystiques de I'Islam, comme Halladj Mansour, Djunayd Baghdadi,
Nesimi, etc., Mais le type que nous traitons prend souvent la forme d’épicurisme panthéiste
et de doctrine de tolérance comme chez les runoudes (les rindes et les Bektachites). Son but
est de participer a la plénitude de I’Etre et de faire une conduite de vie tolérante.

D- La conception de vie, fataliste et fantastique: Cette vue a été développée par les
contes orientaux tels que Mille et une Nuits, Kililé et Dimna, les contes anatoliens dans les-
quels I'homme n’a pas un sort dramatique luttant avec les passions et sa volonté, tel quon
voit dans la mythologie grecque, peut-étre dans une certaine mesure, dans toutes les myt-
hologies des peuples. Au lieu de la lutte avec le destin, et I'heroisme de I’homme, vaincu sous
le joug fatal, la vie est dirigée dans ces contes directement par le sort que I’homme se soumet
sans résistance. Mais cette conception ne peut pas étre attachée au fatum mohammetanum
de Leibniz. Elle provient de la fatalité antique, transformée du mythe en conte populaire et
elle fut transmise du Proche-Orient au monde islamique. Ce type d’homme peut facilement
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se développer dans une société, dans laquelle I'individu est absent et les forces mis au monde
par le destin oli le hasard sont dominantes. L.’homme moderne de la tragédie et du roman
est en contraste avec I’homme des contes orientaux. La lutte de conscience & laquelle le mys-
ticisme donne une grande importance n'a pas pu pénétrer ce type humain des contes orien-
taux. Les contes de deux amoureux attachés par le destin sans connaitre 'un I'autre, et sou-
vent dans le réve est le leitmotiv du folklore turc: Ses origines peuvent étre dans la littérature
persane et hindoue, mais ce théme a été développé au cours des si¢cles dans la multitude des
légendes lyriques, dont une grande partie fut le sujet des poetes classiques.

Les contes des aventures pénibles sans cause ni responsabilité, le chitiment du destin
adressé aux Ames mauvaises, le bonheur gagné par des 4mes meilleures 4 la fin de I"aventure, est
le théme assez répandu de plusieurs peuples asiatiques et particllement européens.

E— Une autre conception de vie dans la littérature turque peut étre représenté par le
type rinde. Le Rinde est assez différent de bektachite. Il a la subtilité esthétique un peu inc-
liné vers I'épicurisme, mais sans jamais étre tout a fait hédoniste. Les poétes turcs étaient rin-
de et le public instruit le considérait comme un idéal, le médressé ne le tolérait pas, cependant
ce type était appuyé partiellement par certains ordres mystiques. Exceptionnellement, nous
trouvons des “Cheyh-iil-islam™ poéte et savant a la fois, qui représentaient en leur personne
le type de rinde et I'homme religieux. La plupart des sultans prenaient une instruction qui
reconciliait le poéte et le guerrier, et ce type de “Possesseur de sabre et de plume™ était de-
venu au cours des siécles I’idéal des autorités politiques qui se voyaient obligés non seulement
d’étre des méctnes, mais en méme temps d’étre penseur ou artiste.

Pour finir, je me permets d’ajouter quelques mots sur la généralité de la conception de
vie chez les Turcs. Dans toutes les étapes de Ihistoire, les Turcs ont gardé une conception de
vie réaliste, batisseur des Empires et par conséquent ils étaient plus extrovertis qu’introvertis;
cependant, I’élite et le peuple a gardé toujours une certaine tendance mystique modérée pour
trouver I’équilibre de leur esprit.

La confrontation que nous avons tentée entre I'Orient et 1’Occident ira jusqu’au prob-
léme final sur la conception de ’homme dans les deux mondes respectifs et sur la considéra-
tion de leur prise de position en face de la vie, c’est-a dire, de ce qui est évident pour eux.

Apres avois jeté un coup d’oeil sur la conception de la vie en Islam, il est nécessaire, nous
semble-t-il, de nous arréter un moment sur celle de la nature de ’homme telle qu’on est con-
gue par la Pensée islamique, car récemment I’anthropologie philosophique est en train d’attirer
Pattention sur les différentes conceptions de ’homme et de les considérer comme la base
des doctrines philosophiques. Sans chercher la justesse et le bien-fondé de cette vue nouvelle,
nous ne contenterons nous ici que de donner un apergu trés bref.

Depuis la conception de I'’homme rationnel de 1'age classique, la civilisation occidentale
a passé de plusieurs phases, parmi lesquelles la conception créationiste judéo-chrétienne et
la conception naturaliste prennent une place importante.

Si nous envisageons 1'Islam de ce point de vue, il n'est pas pessible d’y voir les mémes
phases de I’évolution. Mais, 4 cause de son ouverture aux influences diverses de 'Orient et
de ’Occident, tout en rendant compte ses caractéres propres, nous pouvons constater qu’il
n’en est pas moins fécond.
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D’abord, il faut que nous nous arrétons sur la conception de ’homme, inclus dans le .
texte du Qoran,. Le Qoran parle fréquemment de ’homme: a— quetques versets traitent
I’homme dans sa création, en ce qui est considéré comme supérieur aux autres créatures:
Nous avons créé ’homme, dit-il, dans la forme la plus belle. b— D’autres versets le blament
extrémement: Nous 'avons créé d’une forme excellente, puis nous I'avons jeté au goufire
le plus profond. De méme dans un autre verset le Qoran parle de I’homma de la méme maniére,
mais par une expression différente: “*“Nous avons présenté la chose déposée a la terre, aux
montagnes et aux cieux, ils le refusérent puis nous I'avons donné a I'homme, et il 'accepta,
car il était cruel et ignorant.” — Si I’on réfléchit sur la signification du mot de la chose déposée,
on peut interpréter par la conscience et la responsabilité que toutes les créatures, exceptce
I’homme en sont dépourvues. Chez I’homme la conscience de la responsabilité joue certaine-
ment un réle trés important, mais dichotomique dont la solution met au monde plusieurs in-
terprétations divergentes. Cette vue est assez loin de la conception du péché originel du christi-
anisme. Car, en Islam le point de départ n’est pas la culpabilité essentielle de ’homme, mais
’attribution de la responsabilité et du libre-choix, qui a donné a I'homme la possibilité de cho-
isir entre le bien et le mal. En ce cas 1a, il est absolument faux de dire que ’homme est bon
ou mauvais par nature. Au contraire, il faut voir en lui toute possibilité d’étre engagé en
vice ou en vertu. En se basant sur ce caractére dichotomique de la nature humaine que les
penseurs ultérieurs de I’Islam I'ont interprété de points de vue différents: Nous pouvons énu-
mérer parmi ces derniers, les libéralistes, les fatalistes, les agnostiques, etc.,

Les péripatéticiens de I'Islam ont une philosophie de I'homme, inspirée particuliérement
d’Aristote et de Plotin qui a fait I’écho profond au cours du Moyen-Age chrétien. En face
de cette conception nous trouvons celle du soufisme transcendantaliste, connu par le nom
de 'Homme-parfait. Cette conception née de la thése panenthéiste de Mouhyiddin b.Arabfi,
est exprimée surtout dans “‘I’Homme-Parfait’de Abdul-Kerim al-Djeyli. L’arabisant allemand
H.H. Schaeder cherchait I'origine de cette conception dans les textes manichéens, 'ambition
qui nous parait un peu hasardeuse, et cette affinité ne dépasse pas la ressemblance. L’homme-
parfait, pour Ibn Arabi, est 'isthme entre le monde visible et le monde caché: Clest en lui
que les caractéres du monde sensible et intelligible avec celui du caché et non-intelligible
se rapprochent et se réunissent. C’est lui qui prédit ou prévoit les choses que les sciences de
Iexpérience et du raisonnement ne peuvent pas expliquer. Le but du mysticisme, pour Ibn
Arabi, est d’assurer le contact entre ces deux mondes qui seront a jamais clos 'un a Pautre
sans lintervention de ’homme-parfait. Ce type d’homme resta comme un idéal pour le Mo-
yen-Age islamique et comme un but d’aspiration pour 1a plupart des auteurs. Au cours des
siecles, quand les médréssés donnaient une instruction dogmatique et les Académies (Beyt-iil-
hikma) une instruction scientifique avaient pour but une formation conforme au Logos grec,
tandis que les couvents (les Tekké) bien qu’ils soient influencés du néc-platonisme, n’en ref-
letent pas moins 'esprit oriental exprimé par le mot ambigii “ichraq™ qui désigne a la fois
orient et illumination,

Ces deux courants d’idée, accusant I’'un I’autre, créant une tension interne dans la méme
société, représentaient les caractéristiques de 1’Orient et de "Occident. De la I’aliénation
intra -sociale des pays de 'orient-Moyen et certains tentatives de la dépasser tels qu’on voit
chez Ghazali, 'éminent penseur, mais sans égal et sans successeur.

En Occident, la conception naturaliste considére I’homme comme le dernier chainon
de I’évolution biologique. Ce qui est important dans cette conception, c’est la supression
de la barriére entre le regne humain et les autres régnes de la nature. Bien qu’on ait soutenu
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par certains auteurs curopéens et turcs, on ne peut pas attribuer aux Fréres de la Pureté, le
role d’étre précurseur du darwinisme 3.

On voit que la conception islamique de 'homme n’est pas aussi pessimiste comme le
christianisme, ni aussi optimiste comme le rationalisme grec. L’Islam, reposant sur le carac-
tére dichotomique, ou bien par un terme cher a Platon, dyadique de la connaissance, donna
la possibilit¢ d’expansion des tendances de liberté et de soumission a la fois.

La conception moderne de I’homme, {ruit de ces derniers siécles, est en voie de trouver
I’écho en Egypte, dans les publications de Taha Hussein, en Inde dans les causeries de Mew-
lana Azad, en Turquie dans les publications de A.Djevdet, etc., et récemment sous forme
de marxisme, d’existentialisme et de schélerisme.

La distinction que Pascal avait fait en Occident entre Uesprit géométrique et Pesprit
de finesse, ou bien entre la logique de raison et la logique du coeur, trois siécles auparavant
était profondément exposé par Imam Ghazali, dans son lhya, El-Munkiz, Erbain et d’autres
opuscules. La thése selon laquelle I'oeil extérieur et I'oeil intérieur correspondent aux évidences
de la raisen et du coeur, a été soutenu par ce lutteur infatigable contre le rationalisme
dogmatique des péripatéticiens, et il nous faut ajouter i¢i, que affinité intellectuelle entre
Pascal et ce dernier n’est pas superficielle. Les témoignages historiques démontrent une
affiliation profonde qui vient du philosophe musulman au Moyen-Age chrétien par le moyen
des traducteurs latins.

En comparant I'Orient et POccident de plusieurs points de vue, il nous semble qu’il
est nécessaire, de les envisager aussi du point de vue de I'évidence de la raison et de I’évidence
du coeur. Quand il s’agit I'idée d’évidence en Islam, nous nous permettons de passer en revue
ces formes principales:

A~ évidence du rationalisme dogmatique, s’appuyant sur la logique aristotélicienne
est soutenue par les philosophes péripététiciens et par une grande part des théologiens. Celle-ci
a joué un role fort important dans la scolastique de la Pensée islamique;

B- évidence ésotérique ou gnostique, dont les soufis I'ont avancé contre le discours (kaal)
des savants sous le nom d’¢tat vécu (haal), qui correspond partiellement aux idées des gnos-
tiques, et presque unanimément admis par tous Irs soufis;

C- logique du coeur ou 'oeil du coeur, présente une autre forme de ’évidence qui ne
se confond pas avec la-dite conception des mystiques. Ghazali, le promoteur de cette der-
niére vue tient compte le tasawuf, en tant seulement qu’il est une voie de la morale, mais
non pas comme une théorie mystique. La distinction faite par Ghazali entre Iinterne et 1’-
externe, le qualitatif et le quantitatif, le spirituel et le mondain, etc., correpond, dans une
certaine mesure, aux distinctions de Dilthey et de Bergson, qu’ils font dans leur propre phil-
osophie.

D- Actuellement, sous I'influence des sciences expérimentales et déductives moderne
I’évidence de raison a trouvé des défenseurs chaleureux dans les pays modernisés du monde isla-

8 1. H. Izmirli a sontenu la thése assez vieille et diseutée de Dieterici (Leipzig, 1886) dans une opuscule en
turc, intitulée “Mukayese’ (1945) et suivi par son fils, Celal Izmirli, dans un petit livre en ture “Thvan-1 Safa
felsefesi ve Islamda Tekamiil nazariyesi”” (1949).
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mique, et par suite, elle est en lutte contre la philosophie gnostique, I’esprit scolastique et
la pensée prélogique, survivances du Moyen-Age. Ce dernier conflit qui prend sa forme dé-
finitive en lutte de I'esprit scientifique contre le mysticisme, avec toutes ses mérites et ses rai-
sons justifiées, laisse, cependant, dans le pénombre I’évidece du coeur qui n’est jamais réduc-
tible a ’esprit gnostique et au mysticisme obscur, et par conséquent, dans sa fonction de lu-
micre de raison, elle confond, pour ainsi dire, deux choses tout-a fait dfférentes: l'intuition

claire et I’extase confuse. .

Pour parler de I’éducation en vue de la compréhension interculturelle, il faut d’abord
s’entendre sur la réciprocité des esprits. La compréhension mutuelle ne se réalise qu’en
s’appuyant sur la compréhension affective basée surla connaissance réciproque entre les
cultures respectives. Pour commencer de comprendre, il faut d’abord avoir une attitude
ouverte envers autrui; il faut se préparer pour la recevoir. C'est l'attitude affective de la
sympathie qui donne la disposition de la compréhension intellectuelle.

La diffusion de la technique et des symboles abstraits vides de contenu ne rapproche pas
tout seul les hommes car cette diffusion sert ou bien & la domination de ceux qui les possédent,
ou bien a la revanche de ceux qui sont sominé et dans les deux cas, elle augmente la tension
au lieu de la supprimer. Un tel idéal ne peut réussir que s’il abolit totalement les différences
ethniques, linguistiques, culturelles au nom de la propogation d’une seule culture en un
humanisme uniforme, mais cela ne peut pas se réaliser car les cultures méme les plus arc-
haiques ont leur puissance pour résister aux événements les plus durs de histoire.

Par conséquent, il est vain de soutenir un humanisme uniformisé dans une humanité
polymorphe. Il est souhaitable qu’une compréhension basée sur la sympathie mutuelle, crée
un humanisme polyculturel, une unité dans la multitude dont les interpénétrations non se-
ulement entre les cultures de niveau égal, mééme entre les cultures de niveau inégal en sont
des témoins.

Alors le probléme du contact des cultures s’impose. C'est le probléme de 1'éducation
non seulement des enfants, mais en méme temps des peuples. L’éducation scolaire, I’éducati-
on des adultes, I’éducation de base en général, sont les moyens de niveaux différents pour
inculquer aux peuples les idées et les sentiments nécessaires pour la compréhension mutuelle
entre I'Orient et I'Occitdent.

Je crois qu'un humanisme polyculturel doit étre suggéré aux enfants et aux adultes des
peuples par des méthodes communes. Je me permets de parler de certains points pratiques
qui touchent & ces méthodes.

A. De tacher de trouver toujours, dans chaque pays un ¢quilibre entre I’éducation de
la raison et du coeur, afin que la culture originale des pays respectifs ne corrompe pas I'équ-
ilibre qu’un humanisme diversifié exige.

B. Inculquer aux générations futures un patriotisme humaniste en ce sens que les en-
fants de chaque pays sachent qu’ils sont les membres de I’humanité toute entiére, qu’ils sont
soumis aux précéptes d’une morale universelle, qu’ils ont ou bien devront avoir presque les

mémes idéaux humains, la liberté, I’égalité et la justice, la méme raison, qu’ils peuvent avoir
une conscience nationale, en s’appuyant exclusivement sur ces valeurs idéales,

C. Le troisitme point est de tenir compte essentiellement dans 1’enseigement du second
degré des humanismes différents des cultures respectives, de faire des paralléles entre ces
humanismes pour y puiser les valeurs communes entre les cultures, et de ne jamais se con-
tenter d’un enseigement strictement pragmatiste n’ayant pour but que des valeurs techniques.

Hilmi Ziya ULKEN
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SARK -GARP PROBLEMi KARSISINDA ISLAMIYET )

Hilmi ZiYA ULKEN

PROBLEMIN OZETI :

Sark ve garp kelimelerinin miiphemligi; bu isimlerin kokii, pejoratif anlamlar1 ve bazi
Asya memleketlerinin fikir adamlarinda dogurdugu kompleks, bu kompleksin su sekilde so-
nuglar::

a — kokten bir batilasma gayreti, ki milli kiiltiiriin sakatlanmasile gerceklesir,

b — Memleketin ge¢misine yar1 suurlu déniis ve donmus eski hukuk gelenegine baglanis,

¢ — Bati medeniyetine karsi bir gesit katilmazhk seklinde isyan,

d — dogu-bati ikiligini halletmiyen ilimh bir uzlagicilik,

Karsit terimlerin  uzlasma imkéansizhifi, bu kompleksden c¢ikan tepkilerden ileri
geliyor, O halde problem iizerinde durmaliyiz: sark diye kendi bagina ve tek bir alem yoktur;
daha ¢ok, birbirlerile derin ilisikleri olmiyan -budizmin Uzak-doguda yayilmis olmasina
ragmen- bir ¢ok dlemler vardir. Cin ve Hint, Avrupadan uzak olduklar: kadar birbirlerinden
de uzaktirlar, Genel olarak diyebiliriz ki birincisinin digadéniik bir kiiltiirii ve pratik ah-
liki oldugu halde, ikincisinin mistik felsefelere dayanan icedéniik bir kiiltirii vardir. Her
ikisi de islim aleminden oldukca farklidir. Geo-politik sartlar biiyiik bir élgiide Cin ve Hint
kiltirlerinin durumunu tayin ettigi halde, bu sartlar islam kiltiirtiniin gelismesinde aym
rolii oynamazlar. Islamlkla hiristiyanlik arasindaki g¢atiyma hiristiyanligin Uzak-dogu kiil-
tirlerile olan catiyjmasma benzetilemez. Islimiyet ve hiristiyanlik ayni kokten gelirler;
ikisinde de yarads fikri ve ahiret inanci hakimdir, ikisi de inanglarint”yer yiiziine yaymak
isterler ve bu onlarin Yakin ve orta-dogu inang birligini ele gecirme bakimindan siddetli
yarisma halinde olmalarina sebep olur.

Sematik bir gériisle sark ve garbs ruh ve madde gibi karsi karsiya koyarlar. Ancak, de-
taya inilince bu karsithk degerini kaybeder: Asya kavimleri kuvvetleri ve igsel niteliklerinden,
bir cogunu yenilmeler sonunda, kaybetmislerdir. Buna karsi, batida asirn maddilesmeye
ragmen, ahlaki kuvvetler de geligmigtir.

Sark ve Garp problemini daha genis olan tek kiiltiir ve kiiltiirlerin orijinalligi problemi
icinde ele almahdir. Asya kiiltiirlerinin orijinalligi, batiya karst durumlar: bakimindan, diin-
yamn baska kiiltiirlerinden farkhh midir? Bu son iki sikki tartistiktan sonra, biz ¢ok kiiltiir te-
meline dayanan bir humanism, bir ¢oklukta birlik kabul etme egilimindeyiz.

Islam kiiltiiriiniin karakterleri nelerdir,diinya medeniyetine ne getirebilir? Bunu séyle
sayabiliriz:

A . Akdeniz medeniyetinin gelismesindeki gegitlik rolii ki, klasik Ilk¢ag ile bat1 Ortagag:
arasinda kiltir stirekliligini saglamistir.

B. Kavim, din, dil ve cografya ayricinsdenligi halinde goériinen ¢ok sekilli karakteri.

C. Baghca X. ncu yiizyildan sonra bu kiiltiiriin gelismesinde tiirklerin oynadiklari rol.

(*) Bau dillerinde Orient - Occident, est - ouest kelimeleri ayr1 yerlerde ayri anlamlarda kullamlir;
bizde de bu aymris zorunlu oldugu icin Sark - Garp kelimelerini sakladik.
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D. Bati ve islam yazarlarmin karsilikl: pegin hiikiimlerini bir yana birakabilirsek, tiirk-
lerin rolit konusunda anlagmak gii¢ olmiyacaktir.

*
* ok
HER iKi TARAF YAZARLARININ PESIN HUKUMLER] :

Once, gozéniine aldigimuz iki alem yazarlarinin bisbiitiin kurtulmus olmadigim san-
digimiz baglica pesin hiikiimleri inceleyelim.

I — Asya ve baghca isldm tarthine ait kitaplardaki pesin hiikiimler.

a. Irk pesin hitkmii: Bu pesin hiikitm, hele gecen yiizyiln sonuna dogru Avrupa ta-
rihgileri arasinda ¢ok yaygindi. Gobineau Iran tarihinde buna dayamiyor. Browne, Ernest
Renan, Delitzsch, v. b. siy’iligi, tasavvufu ve iran edebiyatim1 irk pesin hiikmiine dayanarak
agiklamaya kalktilar; fakat yetmez ve yanhs olan izahlari sonradan L. Massignon’un arastir-
malarile reddedildi. Asya kavimleri arasinda irk pesin hitkmii yalmz kast rejimine bagh-
memleketlerde vardir, ancak Gandhi ve ardindan gidenler onu yumusatmaktadirlar. Islam-
lik, 6ziinde irkgihga zittir ¢iinkii evrensel bir inanca dayamir. Emevilerin gerici hareketi,
Abbasi imparatorlugunun kurulmasina ulasan “mevali’’ hareketi ile durduruldu. Son yarim-
yiizyildan beri islamin bazi cevrelerinde, o da yalmz batuli emperyalist egilimlere tepki
olarak, bir irk¢1 egilim' belki de yer almugstir,

b. Din pesin hitkmii: Din pesin hitkmii Sark ve Garb’in ortacag gériisleri igerisinde
koklegmistir. Ibn Khaldun bir yana birakilirsa, bu devrin hig bir yazar: bu pesin hiikiimden
arinmuy degildir. Bu [ikrimizi misalle gosterebilmek igin hiristiyan tarihcilerinin uzun listelerini
yapmalidir. Bu davrans, hig bir elestirme goriisii olmiyan dogmatik diisiincenin hiikiim siir-
mesile aciklanabilir. Fakat énemli olan, bu pesinhiikmiin giiniimiizde de devam etmesidir.
Diyelim, J. Morgan Tiirk tarihini sirf tarafh ve siibjektif bir tarzda yorumladigi halde, Toyn-
bee, Lamouche, Roux, G. Tongas, v. b. aym vakalar tarafsiz ve objektif bir tarzda inceli-
yorlar. -

c. Medeniyet pesin hitkmii: Tek medeniyet seklindeki dar bir goriis okul kitaplarinda
dénemli bir yer aliyor. Onlarda Uzak doguya ait béliimler ¢ok azdir. Medeniyet hakkindaki
yanlhy hitkiimler bundan ileri geliyor.Son yirmi otuz yilda yapilan arkeoloji kazilan siiphesiz,
kitaplarin bu bosluklarmi doldurmaya yardim edebilecektir. Bizans ve Osmanh tarihcilerinden
gogu Tiirk kiiltiiriinii Bizans miiesseselerinin tesiri ile acikliyorlar. Hammer, Jorga, Charles
Diehl, Gibbon, Krelitz, v. b. bu noktada birlesiyorlar. Baz: tarihciler de hig bir elestirmeden
gegirmeden, onlarin tezlerini nakletmektedirler. Fuat Képriilii ilk defa Osmanli Imparator-
lugunun kékleri ve Bizans miiesseselerinin Osmanh miiesseselerine tesiri iizerindeki arastir-
malariyle onlar derinden derine tenkid etti.

d . Bilimsel-felsefi pesin hiikiimler: Bunlar 19 ncu yiizyilin tek hath ve mekanist evrim
teorisinden geliyor. Problem kiiltiir antropolijisi bakimindan ele alininca, bilimsel degerden
yoksun bir takim terimler buradan ¢ikmaktadir. Tarih kitaplarindaki bilimsel terimlerin kotiiye
kullamlmasi milletleraras1 anlasmada baghca engellerden biridir. Sémiirme, sosyal adalet
temizleme, v. b. gibi yurtsever bir romantizm hesabina kullanilan markxci sézlitkten gikaril
mis kelimeler dahi, yalmz insanlik duygusunun gelismesi bakimindan degil, hakiki milli
duygunun  gelismesi bakimindan da ¢ok bulanik ve tehlikelidir.

e. Toleranssizhk pesinhiikmii: Bu pesinhiikiim baz1 kavimlere atfediliyor. Halbuki,
tolerans ¢ok nadir birlesen hal ve sartlarin neticesi oldugu icin ,bazi kavimleri toleranssiz
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saymak son derece yanhgtir. Avrupada 15 yiizyildan beri derebeylik, Kilise, dini mezhepler
ve toplumsal smiflar arasindaki denge, bu dengenin bozulmasile derinden derine sarsila-
cak olan toleranst dogurmustur. Bunun igin, her kavmin tarihinde insani anlayis érnekleri
bulmak icin, onlarin tarihine ¢ok genis bir goriisle bakmak gerekir.

Hazar hanlarmin ayri dinlerdeki uyruklar: igin dért vezirleri vardi: birincisi miisliitman-
lar1, ikincisi hiristiyanlari, tgiinciisii yahudileri, dérdiinciisit gamani’leri idare ediyordu.
Hint Tiirk Imparatoru Ekber Sah, hindu, miisliman, budist tabas: igin bir ¢ok mihraplar
olan bir tapinak kurdurmustu. Cok genig bir tolerans goériigii ile dinleri birlestirmeye gal-
san bir kanun, Ayini Ekberi yi ¢ikartmigti. Fatih, Istanbul’un fethinden sonra biitiin din-
lere tam bir hiirriyet vermig, hatta bir kanunla ve Fener kilise okulunu kurmakla onlar
korumugtu. Tiirlii milletler ve dinlerden zanaatgilari, Tiirk ve hiristiyanlardan ibaret kar-
ma korporasyonlar yapmak tizere ¢agirmigti. Memleketinin Tiirk ve rum bilginlerini fel-
sefi ve teolojik problemleri tartisacaklar1 bilimsel bir toplantiya ¢agirdi. Hiristiyan azinhk-
lara kargt dini toleransin Selguklu tarihinde oldukca uzak énderleri de vardir. Prof. Osman
Turan bunu “Anadolu Selguklularinda hiristiyvan tab’a™ adhh Studia islamica’da gikmug
Fransizca yazisinda kanitlarile gostermigstir. [Paris 1953-54].

f. Yurtseverlik peginhitkmii: bir ¢ok kavimcilik, ethnocentrisme sekilleri, hele yurt-
severliklerin ¢atismasi, bugiin bazi Asya ve baghca Orta-Dogu tarih ve cografya kitaplari-
nin yazihgina tesir etmekten geri kalmuyor.

*
* ok
Bu pesinhitkiimleri dagitmak i¢in alinacak tedbirler:

Asagida soziinii ettigimiz careler bu pesinhiikiimlere bagli otoritelere de tatbik edil-
melidir.

A - Irk pesinhiikiimlerine ait anketler toplum psikolojisi alaninda iyi neticeler ver-
mistir. Boyle anketlerin, bir kisim yanhs yorumlamalarin hitkmii altinda 6gretim almug
ogrenci ve ogretmenlere aym zamanda tatbik edilmeleri gerekir.

B - Irk, din, v. b. pesin hiikiimlede sayilan okul kitaplarmin kaynaklarina kadar
¢ikmalh ve kavimcilikle yurtseverlik romantizminden ileri gelen yanhs ya da agirt hitkiimleri
birer birer meydana gikarmalidir. Avrupa tarihcilerinden ¢ogu yalmz Asya memleketleri-
ne karsi pesin hitkkiim goéstermekle kalmamg, kendi memleketlerine karsi da béyle dav-
ranmuslardir,

Milletleraras1 anlayis i¢in ortak kurallarm kurulmas::

A — Bugiin toplum psikolojisinde ve sosyolojide milletleraras: anlayisa nemli bir yer
veriliyor. Gegmigin daha derin incelenmesi ¢agdas devri daha iyi anlamamizi saglaya-
caktir. Boylece, geriye dogru bakiy metodu tatbik edilecektir.

B. Tarihe objektif bir kargilastirma metodunu tatbik etmelidir. Bununla birlikte,
insan bilimlerinde ve 6zel olarak tarihte “yagsanmis tecriibe” tamamlayict metoduna bag
vurmak gerekir. Béylece, objektif bir tesbit énce “birlikte duymak™ yolu ile yasanacak ve
igine girilecektir: Budist, Islim ve hindu medeniyetleri ancak bu tamamlayici usule bagvu-
rarak anlagilabilir.

C — Igreti ve birbirinden uzak toplantilar yerine, iiyeleri kendi memleketlerinde a-
hisan ve devreli yaymlar ve raporlarla temas halinde bulunan devamh bir birlik kurulmahdur.
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Medeniyetlerin incelenmesinde ¢ok yonlii bir gériisit hesaba katmaldir.

Objektif metodla yaganmig tecriibe metodunu wuzlagtirabildigimiz ic¢in, mediniyet-
leri ortak bir koke indirmeye kalkmaksizin kendi kokleri iginde incelemelidir. Tek kok ve
ve ¢ok kok hipotezleri daha tartijma halinde clduklar i¢in biz en iyi bilinen medeniyet-
leri ele almakla yetinecegiz. Onlarda birbirinden farkli bir ¢ok hayat gériisleri, zevkler ve
idealler wvardir.

Kiltiirlerin bu kadar derin karsgilikli tesirlerine ragmen, onlar kendi manevi kisilikleri-
ni meydana getiren bir orijinalligi saklarlar. Birbirinz benzer baz1 toplum degismeleri ¢ok
farkh kiiltiir ¢evrelerinde meydana cikar. Onlar birbirlerinden haberleri olmadan gergek-
lesmislerdir. En eski medeniyetlerde Musa, Sokrat, Buda, Zerdiist et Konfiicyiis’iin zuhuru
gibi biiyiik toplum valarinda da zamandaslik ve habersizce ayni zamanda meydana gel-
me hali vardir. Bu vakalar insan ruhunun biiyiik bir evrim gecirdiginin belirtisi gibi gérii-

lebilir.

Avrupalhlarca yazilmms kitaplardan gogunda, tiirk medeniyeti islim kavimlerina ait
boliimlerde yer almamaktadir. Bu da “‘arap medeniyeti”’ deyimindeki gériisten ileri gelmek-
tedir, ve bu 6zel olarak Gustave Le Bon’un La Civilisation Arabe adli eserinin yaymlandig:
tarihten sonra baglamistir. Sanmirim ki “arap™ kelimesi burada iyi kullamilmamistir ve onun
yerine “islim medeniyeti” demek daha dogru olacaktir. Latince ile arapca arasinda bir
paralellik kurmak imkansizder ¢iinkii birincisi yalmz bir é6lii dil oldugu halde, ikincisi Orta-
¢ag kavimlerinin klasik dili olmakla birlikte, cagdags arap kavimlerininde yagayan dilidir. Biitiin
Avrupa kavimleri hiristiyan medeniyetine katilmiglardir; nitekim Yakin ve Orta dogu ka-
vimleri de Islim medeniyetinin yaradisina katilmuglardir. Hig bir kavim o6lii dil olarak
latince ve arapcayr inhisar1 altina alamaz. Arap-olmiyanlar (iranhlar, tiirkler, hintliler)
gibi, baz1 miisliiman olmiyanlar da (sark hiristiyanlari, yahudiler) islim medeniyetinde rol
oynamuglardir.

Bu alanda ciddi bir derin incelemeden dogmus olan eserler, milli ve kavimeil diiiinceler
yiziinden hemen bilinmez halde ve okul kitaplar1 disinda birakilmuglardir, Razi, Gazali,
Nasir Tusi arapca yazmug iranh yazarlardir. Farabi, El-Biruni, Mevlana arap¢a veya farsca
yazmug olan tiirk yazarlaridir. Mevlana Mesnevi'de soyle diyor: “Tiirk isem de, eserimi fars-
ca yazdim.” Fakat yine de bazi tiirkge siirleri vardir. Nitekim, Leibniz latince ve fransizca
yazmig, ve mektuplar bir yana, hig bir almanca eser birakmamugtir. Bununla birlikte, o tered-
diitsiiz, alman digiiniiriic sayilmaktadir. Geg¢misin eserlerinin miilkiyeti konusundaki millj
catigmalar, hele hi¢ bir irk ve yurtdaghk ayirimimin yapilmadigi devirlerde, mutlak olarak
birakilmahdir ¢iinkii bu ¢atiymalar tarih incelemesinde milletler aras: anlayisin kurulmasina
en agir engellerden biridir.

Tiirklerin Yakin ve Orta-dogu medeniyetine yardimlann Radloff, Thomsen, von Le
Coq, Griinwedel, Miiller, Aurel Stein, von Gabain, Resit Rahmeti, v. b. taraflarindan tet-
kik edilmistir. Yeni-sey, Orhun yazil taslari, Uygur eserlerinden bir kismi, budizm ve
maniheizme dair tiirkge elyazilari bu yazarlarca yayinlanmugtir. Oteden, Stanislas Julien,
Ed. Chavannes, Pelliot, Marquart, Vivien de St. Martin, Bang Kaupt, v.b. Cin kronikérlerini
incelediler ve onlar1 arap ve bizans tarihcilerinin tiirklere dair eserlerile kargilagtirdilar,
Tiirklerin islamdan 6nceki tarihi yalmz siyasi ve askeri bakimdan degil, baslica kiiltiir ve
toplum bakimindan da yeteri kadar incelenmistir. Bu aragtirmalardan ¢ogunun Batidaki
tarih kitaplarindan ¢ogunda 6gretim diginda kalmis olmas: esef edilecek bir seydir.

Tiirk kavimlerinin islami devri i¢in de bir ka¢ kelime katmaliyiz. Bu devre ayrilan bo-
liimler ok yiizistii ve bashica islim tarihi bakimindan miiphemdir. Ya bilinmemektedir,
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va da arap veya iran tarihlerile kargtinlmaktadir ve bu yanly yorumlamanm kahntilar,
haksiz olmiyarak tiirk tarihcilerinde bazan agin tepkiler uyandirmistir. Bu asirihklan hesaba
katmadan, bu tarihi tarafsizlikla ve pesin hiikiimlerden korunmus olarak tetkik etmeli ve tiirk
lerin diinya tarihine hizmeti igin béliimler ayirmahdir. Cok uzaga gitmege hacet yoktur:
Selguk ve Osmanli mimarisi ve resmi M. Gabriel, Celal Esat ve Suut K. Yetkin tarafindan
incelenmiy oldugu gibi, tiirk ilmi Dr. Adwar, Dr. S. Unver, A. Sayili, v. b. edebiyat ve hu-
kuki miiesseseleri F. Kopriilii, Barkan ve bagka genc bilginlerce incelenmistir, ki biitiin bun-
lar avrupada 6gretim diginda kalmaktadir.

Bu unutmanin, bu ihmalin en énemli sebeplerinden biri, baghca iki kaynaktan gelen
kavimcil propagandalarin devamudir: 1. yiizyillar boyunca Osmanh imparatorluguna bagh
kavimlere mensup yazarlarin propagandasi; 2. siyasi gerginlikler ve gecmisin birikmis pesin
hitkiimleri tesirile, avrupali yazarlarin bu propagandaya inanmalari. Tarihimize ait
bu pesin hitkiimlerden kagimlabilirse, Tiirk tarihine ait 6gretimle islim ve yakin - dogu
tarihine ait 6gretim daha dogru bir manzara alacaktir.

*
* ¥k

Batinin teknik ve kiiltiir bakimindan gelismesi her zaman goklukta birligi, daha dogrusu,
cok kiiltire dayanan humanism’i dogurmaz. Once béyle bir gelismenin bélge kiiltiirlerini
ortadan kaldiracagi samsi vardir. Buna kars, biiyiik kiiltiir cevrelerinin, mesela Hindin,
ya da Arabistanda Vehhabiler ve Afrikada Siinusilerde gordigiimiiz gibi, bir dereceye ka-
dar islam aleminin birlesme igin degil, aynlma icin mukavemet ettigi goriilmektedir.

Nufusun agin artip yalmz Doguda degil, Batida da goriilmektedir. Buna karst, bu
olay islim aleminde 6nemli bir rol oynamamstir. O halde, problemi iki farkli acidan ele
almak gerekir: kiiltir ve hayat kolayhg goriigiinden, ve aile ile inang yapisinin ozelligi
agisindan.

Gok kiiltiire dayanan humanism’in gergeklesemesi konusunda, problemin biitiin man-
zaralarim teker teker incelemek lazimdir. Yani, konumuza ait vakalar diizeninde, bize ka-
lirsa, a. saldinc kuvvetleri, b. dayanan giigleri, c. gerileyen ve zayiflayan bélgeleri ayirma-
hdir. Ancak, saldiric kuvvetler, her zaman kiiltiir bakimindan en giiglii olanlar, ya da sal-
diric1 olmuyanlar en giigsiiz olanlar degildir. Yeryiiziinden biisbiitiin silinmis eski kiiltiirler var-
dir. Bu siliniy milletler-arasi anlayigi arttirmis mudir? Buna iki yénden cevap verebiliriz:
bir yanda Max Weber E. Durkheim gibi baz1 yazarlar 6te yanda marxcilar ilkelerinde ol-
dukga farkli iseler de, diinya kiiltiirlerinin derece derece rasyonellesmesi goriisiinde uyugmak-
tadirlar. Marxcilarin goguna gore, rasyonellesmemis eski kiiltiir cevreleri bu rasyonellesme
siirecinin diginda kaldiklar: igin, silinmeye mahkumdurlar. Bu siirec, onlara gore, kargihkl
anlayiy imkidnmin dogusunu ifade eder.

Teknigin ve kiiltiiriin gelismesi bu kavimleri gittikge bircinsten kilan teksekillesme ya-
ratir diyorlar: teksekilli bir disiinme, isleme ve duyma tarzina, belki de tek bir dile dogru
gidilir; boylece, bolge kiiltiirleri silinir.

Problemimizin iki yorumlamasin tartiymasini uzatmadan, burada kiiltir orijinalli-
ginin rasyonellesme siirecine karsi éniine gegilmez bir engel oldugunu séylemekle yetiniyo-
ruz. Tirkiyede Ziya Gékalp, kiiltiirle medeniyet arasinda ayrilik gormesile, ne zamandir
medeniyetin birligine kars1 kiiltiirlerin dayanii tezini savunuyordu, ki biz kiiltir cokluguna
dayanan humanism gériigiimiizde bu teze bir dereceye kadar katiliyoruz.
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Yukariki hiikiimleri hesaba katinca, bize éyle geliyor ki, islamin sark ve garp problemi
niindeki durumunu, en genis bakimdan degilse de dogu ve bat1 kelimelerinin simurh an-
Jamuinda, ahlaki hiikiimde, zaman anlayisinda ve hayat goriigiinde tesbit etmek giic degil-
dir.

Sark ve Garp denilince, Dogu ve Bat gibi iki cografi yon anlagilmaz, daha ¢ok zihniyet
ve alinyazilarimin ayr evrimleri olan iki alem, biisbiitiin se¢ik hayatlar, yagama tarzlar1 olan
iki diinya anlagilir.

Béyle bir aying, karsiikli ¢atigma ve gerilmeler mi, yoksa sade ilgisizlik ve bilgisizlik mi
dogurur. Tarugmamizin baginda bu sorulara cevap veremeyiz. $imdilik problemi gesitli
agidan koyuyorum:

a. Felsefi bakimdan,
b. Sosyolojik bakimdan,

c. Toplum psikolojisi bakimindan.

Once, felsefi bakimdan. Ilk bakista bizi burada ugrastiranla dogrudan dogruya ilisigi
yok gibi gériinen baz1 sorulardan s6z edecegim: ki onlar konunun aydnlanmasi i¢in zorun-
ludurlar.

Suurun dogrudan dogruya verileri, ne yalmz Bergson’un dedigi gibi hayal ve duygulardan
ibaret siirenin ayricinsten nitelikleri, ne de Maine de Biran’m dedigi gibi i¢ duyu, ¢aba ve
iradedirler. Bu verilerde gerilme ve genisleme halindeki varhgm dikotomik karakteri vardir:
bu iki manzara ardarda, sirasina gore bir yandan gaba, irade ve zeka halinde, 6te yandan con-
tention, taklit ve telkin halinde gergeklesir. Birincisi hitkmetmek i¢in objeye, aleme dogru
cevrilir: ne kadar ok gerilirse objesine o kadar hakim olur, ayn1 zamanda ondan o kadar
uzaklagir. lkincisi, orada bagkalarimi bulmak igin kendi kendisine, kendi derin varhgma
cevrilir, ve ne kadar genislerse varlikla o kadar birlesir, béylece kendi yakiniyle, insani
varhkla o kadar temasa gelir.

Avrupa Diiiincesinin evrimi birinci yénde, dogu Diigiincesinin evrimi ikinci yondedir.
Fakat insan aynizamanda bu iki zit ve tamamlayicar giice dayandig igin, Bati, insamin tek
manzarasinin agir gelismesine ragmen, 6teki manzaradan yani genislemeden yine de bir seyler
saklamaktadir. Avrupa hayatimn son doéneminden bir érnek vermek igin, diyebilirim ki
Arthur Schopenhauer ve yolundan gidenler, telkin ve suurdist olaylarma dokunduklari nis-
bette Hint felsefesine de dokunmaktadirlar.

Bizce, Sarkla Garp arasindaki bir karsilastrma bu iki manzarayi gézoniine almah,
onlar1 derinlestirmeli ve biitiinsel bir insan egitimi metodunu aramalidir.

Fakat bu ayrilis, fark edilecek derecede, ancak Renaissance’tan sonra baglar. Bu tarih-
ten once farklar o kadar biiyiik degildi. Milattan 10 yiizyil éncesinden miladi 7 nci yiizyila
kadar Insan zihni kéklii bir devrim gecirmistir: bu, evrensel dinlerin devrimidir. Akhun-
Aton’un ardindan Beni Israil peygamberleri geldi; Buda, Konfiigyiis, Sokrat hemen hemen
cagday idiler. Saint-Paul, Isa’min sahsinda yahudi-helen sentezini yapt. Bu devrin sonunda
Kur’an ile Islamiyet tek Allah fikrini en son sonuglarma kadar gétiirdii. Akdeniz, Hint ve
Cinde ii¢ alem birbirine paralel gorevlerini gormiislerdi.

Renaissance’tan sonra, diilnyanin manzaras: degigti: artik konugan, maddeden ayri insan
degil, tabiata susamg olan insandi. Bugiin insanhk tarihinin bu yeni doneminin geligmesi
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éniinde bulunuyoruz. Fakat, sentez gergeklesmis midir? Istesoru buradadir. iig yiizyildan beri,
bu iki kutup arasinda gidip gelen bir gelisme tesbit ediyoruz: insamin tabiata hiikmetmesi
ve tabiatin insana hiikmetmesi! Felsefi bakimdan ortaya konan biitiin problemler yalmz
Sarkla Garp arasinda degil, Garbin icindeki bu sallantidan dogmustur.

Maddecilik ve ruhculuk, varolusculuk ve ézciiliik, ickin varlhik ve askin varlik zit goriig-
leri-bugiin de siiriip gitmektedir; bu savaglar Bati medeniyetinin igindeki derin gerginlikten
ileri geliyor: ne kadar gerilirse, o kadar ¢ok higcilik i¢inde kayboluyor.

Doguya gelince, Hintte, Cinde ve Islamda tarihi bakimdan gériildigii iizere, bu ger-
ginligi yasamiyor ve bundan dolay1 onun aym krizleri ve aym tasalar yoktur; fakat, kendi
varhigina o kadar dalmigtir ki, bu sartlar altinda, objeye hitkmetmesi ve onu kendi hizmetin-
de kullanmasi hemen imkénsizdir.

Sarkla Garp arasindaki kékten ayriik bu suretle dogar. Problemi tarihi evriminde ko-
yacak olursak, iki alem arasinda tesbit ettiimiz ve biri Ruh 6teki Madde ile ifade edilen zit-
Lk hafifler. O zaman, Doguda, kendi i¢ diinyasim besleyen yaganmus tecriibeler varsa da, bu
bakimdan Bati da ondan geri kalmaz demek zorunda kalinz. Ancak sunu katmah ki, yunan
Logos’u ile hiristiyanlifin mistik Ruh’unun karsilasmasindan dogan, Renaissance ve Refor-
me’'dan sonra alevlenen bu gerginlik, i¢ ¢atigmalarina ragmen dimnyamin fethine kalkmak
suretile, bati kiiltiiriiniin dramim ve zenginligini meydana getirmigtir.

Bununla birlikte, Cinle Hindde bir goriig birliginin olmadigim ve onlarmn birbirinden
Avrupadan aynldiklar1 kadar aynldiklarim belirtmek gerekir. Ciinkii birincisinin pratik bir
ahliki, hemen disadéniik bir insan tipi oldugu halde ikincisi mistik metafiziklere daldig
igin onu iceddniik sayabiliriz.

Bundan sonra, sosyolojik gérils gelir. Bu tesbit ettiklerimizden bagka, toplum yapisinin
kurulusunu gozéniine almaliyiz. Goksel dinler, koylerden ibaret Ilk¢ag imparatorluklarinin
besiginde dogmugtur. Siyasi giicii temsil eden Saray ve Tapmnak ¢evresinde yalmz koy toplu-
luklar1 vardir. Halbuki Yunan medeniyeti yeni bir yapi, Site iizerine kurulmugtur. Site’nin
evrimi yalmiz kabile ve aile hukukundan ibaret eski hukuku asan kamu hukukunu yaratti.
Kisilik ve zihnin gelismesi, irade 6zerkligi bu evrimin yemisleridir. Burg’larin, Avrupa me-
denitetinin c¢ekirdegi olan sehirler ve kiigiik comhuriyetlerin kurulusunu saglayan odur.
Hiristiyanlik ruhu, Roma hukuku ve Cermen 6rf ve adetleri birbirlerine nufuz etmek iizere,
catismak iizere ve dengeler kurmak iizere Avrupa medeniyetinin zenginligini yaratmuglardir.

Endiistrilesme suretile alemin gecirdigi iigiincii toplumsal devrim Avrupa medeniyetine
vergi olan bu evrimin sonucudur. Fakat o bugiin biitiin deger ve kotii degerlerile, catigmalarile,
gerilis ve i¢ kivramglarile kit’a siirlarim agsiyor.

Bundan dolayi, Sark-Garp problemini daha genis bir problem: biitiin diinyamin gelig-
mesi problemi igine koymak ¢ok daha akillica olur.

En sonra, psikolojik bakimdan Sark-Garp catigmasinin koklerini aramaliyiz. Bize oyle
geliyor ki, toplumsal komplekslerin dogurdugu bazi pesin hiikiimler vardir. Onlar 6nce
Avrupada dogmug, sonra Asyaya gegmislerdir.

franla Yunan arasindaki savaglarin gerginligi ardindan Bizans ile Persler arasindaki
gerginlik, en sonra hiristiyan ve islim alemleri arasindaki gerginlik geldi. Bu ¢atigmalar ve
gerginlikler, son tahlilde, Akdeniz kavimleri arasinda hegemonya savasindan baska bir ey
degildi. Béyle bir yarigma, savasci oldugu zaman dahi, kiiltiirleri uzaklagtiracak yerde
yaklagtirir,
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Halbuki Asyanin bagka bélgelerile Avrupa arasinda béyle bir yarisma yoktu. Bolge, hatta
kit'a gerginlikleri, bir dereceye kadar, kiiltiir iligikleri ve kargihklh tesirlerini saglar. Aym
zamanda, kavimlerin zihninde koklesen pesin hiikiimleri yaratirlar. Bir az pejoratif olan
“Orient” ve “oriental” kelimelerinin anlamlarmi icadeden din, 1rk ve kiiltiir pesin hiikiimleri
bunlardandir.

Ustiin 1rk teorisile Fichte, beyaz irk teorisile Comte de Gobineau, “cemaatci” ve “in-
firater” denen tesekkiiller arasindaki kokten ayrilik fikri ile Le Play bu pesin hiikiimler tesiri
altinda idiler. Fakat biitiin bu pegin hiikiimleri besleyen toplumsal kompleks sonradan Avru-
padan Asyaya gecti. Asya kavimleri kendi kendilerine asag1 gozi ile bakmaya basladilar ve
hal yolunu gegmisin miiesseselerini kokten kaldirmakta aradilar. ikinci bir tepki Toynbee’-
nin dedigi gibi, gercegi gérmemek i¢in basin1 kuma saklayan kaba sofularin tepkisi oldu:
Toynbee bunlara 6rnek olarak vehhabilerle siinusileri veriyor. Ugiincii bir tepki Avrupa-
dan gelen biitiin modern degerlerin reddedilmesinin sanki “kahramanca™ jesti halinde Asyada
goriinen Gandhi'nin tepkisidir.

Sark ve Garbin karsihikh kiiltiir degerlerinin degerlendirilmesi igin, bu kiiltiirlerin ev-
rimini ve orijinalligini her iki bakimdan incelemeli ve onlarin birbirlerine karst diiymanlik-
larim1 uyandiran bitiin pesin hiikiimleri gézoniine almali, onlar1 doguran sebepleri ve orta-
dan kaldirmak igin careleri aramalidir. Baslica, irade ve telkin arasindaki ayrih@ belirtnieli
ve insanin her yerde biitiinliigiine sahip olmadigim gostermelidir. Baghca géstermelidir ki
insan ne telkinden, yani suuraltindan, ne de iradeden, yani zihinsel ve kasal ¢abadan vaz
gegebilir: bu giiglerden biri insani insanlara, bagka varhklara bagladig: halde, 6teki insani
baskalarindan ayirmakta, onlarala diiymanhk haline koymakta, siije ile objeyi kékten ayir-
makta ve bu yiizden derin bir ugurum yaratmaktadir,

Samirim ki bu durum irade ile telkin arasindaki kokten ayrihktan ileri geliyor: Sark
irade bakimindan zayiflamasina kars1 telkin bakimindan zenginlesmis ve bu zenginlik insani
varhga nufuz giicii vermekle kalmams, insani biitiin varlikla birlikte yasama haline koy-
mustur.

Simdi, ahldki hiikiim problemini, énce islamiyet agisindan sonra bati goriisiine
dokunacak olan daha genel bir goriis agismdan ele alalim.

Her zaman iki ahléki hiikiim goriisii ayrihir: sosyoloji iizerine ve ya psikoloji iizerine yani
determinist bir agiklama iizerine dayanan ahlak anlayis, et felsefi teori iizerine dayanmasi
gereken suurun hiir segmesinden ibaret iradeci bir ahldk anlays.

Vakaa, determinist agiklama ile suurun hiir se¢mesi arasindaki zithik dgretimde ve genel
olarak hayatta goze carpmaktadir; bu da bizi bu ¢elisme zihniyetinden kurtarmak icin bu
iki siktan birini se¢gmege zorlamaktadir.

Once islaimi ahldklardan séz edecegiz. Ilk ¢ag ahliklarmin genel karakterinin rasyo-
nellik oldugu bilinir. Hemen sunu da katmaliyiz ki yunan ahliki, simiflara béliinmiis bir
toplumun ahlak diizeninde esit olmyanlar arasinda dagitilan adalet diye ifade edilebilir. Hal-
buki hiristiyan ahliki, insanlarin Tanri sevgisinde birlesmesinden ibaret olan charité’dir:
Saint Augustin’in Caritas’s bu ahlik igin en elverigli belirtig olarak gériiniiyor.
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Eski Ahid’de ahlaki hiikiim, tanrisal adaletten suglulugun gelecek gébeklerde takib
edilmesini istiyordu. Eger suglu ceza gérmeden éliirse, kader onun soyundan gelenleri ceza-
landirir. Islamiyet ise adaleti yalmz sugu isleyenin gercek kigiligine hasr etmektedir. Sorum-
lu olan yalmz insamin kendisidir. Tanrsal adalet diinyada veya ahrette gerceklesir. Fakat
insanlarin adaleti kanun kargisinda biitiin insanlan esit sayar: hiikiimdar, azath kéle ve kéle
dini kanun éniinde esittir. Bu suretle, adalet fikrinin yeni bir gelismesi karsisinda
bulunuyoruz. !

Islam diinyasinda ikinci ahlak goriigit panenthéiste olan Tasavvufa aittir. Dini nassa
sadik olan miisliiman, biitiin insanlar1 Allah kargisinda sorumlu, ve kendi fiillerinin gerek-
tirilmesinde hiir sayar. Fakat bu hiirriyetin tabiati nedir? Burada, Mutezile’nin, eg’ari’lerin
ve Sufi’lerin cevaplari ok farkhidir 1. Birincilere gore insan fiilden énce hiirdiir; 2 . ikinci-
lere gore fiilden sonra hiirdiir; 3. iigiinciilere gore, fiil sirasinda hiirdiir. Fakat biitiin bu agik-
lamalarda, tanrisal irade ile insani hiirriyet arasinda uyusmazlhk goriiliiyor. Insan Allahin
bir yaratif1 oldugu igin, hiirriyeti de onun eseridir. éyle ise bu hiirriyetin anlami nedir? Eger
insanin hiirriyeti gergek ise, Allah 6niinde ayr1 bir varolug'u olmahdwr. Béyle olmasaydi,
hiirriyeti yalmiz bir faraziyeden ibaret kalirdi. Nitekim, ahliki adaleti toplumun faydas
iigerin kurmak igin hiirriyetin bir faraziye oldugunu séyliyen kelamcilar vardir.

Vahdet-i Viicud, bu buhrandan su suretle ¢itkmaga cahsiyor: insammn ciiz-i iradesi al-
datic1 hiirriyetten bagka bir sey degildir. Tarikatlarin verdigi egitim “miirid” den bu hiirri-
yeti alarak onun yerine hakiki hiirriyeti koyar. Tarikat “seyh”ine miiridin iradesini vermekle
baglayan bu 6greti, Mutlak varlikla insan arasinda karsilikh sevgi sayesinde hakiki hiirriyeti
verir. Sufi, maddenin, organizmin, siyasi hayatin gerektirmelerinin baskissndan ancak
insanla Tann arasindaki kargihkh Sevgide Mutlak Varlikla birlesmek iizere kurtulur. Bagka
deyisle, bu tikel iradeden vaz ge¢mek ve tiimel iradeyi kendinde yagamak suretile sorumlu-
luk suuruna erigmeyi ifade eder. Mutlak varhk teorisi busuretle, tanrisal takdir ve anarsik
hiirriyet zith§indan oldugu kadar, farazi hipotetik hiirriyet gériisiinden de kurtulmus
oluyor. Bu ahlik gorisiinii Spinoza ve Kant'daki ahliki hiirliik fikrine hazirlik saymak,
baska bir acidan, yanhs olmasa gerektir.

Simdi, islim diigiincesindeki zaman kavram ile Bati felsefesinde bu kavram arasinda,
genel hatlariyle bir kargilastirma yapalim.

Zaman fikri Bat1 felsefesinde biiyiik bir rol oynar ve 18 nci yiizyildan beri modern dii-
sincenin agirhk merkezi olmustur. Vico, Herder, Schelling, Hegel, Bergson, Heidegger,
Jaspersin felsefelerinde, evrimcilikte, terakki fikrinde, vb. merkezi bir rol oynadign halde
antik diisiincede ve islim diisiincesinde zamanin ancak ikinci derecede rolii vardir. Zaman
ezelilik iginde erir. Kur’an’da hiristiyanhkta oldugu gibi, siirekli bir yaradis, kaderin ger-
ceklesmesi, alemin mahbvolmasi ve mahger zamam vardir. Esasinda zaman ancak alemin
ezeliyetteki 6liimlii ve sonlu varhgm gostermeye yarar.

Islam medeniyeti iginde meydana gikan, ve genel olarak islimi Diisiince denen fikirler
arasinda tiirlit zaman gériiglerini gézden gegirelim:

Islam messai’leri, bu bakimdan Aristo’nun ardindan giderek, zamam hareketle tamm-
hiyorlar. Bu filozoflar heniiz tarihi ve psikolojik zaman iizerinde sarih bir goriise ulasama-
muglardir.
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Ebiil-Berekat Bagdadi, miisliman olmug yahudi filozofu, zamam hareketten bagimsiz
metafizik bir kavram olarak tamimhyor. Zaman onda varhigm siiresini belirtiyor ve alemin
yaradihs siirecini agiklamaya yariyor.

flk defa tarihi zaman Ibn Haldun’da tarihi olusun sikl halindeki safhalar olarak mey-
dana cikiyor. Bu zaman siirekli degildir, imparatorluklarin dogus ve yikiligina tabi olarak,
devamli surette mahvolan ve yeniden dogan bir zamandir, ki Osmanh tarihcileri, Katip
Celebi, Naima, Cevdet pasa tarafindan benimsenmistir.

Hiristiyanhk ve Renaissance’in, arkeolojiye ve tarih-6ncesine ait aragtirmalarin mahsulii
olan tarihi, siirekli zaman fikri heniiz daha gok yenidir.

islam alemine ilerleme, evrim ve devrim fikirleri halinde sokulmus olan bu fikir yalmzca
Batidan gelmistir. 19 ncu yiizyil sonuna dogru ilerleme fikri tiirk ideologu ve dram yazan
Namik Kemalin kalemile, yiizythmizin basinda Spencer’in evrim fikri, Riza Tevfik ve Sati-
in yazilariyle, 1915 de ok miiphem olarak Hegel’in olus fikri Istanbul Hukuk Fakiiltesi profe-
sorlerinden Salahittin’in derslerile, 1930 dan sonra tarihi maddeciligin zaman fikri baz
geng iktisatcilar ve sosyologlarin yaymlariyle, en sonra varolus zamani fikri gok yakinda ve
hemen taslak halinde Tiirkiyenin modern diigiincesine girmig bulunuyor.

islam aleminde herne kadar zamanla hig ilgisi olmiyan bir alem anlayigi yoksa da, mutlak
varhk teorisinin, (vahdet-i viicud’un) “an-i daim” fikri bu goriise yakindir. Filozoflarm
“dehr” kavranu gizli hazine (kenz-i mahfi) seklini almigtir. Her sey ezelde 6nceden vardr,
zamanin akisi i¢inde meydana qikar. Hig bir sey ardarda yaradisin sonucu degildir.

slam aleminin karakterini meydana getirmesi bakimindan, iki zaman anlayisi tizerinde
durmaliyiz. Bunlardan biri ibn Haldun’un devreli zaman anlayg, ikincisi Ibn Arabi’nin
mutlak Varhk teorisinin “ezeli hal” anlayipdir. Egbiliye’de dogan Ibn Arabi biitiin haya-
tim Selguklular idaresindeki Anadoluda gecirmisdi. Ona gére, Kur’anda alemin yaradihg
ve yokolug zamani, 6z anlaminda zaman kavramina ait derin hakikat: saklayan bir goériiniis-
ten bagka bir sey degildir. Bu son iki anlayisin islim Digiincesinde devaml etkisi oldu. Mo-
dern Diisiincedeki psikolojik ve metafizik zaman fikirleri, islam Diisiincesindeki tesirlerini
gozoniine almak bakiminda heniiz pek fazla yenidirler.

fslAm aleminin zaman anlayislarina bir goz attiktan sonra, onlart Bat1 alemiyle karsilas-
tirmaya gegiyorum. Greklerde bizim tasavvur ettifimiz tarzda zaman fikri yoktu. Onlarda
devaml tekrar halinde ve biteviye basladigi noktaya donen devreli bir zaman anlayigt vard.
Bu, ruhlarin gocetmesi zamanidir, Orfeus misterlerindeki, Eflatun ve Fisagordaki kahp de-
gistirme (Tenasuh) fikridir.

Hiristiyanhk kendine has sorumlulugu, sugluluk goriigii, kaderi ve sonu (akibeti) olan
yasanmug bir varolus zamanim getirdi. Bu “mebde ve mead” zamam alemin sonu (ahiret)
fikriyle islimiyette de vardir ve sonradan ona halk arasinda Deccal’a kargi savas i¢in meydana
cikan Mehdi fikri de karigmugtir. Fakat bu zaman, onu bagsizhik ve sonsuzluk (ezeliyet) éniin-
de bir goriiniis haline koyan yaradis ve yokolusla, gegmis ve gelecekte simrlanmigtir.

Ugiincii zaman anlayist devamh an, ya da ezeli hal’dir ki orada gegmiy ve gelecegin
nitesel degigmesi silinmigtir. Biz onu en saf seklinde fbn Arabi’nin mutlak Varhk felsefesinde
buluyoruz. Insanin ve canh varhklarn jeolojik, paleontolojik bakimdan incelenmesine
dayanan zaman, fizik ve astronominin tamamladigi natiiralist zaman, olaylarin ardardali-
gindan ibaret olup nitesel ve yasanmig varolus zamam ile hig bir ilgisi yoktur.

Varolus zamam fizik zamanla biitiin baglarim kesmistir. Bu goriis, zamanin yalmz
varolugla ilgili oldugunu, yalniz insana vergi oldugunu, tabiatin tarihten yoksun bulundu-
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gunu kabul eder. Karl Faspers gibi baz1 varolus filozoflar1 tabiat tarihini varolusa ait “ta-
rihilik”ten ayiriyorlarsa da, tiirkgede ve fransizcada bu iki kavram ifade edecek ayri kelimeler
yoktur (1). Natiiralisterin zaman {ikri, 19 ncu yiizyil sonlarina dogru Dogu kavimleri arasinda
batilasma hareketleri dogmadan énce bilinmiyordu. Bu gériis, pozitif diigiincenin agir1 etki-
sinden dolayr Dogu kavimlerinin aydinlarinca kétiiye kullamlmig, ve asil yasinmig varolus
zamanmn anlagilmasim golgede birakmugtir.

Avrupa felsefesiyle temasa girmek, insanin ve tarihin gergek yasanmug siiresini anlamak
icin, hiristiyanhktan bir az farkhi olan islam alemindeki varolus zamani, Ibn Arabi’nin
“an-i daim” goriigiinden bagimsiz olarak, tetkik edilebilir. Béyle bir tegebbiise Kahirede
“Varolug zamam” (3 ;= | Ol jIl) adli eseri ile Abdurrahman Bedevi,*Felsefeye Girig™ kitabi
ile bu makalenin yazari, aym addaki kitab ile T. Mengiisoglu girigmislerdir.

Canlh varhklarin dogus, olgunluk ve ¢okiiglerinin biyolojik devreli zamam yalmz ibn
Haldun felsefesinde degil, aym zamanda onu Dogu imparatorluklarimin ¢ékiisiintin belirtisi
gibi géren bashica osmanh tarih yazarlarinda biiyiik bir rol oynamustir; fakat hemen aym
goriig J.B. Vico'nun corsi et ricorsi sinde ve daha yakinda Bati ¢okiisiiniin isareti olmak iizere
O. Spengler’in tarih felsefesinde, en sonra daha iyimser bir bakimdan bazi uzviyetci sos-
yologlarda meydana g¢ikmaktadir. Biitiin bu igreti benzeyigler islim aleminin bir kisim
diigiiniirlerini Ibn Haldun’un zaman gériisiinii canlandirmaya gétiirmektedir.

* %k
*

Cesitli kiiltiirlere bagh disiiniirlerce hayata verilen anlmalar nelerdir? Burada, biyo-
lojik felsefenin gelismesi ile dogmus olan hayat anlayiglarim bir yana birakiyorum. Zira bii-
tiin bu teoriler bilimsel aragtirmalarin derecesine gore degisiyor. Yalnz isaret etmeliyiz ki,
Aristo’nun anima fikrini islim messai’leri benimsemisler ve bu teoriye, Ibn Sina’nin ruha
dair bazi aragtirmalar1 bir yana birakilirsa, hemen hi¢ bir sey katmamuglardir. Maddeciler
ve Saflik kardesleri (L)l ol =1) bu gériisten bir bakima ayrilmiglardir. Devlete kars bir isyan
hareketinin bagina gectigi icin Celebi Mehmet zamanminda idam edilen Bedrettin Simavi,
hayati biyolojik etkilerin toplami diye tamimlamaktadir.

Diinya goriigiiniin en genig anlaminda ele alinan hayat anlayisina gelince, orada biitiin
islim alemini temsil eden tek bir tip bulmak son derece giictiir. Toplumun gercegine sadik
kalmak iizere baghca tipleri saytyorum: A. Kur’anm, genel olarak islam Diisiincesinin hayat
anlaygi iyimserdir ve agkin varhk inancina dayanir. O ne agin zahitlige, ne de asir1 vecd
haline elverislidir. Kur’an kazanci, aile miilkiinii, diinya saadetini ve refah1 kabul eder. Ru-
hun gelismesi i¢in bedenin yikilmas: 6giidiinii vermez. Ahret giiniine ait ceza korkusu ve 6diil
umudu konusunda, Kur’an iyi ve kétii yollardan birini se¢mede yaratigi hiir birakir. Cok
yaygin olan bu tip imparatorluklar zamanninda gelismis, Ibn Sina, Nasir Tusi, Kinal zade,
vb. gibi savunucular bulmustur.

B. Sufilerdeki zahitlik tipi adi zahitlikten farkhidir. Onun son amaci nefsi 6ldiirmek (fena)
dir. Fakat islim aleminde hig bir tarikat budizmde oldugu gibi bu amaca tam olarak ulag-
mamustir. Rufai’ler bedeni yikma ve duyulan azaltma ekzersislerile, naksi’ler Allahin ad-
larimi zikr ederek (tesbih ve tehlil) ve dikkatlerini bir noktaya toplayarak bu amaca yaklagsir
lar. C. Varhgin birligi teorisindeki mistik haz tipi nefsi kurban etmenin sevincinden biisbii-
tiin farkhdir. Bu ikincisi hiristiyan mistiklerinde gériiliir ki onu Hallac, Ciineyd, Nesimi
gibi islam sufilerinde de buluyoruz. Fakat burada ele aldigimiz tip, ¢ogu kere, mutlak varlik-

1 Almancada historisch ve geschichtlich kelimelerile ayrnhyor.
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a1 epikiirizm sekline giriyor. Rindler ve bektasi’lerde oldugu gibi bir hosgoriirlitk doktrini
oluyor. Onun hedefi varhigin biitiinliigiine katilmak, boylece hosgériir bir hayat gidisini ken-
dine kilavuz etmektir.

D. Kaderci ve fantastik bir hayat anlayisi: Bu goriig Binbir gece hikayeleri, Kelile ve Di-
mne, Anadolu masallar: gibi sark hikayelerinde geligmistir. Onlarda, Grek mitolojisi ve belki
de biitiin mitolojilerde goriildiigii gibi, insanin ihtiraslarla savasan dramatik bir talihi yok-
tur. Yunan trajedisinde oldugu gibi kaderle savag ve alinyazisi altinda ezilen insan iradesinin
kahramanhg yerine, bu masallarda hayat dogrudan dogruya insamin direngsiz boyun
goriigiinden gelmektedir. Yakin Dogudan islim alemine ge¢mistir. Bu insan tipi, icinde fer-
din gelismemis oldugu, kaderin veya tasadiifiin meydana gikardigi kuvvetlerin hakim bulun-
dugu bir toplumda kolaylikla gelisebilir. Trajedi ve romanin modern insani, sark masallari-
nin insant ile ¢elisme halindedir. Mistisizmin biiyiik bir 6nem verdigi vicdan miicadelesi sark
masallarinin bu insan tipinde ikinci planda kalmaktadir. Birbirini tamimadan, gogu kere
rityada kaderle baglanan iki sevgilinin masal tiirk foklorunun sik sik rastlanan tema’sidir,
kokleri Iran ve Hint edebiyatinda olabilir. Fakat bu tema yiizyillar boyunca, biiyiik bir kis-
mu divan sairlerinin eserlerine konu olmak iizere bir ¢ok efsanelerde geligmistir. Nedeni ve
sorumlulugu olmadan gegirilen acikli seriivenlerin masallari, bu masallarda kétii ruhlara
kaderin verdigi ceza, seriivenin sonunda saf ruhlarin kazandigi mutluluk bir ¢ok Asya ve
bir kistm Avrupa kavimlerinde olduk¢a yaygin olan tema’dir.

E. Tiirk edebiyatinda bir bagka hayat anlayisi, “rind” tipi ile temsil edilebilir. Rind,
bektasi’den oldukca farkhidir. Onda, asla tam hedonist olmamak iizere, bir az epikiirizme
egilis vardur. Tiirk sairleri rind idiler ve aydinlarm kamu sanist onu bir ¢esit deger sayiyor, med-
reseise onu hog gérmiiyordu. Bununla birlikte bazi tarikatlar, meseld bektasilik bu tipi tutmakta
idiler. Cok seyrek olarak, ayn1 zamanda hem sair hem bilgin olan ve kendi kisiliklerinde
rind tipi ile din adamhgini birlestiren seyh-iil-islamlar da gériiyoruz. Sultanlarin ¢ogu sair-
likle savag adamhgini uzlagtiran bir 6gretim aliyorlardi; bu “kilig ve kalem sahibi™ tip yiiz-
yillar boyu, yalniz sanat ve bilgi adamlarinin koruyucusu degil, aym1 zamanda kendilerinin
de diigiiniir ve sanatci olmak zorunda olduklarim bilen siyasi otoritelerin ideali olmustur.

Sozii bitirmeden, tiirklerde hayat anlayiinin  genel karakterlerine dair bir kag kelime
daha katmak istiyorum. Tarihin biitiin dénemlerinde, tiirkler imparatorluklar kurucu,
gergekci bir hayat goriisiinii saklamuglardir. Bundan dolayi, i¢edéniik olmadan ¢ok disadéniik
idiler; bununla birlikte, seckinler ve halk her zaman kafalarimin dengesini bulmak igin or-
talama ve 6lgiilii bir mistik egilime baglanmuglardir.

Islim aleminde hayat anlayisi iizerine bir géz attiktan sonra, islam Diigiincesinde ta-
savvur edildigi gibi, insanin tabiati hakkindaki gériigler iizerinde bir az durmamiz gerekir
gibi geliyor. Zira bu son yillarda Felsefi antropoloji, gesitli insan anlayiglar iizerine dikkati
gekmekte ve onlari felsefi doktrinlerin temeli olarak gérmektedir. Bu yeni felsefi goriisiin
dogrulugu ve temellilik derecesini aramaksizin, biz burada yalmz bu konuya bir géz atmakla
yetinecegiz.

Klasik devrin akil insan1 gériigiinden beri, Bati medeniyeti bir ¢ok dénemlerden gecti
ki, bunlar arasinda yahudi-hiristiyan yaradis gériigii ve tabiatci goriis esash bir yer almak-
_ tadir. Eger islamiyeti bu bakimdan inceleyecek olursak, orada aymi evrimin dénemlerini
bulmak miimkiin degildir. Fakat Dogu ve Batimin ¢esitli tesirlerine agik bulunmas: yiiziin-
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den kendine has karakterleri hesaba katmak iizere, onun bu bakimdan daha az verimli ol-
madigim tesbit edebiliriz.

Once, kur’andaki insan anlayisi iizerinde durmaliyiz: a) bir kisim ayetler insani, yara-
dilist ve bagka yaratiklara iistiin olusu bakimindan ele aliyor. ‘Biz insami en giizel sekilde
yarattik.”’- b) Baska bir kisim ayetler insami son derece yeriyor: “Biz onu en yetkin gekilde
yarattik, sonra en derin uguruma attik.”- Nitekim bagka bir ayet te, farkh bir ifade ile, daha
esash bir noktaya dokunarak séyle diyor: “Biz emaneti géklere, yere ve daglara verdik, onu
tasimaktan kagindilar ve bizden yiiz gevirdiler, sonra onu insana verdik, o kabul etti, giinkii
zalim ve bilgisiz idi. - “Emanet kelimesinin belirtisi iizerinde diisiiniilecek olursa, insan bir
yana, o biitiin yaratiklarin kendisinden yoksun olduklar suur ve sorumluluk diye yorumla-
nabilir. Insanda suur ve sorumluluk siiphesiz ¢ok énemli, fakar halledilmesi ¢ok farkli yorum-
lamalar doguran catipk (dichotomique ) bir rol oynayor. Bu gériig, hiristiyanhgmn asli giinah
anlayisindan oldukc¢a uzaktir. Zira, islimiyette hareket noktasi insamin 6zden suglulugu
degildir. Fakat insana iyilikle kétiiliikten birini segme imkim veren sorumluluk ve hiir seg-
medir. Bu durumda, insanin tabiatca iyi veya kotii oldugunu soylemek mutlak olarak yan-
histir. Tersine, onda diigiikliige veya erdeme baglanma giiciiniin bulundugunu gérmelidir.
Islam aleminde sonradan yetisen diisiiniirler insan tabiatinin bu gatigtk karakterine daya-
narak, onu gesitli gority agilarindan yorumlamiglardir. Bu diigiiniirler arasinda basghca hiir-
iradecileri (mutezile), kadercileri, bilinemezcileri (es’ariler), v. b. sayabiliriz. )

Islam alemindeki messai’lerin, baslica Aristo ve Plotinus’den ilham alan ve hiristiyan Or-
ta ¢caginda derin yanki uyandiran bir insan felsefeleri vardi. Bu goriigiin karsisinda, yetkin
insan (Insan-1 kamil) adi ile taninan metafizikci tasavvufun gérigiinii buluyoruz. Muhyid-
din ibn Arabinin mutlak varhke tezinden dogan bu giiriig, baghca Abdul-kerim Ceyli’nin
“Insan-1 kamil” adh eserinde tam ifadesini buldu. Alman sarkiyatsicilarmdan H. H. Sc-
haeder bu goriigiin koklerini mani metinlerinde ariyordu ki, bizce bu yaklastirma yerinde
degildir, burada benzeyisden fazla bir iligki yoktur. Yetkin insan, Ibn Arabi’ye gore, goriinen
alemle gizli alem arasinda “berzah™tir: duyu ile kavranan ve akil edilen alemle gizli ve akilla
kavranamaz alemin karakterleri onda birlesir. Tecriibe ve akil bilimlerinin acgiklayamadig
seyleri o onceden goriir. Ibn Arabiye gére tasavwufun hedefi, yetkin insan ise karigmamug
olsa birbirine daima kapah kalacak olan bu iki alem arasinda temas: saglamaktir. Bu insan
tipi islaim Orta ¢aginda ideal olarak kald: ve o devir yazarlarmdan bir ¢ogunun baglica amaci
oldu. Yizyillar boyu medreseler dogmatik 6gretim, akademilerse (beyt-iil-hikme) bilimsel
ve pozitif bir 6gretim verdikleri sirada, amaglan klasik ¢agin Logos ilkesine uygun insan
yetistirmekti. Halbuki tekkeler yeni-eflatunculuktan tesir elmig olsalar bile, aym zamanda
hem Dogu hem Igiklanma ¢ift anlaminda “‘igrak™ kelimesiyle ifade edilen sark kafasini aks
ettirmekten geri kalmiyorlardi.

Bu iki fikir akimu birbirini suglandirarak, aym toplum-iginde gerginlik yaratarak Sark
ile Garbin karakteristiklerini temsil ediyorlardi. Orta Dogu memleketlerinde toplum-igi ¢o-
ziiltne (aliénation), ve inlii digiiniir, fakat egsiz ve halefsiz Gazali’de goriildigii gibi, onu
agma tesebbiisleri buradan geliyor.

Batida natiiralist goriis insami biyolojik evrimin son halkasi gibi gériiyor. Bu goériiste
énemli olan sey, insani alemle tabiatin bagka alemleri arasindaki simirin kaldirilmasidir,
Bazi Avrupali ve tiirk yazarlarca savunulmus olsa da, “Saflik kardesleri” ne darvinciligin
onciisit rolii verilemez.

Gériilityor ki islami insan goriisii, ne hiristiyanlikta oldugu kadar kétiimser, ne de grek
akilahginda oldugu kadar iyimserdir. Islimiyet, catigkan ilkeleri birlestiren karakteriyle,
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Eflatuna vergi terimle soylersek, dyadik karakteriyle, aymi zamanda hem hiirlitkk hem boyun
ifme (teslimiyet) egilimlerine gelisme imkanmi verdi.

Bu son yiizyillarin verimi olan modern insan goriigit Misirda Taha Hiiseyinin yaymn-
larinda, Hindistanda Mevlana Azad’in konusmalarinda, Tirkiyede Abdullah Cevdet ve
Gokalp'in yayinlarinda ve yakin yillarda maxisme, existentialisme ve schelerisme sekillerinde
yankilar bulmaktadir.

Pascal’in Batida geometri kafasiyle ince goriig veya akil mantig: ile goniill mantig1 arasin-
da yapmus oldugu ayirig, ondan iigyiiz yil énce Imam Gazali tarafindan Ihya’da, El-Mun-
kiz’de, Erbain’de ve baska risalelerde izah edilmigti. I¢ goziinii géniil apagikhigina karsihik ola-
rak gosteren tez, yorulmaz fikir savascis: kaleminden dogmatik akileilhiga karsi savunulmustu.
Ve sunu da katmaliyiz ki, Pascal'le Gazali arasindaki fikir ilgisi yalmz goriiniiste degildir,
Tarihi kamtlar misliiman filozofltan hiristiyan Ortacagina latin ceviricileri yolu ile gelen
derin bir akrabalig: isbat ediyor.

Dogu ile Batiy1 bir ¢ok bakimlardan kargilagtirirken, bize 6yle geliyor ki, onlar1 akil apa-
cikhigi ile goniil apagiklign bakimindan da gézéniine almak gerekir. Islamda apagiklik fikri
soz konusu olunca, baghca su apagiklik sekillerini gézden gegirmeliyiz:

A. Aristo mantigina dayanan dogmatik akileihgin apacikligi, messai filozoflarca ve bii-
yiik bir kisim kelamcilrca suvunulmustur. Bu agikhik sekli islim Diisiincesinin skolastiginde
¢ok onemli rol oynamstir.

B. Bilginlerin séz (kaal) tine kars: yasanmug 6z (haal) adi ile sufilerce ileri siiriilen ve bir
kismi yine biitiin sufilerce kabul edilmis olup ariflerin (gnostigue ) diisiincesine karsilik olan
halvetce (ésoterique ) ve arifce apagiklik.

C. Goniil mantig1 veya goniil gozii, mistiklerin soziinii ettigimiz gorigii ile kargmayan
bagka bir apagikhik sekli gésterir. Bu son goriisii ileri siiren Gazali, tasavvufu, mistik bir teori
olarak degil, yalmzca bir ahlak yolu olarfk kabul eder. Onun i¢ ve dis, nitelik ve nicelik,
vb. arasinda yaptig1 ayirs, bir dereceye kadar, kendi felsefelerinde Dilthey ve Bergson’un
aymglaria uyuyor :

D. Simdiki halde modern tecriibe ve sonuglama bilimlerinin tesiri ile akil apagkligi,
islaim aleminin modernlegmis memleketlerinde ategli savunucular buldu. Bundan dolay:
da, Ortacagim kalintilar1 olan gnostik felsefe, skolastik kafa ve mantikéncesi diisiinceye kar-
s1 savag halindedir. Bu son ¢atigma, biitiin iyi yonleri ve hakli gériinen sebeplerile, karanlk
mistisizme asla irca edilemez olan goniil apagikhgimi gélgede birakiyor ve bu yiizden akil
i1g1 gorevi icinde, adeta su bisbiitiin farkh iki geyi birbirine kanstiniyor: Acgik sezgi ile
bulanik vect!
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