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Ozet: ibn Miskeveyh, Aristoteles ve Farabi’den sonra el-Mu allimu’s-sélis ismiyle
s6hret bulan bir filozoftur. Onun dikkat ¢eken yonii, pratik ahlak: itk ele alan bir
filozof olmasidir. Ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ahldk isimli eseriyle asirlar boyunca
Miisliiman ahlékctlari etkilemistir. Bunun yam swra varlik diisiincesi hakkindaki
orijinal goritgleriyle de dikkat ¢ekmektedir. Tbn Miskeveyh el-Fevzu'l-Esgar adh
eserinde varlik agamalarim ele alirken, kendinden 6nceki filozoflar takip ederek biri
agagl dogru inen ve dort asamada gergeklesen, digeri yukart dogru yiikselen ve iig
asamada ger¢eklesen iki yonlii bir agamali sistem gelistirmigtir. Bu arastirmada her
varligmn ait oldugu varlik sferinde kendini gelistirmeye ve bir tekdmiil stireci ile birlikte
en mikemmel varlik olmaya ¢abaladigina dair kurdugu tekdmiil nazariyesi ele
alinmugtir.

Anahtar Kavramlar: Ibn Miskeveyh, Varlik, Varlik Mertebeleri, Akil, Nefs,

Abstract: Ibn Miskawayh is a philosopher with the name of “The Third Teacher” after
Aristotle and al-Farabi. What attracts from him is that he is a philosopher which
practical moral. Tbn Miskawayh affected the muslim ethic philosopher fon centuries
with his work called Tahdhib al-Akhlak. Apart from this, his original opinion about the
idea of being attracts attention. Tbn Miskawayh in his work called al-Fawz al-Asgar
took up being levels. Following the philosopher, lived befor him, he produced two
sided grades one of which goes down and that is realized with four stages; and the
other one which go up with three stages. In this study the evaluation theory has been
handed that every being tries tp be the most wonderful being in its being field.Key

Words: Ibn Miskawayh, Being, Hierarchy of Being, Reason, Self.
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Girig

Yasadig1 donemde entelektiie] yapinin geleneklerine uyarak ¢agdaglari
gibi pek gok konuda eser yazan Ibn Miskeveyh (936-1030), Islam diisiince
tarthinde Aristoteles (384-322) ve Farabi (870-950)'den . sonra el-
Mu’allimu’s-Sdlis ismiyle s6hret bulan bir filozoftur. F elsefenin yani sira,
tip, dil, tarih, ahlak gibi konularla da mesgul olmustur. Bizzat felsefenin
iginde baslica dikkat ¢eken ve asil kendisine iin kazandiran yonii, oldukea iyi
insa edilmis ahlak nizaminda, pek ¢ok yonden ilk olma &zelligi tastyan bir
nitelikte pratik ahldk: ilk ele alan bir filozof olmasidir. ibn Miskeveyh,
Tehzibu'l-Ahldk isimli eseriyle asirlar boyunca Miisliman ahlakeilan
etkileyen dikkate defer ¢ok 6nemli bir eser kaleme almustir. Platon (427-
347), Aristoteles ve Plotinus (202-270)’un felsefi sistemleri ile Islim
felsefesi ve ahldki arasmmda uygun uzlasma noktalart arayan Ibn
Miskeveyh’in temel problemi, Hakikat’in Bilgisi ve mutlulugu saglayacak
dogru hayat sekillerinin ne olmasi gerektigidir. Bu temel problemlerden
hareketle Yunan filozoflarimin ahlak goriiglerinin yant sira, Kindi (801-873)

- ve Farabi’nin diisiincelerinden de istifade etmistir.

Ibn Miskeveyh, Ahlak diisiincesinin yani swa varlik duguncem
hakkindaki orijinal goriisleriyle de dikkat cekmektedir. el-Fevzu I-Esgar adli
eserinde Yeniplatonculugun mahiyeti hakkinda olduk¢a onemli ve farkh
yorumlar yapmistir. Bu diisince akiminin Tann ve 4lem haklandaki
goriigleri ile Islam diisiincesini uzlagtirmanin yollarini aradigi goriilmektedir.
Bu konuda ne kadar basarih oldugu tartismali olmakla birlikte onun, alemi
yoktan yaratan Tanri ile Bir’den zorunlu tasma sonucu varlifin meydana
geldigi tezini ortaya koyan Yeniplatonculugu birlestirmeye ¢alistigi, 4lemin
yaratihigim sudiir ile aciklayan Islam filozoflarmmn yasadify sikintilar
gbrmezden geldigi anlagilmaktadir,® ibn Miskeveyh’e gbre Tanri, faal akl,
nefs1 ve semavati bir anda meydana getirmisken, Isldm filozoflarinmn
Yeniplatoncu sudiir anlayiglarinda ildhi sudfirun bir neticesi olarak,
genellikle varlik agamalar halinde ortaya ¢ikmaktadir. bn Miskeveyh varlik
asamalarmi ele alirken, her varliin kendi varlik sferinde kendini
gelistirmeye ve bir tekdmiil siireci ile birlikte en miitkemmel varlik olmaya
cabaladina dair kurdugu tekAmiil nazariyesi ile ahlak arasinda da bir bag
kurmaya calismistir.’

Corbin Henry, Isldm Felsefesz Tarihi, gev.: Hilseyin Hatemi, Istanbul 1994, s. 312;
Bayrakdar, Mehmet, “Ibn Mlskeveyh’ DIA Istanbul 1999, C. XX, (201-208), s. 204.
Leaman, Ohver, “ibn Miskeveyh”, Islém Du;uncesz Tarihi I-I11, n;mde edit.; S.Hiiseyin
Nasr, 0. Leaman, ¢ev.: Samil Ocal,, H. Tuncay Basoglu, Istanbul 2007, C. 1, s. 300;
Saruhan, M. Selim, fbr Miskeveyh Diisiincesinde Tanr: ve Insan, Ankara 2005, s. 49,

ibn Mlskeveyh el-Fevzu ‘l-asgar, ngr.: Salih Udayme, Tunus 1987 s. 54-55.
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ibn Miskeveyh’te el-Hikmetu ’s-Sariye Kavrami

Ibn Miskeveyh, kozmik varlik alaninda belli bir hiyerarsinin varligm
kabul etmis, varlik mertebeleri diisiincesini Thvan-1 Safa (945-105 0)’nm go-
riiglerine paralel bir mertebeli yapilanmay: ele alarak tekdmiil nazariyesi
tizerine kurmugtur. Bu tekdmiiliin Ibn Miskeveyh’in literatiiriindeki ad1 el-
Hikmetii’s-Saripe’dir.* el-Fevzu’l-Esgar’m figiincii bSlimiinde niibiivvet
baghig: altinda peygamberligin incelenmesinin en temel yolunun varlik
mertebelerinin ve onlarin tiimiinde bulunan Tek Gergek (el-Vahidu’l-
Hakk)y'ten kaynaklanan akici hikmeti (el-Hikmetii’s-Sdriye) anlamaktir. -
Varlik ve onun mertebeli diizenini niibiivvet meselesi boliimiinde ele
almasinin sebebi nedir? Bu soruya cevap aramadan 6nce, Niibiivvet ile varlik
arasmndaki iliskiyi ilk ele alan Farabi ve Ibn Sina (980-1037) gibi filozoflarm
neden bdyle bir iliski kurmaya ¢aligtiklanimi zikretmek gerekir. Yasadiklari
dénemin fikri tartigmalarini da goz 6niine alarak niibiivvetin reddine karsg
akli planda bir cevap verme ¢abasi olarak degerlendirmek miimkiindiir.’
Niibiivveti ispatta Farabi, niibiivveti inkar karsisinda agiklama ve ispatta ise
Ibn Sind’min gelistirdikleri sistemli diisiinceler, Islm diisiince tarihi
acisindan 6nemlidir. Ancak genelde metafizik agismdan bakildiginda Islam
filozoflarinin niibiivvet meselesinin faal akilla iliskili ve onun ayalt1 dlem 1le
aylistii alemdeki gorevleriyle baglantili olarak ele aldiklari goriilmektedir.®
Ibn Miskeveyh’in Filozofun bahsi gegen eserinin nitbiivvet boliimiinde bu
konuyu ele almasinin en 6nemli sebebi de hem kendinden 6nceki filozoflarin
yaklasimlarina paralel olarak, hem de her bir varhigmn kendi varlik diizlemin-
deki mitkemmel bir varlik nizami tasarlamasina dayandigmi diisiinmek
miimkiindiir. Maddi varlik alanimi olusturan varlik sferlerinde en mitkemmel
varlik diizlemi insan diizlemidir. Ayni zamanda bu diizlemde de en
miikemmel varlik peygamberler olmasi hasebiyle bu diizlemde insanlar en
miikemmel varlik olma yolunda ¢aba harcamalidirlar.

Ibn Miskeveyh “irtika” kavramiyla peygamberlik meselesini varlik
hiyerargisiyle iliskilendirmeye ¢aligmasimnin temel sebebini agiklarken
eserinin adi1 gecen boliimiin girisinde su fikirlere yer vermektedir:

“Her ne kadar gayba dair bilgilerden 56z etmek birinci gayemiz olsa
da bu meselenin hakikatine varliklarin mertebelerini agiklayp, Gergek Bir
tarafindan ortaya ¢ikarak her mertebeye adalet terazine gore hak ettigi

4 ibn Miskeveyh, a.g.e, s. 111.

> Kutluer, Ilhan, Akl ve Jtikad, Istanbul 1996, s. 86.
Fardbi, Fusili'l-Medeni, ¢ev.: Hanifi Ozcan Istanbul 2005, s. 46-48; aym mif: el-
Medinetu’l- Fazila, ngr.: Elbir Nasri Nadir, Beyrut 2000, s. 37 vd; aymt mlf.: Kitab el-
Fusus fi’l-Hikme, gev.: M. Dag, OMUIF. Dergisi, Samsun 2003, sa.: 14-15, s. 62-63; Ibn
Sing, fi-Ithbati al-nubuvvat, ngr.: Michael Marmura, Beyrut 1988, s. 41, 52; fbn Sinﬁ, Szfa
(llahiyar), thk. Tbrahim Medktr, (I-IT), Kahire 1968, C. 11, s. 435 vd; Turkge geviri igin
bkz.: Metafizik, 1-11, ¢ev.: Ekrem Demirli Omer Tiirker Istanbul 2004 CII, s. 180;
Taylan, Necip, Islam Diigiincesinden Din Felsefeleri, Istanbul 1994, s. 139, 140, 206.
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olciide bagislanan genel hikmeti (el-hikmetu’s-sdrive) anlamadan bu
konunun hakikatine ulasmamiz miimkin degildir.””

Bu giristen anlagilan aslinda niibiivvet meselesini temellendirmede
varlik hiyerarsisi diisiincesinden istifade etmeyi amacladigini sSylemek
miimkiindiir. Bu da aslinda onun ontoloji anlayisiyla yakindan ilgili oldugu
soylenebilir. Kozmik varlik alaninda bir hiyerarsinin mevcut olduounu bu
hiyerarsiyi olusturan varlik mertebelerinin birbirine bitisik halde olduklanm
belirten filozofun bu varlik semasini olusturmaktakl asil amacinin niibiivvet
teorisini temellendirmek oldugu anlasllmaktadlr Aslinda meselenin ele
alims bi¢imi filozofun ontolojisiyle de alakalidir. Bu ontolojik bakis agisina
gore arzin merkezinden en iist g6k cismine kadar kozmik varlik bir biitiinliik
arz etmektedir. Bu biitiinliigii saclayan sey ise gesitli varlik mertebelerinin
aleme sirayet etmis olan ilahi hikmete uygun bir yap: sergilemesidir. Bu
mertebelenis en agagi varliklardan baglayarak bitkiler, hayvanlar, insanlar ve
melekler olarak devam etmektedir. Dolayisiyla buradaki yiikselis, basitten
karmasiga fizik olandan metafizik olana dogru bir yiikselis s6z konusudur.
Metafizik alemden en yiiksek oranda bilgi alan beseri varlik olan
- Peygamberligi varlik mertebeleri iizerine insa ederek bir anlamda varliklarm
secilme ve yukselme stirecinde peygamberlerin durumlarini da ele alan
filozofumuz, msanhgm ulagabilecegi son noktanin burasi oldugunu
savunmaktadir.” Bu smuflandirmada insamin  aklmdan dolay: diger
varliklardan ayrildigini ve natik nefsini kullandifi Slciide insanmn varlik
mertebesindeki asil yerini alacagini belirtmistir. Clinkii burada vurgu yapilan
asil sey, insanda var olan akletme ve idrak giiciidiir.

Aslinda Ibn Miskeveyh’in el-Hikmetu'’s-sdriye kavramini anlamak
icin niibiivvet meselesiyle birlikte degerlendirilmesi gerekir. Ancak bizim
asil konumuz el-Hikmetu’s-sdriye kavrami cercevesinde varligin tekamiil
stireci diigiincesi oldugundan niibiivvet anlayisini ayrintilh bir sekilde ele
almadan konumuza dénelim.

Ibn Miskeveyh’te varligmm tekamiil siirecinde, “el-Vahidu’l-Hakkdan
nes’et eden, her bir varlik mertebesmm kendisiyle dengelend1g1 ve bir Sleiiye
kavusturuldugu “el-Hikmetii’s-Sdriye” ile bina edilmistir." Bu kavram Ibn
Miskeveyh’te Allah’mm var olan her seyi degeri ve istidadi oOlgiisiinde
yetkinlikte nasil lituflandirdigini gostermesi agisindan onem arzeden bir
kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Filozofumuz el-Hikmetii’s-Sdriye’nin
temel esprisinin, tipki bir ortiideki tek bir ipli§in diigiimler meydana
getirmesi gibi var olan seyleri birbirine baglama iglevi gbren, bagimsiz
olarak birbirine doniismeksizin kiilli ruhun akist ve evrimi oldugunu
vurgulamaktadir. Buradan anlasilan filozofumuzun “el-Hikmetii’s-Sdriyesi”
aslinda varhgm var olma siirecini sudirla agiklayan filozoflarin

! Ibnstkeveyh age.,s 111
Bayrakdar, “Ibn Mlskeveyh DIA, XX/204
Saruhan, a.g.e., s. 5, 91; Leaman, a.g.e., s. 300.
10 ibn Miskeveyh, a.ge., s. 111.
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diigiincelerine ¢ok benzemektedir. Bu tanimdan da anlasilacag: iizere iki
yonlii kiilli bir akis s6z konusudur. ibn Miskeveyh’te bu akis ve evrim iki
sekilde kendini tamamlar. Birincisi; Mutlak Varlik’tan asagiya dogru feyz
yoluyla inen siralamada yer alan ve varligim Ik Varlik’tan alan varliklar
olup Olus ve bozulusun olmadig: dlemi Ihvan 1 Safa’min varlik diigtincele-
rinde oldugu gibi dort asamada swralamustir." ikincisi; olus ve bozulus
aleminde agagidan Mutlak Varliga dogru siralanan ve hem kendi icinde hem
de tiirler arasinda gittikge daha milkemmele dogru siralanan iic asamada
insan mertebesine kadar yiikselen bir dlemdir. Ibn Miskeveyh’in “Varlik
dairesi” adi verdigi bu siralama, bir noktadan harekete baglayip ayni noktada
sona eren ¢izgidir. Varhk dairesi ¢okluga birlik kazandiran bir dairedir. Aymi
zamanda her varlik tiirli, kendi varlik diizleminde bagimsiz olarak birbirine
donugmeksxzm kiilli ruhun akis: ve gesitli kategorilerde tekamiiliinden ortaya
. ¢ikmistir.”® Bu daire Yaraticiun birligini, O’nun hikmetini kudret ve
varligim gostermektedir.

Ibn Miskeveyh, Aristoteles’e dayanarak varliktaki cisimlerin (cirm)
birbirleriyle olan iliskisine, yerin merkezinden dokuzuncu felegin son
ylizeyine kadar tiim varlifin gesitli organlara (ciiz’) sahip bir canli oldugunu
belirtir. Ibn Miskeveyh’in bu diistinceleri Lamarc (1744-1829) veya Darwin
(1809-1882)’in evrim teorileriyle karistiriimamasi gereken bir tekamiil
diiglincesidir.

a. Miikemmelden Daha Az Miikemmele Inis Siireci
1. Faal Akl

Ibn Miskeveyh’e gére, “Asil Varlik” kaynagmdan ilk sudir eden ilk
varlik, faal akil adim verdigi ilk Akil’dir.”? B111nd1g1 gibi faal akil, Islam
filozoflarmin varlik mertebeleri anlayisinda, semavi varliklar arasinda son
sirada yer alan maddenin var olmas: i¢in bir sebebin bulunmas: gerektigi
goriigiinden hareketle ortaya ¢ikmistir. Fardbi faal aklin fonks1yonunu
feleklerin vasita kilmarak cisimler Alemindeki etkisini isaret ederken'* bn
Sing, hem feleklere hem de bir sebep olarak ay alt1 diinyasindaki tiim tabii

' fhvan-1 Safa felsefesinde varligin agamali diizeni dort asamadan meydana gelmistir.

Bunlar Tann, Kiilli akil, Kolli nefs ve. Heyuladir. fhvan ile Ibn Miskeveyh’in varlik
mertebeleri diigiincesinin ‘benzerlikleri dort asamali varhk diizlemlerinden bahsetmelerinin
diginda baska bir benzerlikleri olmadig goriilmektedir. Krs. Thvan-1 Safd, Resdilu [hvdn-1
Safd, I-IV, ngr.. B. El-Bustani, Beyrut trsz., C. I, s. 263, 11, s. 6-7, 61,65, 111, s. 181, 183;
Ibn Miskeveyh, a.g.e, s. 58; Fahn, Mamt, Islam Felsefesz Tarihi, gev.: Kasim Turhan,
Istanbul 1992, s. 171; De Bcer Islam’da Felsefe Tarihi, gev.: Yasar Kutluay, Istanbul
200; s. 158; Cetmkaya, Bayram Ali, [hvdn-1 Safd'mn Din ve Ideolojik Sylemi, Ankara
2003, s. 177.

2 Ibn Miskeveyh, a.g.e., a.g.yer.

3 bn Miskeveyh, a.g.e., s. 55; Fahri, a.g.e, s. 171;

' Farabi, el-Medine, s. 37.
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cisimlerin seklini alabilme yetenegi ile asil maddeyi hésil edici olarak faal
akli dahil etmektedir.” Islam filozoflarina gore faal aklin ay alt: dlemde iki
ayr1 fonksiyonu vardir: Birincisi; ay alt1 alemdek1 maddi dlemin sebebidir.
Ikincisi ise; biitiin canli varliklarin nefsleri de dahil olmak iizere maddede
goriilen bigimlerin sebebi olusudur.'® Yani faal aklin Allah'tan aldig: akildan,
onu akletmesinden, insana ait akil ve onu diisiinmesinden madde ve
maddeye bagh esya olusmaktadir.'” Bu son akil sayesinde Faal akil b&liiniip
coZalabilen akli cevherleri kapsar.

'Filozoflarin diisiincelerinin aksine Ibn Miskeveyh, ilk sudir eden akla,
faal akil dedigini gérmekteyiz. Faal akil, varlig: tam, ebediyen baki, tek bir
hal iizere sabittir. Feyzin ona ebediyen ilismesi miinasebetiyle degismezdir.
Zira ona feyiz veren varlik ezeli oldugundan varlig1 genistir. Bu nedenle faal
akil, kendisinden asagida olan varhklara gore ebedi, varligi tam ve
miitkemmeldir. Kendisine varlik verene gore ise, zorunlu olarak nakistir.
Hasili Ibn Miskeveyh’e gore faal akil, ay alt: Aleme mitkemmellik getiren,
kendi basina fiili dlemdeki her seye ulasan, Yiice Ruh’tan ve meleklerden
herhangi bir beseri 6gretime gerek duymadan bilgi alan bir varhiktir.”®

2. Nefs

Ibn Miskeveyh’e gore nefs, mertebeli siralamada ikinci sirada yer alir.
Nefsin varlig1 aklin varligi vasitasiyla gerceklestigi icin akla nispetle varlig:
noksandir. Kendisinden asagida yer alan tabii cisimlere nazaran ise
mitkemmeldir. Nefsin en 6nemli niteligi akla benzemeye caligmasi ve
miikemmelle§meye olan igtiyakidir. Buniun sonucu olarak da harekete ihtiyag
duymaktadir."”

3. Felekler ve Semavi Varhklar

Felekler nefs vasitasiyla ortaya ciktigi i¢in nefse izafetle varhig
noksan, kendinden asagi varliklara nazaran miikemmeldir. Bu nedenle
cisminin gii¢ yetirebildigi harekete muhtagtir. Semavi varliklarin hareketi,
dairesel hareket olup Mutlak varhom kendisi icin takdir ettigi daimi varligi
tamamlayicidir.

Ibn Sind, en-Necdt, nsr.i Muhiddin Sabri el-Kiirdi, Misir 1938, s. 310; aym mlf.: f£f
Isbati’n-Nitbuvve, s. 51-52; Leaman, Oliver, Orta;:ag Islam Felsefesine Gzrz;, ¢ev.: Turan
Kog, Kayseri 1992, s. 126.

ibn Sind, Uyamu'I-Hikme, (Risaleler iginde) ¢ev.: H. Kurbasoglu, A. Agikgeng, Ankara
2004, s. 118. Atay, Hiiseyin, Fardbi ve Ibn Sind’ya Gore Yaratma, Ankara 1974, s. 112;
Altintas, Hayrani, /bn_Sind Metafizigi, Ankara 1997, s. 87; Durusoy, Ali, /bn Sind
Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, Istanbul 1993, s. 136.

Ibn Sina, Sifd, (llahiyay) C. 11, s. 410.

ibn Miskeveyh, a.g.e., s. 55.

Ibn Miskeveyh, a.g.e., ayni yer.
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4, Cisimler

Cisimler dlemi, varlik mertebeleri siralamasmin en alt mertebesinde
yer alr. Bu mertebe ayni zamanda tekdmiil mertebelerinin de zeminini
olugturur. Ibn Miskeveyh, cisimler 4leminin varliginin felekler, semavi
cisimler ve yildizlar vasitasiyla meydana geldigi i¢in ciddi bir bigimde zaafa
ugramis, azalmig ve adeta varlik denemeyecek kadar asagi dereceye
inmigtir.

Ibn Miskeveyh’e gore cisimler alemi hem baki degildir hem de tek bir
hal iizere bir an bile sabit olmayip hareket ve zamana bagli bir olusum siireci
icerisinde yer almaktadlrfl -Varlik mertebelerinin tamami, olduklar1 hal
tizere Allah’in kudreti ile hasil olabilmistir. Allah’n feyiz verici varligi ve
sirayet eden giicii, biitiin dlemin diizenini korumaktadir. Eger bir anlik bu
feyiz kesilecek oldugu farzedilmis olsa, bir anda hepsi yok olurdu. Bu
nedenle Ibn Miskeveyh’e gore cisimler dleminin temelini olusturan cevheri
kendisiyle kaim ve varlig1 bir baskasina muhta¢ olmayan miistakil bir varlik
olarak g6rmenin miimkiin olmadig diisiincesine dayamir. Ciinkii cevher bir
anbik Mutlak Varlik’tan feyz almadi takdirde darmadagin olma ve yok
olma tehlikesiyle karsi karstyadir.

b. Varhgmm Miikemmellesme Siireci

Ibn Miskeveyh, olus ve bozulusun bulunmadigi ve bu siraladigimiz
varlik mertebeleri diizenini ele aldiktan sonra olus ve bozulus &lemindeki
. varhiklarin tertibini ele almaktadir. Bu &dlemde bulunan varlik tiirleri
arasmdaki iligkinin, muntazam bir sekilde ipe dizilen incilerin bir kolye
olusturmasima benzeten Ibn Miskeveyh, her tiiriin sonunun kendisinden
sonraki tiiriin ilki, oldugunu belirtir® Ibn Miskeveyh’in bu varlik
diizleminde izledigi siralama, kendi doneminin ve kendinden Onceki
filozoflarin siralamalarina benzer sekilde alttan yukariya dogru bitki, hayvan
ve insan mertebelerini ele almaktadir. :

- 1. Bitki Mertebesi

ik unsurlarin birbirleriyle karismalar sonucu diinyamizda ilk ortaya
¢ikan etkinin, bitkilerdeki canlilik hareketi oldugunu belirten Ibn Miskeveyh,
bitkilerdeki hareket ve beslenme o&zelligiyle cansizlardan ayrildign,
dolayisiyla da, bitkinin bu 6zelliginin birgok amacinin oldugunu ve
sayllmayacak kadar degisik mertebelere (bitki tiirlerinin olusmasina) yol

2 ibn Miskeveyh, a.g.e., s. 57.
2 ibn Miskeveyh, a.g.e., 5. 56
2 Ibn Miskeveyh, a.g.e., s. 113.
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agtigmi vurgulamaktadir® Ibn Miskeveyh, bitkileri cansiz varliklardan
iistiin kilan 6zelliklerinden bahsederken varliklarin gelismislik 6zellikleri
iizerinde vurgu yaparak, bu 6zelligin ayn1 zamanda varliktaki mertebeli
siralamayr da dogurdugunu belirtir. Ibn Miskeveyh bu konuda soyle
demektedir:

“Biitiin tabii cisimleri kapsayan ortak bir tanim vardir. Bu cisimler,
yiiksek etkileri ve kendilerinde olugan suretleri alarak birbirlerinden iistin
olurlar. Sozgelisi, cansiz varliklar, insanlarca begenilir bir suret aldiklar:
zaman bu bigcimi almanus olan ilk maddeden iistiin olurlar. Bitki suretini
aldiklar1 zaman da, bu suretin etkilenmesinden dolay:, cansiz varliklardan
dstin olurlar. Bu eklenen dzellik de beslenme, bilyiime, genigleme, yer ve
sudan kendilerine uygun olanlari alma, uygun olmayanlar: birakma ve bes-
lenmeden ileri gelen artiklar: ifraz yoluyla atmadiv. Iste bunlar bitkileri
cansiz varliklardan ayiran seyler olu cansiz varliklarda bulunan ve
tammladh@umiz cisimdeki gelismelerdir.

Bu pasajda ele alinan hususlara bakildiginda “yiiksek etkiler”den
maksat, kendinden oOnceki sudir nazariyesini benimseyen filozoflarda
- oldugu gibi, sudfrun gerceklesme ilkelerini anlamamiz miimkiindiir.”’
Ayrica, her varligin kendine gére varhifim gerceklestirme esasina dayali
olarak ilk maddeden aldiklari suretler sayesinde bir derecelenme s6z konusu
oldugu anlagilmaktadir.

Ibn Miskeveyh, bitkileri iic mertebede ele almaktadir.

1. Mertebe: Canlilig1 kabul eden ilk bitki mertebesidir. Kendi tiiriinii
devam ettirmek icin tohuma gerek duymayan otlardir ve bu tiir, canlilikia
cansizlik smrinda bir diizeyde bulunmaktadir. Aralarindaki fark, nefsin
etkisinin kabulden kaynaklanan zayif bir hareketten ibarettir. Bu etki, onu
takip eden bagka bir bitkide daha giiclii bir sekilde devam ederek hareket
giictinii gelistirir. Nihayet bu gelisme, tiirlerin ¢ogalip yayilmasina ve tiiriinii
tohumla stirdiiren bitkilere kadar devam eder. Tohumlu bitkilerde hikmetin
etkisi oncekilerden daha belirgin olarak ortaya._cikar. Bu etki her bitki
tiiriinde artarak agaca kadar devam eder.”®

2. Mertebe: Agag mertebesidir. Agag, bitki tiirleri arasindaki iic
mertebeden orta mertebede bulunmaktadir. Govdeye, yapraga, tiiriinii
stirdiirecek meyveye ve gerektiginde kendini koruyacak kabuga sahiptir.
Bitkilerin aga¢ mertebesi de kendi i¢inde birka¢ mertebeye ayrilir. Bunlar,

a. Aga¢ mertebesinin baslangicindaki varlik, kendisinden oncekiyle
iliski icinde ve onun simirinda bulunmaktadir. Bu, dikime gerek kalmadan
daglarda, 1ssiz collerde, corak yerlerde ve adalarda bulunan bir tiir agactir.

Ibn Miskeveyh, a.g.e., a.g. yer.

Il%% 3Mlsléeveyh Adhlak Olgunlastirma, cev.. A. Sener, 1. Kayaoglu, C. Tung, Ankara
s. 65

2 Farabi, Uyiin, s. 52; el-Medine s. 20 )

% Ibn Mlskeveyh age., s. 113.
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Her ne kadar bu, tiiriinii tohumla devam ettirse de hareketi agir ve gelismesi
yavastir.

b. Sonra bu mertebeden yiikselerek hikmetin etkisi giiglenir ve
kendisinden asagidakine gbre degeri artar. Nihayet yapisi1 normal oldugu
i¢in, topragini islemeye ve sulamaya gerek olmayan zeytin, nar, ayva, elma,
incir, {iziim ve benzeri degerli agac tiirlerine ¢ikilir.

c. Ayni sekilde hikmetin bu etkisini kabul sonucu, yiikselme ve deger
kazanma, asma ve hurmaya kadar varir. Bu diizeye ulaginca bitkinin agag
alani sona ermis olur.”

3. Mertebe: Hurma mertebesidir. Hurma, Ibn Mlskeveyh’m b1tk1
tiiriiniin {igiincli mertebesinin yani sira, bitki ile hayvan arasi gegis tiirii
olarak kabul ettigi ve Hz. Peygamber’i in insan tiirliniin “hala”s1 olarak
vasiflandirdigini kabul ettigi bir bitkidir.”® Hurmanin diger bitkilere gore
- kazandi@1 deger sebeblyle hayvana olan nisbeti gii¢ kazanmis ve bircok
yonden ona benzemistir. %

Ibn Miskeveyh, hurmaya daha baska hayvani 6zellikler atfederek onu
hayvan tiirti ile karsilagtrnmgtir. Mesela, hurmada déllenmenin
gerceklesmesi icin tozaklamaya gerek oldugu, bu durumun, hayvanmn
ciftlesmesine benzedigini, onun kokusunun hayvan spermasinin kokusuna
benzedigini sOyler. Yine hurmanimn, gévde ve koklerden baska ilkelere de
sahip oldugu, yani hayvanin beyni gibi hurma afacmin da Oziiniin
bulundugunu sOylemektedir. Bu 0ziin hasta olmasi durumunda hurmanin
kurumasimin soz konusu olacagini, bu gibi 6zelliklerin ise difer agaclarda
olmadigin: belirtmektedir. Ciinkii Ibn Iskeveyh’e gére diger agaclarin bir tek
ilkesi vardir, o da topraga tutunmus koktur kok devam ettikge agactaki
hayatiyet de zarar gérmeden devam eder.*

2. Hayvan Mertebesi

Ibn Mikeveyh bitki mertebesinin en iist diizeyinde hurmay: zikredip
hayvan mertebesiyle karsilastirmalar yaptiktan sonra hayvan mertebesine
ulagir ve bu mertebeyi de kendi icinde’ alti mertebeye aywrir. Ibn
Miskeveyh’e gore, her ne kadar bitkiler bu son (hurma) asamada degerinin
son smirina ulagmis olsa da bu sinir hayvan diizeyinin ilki sayilir. Bu bakim-
dan hayvanliga en yakin ve onun en diisiilk mertebesidir. Soyle ki, bu son
asamadaki bitkinin yiikselecegi ve hayvanligin ilk mertebesine ulastifinin ilk

77
Ibn Miskeveyh, a.g.e., 5. 113.

% “Halamz hurmaya sayg1 goisterin, ¢iinkl o, Adem’in camurunun artigindan yaratilmigtir.”
Suytitl, el-Cami'u’s-sagir, 1/232; Heysemi, Mecme’u’z-zevaid, V/39, 89; Deylemi, el-
Firdevs bi-Me’suri’l-hitab, 1/68 (hadis nr. 198); Ebu Ya’la, Miisned, 1/353 (hadis nr.
455); Aclini, Kegfi'I-Hafd, Beyrut 1988, hadis no 511, Ibn Miskeveyh, a.ge., s. 114;
Ahldk Olgunlagtirma, s. 66.

» ibn Miskeveyh, a.g.e. s. 114

* jbn Miskeveyh, a.g.e. s. 114; Ahldk Olgunlagtirma, s. 66; krs.: Bayrakdar, Mehmet,

Islam’da Evrimci Yaratilig Teorisi, Ankara 2001, s. 91 vd.
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aymrict Ozelligi, topraktan ayrilmasidir. Hayvanlardan kimileri ¢iftlesme,
neslini ve yavrusunu koruma, buyutme, actyarak yuvasmda barindima ve
fistiinii 6rtme gibi duygulara sahiptir.*!

[bn Miskeveyh’e gire hayvan mertebesi kendi iginde su mertebelere
ayrilir: :

1. Mertebe; sadece tek duyuya sahip hayvanlar mertebesi. Bu
mertebede duyu etkisi (giicii) zayif olugu i¢in hayvanligm bu ilk mertebesi
zayiftir. Bu asamada yalmiz bir duyu ortaya cikar, o da en dogal olan
dokunma duyusudur. Bunlar irmak kiyilarinda ve sig denizlerde bulunan
istiridye ve salyangoz tiirii hayvanlardir. Bunlarin bir tek duyuya sahip
hayvan oldugu, bulunduklar1 yerden hizlica koparildiginda kolay elde edilir
olmalarindan, yavas davranildiginda ise bulunduklar: yere simsiki tutunarak
ayrilmamalarindan anlasilir. Aym sekilde bu tiir hayvanlar, ona dokunan
kendisini yakalamak istedigini hisseder. Bu ylizden bulundugu yere sikica
tutundugundan onu koparip almak zordur. Bununla birlikte yer degistirmesi
zayiftir. Sayet yerinden koparihirsa bir sekilde yine yasar. Cunku bitki
diizeyine yakindir ve onun bitkiyle bir gesit miinasebeti vardir.>

Ayrica bu mertebede, ciftlesme yerine yumurtlayarak tiiriinii siirdiiren
ve kendinden 6nceki hayvan mertebesine nazaran cesitli faziletleri kabul
etmeye yetkin hayvanlar da bu mertebede yer alir. Bunlar, kurt sinek ve
kiiciik haserelerdlr ki, zamanla kendilerine zarar verecek olan seylerx
uzaklastirmak i¢in kendilerine gesitli hilelerle koruma giigleri verilmistir.”

2. Mertebe; duyunun yam sira, yer degistirme kabiliyetine sahip olan
hayvan mertebesi. Duyu giiciiniin gelismesi ve nefsin etkisinin daha belirgin
olarak ortaya ¢ikmastyla ileri bir asama olan yer degistirme hareketine
yikselir. Kurtguk, bdcek ve kelebek gibi birgok hayvanda iki duyu
olustugundan kendi yararina olan seylere ulasmak icin hareket eder.

3. Mertebe; Nefsin etkisinin artmasi sonucu, kistebek ve benzeri doért
duyuya sahip hayvanlar mertebesi.

4. Mertebe; Bu mertebede karinca, balarisi ve petekgdzlii hayvanlar
gibi gérme giicii zayif olan hayvan tiirleri yer alir.

5. Mertebe; Gelismis bes duyusu olan hayvan mertebesi. Ibn
Miskeveyh, bu mertebede yer alan hayvanlari da kendi arasinda ikiye ayrir.
a. duyular1 gelismedigi icin alik olan hayvanlar. b. sdyleneni yapma, ayirt
etme ve egmlme yetenegine sahip hayvanlar. At ve kuslardan atmaca gibi
hayvanlar.™

6. Mertebe, Hayvanlik smirmm en {iist mertebesi ile insanlk
mertebesinin ilk mertebesinin bulundugu mertebedir. ibn Miskeveyh’e gére
artik hayvanlik mertebesinin sonunda bulunan tiiriin en yitksek smirina ve

3 {bn Miskeveyh, Ahldk Olgunlasgtirma, s. 68
2 Ibn Miskeveyh, el-Fevz.., s. 115.

3 {bn Miskeveyh, Ahldk OIgunla,vtlrma s. 67
3 ibn Miskeveyh, a.g.e. 5. 116
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insanhigm da ilk mertebesine ulagilmistir. Bu mertebe her ne kadar
degerliyse de insan mertebesinden uzak, bayag: ve diisiiktiir. Maymun ve
benzeri hayvanlar insanliga yakin olan bu mertebede bulunmaktadir. Iki tiir
arasindaki fark ¢ok azdir, efer onu asarsa insan olur. Insanlik mertebesine
ulasinca iki ayagi iizerine kalkar ve hayvan mertebesine yakinligindan dolay:
bulundugu duruma uygun olarak onda zay1f bir ayirt etme giicii ortaya ¢ikar.
§5u var ki, bu haliyle o, egitime y6nlendirilecek en iyi kivamda bir hayvandir.

Hayvan mertebesinde faziletleri kabul etme nitelikleri arttikga ken-
dilerine zarar verecek olan seyleri uzaklastirmada kullandiklari 6fke giicii
ortaya cikar ve giiclerine gore silahlandirilirlar. Ofkeleri ¢ok olan
hayvanlarin silahlan giiglii, az olanlarin ise gii¢siiziir. Hayvanlarin korunma
giicleri cesit cesittir. Bir kisminda siiratle kagma, ¢esitli hilelerle korunma
gibi giiclerin yam sira, boynuz, dis, tlmak gibi koruma silahlariyla teh-
likelere kars: kendilerini korumaktadirlar.®®

3. Insan Mertebesi

Hayvan mertebesinin bitimiyle insan mertebesinin baslangicinin ilk
derecesinde maymunlardan ayrilan topluluklar gelmektedir. Ibn Miskeveyh
hayvan ve insan arasi gecis toplumu olarak kabul ettigi bu mertebede
insanlarin yasadiklar1 cografi yapi, arazinin verimlilik ve iskdn durumuna
gbre bazi Ozellikler atfederek insan topluluklarmim ozelliklerini dile
getirmektedir. Buna gore, kuzey ve giiney bolgelerinde yasayan insanlar,
insan mertebesinin ilkini olustururlar. Nefsin yukaridaki altinci mertebenin
iizerinde etkisinin giiclenmesiyle, anlama ve ayirt etme giicleri sayesinde
verilen egitimi de alarak kendisinden agagi mertebedeki hayvanlara gore
degerli olmakla birlikte diisiinme giicii gelismis yetkin insana nispétle
gercekten diigiik ve bayagi sayilan bir mertebe bulunmaktadir. Ancak bu
mertebe insan mertebesinde olmakla birlikte, ondan disiik fakat insanlik
mertebesine yakin bir yerde bulunmaktadir. Ibn Miskeveyh bu gecis
konumundaki insanlik ve hayvanlik arasi mertebenin Ozelliklerini dile
getirirken; bilgi ve hikmetten yoksun bilgi ve hikmeti alma kabiliyeti
olmayan, kiiltiir seviyeleri yok denecek kadar diisiik, giinlitk hayatlarini sa-
dece kiigiik ve basit iglere adamis, sadece karinlarini doyurmak i¢in ¢alisan,
yerlesik ve topluluk diizenine gegmemis genellikle meskiin bolgelerin
uzaZinda yasayan insanlardan sozetmektedir.?

Tbn Mlskeveyh’e gore kuzey ve giiney bolgelerden orta bolgelere
gelindikce, insan mertebesinde ayird etme ve anlama giicii gelisir. Iste o
zaman bu etki kemale erer. Boylece zekdnin, anlayisin, olaylar1 kavrayis ve

3 ibn Miskeveyh, a.g.e., a.gyer.
% 1bn Miskeveyh, Ahldla Olgunlastirma, s. 67.
3 Ibn Miskeveyh, a.g.e., s. 117; : Ahldki Olgunlastirma, s. 68, 69.
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sanatlara kars1 becerinin, ilimlerin inceliklerini ortaya ¢ikarma ve kiiltiirde
geniglemenin tam kivama geldigi goriiliir. Sonra bu mertebede insanlar
arasinda farklilasma gergekleserek Syle bir diizeye ulasir ki, sezgi giici,
diisiinme hiz1; dogru ve saglikli diisiinme hususunda, ayrica meydana geleni
iyi bir sekilde degerlendirme ve gelecekten haber verme konularinda teker
teker gosterilecek kadar farklilagirlar.*®

Ibn Miskeveyh, insanmm bu mertebeye ulasmasiyla, meleklerin
mertebesiyle kuracagi iligki acismdan kendi mertebesinin sonuna
yaklastigin1 diigiiniir. Artik insanla melekler mertebesi arasinda sadece az bir
derece farki kalmistir. Iste buras: en iistiin insan mertebesidir. Bu mertebede
insanlarin kavrayamadigi seyleri kavrar, mantik ilmiyle baslayan derin
anlayis ve kavrayign yerini, ilahi ilimlerin sirlarma vakif olmaya birakir.*
Iste insan, kAmil insan olup kendi ufkunun sonuna ulaginca yiice ufkun nuru
onu aydinlatir. O ya iyi bir filozof olur, kendisine felsefl calismalarda
ilhamlar gelir ve akli faaliyetlerde semai destekler alir, ya da Allah katindaki
mertebelerine gore vahiy alan bir peygamber olur. O zaman yukari dlem ile
. agag dlem arasinda araci olur. Bu da onun biitiin varhklarin durumunu ve

- kendisinin insanlik durumundan itibaren ulastign durumu diigiinmesi icin
gerceklesir.

Ayrica her varlik mertebesinde de gesitli derecelenmelerin oldugunu
savunan filozof insanlik mertebesinde iist katmanlarda yer alanlar1 su sekilde
tanimlamaktadir:

“Sonra bu mertebe icerisinde derecelesme meydana gelir ki; bu
mertebeler ile hdlihazirdaki seyler ve gelecekle ilgili durumlarin haberleri
hakkmda sezgi kuvvetine, hizli diigiinmeye, dogru nazara, saglam fikre ve
dogru hiikiim vermeye dair birbiri ardinca isaretler verir. Sonugta [bazilart
hakkimda] ‘Falanca parlak zekalid, ‘falancanin sezgisi giichidiir ve delici
bir zekdya sahiptir’ ve ‘O sanki gayba ince bir perdenin arkasindan bakwyor’
denir. Insan bu mertebeye ulastiginda, kendisinin melekler uffkuna ittisal
eden/birlesen son smrina ulagmis olur. Yani insani varliktan daha yiiksekte
olan varhiga [ulagmis olur]... Boylece kendisiyle ‘illiyyim/yiiceler mertebesi
arasinda ¢ok az dereceler kalr. Su halde anlatilanlarla kiigiik dlemin
kuvvetlerinin diizenini ve bu kuvvetlerin birbirleriyle ittisdllerini, duyusal
kuvvetlerin kendilerinden iistiin olanlara yiikselerek oradan da felege gecip
onunla iliski kurup ondan nasil miistefdd olduklarini agiklamis olduk.
Buradan da insanlik ufkunun suri, distinligimim nihayeti ve mertebesinin
keyfiveti Kur’an’da Rihu’l-Kuds olarak adlandiilan ruhla ittiséli agikliga
kavusturulacaktr. Bununla da bu mertebelere nazar eden kisi vahyin
siiretine muttali olacak, onu anlayacak ve peygamberligin (visdlet) serefini
ve niibiivvet derecesinin yiiceligini anlayacaktir’

;’; Ibn Miskeveyh, a.g.e., a.g.yer.; Ahldki Olgunlagtirma, s. 69.
Ibn Miskeveyh, Ahldki Olgunlastirma, s. 69.
0 ibn Miskeveyh, a.g.e, s. 118.
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Ulagilan bu son merhale, ibn Miskeveyh’e gore insanlik degerinin
varabilecegi son sinir ve en yiice ufuktur. insan o makama ulasinca kendini
iki mertebeden (menzil) birini karsisinda bulur:

1. O mertebede insan ya dogal olarak siirekli yiikselecektir ki; bunun
anlami tiim varliklarin hakikatine erebilmek igin kendi giicii Olg¢iisiinde,
hayatt boyunca siirekli diistinme durumunda olmasidir. Boyle davranan
kimsenin diisiincesi gii¢lenir, goriisii keskinlesir; bircok ilahi hadiseler, dnsel
bilgi denilen bilgiler daha agik olarak ve mantiki kiyasa gerek kalmadan
onun zihninde parlar.

2. Veya insan o mertebede yiikselmeksizin ilahi bilgiler ona
yukaridan iner. Ciinkii o bilgilerin o insanla iliskisi vardir. Bu durum su
ornekle agiklanabilir: insan duyu giiciinden muhayyile giiciine, oradan
diisiinme giiciine yiikselir; diisiinme giiciinden de akilda bulunan ilahi
. varliklarin  hakikati anlama diizeyine yiikselir. Soyle ki, yukarida
acikladigimiz iizere, bu giicler arasinda manevi iligki (ittisal) vardir, biri
Otekinin etkisini kabul edince bu durum bazi mizaglarda tersine dénerek
asagidan yukariya ¢iktifi bir feyiz yoluyla yukaridan asafiya iner. Iste o
zaman akil diisinme giicline, diisiinme giicli muhayyile giiciine, muhayyile
giicii de duygu giiciine etki eder. Bunun {izerine insan akli varliklarin
orneklerini yani varh@in hakikatini, ilke ve sebeplerini, kendisinin
digindaymig gibi goriir; adeta onlar1 gbziiyle goriir ve kulagiyla isitir gibidir.
Bu durum, uyuyan kimsenin riiyada duyulur nesnelerin &rneklerini
mubayyile giiciinde goriip de onlari kendisinin disinda gordiigiinii sanmasina
benzer. Gordiikleri bazen iyi ve gergeklesen, bazen de ileriye yonelik
korkulu rityalar tiiriindedir. Kimi zaman bu olaylar yoruma gerek kalmadan
oldugu gibi, kimi zaman da yorumu gerektiren semboller seklinde goriir."
Bu durumdayken o, yukaridan muhayyile giiciinii inenleri miisahede eder,
kuskuya yer kalmayacak sekilde onlar1 goriir ve isitir. Zira o olaylar ve
bilgiler ge¢mis ve gelecegiyle bir tek sey hiikmiinde birlikte bulunmaktadir.
Olaylar uyanik olan o kimsenin muhayyile giiciine dogup parlar; o da onlart
gecmisteki gibi gelecekteki hallerly]e de mu§ahede eder. Onlar hakkinda
haber verecek olsa dogru ¢ikar.*

Sonu¢

Ibn Mlskeveyh’m varlik duwncesmde ortaya koydugu, varligin biri
yukaridan asafiya 1111§ siireci, digeri asagidan yukariya dogru
miltkemmellesme siireci diisiincesi, kendinden 6nceki filozoflarin varlik ve
varlik mertebeleri diigiincelerinden aldigi kavramlarla kendi sistemini
kurmustur. Ozellikle Farabi, Ibn Sina ve Thvan-1 Safa’nin varlik mertebeleri

" 1bn Miskeveyh, a.g.e., s. 128
2 Ibn Miskeveyh, a.g.e., s. 128,129.
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diisiincelerinden istifade ederek kendine 6zgii bir varlik mertebeleri kurmaya
¢aligmistir. Tbn Miskeveyh de Thvan-1 Safa gibi sudiir ile yoktan yaratma (/a
min sey’in) fikrini birlestirme ve Isldm diisiincesindeki yaratma (inne’l-
mevcide innema ubdi’e 1d min mevcidin) fikrine ters diismeme cabasini
gbrmekteyiz. Tbn Miskeveyh’in varlik diistincesinde varligm tekamiil
diisiincesini niiblivvet meselesiyle birlikte ve onu destekleyici tarzda ele
almas1 peygamberi en yiiksek mertebeye yerlestirmek ve ona ve ona
atfedilen kurumsal yapiya 6zel 6nem atfetmek maksadiyla bu mertebeli ve
tekamiilci yaklasimi ortaya koydugunu sdylemek miimkiindiir. Ibn
Miskeveyh’in fikirlerini asil orijinal kilan sey, asafidan yukariya cikis
siirecinde varliklarin kendi varlik sferlerinde de en az miikkemmelden daha
cok mitkemmele dogru yiikselen mertebeli bir yapiya sahip olmalar1 ve bu
yiikselis siirecinde bir tist varligin sinir noktasina kadar gelmesidir. Ancak
Ibn Mikeveyh her varh@ kendi varlik sferinde degerlendirmis, varlik
tabakalari arasinda tipki Darwinizm diisiincesinde oldugu gibi bir gecis ve
gecis siirecinin ara tiirleri olarak ara varliklari tasarlamamustir.

Ibn Miskeveyh her varlik mertebesinde kendi kemalini ger-
ceklestirmek tlizere varligin smirlarina ulasma amaci tasimasi fikrini esas
alir. Insanm yetkinligin son simrmna ulasmasi, ancak fikri terakki veya
dogrudan mesaj alma aracihiyla olur. Ibn Miskeveyh’e gore fikri bir
ylikselis, insan kapasitesi- ve olgunlasma yetkinligiyle orantili olup
varliklarin gercekligi tizerinde felsefi bir ¢aba sonucu gergeklesebilir.
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