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Oz

Islam’m ilk kaynaklarina inmek ve vahyin ilk muhataplarmin davranis-
larin1 yorumlamak, Tiirk toplumunu ve Islamiyet’in hakim din oldugu diger
toplumlar1 anlayabilmeye imkan verir. Bu ¢alisma, Islam fikhinin tesekkiiliin-
de ve Miisliiman milletlerin toplumsal yapilanmalarinda ser’i ve rasyonel bir
kaynak olarak refere edilen “Résid halifelerin” ictihadlarin1 kapsamaktadir.
Calismada, Miisliman toplumlarin idari ve ictimai tesekkiiliinde halife icti-
hadlarinin etkisi ve sosyolojik vecheleri nelerdir sorusu irdelenmistir. Calis-
manin amaci, bir devlet adam1 ve dini otorite vasfiyla yapilan bu ictihadlarin
toplumsal yonlerini anlamaya ve bu sayede giiniimiiz kurumlarina 11k tutma-
ya calismaktir. Bunun yani sira bir “Ictihad Sosyolojisi” denemesi olacak bu
calisma, Sosyoloji ve Fikih ilmi i¢in ortak bir ¢alisma alani olanaklarini sor-
gulamay1 amagclamaktadir. Yontem olarak, islam tarihinin belirli ve 6zel bir
boliimiinii ele almas1 bakimindan tarihi-deskriptif bir ¢alismadir. ictihadlarin
arka planinda birlik ve diizene, kolektif bilince, kiiltiirel uyuma, biitiinlesmeye
dontik niyetlerin oldugu ulasilan sonuglar arasindadir.
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Sociological Overview of the Ijtihads of the Rashid Caliphs
Abstract

Referring to the first sources of Islam and interpreting the behaviour of
the first addressees of the revelation allows understanding Turkish society and
other societies where Islam is the dominant religion. This study covers the
ijtihads of the "Rashid Caliphs", which is referred to as a religious and rational
source in the formation of Islamic Figh and the social structures of Muslim
nations. In this study, the question of what are the effects and sociological
aspects of the caliph ijtihads on the governance and social formation of Muslim
societies has been examined. The purpose of the study is to try to understand
the social aspects of these ijtihads made as a statesman and religious authority,
and thus to shed light on today's institutions. This study, which will be an essay
on "Sociology of Ijtihad", also aims to question the possibilities of a common
study field for Sociology and Figh. As a method, it is a historical-descriptive
study in that it deals with a specific and special part of Islamic history. In
the background of ijtihads, the intentions towards unity and order, collective
consciousness, cultural harmony, and integration are among the results of the
study.

Keywords: Sociology of Religion, Sociology of Ijtihad, Rashid Caliphs,
Ijtihad, Figh

Summary

Sociology has been under the influence of positivist, evolutionist, and
ideological paradigms in the period when it started to become evident in its field
of existence. Over time, the subject-based approach became a partner in the
path of sociology, and the objective and rigid attitude began to soften. Studies
on the sociology of religion carried out in Turkey have always maintained the
concern of examining the phenomenon in an impartial manner. The fact that
studies in Turkey mostly focus on the religion of Islam and different religious
groups of Islamic origin has kept the problem of the objectivity of the sociology
of religion methodologically on the agenda. However, it should be taken into
account that understanding Turkish society and other societies where Islam
is the dominant religion will be possible by going down to the first sources
sociologically as well as religiously, and interpreting the behaviours of the first
addressees of the revelation. In particular, the ijtihads of the "Rashid Caliphs
Period", which is a special period in the history of Islam, have been referred
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to as a religious and rational source both in the formation of Islamic figh and
in the social structures of Muslim nations.

The subject of this study is the ijtihads of the first four elected caliphs of
the Islamic state established in Mecca and Medina, during their administration.
The purpose of the study is to try to understand the social aspects of these
ijtihads made as a statesman and religious authority, and thus to shed light
on today's institutions. Experiences and ijtihads belonging to this special
period of Islamic history were analysed by using primary and secondary
sources by the method of document scanning and tried to be interpreted with a
sociological reading in terms of their contribution to the formation of the first
Islamic state.

The period of Rashid Caliphs is a period suitable for social readings as
much as the period of the prophet in sociological terms. In this context, the
research seeks answers to the following questions:

1. What are the effects and sociological aspects of the ijtihads of the first
four caliphs in the formation of Islamic culture and civilization and
Muslim societies?

2. Which social reasons did the first four caliphs take into account in
their ijtihads?

3. What kind of social events did these ijtihads cause and how did they
affect the institutions?

In the research, the ijtihads of the Rashid caliphs were examined under
three headings, taking into account their similar reasons:

1. Ijtihads Based on Changes in Human Characteristics from a Socio-
Psychological Perspective

2. Ijtihads Based on Responsibilities Requiring Statehood
3. Ijtihads to Protect Religion and Culture in the Acculturation Process

According to the results of the research, we see that during the Rashid
caliphs’ period, some of the Islamic rules were changed or not applied due
to certain conditions in a certain period according to the economic and
social conditions of the state. It is understood that the four caliphs acted by
considering the wisdom in the verse beyond the literal aspect of Allah's verses,
especially in times of famine.

The ijtihads of the Rashid caliphs were effective in the execution of
the social state understanding by considering the needs of the people. In the
context of social relations, ijtihads were made to protect the interests of the
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people while regulating the rights and responsibilities of the citizens with the
tradesmen, soldiers and administrators. The theo-political reality was also
taken into account while making these decisions.

Conquests, the spoils of war, the growing economy, the increase in
population, the development of culture and civilization accelerated the
formation of new social strata in society, bureaucratic institutions, and the
transformation from fraternity to community membership, citizenship and
organic social structuring. The ijtihads of the first four caliphs took control of
the pace and direction of this transformation.

It is seen that the remarkable ijtihads made during the period of the four
caliphs were mostly made in matters concerning family law such as marriage,
divorce and inheritance. It is noticed that these decisions are mostly aimed
at protecting women's rights and the basic values of social life. Again, from
these ijtihads, we see that the four caliphs did not hesitate to make ijtihads on
positive discrimination in favor of the disadvantaged groups in the society.

In addition, it is seen that the intention, perception, intellectual capacities
and social conditions of the interlocutors are taken into consideration while
making ijtihads. In this respect, their ijtihads are not laws that eliminate or
limit the provisions of the Qur'an and Sunnah forever; it would be appropriate
to evaluate them as temporary and special solutions given by taking into
account social conditions. From this point of view, it can be said that keeping
ijtihad in the past and closing the door of ijtihad means not seeing the reality
of social change.

Giris

Rasid halifeler, Allah’tan aldig1 vahiy ile iimmetini yeni bir sancak altin-
da toplamis karizmatik bir lider olan Hz. Muhammed’in ardindan immetin
sorumlulugunu almiglardir. Bu dort halifenin tamami Islam’in Mekke done-
minde Miisliiman olmus, Miisliiman cemaatin verdigi miicadelede ilk yillar-
dan beri ay1rt edici yararlilik géstermistir.

Peygamberlik semsiyesi altinda toplumsal biling ve birlik igerisinde yasa-
yan Islam immeti, peygamber déneminden sonra bu mutabakatin siirdiirtile-
bilmesi i¢in kurumsallagmaya ihtiya¢ duymustur. Bunun basariyla saglandigi
Rasid halifeler doneminde peygamberin 15181 Mekke ve Medine toplumunu
aydinlatmaya devam ediyordu. Bazi siyasi cekismeler ve i¢ karigiklar gercek-
lesse de yeni bir devrin ve devletin insas1 stirecinde bunlar kabul edilebilir
diizeyde goriiliiyordu. Sosyolojik anlamda bir toplumdan beklenen diizen ve
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ilerleme, peygamberin yakin arkadaslarinin hilafetinde yolunda gidiyordu. Bu
yoniiyle Résid halifeler donemi peygamber 1siltisinin hissedildigi manevi top-
lumsal yasam ile yeni insa edilen devletin diinyevi imkénlar1 ve siyasi zorluk-
lar1 arasinda bir gegis donemi olarak goriilebilir.

Peygamberin vefati Miisliimanlar i¢in ¢ok sarsict olmustur. Bu sikintili
glinlerde 6ncelikle Muhacir ve Ensar kardesligini koruyabilmek ve hissi hare-
ket etmemek gerekirdi. Boyle bir donemde, ilk halife Hz. Ebu Bekir’in, Al-i
Imran suresi 144. Ayetini' iktibasla sarf ettigi “Kim Peygambere tapiyorsa
bilsin ki Muhammed 6liimliidiir, kim Allah’a tapiyorsa bilsin ki Allah 6liim-
stizdlir” sozleri, muhtemel bir dagilmanin oniline gegmesi yoniinden dnem-
lidir. Bu hitap Miisliimanlar1 teskin etmis, onlarin durumu kabullenmelerini
kolaylagtirmigtir. Ne var ki yeni olugan toplumun ¢6zmesi gereken sorunlar
heniiz yeni baglamisgtir.

Hz. Peygamber ve Hulefa-i Rasidin dénemini kapsayan yaklagsik 40 yillik
stireci sonraki donemlerden ayiran bir yon de devletin heniiz bir isim almamig
olmasidir. Hz. Ali’den sonra Islam devleti Emeviler ve Abbasiler gibi belirli
bir asabiyetin yonetiminde bu isimle maruf bir devlet olmustur. Bu yoniiyle ilk
dort halifenin donemi ve onlarin ictihadlar etnik ya da asabiyet bilinci tizerine
kurulan sonraki devletlerin siyaset, hukuk, aile ve ekonomi gibi kurumlarinin
tanziminde referans aldiklar1 bir bagimsiz donem olarak 6n plana ¢cikmigtir.

Hulefa-i Ragidin dénemini 6nemli kilan bir diger husus ise Islam fetih-
leriyle beraber genisleyen Islam topraklarinin sevk ve idaresidir. Yeni fetihler
Miislimanlar nezdinde coskuyla karsilaniyordu. Ne var ki fetih sadece bir
toprak parcasmin elde edilmesiyle de sinirli degildir. O topraklar iizerinde
var olmusg eski bir kiiltiir vardir. Galip devlet her zaman maglup olana kendi
kiiltiirtinii dayatmayacaktir. Maglup olan devletin kiiltiirii de mutlak surette
digerini etkileyecektir.? Fetihler ve zaferler Irak’1, Suriye’yi, Iran’1 ve Misir’1
dontistiirdiigii kadar Mekke’yi ve Medine’yi de dontistiirecektir.?

I “Muhammed yalnizca bir elcidir. Ondan once de elgiler gelip gecti. Simdi o Oliir veya

oldirtliirse gerisin geri donecek misiniz? Kim geri donerse bilsin ki Allah’a asla bir zarar
vermis olmayacaktir. Allah siikredenleri ddiillendirecektir.” Kur’an Yolu (Erigsim 10 Kasim
2021), Al-i Imrén 3/144; Ayrintili bilgi icin bk. Ibn-i Hisam, fslam Tarihi Siret-i Ibn-i Hi-
sam Tercemesi, gev. Hasan Ege (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 2006), 4/412.

Tarihteki benzer 6rnekleri i¢in bk. Henri Levy-Bruhl, Hukuk Sosyolojisi, ¢cev. Hiisnii Dilli
(Istanbul: Tletisim Yaymlari, 1991), 79-80

Fethedilen bolgelerde artan askeri, ekonomik ve siyasi giictin Mekke ve Medine’deki sos-
yal ve siyasal yasama olan etkileri i¢in bk. M. Bahaiiddin Varol, “Rasid Halifeler Dénemi
Toplumsal Degisme Uzerine Baz1 Degerlendirmeler” Istem 3/6 (Arahk 2005), 195-213; Ibn
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Yine o dénemin en ilging 6zelliklerinden biri, ilk dort halifenin her biri-
nin hem siyasi hem de dini otoriteye sahip olmasiydi. Kendi baslarina fukaha
idiler, Kur’an ayetlerini yorumlama ve hiikiim verme yetenegine sahiplerdi.
Ancak, onlarin halefleri ayn1 niteliklere sahip degildi ve boylesi bir donemin
Islam tarihinde benzerinin yasandigini séylemek kolay goriinmemektedir.*

Hulefa-i Ragidin doneminde peygamberin hatiras1t Mekke ve Medine so-
kaklarinda dolasmaya devam etmekteydi. Bununla beraber Islam’1n mukaddes
bu iki sehri fetihler sonucu gelen maddi zenginlikler’, islam’a yeni girenler
ve kolelerin artigtyla degisimin odagindaydi. Sehrin demografisinde meydana
gelen degisimler, yapisal bir doniisiimiin de tetikleyicisi oldu.

Bu arastirmanin konusu, Mekke ve Medine merkezli kurulan Islam dev-
letinin secimle is basma gelmis ilk dort halifesinin yoneticilik stireleri bo-
yunca yapmis olduklart ictihadlardir. Caligmanin amaci, bir devlet adami ve
dini otorite vasfiyla yapilan bu ictihadlarin toplumsal yonlerini anlamaya ve
aciklamaya caligmaktir. Nasil ki Hz. Peygamber bir beserdir, ayni sekilde ilk
dort halife de bir beserdir. Halifeler, hakkinda ayet ya da hadis bulunan bir
konuda kimi zaman toplumun zaruretlerini ve hallerini diisiinerek rasyonel
kararlar vermek durumunda kalmiglardir. Haliyle bu kararlarin alinisi, tatbiki
ve neticeleri toplumun kokleri, gelenekleri, kiiltiirii ve degisim yonii kadar,
halifenin beseri, ilmi, hissi 6zelliklerinden etkilenmistir.

Ayrica giiniimiiz Tiirk toplumunu ve Islamiyet’in hakim din oldugu diger
toplumlart anlamak, dini oldugu kadar sosyolojik olarak da ilk kaynaklara
inmekle ve vahyin ilk muhataplarinin yani Islam kiiltiir ve medeniyetini te-
mellendiren, idari, siyasi ve i¢timai toplumsal yapinin insasinda ayricalikli bir
katkis1 olan sahabenin davraniglarin1 yorumlamakla miimkiin olacag: dikkate
alinmalidir. Ozellikle Islam tarihinin 6zel bir dénemi olan Rasid halifeler do-
neminin halife ictihadlari, hem Islam fikhinin tesekkiiliinde hem de Miisliiman
milletlerin hukuki, siyasi ve ekonomik yapilanmalarinda ser’i ve rasyonel bir
kaynak olarak refere edilmistir.

Bu amagclar baglaminda ¢alisma, ilk dort halifenin ictihadlarmin Islam
toplumunun ingasina katkilari1 ve bu ictihadlarin sosyolojik vecheleri nelerdir

Kesir, EI-Bidaye ve'n-Nihaye Biiyiik Islam Tarihi, gev. Mehmet Keskin (Istanbul: Cagri
Yayinlan, 1994), 7/80-190; Abdullah Aydinli, “Eba Zer el-Gifari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
I'slam Ansiklopedisi (Erisim 22 May1s 2022).

4 Tahir Jabir al ‘Alwani, Ijtihad (London: International Enstitute of Islamic Thought, 1993),
9.

5 Sabri Hizmetli, Islam Tarihi (Ankara: Ozkan Matbaacilik, 2001), 494-501.
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sorusunu irdeleyecektir. Ik dort halife yaptiklari ictihadlarda hangi toplumsal
gereklilikleri dikkate almis ve bunlar ne gibi toplumsal olaylara doniigmiis,
kurumlar tizerinde ne sekilde etkili olmustur. Ayrica bu ¢alismada Fikih oku-
malarin1 sosyolojik bir bakis acistyla yapmanin kiymeti nedir sorusu tizerinde
durulacaktir. Esas amag bu ictihadlarin dini olarak gecerliligini tartismak ol-
may1p, toplumsal yonlerini ortaya koymaktir.

Yine bu ¢aligma, Islam tarihinin belirli ve 6zel bir boliimiinii ele almasi
bakimindan tarihi-deskriptif bir calismadir. Islam tarihinin bu 6zel dénemine
ait tecriibeler ve ictihadlar, birincil ve ikincil kaynaklar kullanilarak dokiiman-
tasyon taramas1 metoduyla tahlil edilmis, ilk Islam devletinin olusumuna kat-
kilar1 ve glinlimiize uzanan yansimalar1 bakimindan sosyolojik bir okumayla
yorumlanmaya ¢aligilmigtir.

Dort halife donemini konu edinen aragtirmalara bakildiginda genis bir
literatiir ile karsilagilir. Ancak bunlar daha ziyade Islam tarihi ve Islam hukuku
alanlarma ait aragtirmalardir. Bu d6neme dair sosyolojik konular ise, yine zik-
redilen alanlar igerisinde yapilan arastirmalarda kendisine yer bulabilmistir.
Ornegin Varol, “Rasid Halifeler Dénemi Toplumsal Degisme Uzerine Bazi
Degerlendirmeler” isimli ¢alismasinda bu dénemde yasanan siyasal, sosyal,
ekonomik, cografi ve etnik olaylar1 degisim olgusu ilizerinden yorumlamaya
calismigtir.® Dertli ise “Hz. Osman Donemi: Sosyolojik Bir Yaklagim” isimli
doktora tezinde bu dénemde yasanan ve etkileri giiniimiize kadar stiren iktidar
miicadelesini, nepotizmi ve mesruiyet krizlerini sosyolojik bakimdan agikla-
maya caligmistir. Bu tez, konuyla ilgili az sayidaki sosyoloji ¢calismalarindan
biridir.” Husayn "Résid Halifeler Devrinde Sosyal Sartlar" isimli ¢aligmasin-
da, Islam tarihinde ve ilahiyatcilar arasinda genel kabul gérmiis cahiliye do-
nemi anlayisina daha farkli yaklasmakta, islam 6ncesi Arap toplumsal hayati
tizerinden dort halife donemi sosyal hayatina gondermeler yapmaktadir.® Yine
dort halife donemini idari, askeri, hukuki ve egitim acisindan ele alan hatir
sayilir sayida lisansiistii tez ve makale bulunmaktadir.’

6 Varol, “Rasid Halifeler Dénemi Toplumsal Degisme Uzerine Bazi Degerlendirmeler”, 195-

213.

Osman Dertli, Hz. Osman Donemi: Sosyolojik Bir Yaklagum (Istanbul: Istanbul Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2020).

Sayyid Matlup Husayn, “Rasid Halifeler Devrinde Sosyal Sartlar”, ¢ev. Selma Ouziilkii,
Istem 13/26 (2015), 173-197.

Ornegin bk. Fatma Nur Pilavel, Rdsid Halifeler Doneminde Sosyal Degismeler ve Toplum-
sal Etkileri (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
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1. Kavramsal Cerceve
1.1. Rasid Halifeler Donemi

Hz. Muhammed’in 8 Haziran 632 tarihinde Medine’de vefati ile beraber
yonetimsel anlamda yeni bir donem baglamistir. Gerek Arap cografyasinda ve
tarihinde gerekse diger milletlerde gériilmeyen, diger yonetim bicimlerinden
fark edilir diizeyde ayrigsan bu yeni yonetim bi¢iminin adi halifelik ya da hi-
lafettir.

Hilafet kelimesi sozliikte “baskasi adina onun gorevini tistlenmek™'® an-
lamina gelmektedir. Hilafet bir yonetim seklidir ve hiikiimet etmek anlaminda
kullanilir. Ayet ve hadislerde bir devlet diizeni ya da emir tavsiye edilmemis
olmasi, Hz. Muhammed’in son peygamber olusu ve ilk uygulamalarda halk
yoneticilerini bizzat se¢imle belirlediginden, halifelik “dini bir nizam” olarak
gortilemez, onun 6zilinde kutsallik yoktur."

Ote yandan Ibn Haldun’a gore hilafet, dinin korundugu ve emirlerinin
gozetildigi bir yonetim bicimidir. Bir ayetten'? yola ¢ikarak insanlari kendi
koydugu hiikiimlerde sadece diinyevi yararlar1 gozeteceklerini sdyleyen ibn
Haldun, halifeligin ise insanlar1 ahiret ve diinya faydalarin1 birlikte gozete-
rek hareket etmeye yonlendirdigini soyler. Ona gore beseri hukuk ve siyaset,
sadece diinyevi menfaatleri saglamay1 ve zarari def etmeyi amaglar. Halifelik
ise, peygamberin vazifesini devam ettirmek, ona vekalet etmektir."

Islam tarihinde Hz. Peygamber’in oliimiinden sonra, devlet y6netiminin
en tepesindeki kisiye “halife”, yonetim sekline de “hilafet” denmigtir. Kimi
zaman bunun yerine “imam” veya “emiru’l-miiminin”, yonetim bi¢imi i¢in
ise “imamet” kavramlari da kullanilmistir. Sii toplumu genelde “imam” veya
“imamet”, Siinni toplumlar ise “halife” ve “hilafet” ifadelerini benimsemis-
lerdir. Islam tarihi kitaplarinda Résid halifeler, Emevi ve Abbasi halifeleri,
Osmanl halifeleri tabirleri daha ¢cok ragbet gormiis ifadelerdir.'

Lisans Tezi, 2021); Mehmet Simsir, “Ragsid Halifeler Déneminde Idare Sistemi Ve Divan
Teskilatt", Istem 3/6 (Aralik 2005), 265-280; Yilmaz Celik, "Régid Halifeler Doneminde
Askerf Sosyal Hizmetler", Miitefekkir 4/8 (Aralik 2017), 375-390. https://doi.org/10.30523/
mutefekkir.375185

Ragib el-Isfehani, Miifredat Kur’an Kavramlar: Sozligii, cev. Mustafa Yildiz (istanbul:
Cira Yayinlari, 2017), “Hilafet”, 334.

L1 Hizmetli, fslam Tarihi, 438.

12

10

“Onlar diinya hayatinin sadece goriinen yiiziinii kismen bilirler; dhiret hakkinda ise tama-
men gaflet icindedirler.” er-Rtim 30/7.

13" {bn Haldun, Mukaddime, cev. Halil Kendir (Istanbul: Yeni Safak Kiiltiir Yayinlari, 2004),
1/270.

14 Hizmetli, Islam Tarihi, 438.
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Calismanin esasini tegkil eden Résid halifeler ya da Hulefa-i Rasidin kav-
rami iki isimden olugmustur. Halife kavrami yukarida agiklanmistir. Ragidin
ise “dogru yolu izleyenler” anlaminda kullanilir. Tarihsel bir kesit olarak bu
kavram; 11/632 yilinda Hz. Ebu Bekir’in sura sonucu halife se¢ilmesiyle bas-
layan ve 41/661 yilinda Hz. Ali’nin oglu Hasan’in yonetimi Muaviye’ye bi-
rakmasiyla sona eren devre verilen isimdir.'”> Cogu kaynak ise sadece ilk dort
halifeyi bu donem icerisinde kabul eder.

Bu halifelerin her birinin Peygamber doneminde miistesna bir yeri vardir.
Hz. Ebu Bekir ilk dort Miislimandan biri,'* Hz. Ali ise Peygamberin akra-
basi olmasi yani sira ¢ocuk yasta Miisliman olan ilk sahabidir."” Hz. Osman
Habesistan’a hicret eden ilk sahabilerdendir.'® Hz. Omer ise diger halifelere
nazaran biraz daha ge¢ Miisliiman olmustur." Rasid halifeleri sonraki halife-
lerden ayiran husus onlarin sura yoluyla, Muhacir ve Ensar’in ileri gelenlerinin
onay1yla kisaca toplumsal bir mutabakatla halifelige gelmis olmalaridir. Islam
tarihinin Hz. Peygamber donemine bakildiginda bu sahabilerin peygambere
en yakin isimler oldugu ve varliklariyla Miisliiman timmete ayricalikli bir kat-
ki sagladiklari goriiliir. Hz. Ebu Bekir peygamberin hicret arkadasi iken® Hz.
Omer, Peygamber’in Islam’a girmesi icin Allah’a dua ettigi bir sahabidir.>!
Hz. Ali ve Hz. Osman peygamberin damatlari, zor zamanlarda peygamberin
destekgileridir. Dort halifenin tamaminin peygamberle ve birbirleriyle akraba-
lik iligkileri olugsmustur.

Hz. Ebu Bekir 632-634, Hz. Omer 634-644, Hz. Osman 644-656, Hz. Ali
ise 656-661 yillari arasinda halifelik makaminda bulunmustur.”> En uzun siire
halifeligi Hz. Osman (12 y1l), en kisa siireli halifeligi ise Hz. Ebu Bekir (2 y1l)
yapmistir.

15 Hayrettin Karaman, Ana Hatlartyla Islam Hukuku (1. 2. 3. Ciltler Bir Arada) (Istanbul:
Ensar Negriyat, 2008), 48.

Ibn-i Hisam, Siret-i Ibn-i Hisam Tercemesi, cev. Hasan Ege (Istanbul: Kahraman Yayinlari,
2006), 1/332.

Hz. Ali 10 yaginda Miisliiman olmustur. Peygamberle birlikte ilk namaz kilan kisidir. Ayrin-
til bilgi icin bk. fbn-i Hisam, Siret-i Ibn-i Hisam Tercemesi, 1/326.

16

17

18 fbn-i Hisam, Siret-i [bn-i Hisam Tercemesi, 1/435.

19 ibn Kesir, EI-Bidaye, 118-124.

20 ibn-i Hisam, Siret-i Ibn-i Hisam Tercemesi, 2/151-152.
21 jpni Hisam, Siret-i Ibn-i Hisam Tercemesi, 1/461.

22 Hizmetli, Islam Tarihi, 441.
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1.2. ictihad

“Ictihad” kelimesi s6zliik anlami itibariyle “bir konuda elden gelen ¢aba-
y1 sarfetmek, bir seyi elde edebilmek i¢in olanca giicii harcamak”*; fikih 1sti-
lah1 olarak ise “Nassin lafiz ve manasindan hareketle, nassin bulunmadiginda
da cesitli istinbat metotlar1 kullanilarak ser’i hiikiim hakkinda zanni bilgiye
ulagsma ¢abasinin genel adi”* geklinde tanimlanmaktadir.

Bilindigi gibi Islam diinyasinin mahalli ya da umumi problemlerini ¢&-
ziimleyecek kural ve aciklamalar, nass adi verilen Allah’in ve Resuliiniin s6-
zlinde aranmaktadir. Fakat Kur’an ve siinnette kiyamete kadar gerceklesecek
olaylarin tamaminin ag¢ik hiikmiinii bulmak imkansizdir.”® Bu nedenle, Miislii-
man alimler Kur’an ve slinnete aykir1 olmamak kaydiyla toplumda kargilagi-
lan giicliikleri, yeni meseleleri ¢6ziimlemek icin bolgesel ve donemsel sartlari
dikkate alarak akla uygun hiikiimler tiretmiglerdir.

Ibn Asur, ictihad yapmay1 bolgelerin ve sartlarin gerektigi olgiide tim-
met lizerine farz-1 kifaye oldugunu sdyler. Ona gore, ictihad yapmaya kisilerin
glicii yettigi, sebep ve aletlerine imkan buldugu halde ihmal edilir, yerine geti-
rilmezse, immetin tamami glinahkar olur.?® Bununla birlikte son yiizyillarda-
ki kimi ulema, hicri ti¢lincti asirdan sonra artik ictihad kapisinin kapandigin
iddia etmislerdir. Bunun sebebi, o donemlerde ictihad konusunda biiyiik bir
kargasanin ortaya ¢ikmasi, bazi s6zde alimlerin miictehidin sartlarini tagima-
malarina ragmen hiikiim vermeye, fetva vermeye kalkismalaridir. Ulema bunu
biiyiik bir fitne olarak gérmiis, daha biiyiik zararlarin verilmemesi i¢in ictihad
yolunun artik kapandigina hiikmetmislerdir.?’

2. Sosyolojik Bakis Acisiyla Ictihadlar

2.1. Sosyo-Psikolojik Acidan insan Karakterindeki Degisimlere
Bagh ictihadlar

Islam dini bulundugu devir ve sartlar itibariyle kadinlar1 kocalar1 ve ikin-
cil derece akrabalarina kars1 evlilik, maddi gecim ve miras konularinda 6zliik

23 H. Yunus Apaydin, “Ictihad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi 1'sla"m Ansiklopedisi (Erisim 12 Ka-
sim 2022).
24 Apaydin, “Ictihad”.

25 Fahrettin Atar, Fikih Usulii (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yaymnlari,

1998), 310.

26 Muhammed Tihir bin Asur, Islam Hukuk Felsefesi, cev. Vecdi Akyiiz - Mehmet Erdogan
(Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2006), 197.

Zekiyiiddin Sa’ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslart, ¢ev. Ibrahim Kafi Dénmez (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, 2008), 442.

27
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haklarini koruyacak hiikiimler getirmistir. Bu durumun en belirgin 6rneklerin-
den biri Islam’1in tek kadinla evliligi (monogami) tavsiye etmesi, cok esliligi
(polijini) dort ile sinirlamasi ve birden fazla nikdhi adalet sartina baglamig
olmasidir.*® Ne var ki erkeklere Ehl-i Kitap bir kadinla evlenmeye izin veren
Kur’an-1 Kerim, kadinlarin sadece Miisliiman erkeklerle evlenmesine miisaa-
de etmistir.?? Bununla beraber toplumun demografik yapisinda meydana gelen
degisimlerin toplumsal yapida bir karsilig1 oluyordu. Bunlarin ¢6ziimlenmesi
ise ayet ve hadislerin dogrultusunda yapilmas: gerekiyordu. Nihayetinde Is-
lam devleti Kur’an ve Peygamber siinnetini kendisine referans almis bir siyasi
birliktelikti. Ancak toplumun genel menfaati ve zararin 6nlenmesi icin bazi
yorumlara, smirlamalara ihtiyac duyulabiliyordu. Ornegin Hz. Omer erkek-
lere Ehl-i Kitaptan kadinlarla evlenmeyi yasaklamistir.** Hz. Omer’in bu icti-
hadinin en belirgin sosyolojik yorumu; bu sekilde Arap Miisliiman kadinlarin
bekar kalmasi engellenmis, haklarinin korunmus olmasidir. Cihat ve fetih ga-
yesiyle farkli cografyalarda savasan sahabeden de bu yolda sehit olanlar ve
geride dul egler birakanlar vardi. Dahasi, fetih i¢in sefere giden ve gittigi yer-
de ehl-i kitaptan bir kadinla evlenerek yeni bir aile kuran kisiler, gerilerinde
boliinmts bir aile birakiyorlardi. Bu sadece kadinin degil, geride kalan ailenin
tiim bireylerini ve dolayisiyla toplumun igleyisini olumsuz etkiliyordu.

Bunun bir diger sosyolojik karsiligi ise Hz. Omer’in, Miisliiman aile
modelini koruyarak toplumun temeli olan ailenin sosyo-Kkiiltiirel degisiminin
hizini kesmesi ve aile geleneginde olusacak olumsuzluklar: engellemek mak-
sadiyla degisime yon vermesidir. Clinkii ailenin merkezinde kadin vardir. Bil-
hassa cocugun yetistirilmesinde, ¢cocuk baba iligkisinin saglikli gelisiminde,
akrabalik ve komsuluk iligkilerinde hep kadinin rolii 6n plandadir. Bu yiizden
aile de meydana gelecek bir olumsuzluk sadece aile icerisinde kalmayacak
disariy1 da etkileyecektir.

Yapilan ictihada dair diger bir sosyolojik yorum ise o dénemde kadin-
lara verilen toplumsal degerin biiyiikliigiidiir. Sonucta Hz. Omer’in ordula-
rindaki biitiin askerler erkektir. Idaresindeki biitiin valiler ve daha alt diizey
yoneticileri erkektir. Baba otoritesinin hakim oldugu bir ailede, vahiy ile izin
verilmig bir hakkin erkeklerin aleyhine olacak sekilde yeniden diizenlenmesi
arka planda kadinin toplumsal bir kategori olarak sahip oldugu kiymetin de
bir gostergesidir.

28 en-Nisa 4/3.
29 e1-Maide 5/5.
30 Atar, Fikih Usulii, 351-352.
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Olayla ilgili bagka bir sosyolojik yorum ise Halife Omer’in hilafeti-
ne mesruiyet kazandiran niteligin toplumun degerlerine, normlaria verdigi
onem oldugu anlagilmaktadir. Onun bu ictihadi toplum tarafindan norm(al)
olarak karsilanmigtir. Cilinkii kimi durumlarda dinen taninan ruhsatlar, kismen
erkeklere mahsus haklar insanlarin yanlis uygulamalar ytiziinden kendisinden
beklenen fayday1 gosteremez olmus, toplumda biiytlik bir zararin yaklagtigi
goriilmiistiir. Hz. Omer’in bu ictihadina toplumsal 6lcekte ciddi bir tepki/eles-
tiri olusmamasi, onun verilen kararn hukukiligi ve toplumsalligi agisindan
yerinde bir karar oldugu kanaatini verir.

Olayla ilgili sonuncu sosyolojik agiklama ise Hz. Omer’in toplumun ge-
nel faydasi ve zararin gergeklesmeden engellenmesi ilkesi dogrultusunda aldi-
&1 bu ve benzeri kararlarin halefi durumundaki Islam devletleri emirlerinin ve
miictehitlerinin hiikiim verirken zikredilen hususlar1 daha cesurca almalarin-
da tesirli olmasidir. Stiphesiz tiim bu stireclerin ve tekamiiliin mahiyetini bil-
mek, Islam’in bugiiniinii ve yarinmni gérebilmek igin de gereklidir. Zira Ziya
Gokalp’in soyledigi gibi Miisliimanlara ait kurumlarin gelenekleri, tarihleri
etraflica ele alinmali, tetkik edilmelidir. Fikhin, Kelamin, Tasavvufun cesitli
zaman ve mekanlara nasil uyum sagladigi ne yonde gelistigi anlagilirsa, giinti-
miizde de bu kurumlarin ne yonde gelisecegi ve gelecekte nasil sekillenecegi
anlasilabilir.’’

Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in halifeliginin ilk yillarina kadar bir erkek
esini ayn1 zaman ve mekéanda li¢ talak ile bosarsa bu durum onun 6fke kon-
trolii problemine ve aceleciligine ya da niyetinin ciddiyetine bir igaret olarak
hiikmedilerek tek bir talak olarak kabul edilirdi.*> Ayrica ayet ve hadislerde her
talak icin bir iddet siiresinin oldugu vurgulanmaktadir.*® Fakat bu uygulamalar
fetihler sonucu artan ekonomik refah ve farkli milletlerden miitesekkil insan
cesitliliginin olugumu ile beraber insanlarin davranmiglarinda da degisimlere
yol agmustir. Erkeklerin kadinlart iki sefer bosayabilmesi ve sonrasinda tekrar
evlenebilme hakki, aile yuvasinin dagilmasini engellemek icin 6nemli bir arag
iken, toplumda aile degerlerinin kaybolmaya baslamasiyla erkeklerin kadin-
lar tizerindeki baskisini giliclendirecek bir ara¢ haline gelmistir. Bdylece bo-
sanmalarda ciddi bir artig goriilmiistiir. Bunun iizerine Hz. Omer bir mecliste

31 Ziya Gokalp, Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak, haz. Ibrahim Kutluk (Ankara: Dev-

let Kitaplari, 1976), 26.

32 Atar, Fikih Usulii, 351.

33 “Bosama iki keredir. Her ikisinden sonra ya iyilikle evlilik icinde tutmak veya giizellikle

serbest birakmak gerekir.” el-Bakara 2/229.
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yapilan ti¢ talaki yine ti¢ talak olarak kabul etmistir.** Bu sayede insanlarin bu
isin geri doniisii olmayacag diislincesiyle ani ve keyfi karar vermekten imtina
edecekleri beklenilmisgtir. Sosyolojik bir okumayla bakildiginda insanlarin ah-
laklarinda olusan degisimin kurumsal dontistimlere yol actigi anlasilmaktadir.
Sonradan tekrar nikdha alinma ihtimaliyle evden ¢ikarilan kadinlar toplumda
huzursuzluk ve giivensizlige neden olacaktir. Hz. Omer bu uygulamanin zara-
rin1 fark etmis, kamu yararini gozeterek bazi yasaklar getirmistir.

Diger halifelerin de insanlarin ahlaki degisimlerini dikkate alarak once-
ki uygulamalardan farkli ictihadlara bagvurduklari gériilmektedir. Ornegin
Hz. Muhammed zamaninda sahiplerinden kacmis, kaybolmus develer kendi
hallerine birakilirken, Hz. Osman zamaninda bu develer yetkililerce toplanip
satilmig, elde edilen paralar develerin sahipleri bulunana kadar devletin kasa-
sinda bekletilmistir. Hz. Ali zamaninda ise sahipsiz develer i¢in hususi ahirlar
yaptirilmisg, sahipleri bulunana kadar burada alikonulmustur.*> Sosyolog i¢in
kanuni bir yiikiimliligiin ¢ignendiginde suclunun gérecegi hukuki yaptirim-
dan ziyade toplumun buna verdigi tepkinin siddeti nemlidir.* Yiiktimliligiin
ihlali durumunda halk kanadinda suglulara karst bir kamuoyu tepkisi, top-
lumsal baski olusmamasi ya da suglular tizerinde bir korku, utanma, pisman-
lik belirtilerinin olmamasi, ylikiimliiliiklerin yerine getirilmesi i¢in otoritenin
yeni 6nlemler almasina, hukuki bir yaptirima gitmeye zorlayabilir. Bu otorite
sorununu, informel toplumsal kontrol araclarinin etkisini yitirdigi olaylarda,
formel kontrol mekanizmalarinin devreye girecegi seklinde de anlamak miim-
ktindtir.”’

Rasid halifeler donemi sosyolojik agidan Hz. Peygamber dénemi kadar
toplumsal okumalara miisait bir donemdir. Her ne kadar Hz. Peygamber done-
minde Arap diinyas1 inang ve toplumsal hayat bakimindan yeniden bir insa sii-
reci yasadigr muhakkak ise de, sonrasinda Arap toplumunun diger milletlerle
birlikte yasama tecriibesi ve diger milletlerin zihin diinyalarinin kesfi ve ingasi
her iki taraf1 da etkilemistir. Hz. Osman’in Mina’da bulundugu bir zamanda

34 Atar, Fikih Usulii, 351.
35 Atar, Fikih Usulii, 352.

36 Levy-Bruhl, Hukuk Sosyolojisi, 80.

37 “Informel toplumsal kontrol, toplumun normlarina ve degerlerine uyum saglamaya yonelik

dolayl1 ve resmi olmayan baskilardir... Formel toplumsal kontrol, sapkin davranis1 nle-
mek ya da diizeltmek icin, kanun haline getirilmis, kurumlagsmis kamu mekanizmalaridir.”
Ayrintili bilgi i¢in bk. Veysel Bozkurt, Degisen Diinyada Sosyoloji (Bursa: Ekin Yayinevi,
2017), 174.
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namazi seferi olarak iki rekat kilmak yerine “... Bu yil anlayis: kit, bilgisiz
kimseler ¢ok; bunu goriip namazi devamli iki rekat olarak kilmalarindan kork-
tum” diyerek dort rekat kilmasi*® onun davraniglarini muhatabinin durumuna
ve anlayigina gore gerceklestirdigini gosterir. Sosyal bir davranigin olugum
agsamasinda aktdr ve muhatabin eyleme verdigi anlami ¢6zlimleyebilmek bu
sosyal davranigin agiklanabilmesinin bir geregidir.** Ayrica iki birey ya da
grup arasindaki bu etkilesim karigik mesajlardan olusabilir. Hz. Osman’in bu
stirecin aktorii olarak bdyle bir sosyo-psikolojik etkinin farkinda olmasi ve
muhatabina gore hareket etmesi dikkate degerdir.

Halifelerin ictihadlar1 igerisinde bireysel olaylarin toplumsal bir sorun
haline dontismemesi icin radikal ve sok edici kararlarinin oldugu da goriiliir.
Ornegin; Hz. Omer, heniiz iddet siiresini tamamlamadan bagka bir erkekle
evlenen kadinin nikéhini feshetmis ve ebediyen o erkek ile kadinin tekrardan
evlenmesini yasaklamistir.** Kur’an ve Siinnette kadinin iddet siiresi tamam-
lanmadan evlenemeyecegi ifade edilmisken bu yiikiimliiliigiin hukuki yaptiri-
m1 agitklanmamistir. Hz. Omer’in bu ictihadina su yorumlar getirilebilir:

1- Iddet siiresi gebelik halinde gercek babanin dogru tespiti igin énem-
lidir. Bu sekilde aile seceresinin saglikli takibi yapilir, kisilerin igeri-
sinde kronik bir giiphe, gilivensizlik, korku ve 6fke duygularinin olu-
sumunu engeller. Eglerin ve cocugun birbirine bakisi saglikli olur, bu
toplumun tamamini etkiler.

2- Islam hukukunda iddet siiresini tamamlamamis bir kadina kocasinin
tekrar donme imkani1 varken kadinin baska bir erkekle nikdhlanmasini
zina sucuyla degerlendirmek yerine s6z konusu iki kisinin evliligini
ebediyen yasaklamasi, bu kisilerin aile olarak toplumun bir parcasi
kabul edilmeyeceklerine isarettir. Sugun bireyselliginden ziyade, top-
lumsal durumu g6z ontinde tutulmus ve ceza bu yonde verilmistir.

3- Bu evlilik, toplumsal normlar1 zedeleyen bir “sosyal sapma” olarak
gOrlilmistiir. Dini ve hukuki kurallari ¢ignemenin 6tesinde daha 6nce
goriilmemis, yanasilmamig bir davranis tiirtidiir. Bunun bir aligkanlik
haline gelmesi istenmemistir.

38 Atar, Fikih Usulii, 352.

39 Max Weber, Ekonomi ve Toplum, ¢ev. Latif Boyaci (Istanbul: Yarin Yayinlari, 2012), 1/130-
134.

40 Sa’ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslart, 74.
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4- Montaigne, kitabinin giris kismida kanunlarin olusumunu iilkenin
fiziki yapisi, iklimi, halkin meslek gruplar1 gibi demografik 6zellik-
lerinin yani sira devlet yapisinin tastyabilecegi 6zgiirliik derecesine,
tilke halkinin ahlaki degerlerine ve egilimlerine de ayni 6nemde bagl
oldugunu ifade eder.*' Hz. Omer’in suglu kisilere fiziksel bir ceza ya
da stirgiin, hapis gibi bir siire 6zgiirliiglini kisitlamak yerine bu kisi-
leri -evliligin haram oldugu yakin akrabalardan olmamasina ragmen-
ebediyen birbiriyle nikdhlanma hakkindan mahrum birakabilmesi,
toplumunun kaldirabilecegi 6zgiirliik derecesinin de gostergesidir.

2.2. Devlet Olmay1 Gerektiren Sorumluluklara Bagh ictihadlar

Islam ahkdminn bir kisminin devletin icerisinde bulundugu iktisadi ve
sosyal sartlara gore belirli bir donemde degistirildigini ya da uygulanmadigini
goriiyoruz. Hz. Omer kitlik zamaninda zekatlar1 ertelemis,* hirsizlik yapan-
lara had cezasini uygulamamistir.** Yine aymi halife, aclik ve susuzluk gibi
yasamsal ihtiya¢larini karsilayamadigi i¢in zina eden kadinlara da had cezasi
uygulamamistir.* Hz. Omer’in sadece Kur’an ayetleri iizerinden degil ayni
zamanda Allah’in kdinatta koymus oldugu fiziksel ve sosyal kanunlar1 da dik-
kate alarak hareket ettigi goriilmektedir. Kitlik zamaninda insanlarmn ytikiim-
liiltiklerini yerine getirememesi ya da had cezas1 gerektiren bir sug iglemesi bir
ihmalkarlik, keyfilik ya da aligkanlik degildir. Onlar1 bu eyleme mecbur bira-
kan harici itkiler vardir. Bu sekilde ictihadda bulunulmasi sdyle anlagilabilir:

1- Merton’un uyum ve sapma kuraminda oldugu gibi toplumun bireylere
kabul ettirmeye calistigi kiilttirce belirlenmis temel hedefler ile buna
ulagmak i¢in kullanilacak kurumsallagmis araglarin yitirilmesi ano-
miye yol acacaktir. Anomi ise sosyal sapmanin, sucun kaynaklandigi
bir olgudur. Ozellikle kitlik dénemlerinde basarma, rizkin1 kazan-
ma, aileyi gecindirme, statii ve sayginlik kazanma gibi amaclara helal
yoldan, calmadan ulagma normunu saglayacak ekonomik ve sosyal
araglarin yetersizligi beraberinde sucu getirmektedir.

41 Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, cev. Berna Giinen (istanbul: Tiirkiye s Bankast

Yayinlari, 2017), 8.

42 jpn Sa’d, et-Tabakatu’l-kiibra (Beyrut ty.), 3/323 akt. Mehmet Erdogan, Islam Hukukunda
Ahkédmin Degismesi (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 2007),
125.

43 Atar, Fikih Usulii, 352.

44 Erdogan, Islam Hukukunda Ahkdmin Degismesi, 219.

45 Barlas Tolan, Toplum Bilimlerine Giris (Ankara: Murat ve Adim Yayincilik, 1996), 64-78.
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2- Devlet yetkili ve sorumlu bir gii¢ olarak bu kisileri suca iten sebepleri
ortadan kaldirmakla yiikiimliidiir. Devlet sagligi yerinde olarak c¢ali-
san her vatandaginin temel diizeyde de olsa gida, giyim ve barmmma
ihtiyaclarini gézetmelidir.

3- Maslow’un ihtiyaclar hiyerarsisinde, ihtiya¢lar piramidinin en altinda
fizyolojik ihtiyaclar bulunmaktadir.*® Bireyin bu ihtiyaglari gercekles-
tiremeden giivenlik, sevgi/ait olma, sayginlik gibi degerlere yonelimi,
bunlar i¢in ¢abalamasi zordur.

4- Toplumun da bu durumdaki insanlarin halini anlamasi, sucu bir parca
da kendilerinde gormeleriyle miimkiindiir. Iktidar1 mesru kilan, top-
lumun deger ve normlarina uygun bir sekilde sekillenmis olmasidir.*’
Bize gore de iktidara affetme yetkisini veren toplumun suclular lehine
gosterdigi bu pozitif ayrimciliktir.

5- Son olarak su soylenebilir ki ilk dort halife bir kral gibi saraylarda,
halktan kopuk yasamamiglardir. Halkin igerisinde olmak, onlarin gii-
ven ve huzuru i¢in sokaklarda devriye gezmek, giyimiyle, yeme ic-
mesiyle halk gibi olmak ilk dort halifenin belirgin 6zellikleridir. Bu
nitelikler Cornel West’in hakli olarak “Peygamber gelenekleri” olarak
adlandirdigi sosyal dindarligin fenomenleridir.*® Bu duyarliliga sahip
halifelerin sosyal bir probleme ictihad ile ¢6ziim bulmalart onlardan
beklenebilecek bir davranistir.

Otorite, bagka hi¢ kimsenin kisi ya da kisilere yaptiramayacagi bir isi

onlara kendi rizalariyla yaptirabilen 6zel olarak verilmis bir giigtiir.*” Ne var
ki birgcok hukuk sosyologunun tahmini aksine iktidara gii¢ veren zorlayicilik
degil, sosyal giivendir.”® Talcott Parsons’un altin ile paray: iktidar araglariyla
kiyaslamasi gercekten etkileyicidir. Parsons’a gore kiilce altin sadece buhran
ve kriz donemlerinde degerlidir. Normal zamanlarda ise paraya degerini veren
oncelikle giiven olmak iizere farkli toplumsal verilerdir.’! Hz. Omer’in ikti-
darinda zorlayicilik yeni sosyal hayatin, liiksiin, servetin ve degisen tiiketim

46

47

48
49
50
51

Abraham Maslow, Insan Olmanin Psikolojisi, ev. Okhan Giindiiz (Istanbul: Kuraldis1 Ya-
yincilik, 2001), 162-164.

Maurice Duverger, Siyaset Sosyolojisi, gev. Sirin Tekeli (Istanbul: Varlik Yayinlari, 1982),
182-183.

Farid Younos, Principles of Islamic Sociology (Bloomington: AuthorHouse, 2011), 52-53.
Duverger, Siyaset Sosyolojisi, 182.
Duverger, Siyaset Sosyolojisi, 182.
Duverger, Siyaset Sosyolojisi, 182.
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aligkanliklarinin kontrol altina alinmasi i¢in kullanilmig bir aractir. Bununla
birlikte yapilan ictihadlar toplumun normalleriyle ters degildir.

Hulefa-i Rasidin doneminde toplumu ahlaki bir yozlasmadan korumak,
kotiligl biiylimeden ve yayilmadan 6nlemek icin bir ictihad da Hz. Osman
tarafindan yapilmugtir. Islam hukukunda bir kadin bosandiktan sonra artik egi-
nin mirasina varis olamaz. Ne var ki esiyle aras1 bozuk bazi sahabilerin 6liim
hastalig1 sirasinda eglerini mirastan mahrum birakmak maksadiyla onlari ti¢
talak ile bogadiklar1 vaki olmugtur. Hz. Osman bosanmis bu kadinlari yine
de eski esleri oldiikten sonra onlarin mirasina ortak etmistir.”* Halife evvela
bu kadnlarin magduriyetini ve toplum igerisinde muhta¢ duruma diismelerini
engellemistir. Tkinci olarak ise toplum icin patolojik bir durum kabul edilecek
bu tiir eylemlere digerlerinin niyetlenmesinin ve tesebbiis etmesinin Oniinii
almistir. Ote taraftan agir bir hastaliga ducar olmus bir erkegin bosanma ve
karisint mirastan mahrum birakma hakki hic mi yoktur ya da Hudeybiye an-
lagmasini1 yapmak tizere Mekkelilere elci olarak gonderilmis, zeki ve politik
bir halife bunlar1 diigtinmemis midir?

Yukaridaki sorunun izini Weber’in sosyal eylemin yapisini anlayabilmek
icin analitik olarak olusturdugu dort davranis tipinde stirebiliriz. Bu davranig
sekilleri “Amacg-Ussal (zweckrational), Deger-Ussal (wertrational), Duygusal
ve Geleneksel” olarak tiplestirilmigtir. Weber’in Deger-Ussal davranis tipin-
de bireyi davranisa sevk eden sebep basari giidiisii ya da beklentisi degildir.
Kisiyi davranisa yonlendiren dini, ahlaki ya da estetik bir degere duydugu
inangtir. Bize gore Hz. Osman fikhi-hukuki bir hiikmii sosyal baglamda de-
gerlendirirken Deger-Ussal davranis tipine yonelmistir. Clinkii kendisinin ge-
hirli, zengin, yaratilis olarak ince huylu, nazik, beyefendi bir kisi oldugunu
ve hassas bir ruha sahip bulundugunu siyer ve tabakat kitaplarindan 6greni-
yoruz.>* O, ticaretle ugrasiyordu ve esnaflik ahlakinin ne oldugunu ¢ok iyi
biliyordu. Insanlar arasi iliskilerde ilkeliydi ve bu etik ilkelere deger verirdi.
Bunlara uymamak onun serefine golge diisiirtirdii. Bu degerler, ilkeler onun
i¢in baglayicidir. Bize gore 6liime yaklasmisken gerisinde bir kadini mirastan
mahrum birakmak onun hassas ruhuna uygun diismiiyordu.

Ibn Haldun, gergek bir devletin ve hiikiimranligm niteligini oncelikle
halka hakim ve vergileri toplayabilen bir glic olmasinda arar. Ayni zamanda

52 Sa’ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslart, 74.
53 ‘Weber, Ekonomi ve Toplum, 1/132-133.
54 Hizmetli, Islam Tarihi, 421.
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diger devletlere kars1 sinirlarini koruyabilmeli ve elgiler gondermelidir.> Dort
Halife donemi de yonetimde devlet olma ciddiyetinin kendini agik bir sekil-
de gosterdigi yillardir. Ornegin Hz. Muhammed’in vefatindan sonra Hz. Ebu
Bekir bazi kabilelerin namaz kilacaklarini ama zekat vermeyeceklerini sdy-
lemesi iizerine, basta Hz. Omer olmak tizere bazi sahabelerin Miisliimanlarla
savagmanin dogru olmayacagi sozlerine ragmen zekat vermeyenlere karsi sa-
vag agmustir.*® Bunun oncelikli nedeni, zekatin ekonomik degeridir. Gardet’in
ifadesiyle zekat, Miisliimanlardan yasal olarak talep edilmesi miimkiin olan
tek vergi oldugundan toplumda en 6nemli ekonomik carktir. Zekatin veril-
mesini zorlagtiran vergiler toplumca “kinanacak seyler” olarak gortilmiistiir.
Zekat, cemaat igerisinde, temizlenme ve dayanigsma degerlerini tasir.”” Weber
de sadakayi sosyolojik olarak inan¢ kardegleri dayanigmasinin bir ifadesi sek-
linde tanimlar.™

Aziz Durf’ye gore ise zekat vermeyi reddetmenin arka planinda politik
nedenler vardir. Ozellikle Hicaz bélgesinin kuzeyindeki Beni Temim gibi
kimi kabileler zekati, Medine hegemonyasina girme ve agir bir boyun egme
olarak gormislerdir. Ona gore zekat vermeme, ekonomik kaygilardan ziyade
Arap kabile asabiyetinin, gururunun bir neticesidir. Ayrica bu tavir, Medine
otoritesine karsi gruplagsmanin bir araci olarak kullanilmigtir. Hz. Ebu Bekir
kabilelerin bu diirtiilerinin farkindaydi. Bunu immetten ayrilma ve Medine’ye
isyan olarak gordii ve dini-politik bir kararla onlara kargt savasti.”

Hz. Osman’in, “Kur’an’la yola gelmeyeni, Allah sultanla (devlet giictiy-
le) yola getirir.”® sozii, Rasid halifelerin basta terziler olmak tizere sanatkar
ve zanaatkarlarin bozulan ahlaki yiizinden —kimileri gtivenilir bile olsa- ken-
dilerine teslim edilen mali -kazaen de olsa- zarara ugratmalari durumunda bu
zarar1 karsilamakla sorumlu tutulmalar1 ve Hz. Ali’nin “Insanlari bu (tazmin
hiikmii) 1slah eder”®' demesi halifelerin halkin genel menfaatini gozetmesi ve
devletin mesru otoritesini géstermesi bakimindan dikkat cekicidir.

55 ibn Haldun, Mukaddime, 1/265-266.

56 ibn Kesir, El-Bidaye ve'n-Nihaye, 7/482-483.

57 Luis Gardet, Miisliiman Site, cev. Ahmet Arslan (1stanbul: Ayrintt Yayilari, 2014), 264.
58 Max Weber, Din Sosyolojisi, gev. Latif Boyaci (Istanbul: Yarm Yayinlari, 2012), 347.
59 A. Aziz Durd, fik Dénem Islam Tarihi -Bir Onsoz-, gev. Hayrettin Yiicesoy (istanbul: Endii-
lis Yaymevi, 1991), 84-88.

Erdogan, Islam Hukukunda Ahkdmin Degismesi, 166.

61 Sa’ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslart, 74.
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Machiavelli’ye gore, siyasetin asli gorevi toplumdaki boliinmiigliigii yo-
netmek®, Hobbes’a gore ise bireysel giivenliktir.®* Mill, devletin hizmetleri
karsiliginda bireylerin de devlete ve topluma kars1 saygili olmak ve kurallara
uymak zorunda oldugunu soyler.** Bu bakimdan devlet toplumsal birligi sag-
lamak ve degisimi yonetebilmek i¢in gerektiginde cekinmeden sert kararlar
alabilmelidir. Ornegin; Yemen’in San’a sehrinde bir kisi bir topluluk tara-
findan 6ldiiriilmiistiir. Hz. Omer de bu topluluktaki herkesi idam ettirmis ve
“Biitiin San’a halki bu cinayete katilsaydi, hepsini idam ettirirdim” demistir.®
Bu idamlara ragmen Hz. Omer’e kars1 San’a halkinin bir protestoda bulunma-
mast, ayni sert otoriteyi sadece yonetimi altindakilere degil yoneticilere, top-
lumun seckinlerine, Mekke’nin eski sehirli, aristokrat sinifina da uygulamis
olmasindandir. Mesela Hz. Omer, yoneticilik imkdnia dayanarak servetlerini
artiran valilerin mallarinin yarisma el koyuyordu.® Hz. Omer, valilerin dog-
rudan halk tarafindan denetlenmesi ve halkin yoneticiler hakkindaki genel ka-
naatlerinin halifeye daha dogru ve hizli aktarilmasini saglamak icin Mezalim
Divani’n1 kurdu.”’

Hz. Omer’in halifelik yillarinda idari ve askeri roller kurumsallagmus,
Tonnies’in kavramsallagtirmasinda goriilen cemaat tiiri toplumdan cemiyet
tiirli topluma dontigiim baglamist1.®® Yeni fethedilen topraklarin idaresi, re-
fahin adil dagitimi, miilkiyet haklariin korunmasi ve artan muhabere ihti-
yac1 beraberinde temel diizeyde bir biirokratik yapilanmay1 zorunlu kilmisti.
Omegin; Hz. Omer, bagta Sevad arazisi olmak lizere fethedilen topraklari,
savasa katilan miicahitler arasinda dagitmak yerine onlari bu arazileri isleyen-
lere “harac” vergisi karsiliginda birakmistir.” Bu arazilerin tapu kayitlarinin
tutulmasi, gelecek vergilerin giivenligi, adil dagitimi da divan seklinde bir
buirokratik kurumu gerekli kilmisti.

62 Nur Vergin, Siyasetin Sosyolojisi (Istanbul: Dogan Egmont Yayinlari, 2013), 203.

63 Thomas Hobbes, Leviathan, cev. Semih Lim (Istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2012), 133.

64 John Stuart Mill, Hiirriyet Ustiine, cev. M. Osman Dostel (Ankara: Liberte Yayinlari, 2009),
157-158.

65 Atar, Fikih Usulii, 84.

66 Atar, Fikih Usulii, 84.

67 Hizmetli, Islam Tarihi, 44.

68 Dertli, Hz. Osman Donemi, 104-105.

69 Sa’ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslart, 73.
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2.3. Kiiltiirlesme Siirecinde Dini ve Kiiltiirii Koruma Amach
Ictihadlar

Hz. Omer’in fethedilen topraklari miicahitler arasinda dagitmayisini
toplumda genis toprak miilkiyetine sahip yeni bir sosyal siifin olusumunu
istememesi olarak da yorumlayabiliriz. Esasinda Hz. Omer, ilk Miisliiman-
lara, Bedir Savagi gazilerine ve sehit yakinlarina kendini ve devleti bor¢lu
hissediyordu. Devletin her tiirlii iktisadi kazaniminda onlar1 hak sahibi olarak
goriiyordu.” Ne var ki Hz. Omer’in Mekke ve Medine halkini gézeten icti-
hadlarina sadece ekonomi politik ve¢heden bakmak da eksik olacaktir. Or-
negin; Hz. Omer, ayet ve hadislerle sabit olan temettii haccini,” her mevsim
Mekke nin ziyaretci bulabilmesi icin yasaklamistir.”> Hz. Omer’in bu ictihadi
kimi alimler tarafindan ekonomik gerekgelerle aciklanmistir ki bunun hakli-
lik pay1 vardir. Fakat halifenin bu kararinin ardinda Islam’a yeni girmis Irak,
Iran, Suriye ve Misir halklarmin, yeni alistiklart Islam dinini, ilahi vahyin ilk
mubhataplarindan, peygamber yakinlarindan gorerek, Mekke ve Medine’nin
manevi iklimini hissederek 6grenmelerini saglamak amacinin olmasi muhte-
meldir. Bu milletler Hicaz Bolgesine ne kadar sik gelirlerse Islam kiiltiiriinii
tanimalari, anlamalar1 ve dondiikleri yerlerde bu yasantiy1 cesitli boyutlariyla
ifade edebilmeleri o derece miimkiin olacaktir. Inang turizmi, Umre yolculugu
bir yontiyle kiiltiir transferinin etkili bir aracidir.

Hz. Omer’in ¢ok elestiri alan bu ictihadima farkl1 bir sosyolojik a¢1lim ge-
tirmek de miimkiindiir. Yukaridaki paragraflarda fetihler sonrasi genisleyen Is-
lam cografyasimin kadim kiiltiirlerle karsilikl bir etkilesim icinde oldugundan
bahsedilmisti. Bu cihetten kutsal Hicaz Bolgesine gelen hacilarin, umrecilerin
tecriibelerini, halet-i ruhiyelerinde olusan cezbeyi, coskun duygular1 déndiik-
leri sehirlere tagimalart kiiltiirel etkilesimin sadece bir boyutu olsa gerektir.
Bunun yaninda Mekke ve Medine’nin de tasidigi agkin sorumlulugu unutma-
masl, heyecanini diri tutmasi i¢in senenin her doneminde yeni ziyaretgilere
ihtiyaci vardir. Ev sahibi, misafiri vesilesiyle evini temiz tutar. Misafir ondaki
yardimseverlik, 6zgecilik, sorumluluk degerlerini agiga cikartir.

70 Hizmetli, Islam Tarihi, 492.

71 “Hac mevsiminde ihrama girip umre yapmak ve ihramdan ¢ikarak Mekke’de hac vaktine
kadar ihramsiz durmak, hac vakti gelince bu kez hac i¢in ihrama girmek suretiyle yapilan
hac.” bk. Erdogan, Islam Hukukunda Ahkémin Degismesi, 122.

72 Erdogan, Islam Hukukunda Ahkdmin Degismesi, 122-123.
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Ayrica dini térenlere istirak etmek, bireye mutluluk duygusunun yani sira
din kardesine yakinlik duygularini kazandirabilir.” Surasi agiktir ki din, inang
ve ibadetin yaninda cemaate de ihtiya¢ duyar.”

Din sosyologlar1 sosyal gelisimin herhangi bir kademesinde dini kurum-
lar ve toplumsal yapilar arasinda karakteristik bir denge oldugunu kabul eder-
ler. Toplumdaki degisimler, dinsel degisimlerle iliski icerisindedir.” flk Islam
devletinin tesekkiiliinde de toplumsallik ve dinsellik birbirinden hicbir zaman
kopmamuigtir. Dahasi, sekiiler bir yagama sahip kadim Yunan, Roma, Bizans
ve Sdsani medeniyetlerinin Miisliiman bireyin kisiligine, diinya gériisiine tesir
edebilecegi kagiilmazdi. Bu yoniiyle ilk dort halifenin ictihadlarinin olaga-
niistl bir surette degisen, doniisen ve biiyliyen bir medeniyet hareketinin sos-
yal hayatta meydana getirebilecegi sagkinliga ve anomiye karsi sosyal denge-
yi saglamak i¢in bir ara¢ oldugu varsayilabilir.

Sonug¢

Hz. Peygamberden sonra devletin yonetimine gelen ilk dort halife hem
Kur’an ayetlerini yorumlama hem de devleti yonetme bilgi ve becerisine sa-
hip insanlardi. Bu sayede onlar, toplumu ilgilendiren bir¢ok meselede kolay-
likla ve ¢cekinmeden ictihad yapabilmiglerdir.

Halifeler, hakkinda nass bulunan bir konuda kimi zaman toplumun mas-
lahatlarinmi diisiinerek rasyonel kararlar vermek durumunda kalmislardir. Bu
kararlarin alinmasinda idari, askeri, siyasi ve ekonomik sartlarin yani sira,
halifenin beseri ve ilmi 6zellikleri de etkili olmustur.

Islam ahkAminin baz1 y6nlerinin devletin icerisinde bulundugu iktisadi ve
sosyal sartlara gore belirli bir donemde degistirildigini ya da uygulanmadigini
goriiyoruz. Ozellikle kitlik donemlerinde ictihad yapilarak had cezalarinin uy-
gulanmayigi, dort halifenin Allah’in ayetlerinin zahiri, lafzi yoniiniin 6tesinde
ayetteki hikmeti gozeterek hareket ettiklerini gostermektedir.

Résid halifelerin ictihadlari, halkin ihtiyaclari gozetilerek sosyal devlet
anlayigimin yiiriitiilmesinde etkili olmustur. Toplumsal iligkiler baglaminda

73 William A. Haviland, Kiiltiirel Antropoloji, cev. Hiisamettin Inang - Seda Ciftci (Istanbul:
Kakniis Yayinlari, 2002), 410-411.

74 Mehmet Tablamacioglu, Din Sosyolojisi (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1963), 81.

75 Trena Borowik vd., Religion and Patterns Of Social Transformation, Institude For Social
Research, Zagrep, 2004, s. 9.
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vatandasin esnaf, asker ve yoneticilerle olan hak ve sorumluluklarini diizen-
lerken halkin ¢ikarlarimi koruyacak ictihadlarda bulunulmustur. Bu kararlar
verilirken teo-politik gerceklik de dikkate alinmusgtir.

Fetihler, savas ganimetleri, bliyliyen ekonomi, niifusun artisi, kiltiir ve
medeniyetin gelisimi toplumda yeni toplumsal tabakalarin ve biirokratik ku-
rumlarin olusumuna katki saglamistir. Bu gelismeler ayni zamanda cemaat
kardegliginden cemiyet iiyeligine, vatandaghiga, organik toplumsal yapilan-
maya doniisiimii hizlandirmustir. Ik dért halifenin ictihadlari, bu déniisiimiin
hizini ve yontinii kontrol altina almstir.

Dort halife doneminde yapilan dikkat cekici ictihadlarin ¢cogunlukla ev-
lilik, boganma ve miras gibi aile hukukunu ilgilendiren meselelerde yapildigi
goriilmektedir. Bu kararlarin ¢ogunlukla kadin haklarini ve toplumsal hayatin
temel degerlerini korumaya yonelik oldugu fark edilmektedir. Yine bu ictihad-
lardan toplumdaki dezavantajli gruplarin lehine olmak tizere, dort halifenin
pozitif ayrimcilik konusunda ictihad etmekten cekinmediklerini gérmekte-
yiz.

Onlarin bu ictihadlar1 toplum tarafindan ¢ogu zaman olumlu karsilanmais-
tir. Ciinkii kimi durumlarda dinen taninan ruhsatlar, kismen erkeklere mahsus
haklar kendisinden beklenen faydayi, insanlarin yanlis uygulamalari yiiziin-
den gosteremez olmus, toplumda biiylik bir zararin yaklastigr gortilmiigtiir.
Ayrica bu ictihadlarla ilgili toplumsal 6lcekte ciddi bir tepki/elestiri olusma-
mast verilen kararlari hukukiligi ve toplumsallig1 agisindan yerinde bir karar
oldugunu gosterir.

Ayrica, ictihadlar yapilirken muhataplarin niyeti, algisi, entelektiiel kapa-
siteleri ve sosyal sartlarinin dikkate alindigi goriilmektedir. Bu yoniiyle onla-
rin ictihadlarini Kur’an ve siinnet hiikiimlerini ebediyen ortadan kaldiran ya
da sinirlayan birer kanun degil; zamansal, mekansal ve toplumsal sartlar dik-
kate alinarak verilmis gecici ve 6zel ¢coziimler olarak degerlendirmek yerinde
olacaktir. Bu yoniiyle bakildiginda ictihadi gegmise hapsetmenin, ictihad ka-
pisini kapatmanin toplumsal degisim gercegini gérmemek anlamina geldigi
sOylenebilir.

Son olarak su soylenebilir ki, Rasid halifeler donemi, yonetimde devlet
olma ciddiyetinin ve cemaat olma bilincinin kendini agik bir sekilde gosterdi-
&i yillardir. Bu donemde yapilan ictihadlar kimi zaman ekonomik gerekcelerle
yorumlanmuigsa bile aslinda bu ictihadlarin gerisinde birlik ve diizene, kolektif
bilince, kiiltiirel uyuma, biitiinlesmeye doniik niyetleri okumak miimkiindiir.
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