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HUDUS PROBLEMATIGINE ILISKIN FELSEFI ve KELAMI ARGUMANLARIN
ELESTIREL BiR DEGERLENDiRMESI*

Mehmet Fadil UNSAL’
Oz
Bu makalede Islam diisiincesinin kadim meselelerinden biri olan hudis problematigi
ele alinmistir. Bu baglamda alemin zati hudsiinii savunan miisliiman filozoflar ile
zamansal hudGsii 6nceleyen kelamcilarin fikir ve argiimanlari karsilastirmali bir
yontemle incelenmistir. Calismamizda ilk olarak alemin unsurlarini tesgkil eden
cevher, cisim, cevher-i ferd ve araz gibi kavramlarin felsefi-kelami gercevesine 1s1k
tutulmustur. Zira hud@s problematiginin yeterince dogru bir zeminde anlagilabilmesi,
her seyden oénce s6z konusu terimlerin entelektiiel bir analizini gerektirir. Ikinci
olarak, zati huddase iliskin felsefi tezler incelenerek filozoflarin temel dayanak noktalar:
analiz edilmistir. Son olarak ise kelamcilarin zamansal hudts doktrinini hangi temel
ilkeler tizerinden insa ettikleri tahlil edilmistir. Arastirmamizda elestirel ve analitik bir
metot takip edilmistir ve hud@s, kidem ve ibda gibi kavramlara ytiklenen farkl
anlamlara dikkat cekilmistir.
Anahtar Kelimeler: Huds, Kidem, Ibda, Zati Hudis, Zamani Huds

A CRITICAL REVIEW OF THE PHILOSOPHY AND THEORETICAL ARGUMENTS
REGARDING THE PROBLEM OF HUDUS

Abstract

In this article, one of the ancient issues of Islamic thought, the problematic of hudds, is
discussed. In this context, the ideas and arguments of Muslim philosophers, who
advocate the intrinsic hudis of the world, and theologians, who prioritize temporal
hudts, have been examined with a comparative method. In our study, first of all, the
philosophical-theological framework of the concepts such as essence, object, individual
essence and attribute, which constitute the elements of the universe, is shed light on.
To understand the problem of hudis on a sufficiently correct basis, first of all, requires
an intellectual analysis of the mentioned terms. Secondly, by examining the
philosophical theses about the intrinsic hudis, the basic points of the philosophers
were analyzed. Finally, it has been analyzed on which basic principles the theologians
built the temporal hudis doctrine. In our research, a critical and analytical method has
been followed and attention has been drawn to the different meanings attributed to
concepts such as hudiis, seniority and ibda.
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Giris

Alemin hudfisii problematigi oldukca cetrefilli bir mesele oldugundan, islam diisiince
tarihinde siklikla tartisilan konularin basinda yer almistir. Alemin zati veya zamansal
yonden hadis oldugu yoniinde farkli teoriler one siiriilmusttir. Aristoleles’in varolus
diisiincesini Yeni Eflatuncu bir sentezle Islam inancina uyarlayan islam filozoflarina
gore alem, Allah’tan zorunlu olarak sudar etmistir.> Bu sebeple alem, zaman
bakimindan ezeli olup dlemin varligi, Allah'in varligindan bir an dahi geri kalmamustir.3
Bunu iizerine islam filozoflar, varhgi kendisinden olmayip Allah'in varligina dayanan
dlemin hudasiinii zati olarak telakki etmislerdir.# Ote yandan kelamcilar "Allah, alemi
tabiat1 geregi degil, kendi iradesiyle yaratmistir. Kendi ihtiyariyle hareket eden bir
varligin ise icat ettigi fiilinden once var olmasi gerekir. Dolayisiyla Allah’'in, yarattig:
dlemden oOnce var olmasi bir zorunluluktur"s seklindeki kabule binaen dlemin
zamansal yonden hadis oldugunu iddia etmislerdir. Tartismanin taraflari, birbirilerine
farkli ithamlarda bulunabilmiglerdir. Sozgelimi d4lemin zamansal yonden hadis
oldugunu savunan keldmcilar, karsit goriisii savunan islam filozoflarim1 maddecilikle
itham edebilmiglerdir. Ayni sekilde alemin zamansal yonden kadim oldugunu ileri
stirenler de hudis distincesindekileri dlemi yaratmadan 6nce Allah't muattal duruma
disiirmekle su¢lamiglardir.®

1. Alemin Unsurlar

1.1. Cevher

Islam filozoflar1 Allah-alem iliskisini suddr teorisine dayandirmalarina binaen madde
ve suretten olugsmayan ve miicerredat olarak bilinen cevherlerin de var oldugunu ileri
stirmiislerdir. Bu baglamda Islam filozoflar1 cevheri bes kisma ayirip soyle taksim
etmektedirler: "Cevher ya “yer-konum” (mahal) olur, bu heytiladir veya hulul edici
olur, bu da sarettir. Yahut her ikisinden olusmus olur, bu cisimdir yahut da bunlarin

> Farabi, Arau Ehli'l-Medineti'l-Fazile, Miiessetii Hendavi, Kahire ts. .s.23; Ibn Sina, es-Sifa el-ilahiyyat,
Intisaratu Nasir Husrev, Tahran, Iran, H.1323 s.403; Islam filozoflar1 Allah-alem tasavvuru noktasinda
Allah1 gai illet degil tersine fail illet olarak gérmiislerdir. Allah'in, kendi zatin1 akl etmesini (idrak
etmesi) var etmenin nedenini goren s6z konusu filozoflar her yoniiyle bir olan Allah'tan sudtr eden
ilk mevctidiin birinci akil olduguna hitkmetmislerdir. Birinci akil zat1 bakimindan miimkiin, Allah'in
lazimi olmasi bakimindan ise vacibu'l-vuctd ligayrihidir. Birinci akil vacibu'l-vuctd li zatihiyi (Allah)
idrak etmesiyle kendisinden ikinci akil dogar. Vacibu'l-vuctd li gayrihi olan birinci aklin, zatini idrak
etmesiyle de gokyiiziine ait cisimlerin yoriingesi dogar. Birinci aklin lizatihi mimkiin bir varlik
olmasi hasebiyle de ondan yeryiiziinden en uzak yoriinge dogar. Bdylece birinci akil ile cokluk baslar.
S6z konusu silsile yerytizii dlemini idare eden onuncu akla kadar devam eder. Onuncu akildan da ilk
madde ve cesitli suretler (sekiller) dogar. bk. ibrahim Medkur, Mukaddime (Ibn Sind'nin es-Sifa el-
[1ahiyyati ile birlikte), s.21-22.

3 Abdulkerim Sehristani, Musareatii'l-Felasife, Matbaatii'l-Cebelavi 1976, s.104.

4 Bekir Topaloglu, "Hud@is" TDV islam Ansklopedisi, istanbul 1998, c.18, s.307; Hisamiiddin Alfsi,
Hivartin Beyne'l-Felasifeti ve'l-Miitekellimin, Metbaatii'z-Zehra ,Bagdat, 1967 s.11.

5 Ebii'l-Hiiseyn Hayyat, Kitabii'l-intisar, Kahire 2009, s.43.

¢ Ebii'l-Berekat el-Bagdadi, Kitabiil-Mu'teber fi'l-Hikme, Idaretu Cemiyyeti Daireti'l-Mearif el-
Osmaniyye, Haydaradab., H.1358, s.43.
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hi¢ birisi olmaz ki bu da mufariktir. Sayet mufarikin cisimle iligkisi yonetme seklinde
ise bu nefistir, taalluku bu sekilde degilse akildir.”

Madde ve suretten arindirilmis (miicerred) cevherlerin varligini reddeden kelamcilar
ise Cevheri, kendi bagina var olan ve birbirine zit arazlara kabil olan sey olarak
tanimlamiglardir. "® Bakillani ise muhtemelen Farabinin Allah'in da bir cevher oldugu
seklindeki savini® reddetmek amaciyla farkli bir cevher tanimi gelistirmis ve cevherin
hadisligini one ¢ikarmugtir. Bakillani Temhid adli eserinde muhdesi; cevher, cisim ve
araz seklinde siniflandirdiktan sonra cevher kavramini su sekilde aciklar: "Arazlarin
her tiirinden sadece birini kabul eden muhdes varliga cevher adi verilir."*°

1.2 Cisim

Islam filozoflar1 ve kelamcilar kendi varlik ogretilerine paralel olarak cismi farkh
sekillerde tanimlamislardir.” Alemin zamansal yénden kadim oldugu yoéniindeki
kabullerine binaen zihni varhigin mevcudiyetini savunan islam filozoflar1 cismin
tanimin1 s6z konusu kabul {izerine inga etmislerdir. Bu baglamda Ibn Sina cismi dogal
(tabii) ve matematiksel (ta'limi) olmak tizere iki kisma ayirmigtir. Tabii cisim;
kendisinde dik acilarla kesisen ti¢ boyutun farz edilmesi miimkiin olan cevherdir.
Ta'limi cisim ise dik acilarla kesisen ve ii¢ boyutu kabul eden bir niceliktir> Ote
yandan kelamcilar cismi tanimlarken vasita (hal) kavraminin var olup olmadig:
yoniindeki kabulleri dikkate almiglardir. S6z konusu kavramin varligina inanan
Mu'tezile cismi; uzunluk, genislik ve derinlige sahip olan ti¢ boyutlu bir kavram
seklinde tanimlar.3 Mu'tezile s6z konusu tanimla “cevher-i ferd” ile cisim arasinda
“vasita” denilen iki asamanin varligina isaret etmektedir. Nitekim bir yonden boliinen
cevherler toplami olan c¢izgi (hat), iki yonden bélinen cevherler toplami olan ylizey
(satih)kavramlar1 ne cevher-i ferd ne de cisimdir.*4 Cevher-i ferd ile cisim arasinda

7 Ibn Sina, es-Sifa el-llahiyyat, s.60; Kadi Beyzavi, Tevaliu'l-Envar (Metaliu'l-Enzar serhi ile birlikte),el-
Metbaatii'l-Hayriyye, Kahire, H.1323, s.109, Adudiiddin el-Ici, Cevahirii'l-Kelam, (Adudiiddin el-ici’nin
“Cevahirii’l-Kelam” isimli eserinin tahkik ve tahlili adli eser ile birlikte), Istanbul, 2020, s.120.
Ebu'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-Edille, DIB yay, Ankara 2004, c.1, 5.64.

9 Farabi,Arau Ehli'l-Medidineti'l-Fazile, s.23; ilhan Kutluer,"Cevher", TDV islam Ansklopedisi, Istanbul
1993, C.7, S.451. .

° Ebu Bekr el-Bakillani, et-Temhid, Darii'l-Kutubi'l-Ilmiyye, s.16; Matiiridi keldmcis1 Nesefi, dlemin
(miihdes); 'cevher, cisim ve araz' seklindeki taksimine karsi cikmustir. Itirazini da soyle bir akil
yuriitmeye dayandirmigtir: Maksemin (taksim edilen) aksamlarindan olan cisim ve cevherin arasinda
tedahiil bulundugundan taksimin bu sekilde yapilmasi uygun degildir. bk. Nesefi, Tebsiratii'l-Edille,
c.1, s.62 Sacakli Zade, Taksimin sartlarini soyle aciklamistir:" Cdmi, mani ve aksamlarin birbirileriyle
mutebayin olmasi taksimin sahih olmasinin sartidir. " bk. Sacakli Zade, Metnu'l-Adab.,Darii'l-Nuri'l-
Miibin, Amman, Urdiin 2014 s.32.

1 H.Bekir, Karliga, "Cisim", TDV Islami Ansiklopedisi, istanbul 1993,c.8,s.28.

2 [bn Sind, el-Isarat ve't-Tenbihat, (Serhii'l-isaratve't-Tenbihat ile birlikte), Sebeketii's-Siiyye, Tahran,
H. 1386, c.2, s.5; Ici, el- Mevakif (Serhu'l- Mevakif ile birlikte), c.6, 5.293.

5 Kadi Abdiilcebbar,Serhii'l-Ustili'-I-Hamse, Tiirkiye Yazma Eserleri Kurumu, Istanbul, 2013, c.1,s. 351;
Adudiiddin el-Ici, el- Mevakif (Serhii'l- Mevakif ile birlikte),Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut, 2012, c.6,
s.303; Beyzavi, Tevaliu'l-Envar (metaliu'l-Enzar serhi ile birlikte), s.109; imamii'l-Haremeyn el-
Ciiveyni, es-Samil, Menseetii'l-Mearif, iskenderiyye, 1969, s.401.

14 es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Serhu'l- Mevakif, Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut, 2012, c.6, 5.305.
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vasitanin varligini reddeden Ehl-i-stinnet kelamcilar1 ise’™ 'Cismin olugmasi i¢in iki
cevher-i ferd yeterlidir" seklinde bir sav ileri stirmtslerdir.'6

1.3 Cevher-i Ferd (Atom)

Cevher-i ferd teorisini dlemin hadis olusuna delil teskil etmek iizere islam diisiince
gelenegine dahil eden Mu'tezili kelamcilar, 7 cevher-i ferd ile ilgili distincelerini
muhdes ve kadim kavramlart arasinda mukayese yaparak soyle izah etmeye
¢alismislardir: Kadim varlik hakkinda biitiin, parca ve sonlu olma gibi vasiflar tasavvur
edilemez. Buna karsin kadimin zitt1 olan muhdes varliga ise s6z konusu niteliklerin
nispet edilmesi gerekir. Binaenaleyh muhdes olan cismin boliniip nihayetinde
parc¢alar1 atom denen zerreciklerde son bulmasi gerekir.'

Islam filozoflari, alemin ezeliligine yol acan heytila-stiret teorisine binaen,"
kelamailarin "Basit cisim; sonlu sayida (miitenahi), boliinemeyen pargalardan olusur”
seklindeki savlarimi reddetmistir. Islam filozoflarin mezkér tenkidi séyle bir akil
yuritmeye dayanmaktadir: Eger basit cisim, sonlu sayida boliinemeyen pargalardan
olusursa iki cliz arasindaki parc¢a ya etrafindaki pargalarin birbiriyle temas etmesini
engelleyecektir ya da so6z konusu temasa mani olmayacaktir. Her iki ihtimal de
gecersizdir dolayisiyla keldmcilarin cevher-i ferd teorisi dogru degildir. ibn Sina

n

mezk@r delilin " orta parcanin etrafinda bulunan parcalarin birbirleriyle temas
etmesine engel teskil etmektedir" seklindeki onciiliin dogru olmadigini soyle ispat
etmistir: Eger orta par¢a etrafindaki parcalarin birbirleriyle temas etmesine engel
olursa orta parcanin etrafindaki parcalarla karsilasan yanlari birbirinden farkh
olacaktir. Bu da orta parganin boliinebilecegi sonucunu dogurur. Oysa cismi olusturan
hi¢ bir par¢anin béliinmedigi yoniinde bir varsayim ileri siiriilmiistii. ibn Sind "Orta
parca soz konusu temasa mani olmamaktadir” seklindeki Onermenin gecersiz
oldugunu da soyle izah etmistir: Eger orta parca etrafindaki pargalarin birbirleriyle
temas etmesine engel olmazsa pargalarin birbirine girmesi (tedahul etmesi) durumu
soz konusu olacaktir. Bu da cisimleri olusturan parcalarin boliindiigii sonucunu
dogurur. °

Cevher-i ferd diisiincesini Mu'tezile’den alan ve ileri bir diizeye tasiyan Ehl-i stinnet
keldamcilari® ise cevher-i ferd teorisini soyle ispat etmeye ¢alismiglardir: Sayet cismin
sonsuza dek boliinmesi mumkiin olsayd: fil ile karincanin pargalar esit sayida
olacagindan, filin karincadan biyilik olmamasi gerekirdi. Oysa isin boyle olmadig:

5 Clrcani, Serhu'l- Mevakif, c.6, s.305.

6 Nureddin es-Sabiini, el-Bidaye,istanbul 2015, s.20; Ici, el- Mevakif (Serhu'l- Mevakif ile birlikte), c.6,

$.305.

7 Cagfer Karadas, Bakillaniye gore Allah ve'Alem Tasavvuru, Arasta yay.,2003, s.47; Muhammed Salih
ez-Zerkan, Fahreddin er-Razi ve Aréuhu’l—l(elémiyyevel’—Felseﬁyye, Dari'l-Fikr, Liibnan, ts. s.420.
Hayyat, Kitabii'l-Intisar, Kahire, s.10.

Veysel Kaya, Felsefi Kelam Cercevesinde Ibn Sind'nin Keldma Etkisi (Basilmamis doktora tezi), Bursa,
2013,5.46. Madde-suret (Hilomorfizm) teorisine iligkin bazi disiinceler i¢in bk. Muhammet Sait
Kavsut, “Molla Sadra'nin Tekdmiili Nefs Tasavvuru” e-Sarkiyat, c.10, sa.4 (Aralik-2018), s.1503-1504.

2 ibn Sina, el-Isaratve' Tenbihat(Serhu'l-Isaratve't-Tenbihat ile birlikte), c.2, s. 4-8.

2 Ali Sami Nessar, Nesetu Fikri'l-Felsefi fi'l-islam,Darii'l-Mearif, Kahire,ts. s.475.
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herkesge bilinen bir seydir; Binaenaleyh cisim boliinmeyen parcalardan olusur.?> Ancak
karinca delili olarak gohret bulan mezkér argiiman "Herhangi bir cismin bir diger
cisimden biytiik ya da kii¢iik olusu, cismin par¢alarinin niceligi (¢okluk-azlik) ile ilintili
degildir. Aksine cisimlerin hacimleriyle alakalidir" seklindeki bir savla tenkit edilmeye
calisilmustir.? Ici, Ehl-i siinnet kelamcilarimin cevher-i ferd teorisini ispatlayan mezkir
kanitinin tenkide ugramasi tizerine adi gegen teoriyi sOyle bir kiyasla ispat etmeye
¢aligmistir: Cisim parcalanmaya kabil bir varliktir. Parcalanmaya kabil olan her varlik
da fiilen parcalanabilir. Fiilen ortaya ¢ikan parcalar da sonludur. Netice olarak cisim
sonlu parcalara boliiniir.>+

1.4 Araz

I[slam disiiniirleri ontoloji ve kozmoloji tasavvurlarina bagli olarak arazi farkh
acilardan yorumlamislardir. Sézgelimi “zihni varligin” mevcudiyetine inanan Islam
filozoflari, arazi su sekilde tanimlamisglardir: Araz, dis diinyada (harigte) var oldugunda
bir konumda bulunan mabhiyettir.>> Kelamcilarin ezici ¢ogunlugu dlemin zamansal
yonden hadis oldugu yoniindeki tezlerine delil teskil etmek i¢in arazlarin hadis
olusuna isaret eden soyle bir tanim gelistirmiglerdir: "Arazalarin varligi bir konuma
dayanir"?¢ Kelamcilar ayni gerekgeyle arazlarin bir yerden (mahal) bagka bir yere
gecmesinin (intikal etmek) mimkiin olmadigini iddia etmislerdir.?? Kelamcilar
iddialarin1 séyle bir kanitla ispat etmeye calismuslardir: Intikal, bir seyin bir mekanda
bulunduktan sonra baska bir mekanda var olmasidir. Buna binaen intikal, yalnizca yer
kaplayan (mutahayyiz) olanda tasavvur edilir. Araz ise yer kaplayan degildir. Oyleyse
arazda yer degistirme tasavvur edilemez. Kelamcilarin s6z konusu delili soyle bir
elestiriye maruz kalmaktadir: Arazlara nispet edilen intikalin yer degistirme olarak
yorumlanmasi dogru degildir. Clinkii bu anlamdaki intikal, cevherler i¢in tasavvur
edilir. Arazlardaki intikalden kasit ise ayni arazin bir mahale dayandiktan ( kaim
olduktan) sonra baska bir mahale dayanmis olmasidir. Intikalin bu anlam dikkate
alindiginda arazin bir mahalden bagka bir mahale intikal etmesinde bir sakinca
bulunmadig goriilecektir. Dolayisiyla mezkir iddianin ispat1 i¢in burhan mesabesinde
olan bir kanita ihtiya¢ vardir.?® Bunun tizerine Semsuddin es-Samerkandi arazlardaki
yer degistirmenin imkansizligini, orijinal olarak niteledigi bir kanitla ispat etmeye

22 Ebu Bekr el-Bikillani, et-Temhid, s.16; Sibini, el-Bidaye, s.20; Hedice Hammadi Abdullah,
Menhecu'l-imam Fahreddin er-Razi Beyne'l-Esd‘ira ve'l-Mu'tezile, Dariin-Nevadir, Liibnan, 2012,
5.644.

3 Sa'diiddin et-Teftazani, Serhu'l:Akaid, (Cemu'l-Feraid bi Inareti Serhi'l:Akaid hasiyesi ile birlikte),
Mektbetii'l-Medine, Pakistan H. 1430, s.103-105; Kestelli Muslihuddin Mustafa, Hasiyetu'l-Kesteli ‘ala
Serhi'l- Akaid,istanbul, ts, s.52.

24 i, el- Mevakaf( Serhu'l- Mevakif ile birlikte), c.7, s.8-9.

> [bn Sina, Mekdalat (Kategoriler), trc. Muhittin Macit, Litera yay., Istanbul 2010, 5.46; Ici, el- Mevakif,,
Alemi'l-Kitiip, Beyrut ts. s.97.

26 Sabhini, el-Bidaye, s.20; Hilli, Kesfu'l-Murad fi Serhi Tecridi'l-itikdd,Miiessesetii'l-Alemi'l-Metbua,
Beyrut ts. s.152; Ici, el- Mevakif, s.99.

27 Kadi Abdilcebbar, Serhu'l-Usdli'-I-Hamse, c.1, s.371; Fahreddin er-Razi, el-Mebahisii'l-Mesrikiyye,
Intisaratii'l-Beydar, ts. c.1, s.152; Sabiini, el-Bidaye, s.20;

% Ici, el- Mevakif, s.100; Ciircani, Serhu'l- Mevakif, c.5, s.29.
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calisir. Buna gore, araz, yer degistirmenin gerceklestigi esnada ya ilk mahalinde veya
ikinci mahalinde olur. Fakat her iki ihtimal de gegersizdir. Clnkii arazin birinci
mahalde olmasi onda istikrar etmesini gerektirir; bu da arazin birinci mahalde oldugu
esnada intikalle nitelenmesini engeller. Arazin ikinci mahalde olmasi da bu mahaldeki
istikrarin ancak intikalden sonra gerceklesmesini gerektirdigi i¢cin dogru olmaz. Sayet
intikal esnasinda arazin hi¢bir mahalde olmadig1 distniiliirse, varligi kendisine
dayanan bir varlik konumuna diser ki, bu da doru degildir.>®

2. Zati Hudis ve Felsefi Temellendirmesi

Islam filozoflari, dlemin hudsiiniin zati oldugu yoniindeki iddialarin1 birka¢ acidan
delillendirmeye ¢aligmiglardir.

i) Alem, zat1 bakimindan miimkiin bir varliktir. Miimkiin olan bir varligin yaraticisina
olan gereksinimi ise hicbir zaman ortadan kalkmaz. imkanin ezeli olmasi ve yaratici
konumunda olan Allah'in dlemi yaratacak sartlar1 ezelden tasiyor olmasi, dlemi
baskastyla zorunlu (vacibiin bi'l-gayr) 3°olanlarin kategorisine sokmaktadir. Daha agik
bir ifadeyle s6z konusu durum, dlemin zaman bakimindan ezeli, zit bakimindan ise
hadis bir varlik oldugu sonucunu dogurmaktadir.3'

ii) Nedenli (ma'ltil) konumunda olan dlem, nedeninden geri duramaz. Bagka bir deyisle
dlem illetiyle birlikte ezelde vardir. S6z konusu ¢ikarim soylece gerekeelendirilir:
Varligi bagkasiyla zorunlu olan biitiin varliklar, zati geregi miimkiin olan varliklar
(mimkint'l-viictd bizatihi) kategorisindedir. Bu argiimani tersinden bir okuyusla su
sekilde ifade etmek de miimkiindiir: Zati1 geregi miimkiin olan biitiin varliklar, vuctd
bulduklar1 an varlig1 bagkasiyla zorunlu olan varliklar kategorisine girerler.3

iii) Biitiin cisimler madde ve stiretten olusur. Biitiin madde ve suretler de kadimdir.
Oylese biitiin cisimler kadimdir. Kiyasin ikinci énciiliiniin bir parcasini olusturan
madde kadimdir seklindeki 6nerme soyle bir akil yiiriitmeye dayandirilmaktadir: Her
hadis, maddeyle 6ncelenir seklindeki kabul maddenin kadim oldugunu gerektirir. Aksi
halde hadis olarak varsyillan maddeyi bagka bir maddenin Oncelemesi gerekir. Bu
zincirleme sonsuza dek devam eder ki teselsiile yol acar teselsiil diisiincesi de dogru
degildir (batildir). Ikinci onciiliin diger bir parcasi (suret kadimdir) da soyle
ispatlanmaktadir: Kadim olan maddenin stretsiz bir seklide tasavvur edilmemesi
suretin kadim olusunu gerektirir. Parcalarin (madde ve stret) kadim olusu biitiiniin
(cisim) de kadim olusunu gerektirir. Netice olarak cisim kadimdir.33 S6z konusu kanit
Islam filozoflarin cisimler madde ve siretten olusur seklinde ileri siirdiikleri sava

29 Semsuddin es-Semerkandi, es-Sahaifu'l-ilahiyye, Mektebetu'-Fellah li'n-Nesri ve't-Tevzi, Kahire 1985,
5.246.

30 Zat1 geregi varlg1 ve yoklugu miimkiin olanin varliga ¢ikmasi, illet-i tamin vuku bulmasiyla zorunlu
hale gelir. Diger bir deyigle vacibiin bilgayrih konumuna geger. bk. Muhammed Hiiseyin Tabatabai,
Nihayetu'l-Hikme, Muessesetﬁ'l—Nesri'l—islémi,Kum, H. 1428, c.1, s.82.

3 [bn Sina, el-Isaratve't-Tenbihat, (Serhu'l-isaratve't-Tenbihat ile birlikte), c.2, s.410; Altsi, Hivariin
Beyne'l-Felasifeti ve'l-Miitekellimin, s.101.

3> Ibn Sina,en-Necat( SerhuKitabi'n-Necat ile birlikte), Fatime Biistan Sirin, Tahran, H. 1382, s.180.

3 1di, el- Mevakif, s.249.
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dayanir. Ancak bu sav kdlamcilar nezdinde kabul goéren (miisellem) bir 6nerme
degildir. Dolaysiyla mezkir kanit kelaimcilar1 baglamamaktadir.

iv) Zaman kadimdir. Bu sav zamanin 6lg¢iisii olan hareketin kadim oldugu yoniinde bir
sonu¢ dogurur. Hareketin kadim olusu da bagh oldugu cismin kadim olusunu
gerektirir. Netice olarak cismin kadim oldugu sonucu dogar. Kiyasin birinci 6nctlii
(Zaman kadimdir) soyle ispatlanmigtir: Zamanin hadis olusu yoklugunun ondan 6nce
olmasini gerektirir. S6z konusu oncelik ( takaddiim) o6nceki (sabik) ile sonrakinin
(mesbukun) bir arada olmayacak bir sekilde oldugundan zamansaldir. Onceligin
zamansal olusu da zamanin olmadigi durumda var oldugunu gerektirir. Bu da bir
celigkidir. Netice olarak zaman kadimdir.34 S6z konusu kanit soyle tenkit edilmektedir:
Yoklugun zamana olan dnceliginin zamansal oldugu yoniindeki goriis kelamcilarin
kabulii degildir. Dolaysiyla zamanin olmadiginda var oldugu yoniinde bir geliski s6z
konusu olamaz. 35

v) Failin dlemi yaratmasi kadim bir eylemdir. Kadim olan yaratma eylemi ise dlemin de
kadim olusunu gerektirir. Sayet failin yaratmasi kadim degil de hdadis olup belli bir
vakte tahsis edilseydi, s6z konusu yaratmanin hadis bir sarta dayanmasi gerekirdi. -
Aksi halde ise miireccih olmadigi halde tercihin vuku bulmasi durumu ortaya ¢ikard.
Yaratmanin dayandig: sartin ortaya ¢ikmasi i¢in de bagka bir sartin hud@isuna ihtiyac
duyulacakti ki, bu da teselsiile yol agardi.3® Bu akil ytrtitme hudsti apagik olan giinliik
olaylarla tenkit edilmektedir. Ciircani, s6z konusu tenkidi su sekilde 6zetler: dlemin
kadim olusuna dair mezkér argiimaninin dayanagi dogru kabul edilmesi takdirde
ginlik olaylarin da kadim olusuna hitkmetmemiz gerekir. Bu durum ise apagik bir
sekilde muhal oldugundan ad1 gegen kanit gecersizdir.3?

vi) Alemin varliginin miimkiin olusu ve Allah'm onu var etmesinin imkan dahilinde
olusu ezelidir. -Aksi takdirde zat1 gergi miimkiin olmayanin zat1 gergi miimkiin olana
déniismesi sonucu dogar. Bu da apacik bilgilere olan giivene gélge diisiiriir. Oyleyse
dlemin comertlik noktasinda her yoniiyle kamil olan Allah'tan sudur etmemesi
diisinilemez. Netice olarak dlem ezelidir. Mezk(r delillendirme iki vecihle tenkit
edilmektedir: a) S6z konusu kanit sadece filozoflarin kabulleri tizerinde insa edildigi
i¢in iknai delil tiirindendir. Dolayisiyla baglayict yonii yoktur. b) Bir varligin miimkiin
olusunun ezeli olmasi s6z konusu varligin  ezeliliginin mimkin olusunu
gerektirmez.3® Ancak miimkiin olusu ezeli olan varhigm viicid bulmasini olusturan
sartlarin ezelden var olmasi onun ezeliligini zorunlu kilar yontindeki kabul dikkate
alindiginda mezkdr tenkidin pek gii¢lii olmadig: goriilecektir.

3. Zamansal Hudiis ve Kelami Temellendirmesi

34 el- Mevakif, s.249.

Ic
35 1ci, el- Mevakif, s.249.
3¢ 1ci, el- Mevakif, s.249.
37 Ciircani, Serhu'l- Mevakif, c.7, s.236.
I

1,
i,
i,
o
38 Idi, el- Mevakif, s.249.
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Kelamcilar dlemin zamansal hudastine iliskin distincelerini, alt1 farkli kanitla ispat
etmeye ¢alismiglardir.

i) Cisimler hadislerden arindirilmig bir gekilde diigtiniilemez. Hadislerden arindirilmasi
mimkiin olmayan her sey de hadistir. Binaenaleyh cisimler hadistir.3® Birinci 6nerme
(cisimler hadislerden arindirilmis  bir  sekilde dustiniilemez) iki vecihle
delillendirilmistir. ~ a)“Cisimler =~ arasinda  ayrismanin  (temayiiz) olmas1
zorunludur.#°Ayrisma de ancak arazlarla olur.# Binaenaleyh cisimler hdadis olan
arazlarla nitelenmis (muttasif) olmadan disitiniilemez.” Arazlarin hadis olusu ise su
sekilde ispatlanir: Arazlar iki farkli zamanda baki kalamaz.4> Birden fazla zamanda baki
kalamayan her sey de hadistir. Binaenaleyh arazlar da hadistir.43 Ciircani s6z konusu
kiyasin ikinci 6nermesi olan “hadislerden arindirilmasi miimkiin olmayan her sey de
hadistir” 6nciiliing, "¢tinki hadislerin yeri (mahal) kadim olarak kabul edilirse hadisin
de kadim olmasi gerekir" seklindeki bir argiimanla desteklemeye caligmistir.44 Ancak
keldmcilarin "Cisimler cevher-i ferdlerden olusur” seklindeki teze dayanarak insa
ettikleri bu kamitin cevher-i ferd teorisini reddeden Islam filozoflar1 nezdinde
gecerliligi yoktur. Bu da s6z konusu kanitin yakini degil tersine iknai bir kanit
oldugunu gosterir. b) Cisimler ya hareket ya da siiktin halinde bulunur. Hareket ve
siitkGin da hadistir. Dolaysiyla cisimler hadistir. Hadislerden olusan varlik da hadistir
seklindeki kabule binaen dlemin hadis oldugu sonucu c¢ikar.#5 S6z konusu kiyasin
birinci 6nctili olan "Cisimler ya hareket veya siikin halinde bulunur." seklindeki yarg:
hakiki miinfasil4®(maniaatii'l-cemi#” ve manietii'l-hulu)#® bir 6nerme ile ispat edilmeye
caligilmistir. S6z konusu delillendirme su sekildedir: "Cisim her kosulda bir mekanda
bulunur" seklindeki yarginin bilgisi zaruridir. Bu asamadan sonra eger bir cismin bir
mekdndaki bulunmasi bagka bir bulunma tarafindan 6ncelenmisse diger bir deyisle
eger bir cisim iki zaman arasinda bulundugu mekanda ilk konumunu koruyorsa bu
duruma cismin siikn hali denir. Eger aksi bir durumdaysa buna cismin hareket hali
denir.4® S6z konusu onerme "Yeni icat edilen bir cisime iki zaman arasinda bir

39 1ci, el- Mevakif, s.245.

4° Clnki her bir mevcudun bagka bir mevctidtan temayiiz etmesi zorunludur. bk. Ciircani, Serhu'l-
Mevakif, c.7, s.230.

4 Bu yargl, "Cisimler yapilar birbirine benzer olan cevher-i fertlerin bir araya gelmesi neticesinde
olusmustur” seklindeki kabule dayanir. bk. Ciircani, Serhu'l- Mevakif, c.7, s.230.

42 Muhammed Basil et-T4i, Mezhebii'z-Zerretiinde'l-Miislimin, Urdiin ts., s.8; Abdii'l-Miihsin Abdii'l-
Maksud Muhammed Sultan, Fikretii'z-Zamani‘inde'l-Es4'ire, Metebetu Hanci, Kahire 2000, s.124.

8 Ici, el- Mevakif, s.245.

44 Clrcani, Serhu'l- Mevakif, c.7, s.229.

45 Ici, el- Mevakif, s.245.

46Tam sayilar ya tektir ya da ¢ifttir" 6rneginde oldugu gibi kendisine nispet edilene (mahkumiinaleh) iki
tarafin bir anda isnat edilmesinin veya hi¢birinin nispet edilmemesinin miimkiin olmadigini belirten
onermeye hakiki miinfasil énerme (kaziye) denir. bk. Hiisdmiiddin el-Kati, Serhu kitabi isagoci,
Darii'l-Feth, 2013, s.60.

47 Parcalarinin bir arada bulunmasinin miimkiin olmayan Onermeye maniatii'l-cemi denir. bk.
Hiisamiiddin el-Kati, Serhu kitabi Isdgoci, s.61.

4 Biitiin parcalardan arindirilmasinin mimkiin olmayan onermeye madniatii'l- hulu denir. bk.
Hiisamiiddin el-Kati, Serhu kitabi isagoci, s.61.

49 1ci, el- Mevakif, s.245.
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mekdnda bulunmadigindan siiktin hali, yer degistirmedigi i¢in de hareket hali nispet

edilmez" seklinde miihtemel bir itiraz "cisimden kasit baki olandir" seklinde bir cevap

verilmek suretiyle defedilmeye calisilmistir.5°Ad1 gecen kiyasin ikinci onciiliiniin

(Hareket ve siiktin da hadistir) temellendirmesi de s6z konusu o6nciilii olusturan

hareket ve siikin kavramlarnin huddGstiniin ayr1 ayr1 ispat edilmek suretiyle

gerceklestirilmistir. Bu baglamda hareketin hddis oldugu yoniindeki goriis bes vecihle

ispat edilmeye c¢alisgilmistur.

Hareket ve ezeliyet kavramlarinin madhiyetleri arasinda zitlilk mevcuttur.
Aralarinda zithk bulunan kavramlarin birbirine yiiklenmesi (hamledilmesi)
mimkin degildir. Binaenaleyh ezeli kavraminin hareket kavramina ytiklenmesi
mimkin degildir. Ezeliyet kavraminin hareket kavramina yiliklenmesi miimkiin
olmadigina gore s6z konusu kavramin zitti olan hadis kavraminin hareket
kavramina yiiklenlenmesi icap eder ve "Hareket hadistir" seklinde bir 6nerme
ortaya c¢ikar ki bu da hareketin hadis oldugu sonucunu dogurur.>Hareket ve
ezeli kavramlarin arasindaki zithk agikliga kavusturulmak ig¢in s6z konusu
kavramlarin mahiyetleri soyle izah edilmistir: Bir nesnenin bagka bir mekanda
ikinci bulunmasina hareket denir. Dolaysiyla harekette birinci bulunmanin
oncelenmesi gerekir. Buna karsin ezeliligin mahiyeti soyle tanmimlanir:
Basgkasiyla 6ncelenmisligi olmayan bir durumdur. 5

"Timel (Kulli) mesabesinde olan madhiyet, tikellerin (ctizi) sahsinda varlik
bulur" seklindeki kabul, tikellerin bir nitelikle nitelenmesi tiimelin de ayni
nitelikle nitelenmesi anlamina geldigini gosterir. Buna gore peyderpey ortaya
¢ikmasindan ottirti hadis olarak kabul edilen tikel hareketlerin ezeli olmayisi,
tiimel hareketin ezeli olmadigin1 gosterir.>

Tikel olan her hareketin ezeli bir yokluktan sonra vuctid buluyor olmasi so6z
konusu yokluklarin (adem) ezel zamanda bir arada bulunmalarini gerektirir. Bu
baglamda eger hareket de ezeli olarak kabul edilirse zitlarin (nakid) bir arada
bulunmasi icap eder bu da dogru degildir. Netice olarak hareket hadistir.54S6z
konusu kanit soyle tenkid edilmektedir: Ezeli kavrami biitiin hareketlerinin
yoklugunun toplandigi sinirhi bir vakit ve 6zel bir zaman degil ki onlardan biri
ezelde var oldugunda yokluguyla bir araya gelsin. Tersine ezeli kavraminin
anlami sudur: Onlarin yokluklarinin bir baslangici olmadig: gibi aralarinda bir
siralanma da yoktur. Dolaysiyla hareketin ezeli oldugu yoniindeki sav zitlarin
bir arada bulunmasina yol agmamaktadir.55

50
51
52
53
54
55

e e e e

ci,
ci,
ci,
ci,
ci,

el- Mevakif, s.245.
el- Mevakif, s.246.
el- Mevakif, s.246.
el- Mevakif, s.246..
el- Mevakif, s.246.

Ciircani, Serhu'l- Mevakif, c.7, s.230.
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e Bir hareketten baslayip sonsuza dek hareket silsilesinden bir biitiin varsayilir.
Birinci silsileye tatbik edilmek tizere baslangi¢ hareketi birinci silsilenin
baslangi¢ hareketinden bir adim daha sonra olmak kosuluyla hareketler
silsilesinden olusan bagka bir biitiin daha varsayilir. Ikinci asamada her iki
silsilede fertlerin birbirinin karsisina gelecek sekilde bir uygulama (tatbik)
yapilir. Eger sayisi fazla olan silsilenin herbir ferdinin karsisina az sayidaki
silsilenin fertleri tekabiil ederse say1 bakimindan az olan, sayisi ¢ok olana esit
olur; bu da bir celigkidir. Aksi takdirde az sayida olan digerinden eksik oldugu
icin sonlu (miitendhi) olmasina hitkmedilir. Sonlu olandan bir sonlu (miitenahi)
ile fazla olana da sonlu olma niteligi nispet edilir. Binaenaleyh sonsuz varsayilan
silsilelerin hem sonlu hem de sonsuz niteligi ile nitelenmeleri gerekir ki bu da
acik bir celigkidir.5®

e Geri kalandan (mesbiik) baslamak tizere geride kalan-6nde olan (mesbik-
sabik) hareketlerden olusan bir silsilenin sonsuza dek devam ettigi varsayilsin.
Mezkir hareketler silsilesinde sondan baglayan ilk parca sadece geri kalan,
silsilenin diger parcalar1 ise hem 6nde olan hem de geri kalan mesabesinde
oldugundan geride kalanlarin sayis1 6nde olanlardan bir adetle fazla olur. Ancak
geride kalan ve onde olan kavramlarin hakiki mutedayif5? kategorisinden
olmalar silsiledeki hareketlerin esit olmalarmi gerekli kilar.5® Binaenaleyh
hareket silsilesinin sonsuza dek devam etmesi gecersizdir. Bu da hareketin hadis
oldugu sonucunu dogurur.

"Cisimler ya hareket veya siikin halinde bulunur. Hareket ve siikin da hadistir.
Dolaysiyla cisimler hadistir." seklindeki kiyasin ikinci 6nciiliiniin (Hareket ve siiktin da
hadistir) bir par¢ast mesabesinde olan "siikin hddistir" yargisinin kaniti ise soyle ileri
stirilmustiir: Her siik(in ya hdadis ya da kadimdir. Higbir stikin kadim degildir. Netice
olarak her stik@in hadistir. Adi1 gegen kiyasin "Hicbir stikin kadim degildir" seklindeki
onermesi de soyle bir kiyasla ispatlanmistir: Kadim olan bir mevctidun baska bir seye
doniismesi mimkiin degildir. Siikkiiniin degisime ugramasi ise apagiktir (bedihidir).
Binaenaleyh siik(in kadim degildir. Netice olarak siikin hadistir.5

ii) "Cisim kadim bir varliktir" seklindeki sav iki sonu¢tan birini dogurur. a) Kadim bir
tek olusun varligi. b) Sonsuza dek birbirini takip eden oluslarin varligi. Sonuglarin her
ikisi de dogru degildir. Dolayisiyla cisim hadistir. Cismin hadis olusu da alemin hadis
olusunu gerektirir.®°

56 1ci, el- Mevakif, s.246.

57 Ubiivvet ve biiniivvet kavramler1 6rneginde oldugu gibi ancak birinin digerine izafet (isnad)
edilmesiyle mahiyetleri tasavvur edilebilen iki kavrama hakiki miitedayif denir. bk. Zeyniiddin Omer
b.Sahlan, el-Besair en-Nasiriyyefi'l-Mantik, Miistesaru Mahkemeti iraniyye, Tahran, H. 1390, s.119.

58 1, el- Mevakif, s.246.

59 Ici, el- Mevakif, s.246.

% ci, el- Mevakif, s.247.
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iii) Alemin kendisinden olustugu cisim eger kadim ise ezelde ya sakin ya da hareketli
olur. Kosul (sartiye) ctimlesinin ikinci yan ctimlesi (cisim ezelde sakin veya hareketli
olur) gegersizdir. Dolaysiyla birinci yan ciimle (cisim kadimdir) de gecersizdir.**

iv) Her cisim mimkiindiir. Mevcut olanher miimkiiniin de bir yaraticisi vardir. Netice
olarak her cismin bir yaraticis1 vardir. Dolaysiyla her cisim yokluktan varliga ¢ikmus
hadis bir varliktir. Kiyasin birinci 6nciili (Her cisim mimkindir) soyle ispat
edilmektedir: Her cisim birlesik ve mahiyetinde pek ¢ok sey ortaktir (kesirdir).>Her
birlesik ve mahiyetinde pek cok sey ortak olan varlik da miimkiindiir. Dolayisiyla her
cisim miimkiindir. S6z konusu kiyasin ikinci 6nciilii de soyle ispatlanir: Miimkiin olan
varlikta asil olan yokluktur. Mevcut olan mimkiin varlik, yokluktan ¢iktigindan
hadistir. Hadis olan varlik da bir yaraticiya ihtiya¢ duyar. S6z konusu yaratici da varlig:
kendisine dayanan bir zattir. Aksi halde kisir déngi (devr) veya teselsiil icap eder.
Teselsiil ise batildir.®

v) Konuyla ilgili besinci kani da soyle izah edilmistir: Biittin cisimler kendi iradesiyle
var olanlar yaratan, varligi zorunlu olan (vacibu'l-vuctid) bir zat tarafindan
yaratilmistir. irade sahibi bir zata nispet edilen hi¢bir varlik kadim olmaz. Netice
olarak biitiin cisimler hadistir. Ici, dérdiincii ve besinci kamitlarin daha 6nceki
kanitlardan farkli tarafi, mezkar iki kanitin dlemi olusturan cisim, araz ve miicerredat
gibi bitiin var olanlarin hadis oldugu yoniinde bir sonu¢ dogurmasidir®* gseklinde bir
tespitte bulunmak suretiyle s6z konusu iki kanitin tercih edilen tarafina igaret
etmektedir. 5

vi) Alemin zanamsal yonden de hadis olduguna dair iddiay1 ispatlayan altinci kanit da
sOyle temellendirilmektedir: Hicbir cisim arazlardan arindirilamaz. Arazlar da hadistir.

Binaenaleyh biitiin cisimler hadistir. Netice olarak cisimlerden olusan dlem de
hadistir.%¢

Degerlendirme ve Sonuc¢

Kelamcilar, filozoflarin aksine dlemin zaman bakimindan hadis oldugu yontinde bir sav
ileri stirmislerdir.®? Onlarin bu konudaki tezi su umdeler tizerine kurulmustur: Allah,
dlemi tabiat1 geregi degil, kendi iradesiyle yaratmistir. Kendi ihtiyariyle hareket eden
bir varligin ise icat ettigi fiilinden 6nce var olmasi gerekir. Dolayisiyla Allah’in, yarattig:
alemden once var olmasi bir zorunluluktur.®® Kelamcilar, filozoflarin alemin zamansal

61

Ici, el- Mevakif, s.246.

Circani, Serhu'l- Mevakif, c.7, s.234.

Ici, el- Mevakif, s.248.

Dordiincii ve besinci delilin biitiin varliklarin hddis olduguna delalet etmesi" Kadim bir varlik ne
mucip bir sebebe ne de kendi irdesiyle hareket eden bir faile isnat edilir" seklindeki kabule dayaniyor
olmasindandir. bk, Ici, el- Mevakif, s.248.

Ici, el- Mevakif, s.248.

Ici, el- Mevakif, s.248.

67 Tcf, el:Akaidii'l:Aduddiyye (Hasiyetu'l-Gelenbevi‘ala Serhi'l-Celal ile birlikte), c.1, s.109-118.

6 Hayyat, Kitabii'l-intisar, s.43.

63
64

65
66
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kidemine iligkin diisiincelerini, Allah1, kendi iradesiyle hareket etmeyen, gelisigiizel is
yapan suursuz bir fail konumuna distirdiigi i¢in yogun tenkitlere tabi tutmuslardir.®
Ayni sekilde filozoflar da miitekellimlerin goriglerinin Allah' islevsiz (muattal) bir
varlik konumuna distirdigiinti, bu durumun da tam illet (illet-i tdm) deliline ters
diistiigiinii 6ne siirerek kelamcilar1 tenkit etmislerdir.?> Keldmcilar ve Islam
filozoflarin1 dlemin hudtsu noktasinda farkli degerlendirmelere iten temel etken ise
onlarin hudts, kidem ve ibda gibi kavramlara yiikledikleri farkli anlamlardir. Bu
baglamda keldmcilar hudtis kavramini,“sonradan vucid bulma eylemi" olarak
tanimlarken;” filozoflar ise ayni1 kavrami "zaman bakimindan degil de zat bakimindan
hadis olma eylemi"7> seklinde yorumlamiglardir. Aymi sekilde Kelamcilar ibda
(¢'u))terimini "bir seyi vasitasiz bir bicimde yoktan var etme eylemi "7 olarak
tanimlarken; filozoflar ise s6z konusu kavrami "varligi zdtina dayanmayan bir seyin
viicidunun idamesinin korunmasi "74 olarak degerlendirmislerdir. Yine Keldmcilar
kadimi, "baslangici olmayan ge¢mis bir zamanda mevcut olan varlik" olarak
tanimlarken; filozoflar ise bu kavrami "bagh oldugu bir ilkesi bulunmayan varlik"
seklinde yorumlamislardir.”sDolayisiyla isalm filozoflar1 ve kelamcilar arasinda
gerceklesen ihtilaf lafzidir. Diger bir deyisle hakiki bir ihtilaf degildir.
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