Nive
o° 5

i

*1975"

‘(A\RA 7

ey a1 \"-)

FIRAT UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI

FIRAT UNIVERSITY JOURNAL OF THE FACULTY OF THEOLOGY
Say1: 27 (Haziran / June 2022), 23-35

Tefsir ve Tasavvuf Kaynaklarinda Vahyin Keyfiyeti ve Devamliligi
Hususundaki Tartismalar

Discussions on Forms and Continuity of Divine Revelation in Tafsir and Sufi
Literature

Ahmet Kii¢iik
Dr. Ogr. Uyesi, Inonii Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi
Asst. Prof., Inonu University, Faculty of Theology
ahmet.kucuk@inonu.edu.tr / ORCID: 0000-0002-7544-7099

Mohammad Ajmal Hanif
Dr. Ogr. Uyesi, Inonii Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi
Asst. Prof., Inonu University, Faculty of Theology
mohammad.hanif@inonu.edu.tr / ORCID: 0000-0001-6795-515X

Makale Bilgisi / Article Information
Makale Tiirii / Article Types: Arastirma Makalesi / Research Article
Makale islem Siireci / Article Processing
Gelis Tarihi / Date Received: 23 Mart/March 2022 Kabul Tarihi / Date Accepted: 03 Haziran/June 2022
Yayin Tarihi / Date Published: 30 Haziran/June 2022 Yayin Sezonu / Pub Date Season: Haziran/June
Auf / Cite as
Kiiglik, Ahmet - Hanif, Mohammad Ajmal. “Tefsir ve Tasavvuf Kaynaklarinda Vahyin Keyfiyeti ve Devamliligi Hususundaki
Tartismalar”. Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 /1 ( Haziran 2022), 23-35.
Intihal / Plagiarism
Bu makale, iTenticate yaziliminca taranmistir. intihal tespit edilmemistir. This article has been scanned by iTenticate. No
plagiarism detected.
Etik Beyan/Ethical Statement
Bu calismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tiim ¢alismalarin kaynakcada
belirtildigi beyan olunur. It is declared that scientific and ethical principles have been followed while carrying out and
writing this study and that all the sources used have been properly cited (Ahmet Kiigiik-Mohammad Ajmal Hanif).
Yayinci / Published by
Firat Universitesi/ Firat University
Lisans Bilgisi / License Information
Bu makale, Creative Commons Atif-GayriTicari 4.0 Uluslararasi Lisansi (CC BY NC) ile lisanslanmistir.

This work is licensed under Creative Commons Attribution-NonCommercial 4.0 International License (CC BY NC).



mailto:mohammad.hanif@inonu.edu.tr

Discussions on Forms and Continuity of Divine Revelation in Tafsir and Sufi Literature
Abstract: Divine revelation (wahy), as a Qur'anic and religious concept in exegetical sources, is
usually mentioned together with the institution of Prophethood (nubuwwa). Revelation came to its
end with the end of Prophethood. Therefore, although some have evaluated inspiration (ilham) and
true dream (ru’ya sadiqa) within the this context of revelation, according to most of Islamic scholars,
itis not permissible to refer to the recevings of the divinely saints as revelation. Revelation, for which
the holy Qur'an designates three pattern of descension, is discussed also in three categories
throughout the history of Islamic intellectual thought. Scholars of tafsir and theologians,
philosophers, and mystics, all hold and bolster different views on the nature of revelation. Claims in
Sufi literature that inspiration can descend to divinely saints -beyond immediate delivery to the
heart- through direct or indirect divine communication from behind a veil and through angles can be
evaluated as an effort to create a conception of revelation that corresponds to the three modes of
revelation, adressed in Qur’an, peculiar to prophets.

Exegetical sources indicate revelation, as mentioned on six occasions by Qur’an in the noun form, is
peculiar only to divinely designated prophets. This meets the conceptual meaning of revelation
interrupted with the death of the Pophet Muhammad, the Prophet of Islam and last among a long
series of divine messengers sent to humandkind. Whereas, the verb forms of revelation, which
corresponds to its lexical meaning, is intended for other creatures and human beings apart from the
prophets. Sufi literature, on the other hand, admits receivings of divinely saints to the scope of
revelation, which according to them did not cease with the demise of Muhammad, the final prophet.
Many examples addressed in this study show that revelation continues to descend to divinely saints,
labeled as friends of God in Sufi tradition. Furthermore, there are even Sufis who attach normative
value to such revelations. Meanings of the revelation, according to the claims made by some
commentators of the Qur’an, belong to Allah while the wordings belong either to the Prophet
Muhammed or to the angle Gabriel, known as the angle who communicates divine messages to the
prophets. These commentators have evoked serious scientific, moral and legal reactions on the part
of the rest of the Muslim scholars. However, Sufis who calimed to have talked to Allah and even kissed
him have not been treated, if we ignore the criticism voiced by certain salafi circles, with the same
intensity. This condonation is what needs to be considered. Such claims, which consist a
considerelable part of the Sufi literature, cannot be justified, by any possible stretch of human
imagination, with the argument of shatahat (words of ecstacy).

With regard to the issue of continuity of divine revelation, a thorough examination of the Sufi
literature leads to the conclusion that revelation continues to decsend in its verbal form as
inspiration but also, according to some Sufi authorities, in its noun forms unaniously considered as
peculiar to the prophets. Therefore, especially since the period of Sufism’s intermingling with
philosophy, the issues of accommdating sainthood (walaya) within the framework of general
prophethood (nubuwwa ‘amme), the distinction between revelation and inspiration and its
continuity appear as a very complex, unframed and unlimited field. This can be observed in the
instances addressed in this study.

Keywords: Qur’an, Qur'anic Commentary/Interpretation, Islamic Mysticism, Divine Revelation,
Divine Inspiration.

Tefsir ve Tasavvuf Kaynaklarinda Vahyin Keyfiyeti ve Devamliligi Hususundaki Tartigsmalar
0z: Bu calismamiz vahyin keyfiyeti ve kesilip kesilmedigi hususunu icermektedir. Bu konuda 6teden
beri mutasavviflar ve miifessirlerin da dahil oldugu diger ulema arasinda ciddi goriis ayriliklarin
oldugu bilinen bir gergektir. Bu farkliliklar her ne kadar son dénem tasavvufunda iyice giin 1s181na
ciktiysa kokleri ilk donemlere kadar geriye gitmektedir. S6zliik anlaminda vahyin bir tiirii olarak
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sayilabilen ilhamin (ilham ile birlikte sadik riiyalar da lugat anlaminda vahiy sayilabilir) terim olarak
da vahyin kapsaminda degerlendirilip degerlendirilmemesi, dini meselelerde baglayicilik arz edip
etmemesi hususlari hep tartisila gelmistir. Tefsir ve Tasavvuf Kaynaklarinda Vahyin Keyfiyeti ve
Devamliligi Hususundaki Tartismalar adli bu makalemizde 6rnekleme metoduyla klasik ve modern
donem tefsir kaynaklariyla tasavvuf disiplinin ana kaynaklar1 esas alinarak farkliliklar ve
benzerlikler tespit edilmeye calisilacaktir. Bu dogrultuda gerek tefsir ve tasavvuf disiplinindeki
vahye ve vahyin devami iddia oldugu edilen ilhama ydnelik farkli yaklasimlar gerekse miifessirlerin
ve mutasavviflarin kendi aralarindaki goriis ve yontem farkliliklar1 elestirel bir bakis acisiyla
degerlendirmeye tabi tutularak mukayese edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Tasavvuf, Vahiy, [Tham.

Giris

Islam diisiince tarihinde vahiy olgusu etrafinda farkh tartismalarin yasandigi bilinen bir
gercektir. Disiplinler arasinda tartismalar oldugu gibi her disiplinin kendi icerisinde de farkli
yaklasimlar s6z konusudur. Biitiin bu tartismalarin merkezinde olan vahiy kavrami sadece tefsir ve
tasavvuf disiplerinin ana kaynaklari referans alinarak incelenmistir.

Makalemizde 6rnekleme metoduyla klasik ve modern dénem tefsir kaynaklariyla tasavvuf
disiplinin ana kaynaklar1 esas alinarak farkliliklar ve benzerlikler tespit edilmeye ¢alisilmis ve bu
dogrultuda degerlendirmeler yapilmistir.

Calismamiz vahyin keyfiyeti ve devamliligi hususlari ile sinirlandirilmistir. Bu baglamda
kaynaklarda var olan vahyin keyfiyetine dair tartismalar elestirel bir sekilde ele alinmistir.
Miifessirler vahiy konusunda farkl goriislere sahiptirler. Ulemanin ¢ogunlugu vahyin Allah’a ait
keldm ve onun zatinda mevcut manalarin lafza/kelimelere dokiilmiis sekli oldugu ve genellikle
Cebrail vasitasiyla Hz. Peygambere indirildigini ileri stirmektedirler. Buna mukabil tasavvuf
disiplininde vahyin; insanin kendi bedeninin baskisindan uzaklasip, nefsin giinahlardan arindirilip
temizlenerek rabbine yoneldiginde onun ruhunda Allah’a ait bir nur olarak tecelli ettigi iddia
edilmektedir. Bu nur vasitasiyla Allah’tan kisiye bilgi aktigini, s6z konusu nurun etkisi arttik¢a da
insanin melegi gérdiigiinii ve ondan ilahi s6zler aldiginy, velilerin melegi gérmeden, peygamberlerin
ise melegi gorerek bilgi aldig1 ifade edilmektedir.! Buna ilaveten velilerin melegi bizzat gorerek
ondan vahiy/ilham aldigini ileri siren mutasavviflar da vardir.

Calismamizda gerek tefsir ve tasavvuf disiplinindeki vahye yonelik farkli yaklasimlar gerekse
miifessirlerin ve mutasavviflarin kendi aralarindaki goriis farkliliklarina, klasik ve modern dénem
miifessir ve mutasavviflarin vahiy konusundaki degisik telakkilerine isaret edilerek s6z konusu
gorisler arasinda mukayeseye yapilacaktir.

1. Vahiy
Allah’in (c.c.) Cebrail ve peygamberler araciligiyla insanogluyla kurdugu iletisimin ad1 olan
vahiy; s ve ) fiil koklerinden miistak olup? liigat anlami itibariyla gizlice bildirmek seklinde
anlamlandinlmistir.3 Ragib el-isfahani’ye (61. V./IX. y.y. ilk ceyregi) gore de vahyin ash hizhi bir
isaretten ibarettir. Bu bazen rumuz, harflerden meydana gelmeyen ses, organ bazen de yazi seklinde
olabilir.* Muhammed Abduh (61. 1905) ve Resid Riza (61. 1935) da vahyi sozliik anlaminda hizh ve

1 Ayrintlar igin bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012),
42/441.

2 Ebl Abdirrahman Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabi'l-‘ayn, (b.y.: Mektebetii'l-Hilal, ts.), 3/320.

3 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami li-ahkdm’l-Kur’an, 6/15; Fahreddin Muhammed b. Ogmer b. Hiiseyn er-Razi,
Mefatithu'l-gayb, 11/266.

4 Ebi’'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1422/2001,
530; Ebii'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib el-Isfahani, Tefsiru Ragib, (Riyad: Daru’l-Vatan, 1424/2003) 2/558;
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gizli bildirmenin yaninda’ima ve isaret olarak degerlendirmislerdir.¢ Kisaca vahyin s6zliik anlami:
isaret, risalet, kitabet, ilham, irade, gizli s6z, mektup, emir, herhangi birine biri tarafindan bir séziin
ilkasi, teshir, sadik riiya ve ses seklinde 6zetlenmistir.”

Taberi (6l. 310/923) vahyi ser'f ve Kur’'ani bir kavram olarak niteler ve Nis3, 163. ayetin
tefsirinde vahyi Niiblivvet kurumuyla 6zdeslestirir. Ayette gecen “sana vahyettik” ifadesini seni
niibiivvetle gonderdik seklinde agiklar.® Kurtiibi (6l. 671/1273) de Al-i imran 44. ayetin tefsirinde
vahiy’den maksadin Hz. Peygamber’e gelen ilahi mesaj oldugunu belirtir.? Dini literatiirde vahiy daha
¢ok Allah tarafindan peygamberlere bildirilen dini emir, hiikiim ve bilgi olarak tanimlanir.1° Bazi dilci
ve usulciilere gore vahiy; Allah’in géndermis oldugu herhangi bir peygambere vahyedilen Allah’in
keldmi, Allah’'in peygamberin kalbine yerlestirdigi peygamber tarafindan da okuyup yazilan ilahi
kelam seklinde tarif edilir.1!

Ragip el Isfahanti veliye gelen ilhami,'2 Elmalili da ilham ile birlikte salih kullarin gérdiigii sadik
riiyalari!3 vahyin genel anlami igerisinde degerlendirmis olsalar da alimlerin ¢oguna gére dini terim
olarak vahyin tek muhatabi1 peygamberlerdir. Velilere vahiy gelmez, onlara geleni vahiy olarak
adlandirmak caiz degildir.1#

2. Kur’an’da Vahiy ve Gelis Sekilleri

Kuran’da vahiy isim ve fiil olarak yetmis sekiz yerde ge¢cmektedir. S6z konusu ayetlerde
agirlikli olarak vahiy olgusu Allah’a, bazen insana, kimi yerlerde ise seytan ve dostlarina nispet
edilmektedir. Allah’a nispet edilen vahyetme fiilinin muhataplar1 daha ¢ok peygamberlerdir. Bazen
de bu hitap peygamberlerin disinda insanlara, meleklere, hayvanlara/arilara, arz ve semaya
yoneliktir.1> Vahyin Kur’an’da isim formuyla gectigi alt1 yerin tamamindal¢ ise Allah’a izafe edilir ve
muhatab1 da peygamberlerdir. Bu form ve anlamiyla vahiy Kur’dn’da tenzil ve teklim sigalar ile
kullanilir.'”

Kur’an vahyin ii¢ sekilde aktarildigindan bahseder, '8 bunlardan ilki vasitasiz vahyetme olarak
gerceklesir. Vahiy herhangi bir el¢inin dahli olmadan dogrudan dogruya peygamberin kalbine ilka
edilerek tecelli eder. Bu sekildeki vahiy sadece peygamberlere mahsus olmayip velilere liitfedilen
ilham ve sadik riiyalar1 da kapsar.?? ikincisi perde arkasindan Allah’in zat1 gériinmeksizin konusma

Menna‘u Kattan, Mebahis fi ulimi’l-Kur’an, “el-Vahy”, cev. Ibrahim Gérener- Erdogan Pazarbasi, Erciyes Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 10, (1998), 267.

5 Muhammed Resid Riz, el-Vahyi'l-Muhammedi, (Beyrut: Miiessesetii‘izzu’d-Din li't-Taba‘a ve’n-Nesr, 1406), 82.

Muhammed Abduh-Muhammed Resid Riz3, Tefsirii’l-menar, 6/56.

7  Ferahidi, Kitabii’l-‘ayn, 3/320-321; Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii'l-luga, (Beyrut: Daru fhyai’t-Turasi’l-‘Arab,
2001), 5/192; Ebii Nasr Ismail b. Hammad el-Cevhert, es-Sthah tacu’l-luga ve sthadhu’l-Arabiyye, (Beyrut: Daru’l-ilim Li’l-
Melayin, 1407/1987), 6/2519-2520; ibn Manziir Muhammed b. Miikerrem b. Ali, Lisanii'l-Arab, (Beyrut: Daru Sadir,
1414),15/379; Krs: Mustafa Abdurrazik, ed-Dinii ve’l-vahyu ve’l-islam, (b.y.: Daru ihyai’l-Kiitiibi’'l-‘Arabiyye, 1364 /1945),
44-45,

8 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-beydn ‘an te’vili'l-Kur’an, thk. Ahmed Muhammed Sakir, (b.y., Miiesseseti'r-
Risile, 1420/2000), 9/399.

9  Kurtibi, el-Cami- li-ahkdm’l-Kur’an, 4/85.

10 Mustafa Abdurrazik, ed-Dinii ve’l-vahyu ve’l-islam, 45; Resid Riz4, el-Vahyii'l-Muhammedi, 82.

11 Muhammed A‘la b. Ali b. Muhammed Hamid et-Tehanevi, Kessefii istilahati’l-fiintin ve’l-ultim, (Istanbul: Daru’l-Kahraman,
1984), 2/1523.

12 Ragib el-isfehani, Miifredat, 531.

13 Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (Istanbul: Eser Nesriyat, 1979), 6/4255, 4257.

14 Eb Ca‘fer Muhammed b. Hasan b. Alf et-Tisi, et-Tibyan fi tefsir'l-Kur’an, (Beyrut: Daru ihyau’t-Turasi’l-‘Arabi, ts.), 5/421.

15 Muhataplan itibariyle vahyin kullanildigi anlam yelpazesi icin bk. Ragib el-isfehani, Miifredat, 530-532; Mustafa
Abdurrazik, ed-Dinii ve’l-vahyu ve’l-islam, 47-51; Muhammad Fuad Abdiilbaki, el-Mu‘cemii’l-miifehres, (Istanbul: Gagri
Yayinlari, 1408/1987), 746; Yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, 42 /440.

16 Bk.Taha 20/114 Enbiya 21/45, Mi'mintin 23/27 vd.

17 Mustafa Abdurrazik, ed-Dinii ve’l-vahyu ve’l-islam, 51-52.

18 Sira 42/51.

19 Taberi, Cami'u’l-beyan, 21/558; Ebii'l-KAsim Mahmid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an hakaiki gavamidi’t-tenzil,
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Arabf), 1406/1986, 4/233; Ebii'l-FidA imadiiddin Ismail b. Kesir, Tefsirii'l-Kur’ani’l-Azim,
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yoluyla vahyetmektir. Kasas 28/30. ayette Musa ile konusma drneginde oldugu gibi ister nesnelerde
isterse insanin duyma kabiliyetinde kelAmin yaratilip isittirilmesi seklinde meydana gelir. Ugiinciisii
ise; bir el¢i araciligiyla vahyetmektir. Allah (c.c.) ulastirilmasini istedigi mesajlari, melek vasitasiyla,
peygamberlere bu yol ile iletir.20

3. Vahyin Mahiyeti

Islam diisiince tarihinde vahyin mahiyetine yonelik birbirinden farkli bircok goriis
aktarilmistir. Kaynaklar bu gortsleri genel hatlariyla ti¢ kategoride degerlendirmektedirler.

Birincisi: Vahiy Cebrail vasitasiyla peygamberlere indirilen ilahi keldmdir. Cebrail Allah’tan
aldigi lafiz ve manalar1 peygamberlere aktarir.?! Lafiz ve mananin ildhi kaynakli oldugunu
soyleyenlerin oldugu gibi sadece mananin Allah’a, lafzin da Peygamber’e veya Cebrail’e ait oldugunu
soyleyenler de vardir.22 Lafzin Cebrail ve Peygamber’e ait oldugu seklindeki goriisler ulema
tarafindan ciddi tepki ile karsilanmistir. Ziirkdni Menahili’l-irfan adli eserinde bu minvaldaki
goriislerin Kuran, Siinnet ve icma’min sarih kabulleriyle celistigini, s6z konusu diisiincelerin
Miisliimanlarin kaynaklarina sonradan girdigini dile getirmektedir. Aksi takdirte Kur’an’in Allah’a
nispeti ve icazi birer iddianin 6tesine gecemeyecektir.23

Ayni sekilde peygamberlerin beseri yapilariyla m1 melek statiisiine yiikselmek suretiyle mi
ilaht vahye muhatap olduklari, vahyin diinya semasina ve oradan da yeryiiziine gelisindeki niiziil
asamalari, Cebrail'in vahyi alis ve Peygamber’e aktaris bicimleri gibi hususlar da tartismalidir.24
Miifessirlerin ve keldmcilarin vahyin mahiyetine iliskin goriisleri genellikle bu kategoride
degerlendirilmektedir.z

Ikincisi: peygamberler vahyi diri ve basit cevher olarak nitelenen meleklerle manevi iliski
kurarak -bir aynanin resminin baska bir aynaya yansimasinda oldugu gibi- alir. Ancak meleklerin
goriilmesi ve seslerinin duyulmasi tamamen psikolojik ve zihinsel bir vakia olup, insanin duyu
organlarinin bunda herhangi bir araciligl s6z konusu degildir. Bu goriis genellikle filozoflar
tarafindan benimsenmektedir.26 Modern dénem miifessirlerinden Muhammed Abduh ve Resid
Riz&'nin vahyin keyfiyetine dair goriisleri bu goriisle benzerlik arz etse de onlar filozoflar gibi vahyin
ve melegin dis varligini inkar etmezler.2”

Ugiinciisii: insan ibadet ve riyazet yoluyla Allah’a yénelince nefsi emmarenin baskisindan
kurtulur, ruhu temizlenir ve ilahi bir nura sahip olmaya hak kazanir. Bu nur sayesinde kainatin
sirlarinin yani sira ilahi bilgi bazen melek vasitasiyla vahiy seklinde bazen de dogrudan lavh-i
mahfuz’dan kendisine tecelli eder. Su kadar ki peygamberler bu arada melegi goriir ve sesini

(Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan, 1413/1993), 4/131; Mustafa Abdurrazik, ed-Dinii ve’l-vahyu ve’l-islam, 54; Elmalili, Hak
Dini Kur'an Dili, 5/4255, 4257; Ahmed Mustafa Meragi, Tefsirii'l-Meragi, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-‘{lmiyye, 1418/1998),
9/52.

20 Ayrintilar igin bkz: Taberd, Cami‘u’l-beyan, 21/558; Zemahserf, Kessaf, 4/233; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-Azim, 4/131;
Mustafa Abdurrazik, ed-Dinii ve’l-vahyu ve’l-Islim, 54-56; EImalili, Hak Dini Kur’an Dili, 5/4255-4256; Meragi, Tefsirii’l-
Meragi, 9/52; M. Sait Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, (istanbul: Beyan Yayinlari, 2012), 4/462.

21 Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkdni, Menahili'l-irfan fi ulimi’l-Kur’an, thc. Ahmed Semstiddin, (Beyrt: Daru’l-Kiitiibi’l-
iImiyye, 1409/1988), 1/50.

22 Bu goriisler Serefiiddin et-Tibi (6l. 743/1343) ve Kutbiiddin er-Razi et-Tahtani (6l. 766/1365) gibi alimlere nispet
edilmektedir. Ayrintilar i¢in bk. Ebii’'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiyati, el-itkan fi ‘ultimi’l-Kur’an,
(Beyrut: Daru Ibni Kesir, 1427/2006), 1/138-139.

23 Ziirkani, Menahili’l-irfan fi uliimi’l-Kur’an, 1/50.

24 Ayrintilar i¢in bk: Bedriiddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhan fi ullimi’l-Kur’an, thk. Ebii'l-Fadil Ali Ahmed
ed-Dimyati, (Kahire: Daru’l-Hadis, 1427/2006), 160-163; es-Siiyiiti, el-itkan fi ‘ulimi’l-Kur’an, 1/129-137; Ziirkant,
Menahili'l-irfan fi ulimi’l-Kur’an, 1/49-52.

25 Genis bilgi igin bkz: Mustafa Abdurrazik, ed-Dinii ve’l-vahyu ve’l-islam, 60-64.

26 Mustafa Abdurrazik, ed-Dinii ve’l-vahyu ve’l-islam, 65-71; Yavuz, “Vahiy”, 42/441.

27 Resid Riz4, el-Vahyu'l-Muhammedi, 83.
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isitirken, veliler ise Gazzali (6l. 505/1111) ve Sa’rani (6l. 973/1565) gibi sifilere gore sesi
isittiklerinde melegi gobrmez, sayet goriirlerse bu sefer de sesi isitmezler.28

Ancak peygamberlere gelen vahyin aksine velilere gelen ilham dinf bir dayanak teskil etmez.
Kaynaklar her ne kadar bunu Sa’rani ve imam-1 Rabbani (81. 1034/1924) gibi sifilere istinaden
tasavvuf disiplinine ait bir goriis olarak aktariyorsa da2?® konu derinlemesine arastirildiginda
durumun bu kadar basit olmayip karmasik ve girift oldugu anlasilacaktir.

4. Tasavvuf'ta Vahiy/ilham Telakkisi ve Devamlihig1 Meselesi

Miifessirler basta olmak iizere diger disiplinlere mensup islam alimleri vahyi isim formuyla
sadece peygamberlere mahsus olarak gelen ilahi mesaj seklinde ele almislardir. Ebii'l-Hasan Ali b. isa
er-Rimmani (6l. 384/994) gibi alimler vahiy so6zciigliniin bu form ve anlamda peygamber
disindakiler icin kullanilmasinin caiz olmadigini ifade etmislerdi.3? Zaten ser’i anlamda vahyin
peygamberlerin disindakilere nispeti islami terbiyeye de mugayir bir durum teskil etmektedir.3!
Kur’dn'da belirtildigi tizere vahiy fiil formuyla peygamberlerle birlikte diger insanlar ve diger
varliklara da nispet edilebilir. Velilere gelen ilham ve salih kisiler tarafindan gortilen sadik riiyalar da
genellikle bu baglamda mecazi olarak vahyin devami seklinde degerlendirilebilir.32

[lham kelimesi ise a&! fiil kékiinden miistak olup lugatta yutturmak,3? 1stilahta ise; iyilige
sevkeden bilgilerin Allah tarafindan dogrudan ya da dolayli olarak kulun kalbine ilkas1 seklinde
tanimlanmaktadir.3* Tasavvuf disiplininde ilham ilk déonem sffileri tarafindan Kur’an ve Siinnet’e
bagh olarak sadece itikadi konularda dikkate alinirken, Sa’rAni ve Imam-1 Rabbani gibi istisnalar
disinda sonralart genellikle dini alanlarin tamaminda miistakil bir bilgi kaynagi olarak
kullanilmistir.35 Nitekim bu konuda dikkat ceken s{ifi simalarin basinda gelen Gazzali, hem tasavvufa
gecis seriivenini anlattig1 el-Munkiz mine’d-dalal’de hem de Thyaii uliimi’d-Din adli eserlerinde ilham
ve kesfi akil ve duyu organlarinin dniine gecirerek “dinl metinleri dogru anlama ve yorumlama
demek olan dogru bilgi”ye ancak bunlarla ulasmanin miimkiin oldugunu iddia etmektedir.36

Tasavvuf kaynaklarina bakildiginda vahyin devami noktasinda onun fiil formunun
tezahiirlerinden biri olan ilhamin yani sira peygamberlere mahsus vahyin isim formuyla da devam
ettigi goriilebilir. Bununla birlikte Stra, 42/51. ayette gecen vahyin ¢ gelis seklinin her birini
karsilayan sayisizca drnekler mevcuttur. Onlardan bazisi su sekilde kaynaklarda yer almaktadir:

Melegin gelisini sadece peygamberlere mahsus kilan Gazzali’'nin bu gériisiinii ibnii’l-Arabi (61.
638/1240) reddedip melegin peygamberlere goriindiigi gibi velilere de goriindiigiinii ileri siirer.37
Kendisine melegin geldigini belirten ibnii’'l-Arabi, GazzAali'nin bdyle hatal bir gériisii benimsemesinin
sebebini, onun tasavvufl zevk ve makaminin yetersizliginden kaynaklandigina, kendi durumuna

28 Abdiilvehhab es-Sa‘rani, el-Yevakit ve’l-cevahir fi beyani ‘akaidi’l-ekabir, (Kahire: el-Matba'tii'l-Ezheriyyeti’l-Misriyye,
1321), 2/83-84; Mustafa Abdurrazik, ed-Dinii ve’l-vahyu ve’l-islam, 72-77. Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 6/4259. Ayrica
vahiy ve ilhami birbirinden ayiran 6zellikleri icin bk. Faruk Beser, “Vahiy: Keyfiyet, Alan ve Devamliligi Konusunda Bir
Anlama Denemesi”, Usul islam Arastirmalar, 3/3 (Haziran 2005), 56-57.

29 Faruk Beser, “Vahiy: Keyfiyet, Alan ve Devamhilig1”, 55-56; Yavuz, “Vahiy”, 42/441-442.

30 Tusi, et-Tibyan fi Tefsir'l-Kur’an, 5/421.

31 Muhammed Hiiseyin et-Tabatabai, el-Mizan fi tefsiri'l-Kur’dn, (Beyrut:Miiessesetii’'l-alemi li'l-Matb{i‘at, 1393/1973),
12/292.

32 Bazilar alimlerin yaptig1 ictihad ve istinbat yoluyla varolan bilgilerden hareketle varolmayanlara ulasmay1 da 6zel
anlamda vahyin devami ettigi seklinde degerlendirmektedirler. Ayrintilar i¢cin bk. Faruk Beger, “Vahiy: Keyfiyet, Alan ve
Devamlihg1”, 52-58.

33 Ferahidi, Kitabi'l-‘ayn, 4/56.

34 Ragib el-isfehani, Miifredat, 458; Yunus Eraslan - Mahmut Cinar, “Vahiy ve ilham Baglaminda Erken Dénem Hanift
Matiiridi Kelam Sisteminin Tasavvufla iliskisi”, Kader, 17/2, (2019), 353.

35 Yusuf Sevki Yavuz, “ilham”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/98.

36 Hiilya Kiiciik, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihine Giris, (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2019), 253. Ayrica bk. Ebi Hamid
Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, [hyaii ulimi’d-Din, gev. Ahmet Serdaroglu (istanbul: Bedir Yayinevi tsz.), 42.

37 Ahmed b. Miibarek es-Sicilmasi, el-Ibriz fi kelami Sidi‘Abdulaziz ed-Debbag, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1423/2002),
217.
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bakarak diger veliler hakkinda hiikiim verdigine baglar. Ona gore Sayet Gazzall yasadigi donemde
“kamil” bir veliye bu meseleyi sormus olsaydi bu gériisii dile getirmezdi.38 Buna ilaveten Ibnii’l-Arabi
el-Cevabii'l-mustakim ‘amma seele ‘anhu et-Tirmizi el-Hakim adli eserinde bazi velilerin melegi
gordligi esnada onunla aralarinda karsilikli konusmanin gectigine de vurgu yapar.3° Veli olduklarini
iddia eden sffilerden bazilar1 herhangi bir konuda kendilerine soru yoneltildiginde muhataplarina
“Cebrail gelene kadar sabret” diyerek vahiy melegi olarak bilinen Cebrail'le goriisiip ondan bilgi
aldiklarini ifade ederler.40

Meleklerin getirdigi vahyin/ilhamin dini anlamda veli i¢in emir ve nehiy teskil edip etmedigi
hususunda siifiler arasinda goriis ayriig1 s6z konusudur. ibnii’l-Arabi’ye gére gelen ilham miibessirat
nevinden olup normatif anlamda emir ve nehiy ifade etmez.4! Buna mukabil Abdulaziz ed-Debbag ise
ilhamin normatif emir ve nehiy icin kaynak tegkil ettigini ancak bunun yeni bir seriat olarak
algilanmamasi gerektigini ileri siirer.*2

Sifi dusiincede yukarida zikredildigi gibi ilham/vahiy yoluyla alinan emir ve nehiyler normatif
deger tasidig1 gibi Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ondan “6zel ahkdm” adiyla alinan emir ve
nehiyler de normatif deger tasimaktadir. On sekizinci yiizyilin sonu ile on dokuzuncu yiizyilin
basinda kurulan ve yaklasik yiiz milyon mensubu bulunan Kuzey Afrika menseili Ticaniyye
tarikatinin kurucu piri Ahmet et-Ticanl’ye (61. 1230/1815) gore Hz. Peygamber hayatinda genel
(ahkam amme) ve 6zel (ahkam hasse) olmak iizere iki tiir din hiikiim agiklamis, vefatindan sonra
ilki kesilmis, 6zel ahkam ise devam etmistir.43 Hz. Peygamber’den uyanikken alinan bu tarikatin zikir
ve virdleri 6zel ahkdm kapsamina girmektedir. Tarikata intisap edip virdi alan birinin sonradan
tarikati terk ettiginde ilahi azab1 hak edecegi seklindeki ticani goriis dogal olarak Hz. Peygamber’den
alinan dzel ahkdma normatif bir deger kazandirmaktadir.44

Daha da 6tesinde melek araciligl s6z konusu olmaksizin velilerin dogrudan “kelamullah™
isitme kabiliyetine sahip olduklari bile iddia edilmektedir. Nitekim Sithreverdi (61. 587/1191) tahkik
ehli velilerin ilah kelam1 duydugunu belirtir.45 El-Lemehatu’l-israk’inda insanlarin irsad ve 1slahiyla
gorevlendirilmis velilerin “Ruhu’l-Kudus’tan/Cebrail’den” beserin alisik olmadig1 bir bigimde ilim
ogrendiklerini ve boylece alemde tasarruf giiciine ulastiklarin1 da ifade eder.#¢ Sifiler Cebrail’i
gormek ile yetinmeyip Hz. Peygamber’in mirac tecriibesine benzer hatta tipa tip onunla ayni seyleri
yasadiklarini ifade ettikleri tecriibelerini anlatirlar. Bu esnada Allah’in sesini duyduklarini hatta O'nu
gordiklerini ileri stirerler. Miraca ¢iktigini ve Allah ile miikalemede bulundugunu iddia eden ilk stft
ise Bayezid el-Bistam?'dir (61. 234/848).47

ibn Kadib el-Ban olarak bilinen Abdiilkadir b. Muhammed (61. 573/1177) yasadigini iddia
ettigi mirac tecriibesini aktardigi el-Mevakif el-ilahiyye adli eserinde ilk semada Hz. Adem ile, ikinci

38 Abdiilvehhab es-Sa‘rani, el-Yevakit ve’l-cevahir, 2/85.

39 Ed-Diirer Es-Seniyye, “Niiz@ilii'l-vahyi ve ityanii'l-Meldike”, (Erisim 9 Mart 2022).

40 Abdiilvehhab es-Sa‘rani, el-Ahlak el-Metbiliyye, thk. Abdiilhalim Mahmiid (Kahire: Matba‘atii Hasan, 1975), 1/454.
Tasavvuf kaynaklari, bir¢ok sifi seyhin sik sik meleklerle goriisiip konustuklarindan bahsediyor. Bk. es-Sa’rani, el-Ahlak
el-Metblliyye, 453-454.

41 Sa‘rani, el-Yevakit ve'l-cevahir, 2/85. Ayrica bk. Cagfer Karadas, “Tasavvufta Peygamberlik Tasavvuru”, Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 19/1 (Ocak 2010), 32-33.

42 Ahmed b. Miibarek, el-ibriz, 218.

43 Ali Harazim b. Barade, Cevahiri’'l-me‘dni ve bulGigu’l-emani fi feyzi Sidl Ebi’l-‘Abbas et-Ticani, (Beyrut: Daru’l-FiKir,
1383/1963), 1/140-141.

44 Ticaniyye Tarikati’mn doktrinlerine dair ayrintih bilgi i¢in bk. Jamil Abun-Nasr, The Tijaniyye: A Sufi Order in the Modern
World, (London: Oxford University Press, 1965); diger tarikat ve Miisliimanlarla miinazaralar1 hakkinda bk. Mohammad
Ajmal Hanif, Debating Sufism: The Tijaniyya and Its Opponents, (Bayreuth: Bayreuth University, Doktora Tezi, 2018).

45 ed-Diirer es-Seniyye,” Niiz{lii'l-vahyi ve ityani’'l-Melaike”.

46 Ebl Hafs Sehabeddin Omer b. Muhammed es-Siihreverdi, El-Lemehat, (el-Elvahu’l-imadiyye ve Kelimatii't-tasavvuf ile
birlikte Seh Risale az Seyh-i Israk adinda kitap olarak basilmistir), thk. Najaf-Gholi Habibi (Tehran: Encumen-i Sahingahiyi
Felsefey-i iran, 1397/1977), 172-173.

47 Onun miraci yasadigina ve Allah’in sesini bizzat duyduguna dair iddialar i¢in bk. Abdurrahman Abdiilhalik, el-Fikrd’s-s{fi
fi davi’l-Kitabi ve’s-Siinne, (Kuveyt: Mektebetii ibn Teymiyye, 1404,/1984), 2001-2002.
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semada Hz. Nuh ile, liglincii semada Hz. Yusuf ve Hz. isa ile, dordiincii semada Hz. idris ve Hz.
Muhammed timmetinden bir ¢ok veli ile, besinci semada Hz. Yahya, Hz. Zekeriyya ve Hz. Harun ile,
altinc1 semada Hz. Musa ve Belsail adinda bir melek ile goriistiigiinii onlarla konusup bir takim
sorular sordugunu ve almis oldugu cevaplarin ayrintilarin1 zikreder. Yedinci semada Ruhail adl
melegi ve Hz. ibrahim’i Beytii'l-Me’'mir’a sirtin1 yaslamis halde gérdiigiinii beyan eder. Ceberut
aleminin reisi olarak niteledigi Israfil tarafindan Allah’a kurb makamy, diinya ve ahiret saadeti ve Hz.
Muhammed’in iimmeti hakkinda sefaat miijdeleriyle miijdelendigini ileri siirer. Israfil ile yedi denizi
astiktan sonra her birinde sayisizca melegin bulundugu yetmis perdelerin oldugu yere gelir. Buna
benzer ikinci yetmis perdelerin sonuncusuna ulastiginda ayaklar1 kirmizi yakut ve yesil ziimriitten
ve govdesi incilerden yapilmis bir kiirsiiye oturtulur, listiine de bilmedigi bir seyin indigini ve
gogsiine girdikten sonra kalbinden gelen bir ses tarafindan kendisine ilahi sekine ile taltif edildigini
iddia eder. Ardindan yakinlardan geldigini diisiindiigii ve her alt1 yonden isittigi baska bir ses de “ey
habibim ve matlubum sana selam olsun” der, bunun iizerine ibn Kadib el-Ban gézlerini kapatir ve
sesi kendi icinde hisseder. Kendisine ‘bana bak’ denilince gozlerini acgar, insanin aynada esyanin
yansimasini gordiigi gibi kendisinin iki dlem arasinda bir berzah oldugunu miisahede eder. Bu
esnada Bakara 2/285. ayetin okundugunu isittiginde son hicap/perde de kalkar ve kendisine giris
izni verilir. Iceri girince peygamber ve meleklerin saf tuttugunu goériir. Hz. Peygamber ile birlikte dort
peygamberin Allah’a en yakin noktada, sonra iimmetinden velilerin ve bu veliler arasindan da
ozellikle dort velinin Hz. Peygamber’e daha yakin durduklarini gézlemler. Bu doért veliden biri
Muhyu’d-din Abdiilkadir ibn Kadib el-Ban'in elinden tutarak Hz. Peygamber ile tamstirir, Hz.
Peygamber de kendisini Allah’in huzuruna ¢ikarir. Béylece Allah ile kendisi arasinda ne araci kalir ne
de perde. O'na dikkatlice baktiginda O’'nu Hz. Peygamber’in suretinde goriir ve bildikleri esyalar
arasinda “selc/kar”a daha yakin oldugu kanaatine varir. Firsattan istifade ederek onu dper ve kar
soguklugunu dudaklarinda hisseder. Bayilacak gibi olan ibn Kadib el-Banin yardimina Hz.
Peygamber kosar ve onu diismekten kurtarir. Sonra da Hz. Peygamber ile birlikte Allah’in
huzurundan ayrilir.48

Goriildiigii gibi veli mirac1 hakkinda ayr bir kitap kaleme alan ibnii'l-Arabi basta olmak
lizere*? bir¢ok stifi mirac tecriibesi yasadiklarini ve bazi 6rneklerde Allah ile karsilikli konustuklarini
ifade etmislerdir.>? Miraca ¢ikmadan bile Allah ile uzun uzadiya konustugunu iddia edenler de vardir.
Bunlardan biri Zagvan Daginda5! inzivaya ¢ekildigi siralarda Allah’in kendisine “insanlarin arasina
karis, senden faydalansinlar” dedigini iddia eden Ebu’l-Hasan es-Sazili’dir (6l. 656/1258). Bunun
lizerine Sazili “onlarla ugrasamam, beni mazur gér” der. Allah da ona “In! selameti sana yoldas kildik,
melameti/kinanmayi senden kaldirdik” seklinde emir verir. $azili de “Beni insanlarin merhametine
mi birakiyorsun. Onlarin paralarindan mi yiyeyim’ diye yalvarir. “Ey Ali (Sazill) ister cepten ister
gaypten infak et. Benim hazinelerim doludur” denilmesinin iizerine dagdan iner ve insanlarin arasina
karisir. Sazill dagdan inmeden 6nce son bir kez “ben $azile’den degilim ki, bana niye $azill dedin”
diye sorar. Allah da “Bununla senin 3% (Sazile’li) oldugunu degil, J 3% (hizmetim igin seni
sectigimi) kastettim” seklinde cevap verir.>2

48 Olayin detaylari i¢in bk. Abdiilkadir b. Muhammed b. Kadib el-Ban, el-Mevakif el-ilahiyye, (Abdurrahman Bedevi’'nin el-
Insani’l-kamil fi'l-islam ile birlikte basilmstir) (Kuveyt: Vekaletu'l-Metb@‘at, 1976),164-171; ihsan ilahi Zahir, et-
Tasavvuf: el-mensa’ ve’l-masadir, (Lahor: Qavmi Press, 1406/1986), 166-167.

49 ibni’l-Arabi'nin miraci i¢in bkz. Muhyiddin ibni’'l-Arabi, el-Isra ila’l-makami’l-esra ev Kitabu’l-Mi'rac, thk. Su’ad el-Hekim
(Beyrut: Dandara li't-Taba‘a ve’'n-Nesr, 1408/1988), 68-70.

50 Bk. Zahir, et-Tasavvuf, 167-175.

51 Bu dag Tunus’un Kuzeyinde yer alan Zagvan kentinden bulunmaktadir.

52 Abdiilhalim Mahmd, el-Medresetu’s-Saziliyye el-hedise ve imdmuha Ebu’l-Hasan es-Sazili, (Kahire: Daru'n-Nasr li't-
Taba‘y, ts.), 35-36
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ibnii’l-Arabi niibiivvetin Hz. Peygamber ile bitmedigini, biten seyin tesri’ niibiivveti oldugunu,
bununla birlikte niibiivvet-i amme’nin kiyamete kadar devam ettigini dile getirmektedir.53 ibnii’l-
Arabi her ne kadar niibiivvetin genel anlamda devam ettigini iddia etse de onun velilerin sahsinda
stirdiglini dile getirir ve velileri peygamber olarak nitelemekten kaginir.5* Ondan doért asir sonra
gelen Niyazi-i Misriise, niibbet-i tesri’ ve niiblivvet-i amme ayrimi gézetmeksizin, Hz. Peygamber’den
sonra niiblivvetin devam ettiginin yani sira Hasan ve Hiiseyin'i peygamber olarak nitelemekten
kacinmaz. Bu baglamda sunlari zikreder: “Allah’tan bagka ilah olmadigina, Muhammed’in Allah’in
elcisi olduguna, Hasanla Hiiseyin’in O’nun torunlar1 ve Allah’in peygamberlerinden iki peygamber
olduklarina sehadet ederim”.55 ibnii’l-Arabi ve Niyazi-i Misri’nin bu sézleri peygamberlik iddiasinda
bulunan ve Ahmediyye olarak da bilinen Kadiyaniligin kurucusu Gulam Ahmed el-Kadiyani'ye (6l.
1908) de dayanak teskil etmis olmali ki, o da yeni bir seriat getirmemekle birlikte ayni zamanda
kendisine vahiy geldigi, nebi ve resul oldugu iddialarinda bulunmustur.5¢

Ahmed b. Muhammed b. Kesir el-Fargani (6l. 240/861) adinda bir stfl de niiblivveti zahir ve
batin olarak ele alir. Zahiri tesri’dir ve batini ise ilahi izinle halkta tasarruf giiciidiir. Ona gore,
niibiivvet zahir anlaminda kesilmis ama batin anlaminda devam etmektedir.57 Kimi sifilerin bir
yandan Kur’an’da Allah’in kendisini nebi degil veli olarak nitelemesine dikkat cekmeleri diger yandan
velinin aracisiz olarak vahiy kaynagiyla irtibatlarindan bahsetmeleri tasavvufi diisiincede velayetin
niiblivvetten tistlin oldugu goériisiiniin var oldugu seklinde anlasilmistir.>8 Bayezid el-Bistami'nin “Biz
Oyle denizlerde yiiziiyoruz ki peygamberler ancak sahilinde duruyorlar”, “Ey peygamberler! Size
ancak lakap verilmistir, bize ise size verilmeyenler de verilmistir” ve “Benim sancagim Muhammed’in
(a.s.) sancagindan biiytiktiir; nurdan olan sancagimin altinda, tiim insanlar, cinler ve peygamberler
yer almaktadir”® seklindeki sathiyeleri bu tarz yorumlamalara imkan vermektedir. Ibnii’l-Arabi ve
takipcilerinin bu hususa iligkin gorisleri ilging bir ¢eliski barindirmaktadir. Onlara gore velayetin
niiblivvetten tstiinlugu her iki vasfin tek kiside toplandigl zaman s6z konusu olabiliyor. Baska bir
ifade ile nebilerdeki velayet vasfi niibiivvet vasfindan daha iistiindiir. Vasiflar ayristiginda ise
velayetin iistiinliiglinden s6z etmek miimkiin degildir.6°

Miifessirlerin hemen hepsi vahyin Hz. Muhammed (a.s.) ile son bulup kesildigini belirtirken
mutasavviflarin ¢ogu ise vahiyde genel ve 6zel ayirimi yaparak Hz. Peygamber’den sonra vahyin
genel anlamda kesildigini ancak 6zel anlamda kesilmeyip devam ettigini ileri siirmektedirler. Bu
baglamda o6zellikle velilere melegin emir ve yasaklar indirerek velinin de bdylece ilahi kelami
duydugunu/duyacagini iddia etmektedirler. Bazi stfiler daha da ileri giderek Hz. Peygamber’in
hayattayken genel ve 6zel olmak tizere iki tiirlii dini ahkami teblig ettigini, vefatindan sonra ise ilkinin
kesildigini 6zel anlamdaki dini hiikiimleri teblig edisinin devam ettigini dile getirmektedirler.
Ozellikle felsefi tasavvuf déneminde sufilerin velayeti umumi niibiivvet ¢ergevesinde
degerlendirerek veliligi niibiivvetin adeta bir pargasi saymalar1 Cagfer Karadas'in belirttigi gibi
“zihinlerde karmasikligin dogmasina neden olmustur. Bundan hareketle vahiy ile ilham ve miicize ile
kerametin ayirt edilmesi zorlasmistir.” Dahasi peygamberlik ile velilik ve vahiy ile ilhamin tasavvufta

53 Bk. Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, el-Fiitiihati’'l-Mekkiyye, 2/90 ihsan ilahf Zahir’in et-Tasavvuf: el-Menga’ ve’l-masadir, 198 de
aktardig gibi.

54 Ayrintilar icin bk. Cagfer Karadas, “Tasavvufta Peygamberlik Tasavvuru”, 33.

55 Kendi ifadesiyle biitiin 6mriinii sahih itikad arayisinda gegiren Niyazi-i Misri yetmis alt1 yasinda kaleme aldig1 eserinde
soz konusu itikadi yakaladigini iddia etmekte ve bunu en sahih itikat olarak nitelemektedir. Bk. Muhammed Niyazi-i Misri
el-Malati, Mevaidu’l-irfan ve avaidu’l-ihsan, cev. Siilleyman Ates (Malatya: Inénii Universitesi Matbaasi, 2014), 112, 285.

56 Gulam Ahmed'’in peygamberlik iddias1 ve bu hususta taraftarlarinin kendisinden sonra iki farkli goriisii benimsediklerine
dair genis bilgi icin bk: Ethem Ruhi Figlali, “Kadiyanilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2001), 24/137-139.

57 Zahir, et-Tasavvuf, 199-200.

58 Konunun detaylari i¢in bk. Zahir, et-Tasavvuf, 188-196.

59 Birg¢ok sGfinin buna benzer sathiyeleri vardir. Boyle sathiye sozler i¢cin bk. Carl W. Ernst, Words of Ecstacy in Sufism,
(Albany: State University of New York Press, 1985).

60 Cagfer Karadas, “Tasavvufta Peygamberlik Tasavvuru”, 33-34.
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kesin cizgilerle belirlenemeyisi miirsitlik iddiasina bulunan bazi sufileri, ¢evre ve miiritlerinin de
tesvikiyle, zaman icerisinde niiblivvet iddiasinda bulunmak gibi bir sonuca da gétiirmiistiir.6!

Sonug¢

Tefsir kaynaklarinda Kur’ani ve Ser’l bir kavram olarak gecen vahiy genellikle niibiivvetle
birlikte zikredilir. Niiblivvetin hitamiyla vahiy de sona erer. Bu ylizden bazilari ilhami ve sadik riiyay1
bu kapsamda degerlendirmis olsa da alimlerin ¢oguna goére velilere geleni vahiy olarak
isimlendirmek caiz degildir.

Kur’an’in ii¢ gelis seklinden bahsettigi vahiy, [slim diisiince tarihinde de ii¢c kategoride ele
alinir. Miifessirler ve kelamcilar, filozoflar, mutasavviflar olmak iizere her ii¢ kategori de vahyin
mahiyeti hususunda birbirinden farkl goriisler serdederler. SGfi diisiincede velilere de kalbe ilkdnin
Otesinde perde arkasindan -bazen direk miikaleme yoluyla- konusma ve melek araciligiyla
ilhamin/vahyin gelebileceginin iddia edilmesi; peygamberleri muhatap alan vahyin tg¢ gelis sekline
denk gelen bir vahiy telakkisi olusturma ¢abasi olarak degerlendirilebilir.

Tefsir kaynaklar1 Kur'an’da alt1 yerde gecen vahyin isim formunun sadece peygamberlere
yonelik oldugunu belirtir. Bu vahyin kavramsal anlamimi karsilar. Vahyin fiil formunun ise
peygamberlerin disinda insanlara, diger varliklara yonelik oldugunu ve onun lugat anlamina denk
geldigini zikreder. Buna mukabil sifi kaynaklara bakildiginda velilere gelenin de vahiy oldugu,
vahyin Hz. Peygamber’in vefatiyla kesilmeyip halad devam ettigi, veliler tizerinden devam eden bu
vahyin en azindan baz sifilere gore normatif bir deger ifade ettigi, verilen bircok 6rnekten
anlasilmaktadir.

Vahyin keyfiyeti baglaminda miifessirlerin bir kismi vahyin manasinin Allah’a lafzinin
Cebriil’e veya Peygamber’e ait oldugunu iddia ederler. Bu iddiada bulunanlara Cumhir ulema ciddi
ilm1, ahlaki ve hukuki tepkilerini géstermislerdir. Ancak tasavvuf disiplininde Allah’la konusan hatta
O’nu 6ptiigiinii iddia edenlere, selefi cevrelerden gelen elestiriler istisna tutulursa, ayni siddette tepki
gosterilmemistir. Bu da iizerinde diisiintilmesi gereken dikkate sayan bir husustur. Zira bu durum
tasavvuf kaynaklarinda satahat maziretiyle aciklanamayacak kadar uzun uzun tartisilmistir.

Tasavvuf kaynaklarina bakildiginda vahyin devami noktasinda onun fiil formunun
tezahiirlerinden biri olan ilhamin yam sira peygamberlere mahsus isim formuyla da bazi
mutasavvuflara gore devam ettigi sonucuna varilabilir. Dolayisiyla tasavvufun bilhasse felsefe ile
miinabesti doneminden itibaren veldyetin niibiivvet-i amme ¢ercevesinde ele alinmasi, vahiy-ilham
ayirimi ve vahyin devamliligi hususulari, yukarida verilen 6rneklerden de anlasildig iizere, oldukca
karmasik, ¢cercevesiz ve sinirsiz bir alan olarak karsimiza ¢cikmaktadir.
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