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Bayram CINAR

Islam Kiiltiir Geleneginde Tl1ahi Sifatlar Kurami
Oz
Allah'a iliskin konusmanin zorlugu, O’'nun alemden ayri1 bir varlik olmas: sebebiyledir. Allah,
Kur’an ’da kendisine bazi nispetler yapmis, bu yolla kendisi hakkinda konugmustur. flahi vahyin
anlasilmay1 amagladig1 bu yiizden varsayilabilir. Bu insanin teklife muhatap olmas ile yakindan

iligkilidir. S6z konusu varsayim, Allah’a yapilan nispetlerin anlasilmasi gerektigini ortaya
koymaktadir.

Miisliiman kelamecilar, Allah’a iliskin konusmanin zorlugunu farkinda olarak, bu teolojik soruna
yonelmis ve ¢6ziim iiretme ¢abasi gostermislerdir. Kars: karsiya bulunulan bu ¢ok bilinmeyenli
denklemde, bilinenlerden hareketle bazi ¢6ziim tesebbiislerinde bulunmuslardir.

Bu ¢alismadaki amag, sifatlar konusunda gelistirdikleri teolojik dil iizerinden ekolleri yargilamak
degildir. Onlarin sifatlara iliskin kuramlarimi ortaya koymak da bu calisma gergevesinde
amaclanmamistir. Bu calisma Islam kelam ekollerinin sifatlar kuramina iliskin varsayimlarindaki
temel hareket noktalari, iddialarmi dile getirmekte endisesini yasadiklari teolojik algilar
gosterilmeye ¢alisilmistir. Bu yoniiyle calismamiz tamamen kuramsal ve kavramsal bir
calismadir. Zaman zaman farkli ekollere mensup kelamcilara atif yapilmasi ise teorik
kurgumuzun alandan test edilmesi ve dogrulanmasi amaci tasir.

Anahtar kelimeler: Kelam, Ulthiyyet, Tevhid, [1ahi Sifatlar, Zat Sifat Hi@kisi

Theory of Attributes of God in the Islamic Cultural Tradition

Abstract

The difficulty of talking about God is because He is a separate entity from the world. Allah made
some proportions to himself in the Qur'an, and spoke about himself in this way. It can therefore
be assumed that divine revelation aims to be understood. This is closely related to the person
being the addressee of the offer. The assumption in question reveals that it is necessary to
understand the proportions made to God. Muslim theologians, being aware of the difficulty of
speaking about God, turned to this theological problem and tried to find a solution. In this
equation with many unknowns, they tried to solve some of the known ones.

The purpose of this study is not to judge the schools through the theological language they
developed about adjectives. It is not aimed within the framework of this study to reveal their
theories about adjectives. In this study, it has been tried to show the basic starting points in the
assumptions of Islamic theological schools regarding the theory of adjectives (Attributes of God),
and the theological perceptions that they are worried about in expressing their claims. In this
respect, our study is a purely theoretical and conceptual study. Making reference to theologians
from different schools from time to time, on the other hand, aims to test and verify our theoretical
construct from the field.

Keywords: Theology, Allah, Attributes of God, Essence, Relationship between Essence and
Attributes
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islam Kiiltiir Geleneginde ilahi Sifatlar Kurami

Giris

Allah’a nispet edilecek nitelikler konusunda Islam geleneginde temelde iki
goriis vardir. Bunlardan ilki, {lahi isimlerin sem’i yolla olabilecegini yani isim
ve sifatlarin tevkifi olmasi gerektigini ifade eden goriistiir. Birinci goriis
sahiplerine gore Allah sadece Kur’an "in koydugu isimlerle isimlendirilir. O'na
bunlardan bagka isimler vermek caiz degildir. Bu yaklasima gore Kur’an "da

mana olarak agikca var olsa bile, sem’1 yolla Allah’a isnad edilmemis hicbir isim
Allah hakkinda kullanilamaz.

Ikincisi de 1ahi isimlerin kaynagmin akil yoluyla tespit edilebilecegini yani
Allah’a nispet edilen isim ve sifatlarin kiyasi olacagin ifade eden goriistiir.
Kiyasla isimlendirmenin caiz oldugunu savunanlara gore Allah"in fiillerinden
yola ¢ikilarak aklin kabul ettigi (ma‘kl) isimleri O'na vermek caizdir. Eger akil
bir ismin manasin1 Allah’a vermeyi uygun goriiyor ve bu isim ve sifat tenzih ve
takdise zarar vermiyorsa, Allah bununla isimlendirilebilir, goriisiini
savunurlar.

Bu nispetlerin kiyasi oldugunu varsayan goriise gore Kur’an ‘da Allah’a nispet
edilen isim ve sifatlar birer modeldir, onlara kiyas yapilarak O'na baska isimler
ve sifatlarin verilmesini de miimkiin goriir.

Allah'in sifatlar1 baglaminda Islam geleneginde giindemi iggal etmis bir diger
tartisma da mahliikata verilebilecek isimleri ve sifatlar1 Allah’a nispet etmenin
dini mesruiyetidir. Bu tartisma temelde yaratilmis evrenden farkli olan Allah’a;
mahliikatin isim ve sifatlarini vermenin cevazi ile iligkili bir sorundur. Imam
Maturidi (6. 333/944), mahiyet farklilig1 izerinden isim benzerliginin Allah ile
evren arasinda benzerlik ve misliyet anlaminda bir sorun olusturmayacag:
teziyle konuya bir viisat kazandirmustir.

Ote yandan “Ister Allah deyin ister Rahman deyin; hangisi ile dua ederseniz
edin, biitiin giizel isimler O’'nundur...”! ayeti ise zatin tek, isimlerin ise ¢ok
olmasmna imkan veren bir anlayisi beslemistir. Kelam geleneginde isim-
miisemma sorununun ¢oziimiinde bu alg1 6nemli bir gorev tistlenmistir. S6z
konusu ayetin sagladigi imkanla Miisliiman gelenek esmanin coklugunun zatin
tekligine mani’ olamayacag1 kanaatine ulasir.

1 el-isra 17/110.
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Sifatlar konusu ile iligkili Islam geleneginde ortaya ¢ikan bir diger sorun alani
zat-sifat iligkisi olmustur. Bu konuda Islam geleneginde ii¢ goriis ileri
stirilmistiir. Bunlar:

1. [lahi zattan bagimsiz olarak sifatlarin dista bir gerceklikleri yoktur. Bu
yaklagima gore sifatlar zata zaid degillerdir.

2. Sifatlar zattan ayri, hadis birer varliktirlar. Bu yaklagima gore her bir
sifat digerlerinden farkl bir varliktir.

3. Sifatlar 1lahi zatin ne ayni, ne gayridir. Tlahi zat bu sifatlardan ibaret
olmadig1 gibi, sifatlarin lahi zattan bagimsiz bir varliklarinin da
olmadigin ifade eden anlayistir.

Fakat gelinen noktada zat-sifat teolojik sorunu 6nemli oranda zata iliskin
nitelikler baglaminda, ¢oziime kavusmus, gortiniiyor.

Allah’in sifatlar1 konusuna iliskin arastirmalar, Allah’t bilmek O’na iligkin
tasavvur olusturmanin bir parcasidir. Sifatlar teorisi tevhid inana ile iliskisi
sebebiyle Miisliiman gelenek tarafindan ilgi ¢ekici bulunmustur.

Sifatlar konusu ile iligkili calismalar daha c¢ok ekol ve kisinin sifat
degerlendirmeleri seklinde olmustur. Bu arastirmada metin analizi yoluyla
analitik degerlendirme metotlar1 kullanilarak bazi sentezlere ulasilmistir. Bu
yoniiyle bizim ¢alismamiz Islam geleneginin sifatlara iliskin metodolojik genel
bir degerlendirmesini yapmay1 amaglar.

1. Bir Sifatlar Kurami Olusturmanin Zorlugu ve Bunun
Nedenleri
Kur’an’da ayetler en temelde, “muhkem ve miitesiabih” seklinde bir ayrima tabi
tutulmustur. Bu ayrim, Kur’an’in kendisinin yaptig1 bir kategorik siniflamadir.?
Bunlardan, delaleti kat'i ayetler muhkem, deladleti zan ifade edenlerin ise
miitesdbih  ayetler oldugu varsayilmistir. Bu ayrim temelinde yapilan
degerlendirmelerin sonucu olarak, yaratilmis evrene benzemeyen, ondan
tamamen farkli olan Allah’a iliskin Kur'an ayetleri de miitesabih ayetler
arasinda sayilmustir. ® Zati itibariyla evrenle benzesmeyen Allah’in, sifatlarinin
da literal anlamiyla anlasilamayacagi, soz konusu sifatlarin da Allah'in
alemden ayrilig1 oraninda evrenden farklilik gosterecegi varsayimi, akil
ylirlitmenin bir sonucu olarak kelamcilarin ekserisinin ulastiklari bir sonugtur.

2 Al-i Imran 3/7.

3gara, 42/11.
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islam Kiiltiir Geleneginde ilahi Sifatlar Kurami

Fakat Islam gelenegi igerisinde Allah’a iligkin sifat ve isimleri, literal
yorumlayan yaklasimlarin bulundugu da bilinen bir durumdur. Onlar
muhtemelen ya Allah'in yaratilmis evrenden farkli olduguna dikkat geken
ayetleri goz ardi etmekteydiler; ya da onlarin benzerlik kuramma iliskin
degerlendirmeleri bugiin varsayillan benzerlik algilarimizdan farklilik
gostermekteydi. Bu ihtimali goz oniinde bulundurmamizi gerektiren sey,
onlarin cizdikleri Tanr1 profilinde, Allah’a iistiin insan ya da kusursuz insan
nitelikleri nispet etmeleridir. Onlarin bu teolojik tasavvurlarinda 6ne ¢ikan sey,
tesbih ve tecsimi onaylayanlarin da kendi algilar1 igerisinde bir tenzih
anlayisina sahip olduklaridir. Dolayisiyla tecsim ve tesbihe meyleden alimlerin,
Allah'1 daha az tenzih ve tazim ettikleri varsayillamaz. Bu durumda
muhtemelen onlar “leyse ke mislihi seyun ve hiive semiu’l-basir” ayetinin
sinirlarin1 bugiin bizim varsaydigimizdan farkli bir degerlendirmeye tabi
tutmaktaydilar.

Buna karsin, kelamcilarin evrenden farkli Tanri tasavvurlari, O'nun cins ve tiir
olarak da yaratilmis evrenden farklilastigini varsayan felsefi bir okuryazarlik
baglaminda ele almiglardir. Zira kelamcilarm kabullerine gére Allah, hem cins
olarak hem de tiir olarak tek/biriciktir. Bu algiya gore O, gerek cinsinin gerekse
tirtintin yegane ferdidir; O'nun alt tiirleri olmadig1 gibi, tiir ve cins olarak
akrabasi da yoktur. Bu yaklasimin bir geregi olarak Islam geleneginde diger
varliklarin aksine olarak Allah’in zdt: ve mahiyeti seklinde bir ayrim da
ongoriilmemis, ‘O'nun zati ve mahiyetinin ayni’ oldugu varsayilmistir. Bu
kanaat konuya iliskin literatiire de yansimistir.5 Zat mahiyet ayrimina gitmeyen
kelamcilarin biri de Eg’ari kelamcisi Fahru’d-din er- Razi'dir (6. 606/1210). O,
Allah’in cisim ve cevher oldugu iddialarin1 reddetmesine ek olarak, O'na
mekan ve uzuv nispet edilemeyecegini Thlas suresi iizerinden felsefi olarak
temellendirir.°

Allah’a iligkin bilinmezlerin arttig1 bir algida, dogal olarak O'na iliskin bir dil
gelistirme ihtimali de teolojik olarak zorlagmistr. Ote yandan bu durum, O'nun
kendine nispet ettigi niteliklerin anlasilmasima da olanak tanimayan bir teolojik
kaosa/imkansizliga kapi aralar. Zira tanimadigimiz bir Tanri hakkinda

4 Fahreddin er-Razi, Esdsu’t-takdis thk. Ahmed Hicazi es-Sekka (Kahire: Mektebetu'l-Kiilliyyati’l-
Ezheriyye, 1986), 28, 29.

5 Osman Demir, "Zat", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/zat (14.11.2021).

6 Razi, Esidsu’t-takdis, 30-47.
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konugsmanin zorlugunun’ dogurdugu paradoksal teolojik durumu ¢dézme
cabalari, teistik felsefi gevreleri harekete gecirmis ve s6z konusu gevreler bir
¢Ozim Onerisi ile ortaya ¢ikmistir. Bu ¢6ziim Onerisine gore Tanri'ya iliskin
pozitif bir sOylemin gelistirilemeyecegi savunulmustur. Bu yaklagimimn
taraftarlarinca “Tanr1’ya iliskin kurulabilecek yegane pozitif ctimlenin O'nun
var oldugunu soylemekten ibaret oldugu” sdylenmistir. Negatif bir din dili
oneren bu gevreler, Tanr1 hakkinda kurulacak pozitif dilin, O'nun ne oldugunu
soylemekten aciz oldugunu, bu konudaki dogru yaklasimin, O'nun ne olmadigini
soylemek oldugu iddiasinda bulunur. Bu iddia, insanin algilarinin Tanri’nin
dogasina yabanci olusu ile kendini gerekgelendirir. Yahudi ve Hiristiyan
teolojisinde belirli bir sOylem giiciine ulasan bu iddia, konuya iliskin
tartismalarda Miisliiman teologlar arasinda da dile getirilmistir.® Ozellikle
Mu'tezili kelamcilarin “Allah’in alim olmasi, O'nun cahil olmamasidir” ya da
“Allah’in kadir olmasi O’'nun aciz olmamasidir” sekliyle konuya iligskin
edebiyata yansiyan ifadelerini, Islam gelenegi icerisindeki negatif din dili
egzersizleri olarak okumak, bu yoniiyle makul goriilebilir.” Bu baglamda
Nazzam’in (6. 231/845) Allah i¢in kullanilan dlim ifadesinin, O’'ndan cehaleti
reddetmek anlam tasidigini, O'na iliskin kddir nispetinin anlami ise O’'nun aciz
olmadigin1 vurgulamak amac tagidigr yontindeki kanaati, O'na iligkin
kurulacak dilin dogurdugu bu teolojik zorluk sebebiyle olmalidir. Buna gore
‘Allah hayy’dir” demek ise, Nazzam algisinda; O'nun mevcut oldugunu ifade
eder.'? Bu gortis, Sehristani (6. 548/1153)tarafindan Allaf’a (6. 235/849) da nispet
edilmis, onun sifatlar algisinin da felsefi etkiler tasidig1 sdylenmisgtir.!!

Ote yandan Mu'tezili kelamacilarin “Allah ilmi ile alim, kudreti ile kadir”
seklindeki ¢ikislari ile yaptiklar: sey Allah’in s6z konusu sifat ile ilgili ¢alisma
degil, aksine bu sifatin Allah’a nispet etme imkan1 olup olmadig: ile ilgilidir."
Zira sozii edilen niteligin tam olarak neyi kapsadigini, Allah’in alemden ayr1 ve
ondan farkli olmasi sebebiyle, bilmelerine imkan olmadigin1i onlar da

7 Bu zorunluluk Tanri’'nin dini 6gretinin merkezi 6gesi olmasindan dogan bir zorunluluktur.
Buna gore; nasil bir Tanri'ya inanilacagi, O'na iliskin algilarin (tasavvur) dogurdugu bir
onaylamaya (tasdik) kaynaklik edecek olmasindandir.

8 Bayram Cinar, “Tanr1 Hakkinda Konusmanin Felsefi Imkant: Negatif Din Dili”, Akademik
Platform Islami Arastirmalar Dergisi 4/2 (2020), 231-249.

° Ebu’l-Hasen el-Eg’ari, Makﬁlﬁtii’l-islﬁmiyyfn cev. Omer Aydin, Mehmet Dalkilig (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2019), 248.

10 Eg’ard, Makalatii'l-Islamiyyin, 250.

11 Ebu’l-Feth Muhammed Abdulkerim Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, thk. Ahmed Fehmi
Muhammed. (Beyrut: Daru’l Kutubu’l-ilmiye, 1992), 1/44.

12 Eg’arl, Makalatii ’l—islﬁmiyyin, 240- 246.
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farkindadirlar. Bu durumda yapabilecekleri yegane sey, Kur'an ‘da Allah'm
kendine nispet ettigi nitelikleri O’na nispet etmekti. Onlar da bunu yapt1 ve
bununla yetindiler.

Bu baglamda; ‘Allah ezelde alim ve kadirdir” goriisiinde olan Hisam b. Amr el-
Fuvati'ye (0. 218/833), Allah ezelde varligi (esya) biliyor muydu diye
soruldugunda, onun; “O’'nun ezelde alim ve ikincisi olmayan tek ve ferd
oldugunu biliyorum”?* seklinde cevap vermesi, bu ytlizden olmalidir.* Zira o,
‘Allah esyay1 ezelden biliyordu” demenin yaratilmigsa kidem nispet etmesini
gerektirdigini, ‘hayir bilmiyordu’ demenin de Allah’in ilmine bir sinir ¢izmek
anlami igerdigini farkindadir. Bu yiizden de o sdylemekten kaginmasi gereken
ile soylemesi icap eden araliginda bir dil gelistirmek zorundaydi. Dogaldir ki
Tanrr’ya iliskin bu dil kusursuz ve akici olamayacak, birgok elestiriye konu
olacakti. Bu sdylem zorlugu sebebiyle onun (Fuvati) bu ifadeleri, Tbnu'r-
Ravendi (6. 301/913) tarafindan elestiriye konu olmus ve Hayyat (6. 300/913),
onun konuya iligskin ifadelerini savunmak zorunda kalmistir.'s

Sifatlar kurami baglaminda Allah’a iliskin konugsmanin imkan tartigmalarina
ek olarak giindeme gelen mesele; O'na nisabet edilen niteliklerin teolojik olarak
ne anlam ifade ettigi ve dogru yorumun ne oldugunun nasil bilinecegidir.
Temel tartismaya nispeten daha tali olan bu problem de s6z konusu temel
tartismanin bir parcasi olarak giindeme gelmistir. Bu durumda ortaya ¢ikan
sorun, Islam Ogretisi icerisindeki miitesabih Ayetlerin muhatapca farkh
anlasilmaya/yorumlanmaya acik oldugudur. Zira bu konuda ortaya konulmus
bir kriter olmadig1 gibi, izerinde uzlasilmis bir yontemin oldugunu sdylemeye

13 Bu ifade ilim sifatini ezeli kabul ederek Allah’a nispet ettigi gibi, Allah disinda bir kadimi olas1
gormeyen bir anlami1 da igermesi acisindan énemlidir. Sifat1 ezeli kabul ediyor ve Allah’a nispet
ediyor, 6te yandan Allah’1 yegane kadim olarak kabul ediyorsaniz sifatin varligin1 mevsafa bagh
kabul etmek kaginilmaz olacaktir. Bu yiizden olmali ki Ebu’l-Huzeyl, “Allah ilim ile alimdir, Ilim
odur.” “Allah ilim ile alimdir” demekle yetinilse, ilim ezelidir o halde Allah disinda kadimler
sorunu bas gosterecektir. Oysa Mu'tezile'nin tevhid konusundaki hassasiyeti onlarin ikinci
ciimleyi “ilim odur” sekliyle kurmalarina neden olmustur. Boylece ezeli olan ilmin, Allah’in
kidemini riske etmedigini, ona ait bir nitelik oldugunu sdylemis olmay1r ummaktaydilar. bk.
Es’ari, Makalatii'I-Islamiyyin, 248. Fakat bu sdyleyise farkli elestiriler yapilmistir. bk. Ebu’l-Hiiseyn
Hayyat, el-Intisar, thk. Nyberg H.S. (Beyrut: Evraku’s-Sarkiya, 1993), 75, 76.

4 Eg’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 240.; Bir sey yok iken bilinmez, ¢iinkii madum bilinmez. Var
olduktan sonra ancak bilinir. Zira var olduktan sonra o seydir ve sey bilginin konusudur goriisii
sebebiyle Onun Allah evreni yaratmadan once alim degildi dedigini varsayarak, Sehristani,
Fuvati'yi elestirir. bk. Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1/63.

15 Hayyat, el-Intisar, 60.
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da imkan yoktur. Bu durum, ekoller arasinda farklilasan sdylemlerin ortaya
¢itkmasina imkan vermis, ayni ekol igerisindeki farklr alim gruplari, ekollerinin
genel soyleminden ayrismak durumunda kalmaiglardir.'® Bu teolojik krizde s6z
konusu bu farkhi alim gruplarn tarafindan yapilmaya calisilan sey, dinin
kistaslar ortaya koymaktir. Kronolojik siiregte Islam geleneginde bu farkli
yaklagimlar karsisinda halkin algisi, alanda hentiz ¢oziilemeyen dolayisiyla
tizerinde uzlagilamayan konularm oldugu, bu yiizden de taraflarin hakikat
arayismin  siirdiirildiigii seklinde degil, bulunduklar1 noktada farkli iki
taraftan birinin hakikati temsil ettigi seklinde olmustur. Oysa heniiz ortada var
olan sey hakikat degil, hakikat arayisidir. Bu durumda yapilan sey,
tamamlanmamus bir teori, bitmemis bir sdylem iizerinden taraflardan birinin
tekfir etmesi seklinde olmustur. Sifatlar teorisi Miisliiman gelenegin tekfir
yogun basvurdugu alanlardandir.

Ote yandan dinin yoruma imkan verip vermedigi tartismalar1 da siireg boyunca
surdiiriilmiis ve bu tartisma farkli ayrismalara kaynaklik etmistir. Bunlar
arasinda genel olarak miitesabihe iliskin, fakat 6zel olarak sifatlar konusunda
yorumu reddeden gruplar bild keyf doktrini ekseninde tavirlarim
belirginlestirirken,!” dinin yoruma imkan tanidigini varsayan gruplar arasinda
da bu yorumlarin belirli limitlerde tutulmasi gerektigini varsayanlar
goriilmiistiir. Konuya iligskin kriter koyma egilimi, te’vile bir sinir ¢izmekten
kaginan Batini gruplarin ortaya ¢ikmasimin dogal bir neticesidir.

Te'villerin belirli limitlerde olmasimmi savunanlar arasinda; dinin temel
ogretilerinin onaylanmadigy, fakat din admna yapilan te’villerin, dine ragmen
yorumlar olacagi, dolayisiyla te’vilin belirli kistas ve kaidelerinin ortaya
konulmas: gerektigini savunan alim gruplari ortaya ¢ikmistir.’® Ciinkii bu

16 Gazzali, Bakilani’nin sifatlar teorisinde Eg’arl kurama muhalefet ettigini ve ekoliin genel
soyleminden ayrildigini aktarir. bk. Ebu Hamid Gazzali, Faysalu't-tefriki, nsr. Mahmud Bici
(Dimesk: by. 1993), 20-23.

7. Kur'an’da gecen, miitesabih® karakterli ayetlerde ifade edilen durumun yalnizca Allah
tarafindan bilinebilecegi dile getirilmekte sdze konu alanda ifade edilen gesitli yorumlamalarin
da bir anlamda oOniine gecilmek istenmektedir. Bu teolojik tutum, Malik b. Enes (6. 179/795)
tarafindan yogun bicimde kullanilmis ve yorumdan kacinmak isteyen ekoller tarafindan alanda
kullanilmigtr.

18 Gazzali, dinin bazi naslarinin zahir anlami ile anlagilmasinin olasi olmadigini, te’vile kars: kat1
tutum sergileyen alimlerinde zaman zaman tegbih iceren bazi naslar1 tevil etmekten
kaginamadigimi dile getirir. Bu durumda yoruma imkan veren naslarini tevil etmenin dini bir
ruhsati asan bir gereklilik oldugu sonucuna ulasir. Ote yandan yorumun bazi kurallarmin olmast
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siiregte muhtemelen Batini ekollerin goreceli teolojik yorumlari, Islami
Ogretinin sthhatini riske eden bir nitelik kazanmigti.!

Konuya iligkin fakat bu temel teolojik tartismalardan ayrisan bir diger kriz ise
kavramsal olarak, Allah’in kendisine nispet ettigi seyleri, Kur'an’da Allah’in
kendisine nispet etmedigi igin bir “sifat” kavrami c¢atisi altinda ele alimip
alinamayacagina iliskindir. Allah kendisine Alim, Kadir, Halik... gibi nispetler
yapar ve bunlar insanin algilar diinyasinda sifat olarak gercevelenmistir. Bu
cerceve Allah i¢in de kullanilabilir miydi? Yoksa bunlar1 farkl bir ¢at1 kavram
ile mi ele almak icap eder? Temelde dil kdkenli bu tartismalar, teolojik bir
degere karsilik geldigi icin, direk degil, fakat dolayl olarak bu konu teolojik
tartismalarda yer isgal etmistir. Bu baglamda baz1 ekoller, Allah’in kendisine
nispet etmedigi bir kavramm onun niteliklerini ifade etmekte
kullanilamayacag1 varsayimini savundular ve sifat kavramini kullanmay:
reddettiler. Mu'tezile'nin sifatlara temkinli yaklagiminin sebebi ise zatin
diginda ve ondan bagimsiz kadimler olma ihtimaliydi.? Fakat tartismalarin
hararetini yitirdigi, daha sogukkanli davramldigr bir zeminde filolojinin
sagladig1 imkanlarla sifat, nitelenen zata gerekli olan bir isarettir ki zat onunla
bilinsin?' yaklasimi, sifat kavramimin Allah hakkinda kullanilabilirligine alan
agmistir. Ragib el-Isfehani (6. V./XI. yluzyiin ilk ceyregi) sifat kavraminin
“kendisiyle bir seyin zatinin bilinmesine imkan veren sey” 1stilahi manasinin
da bu kullanima onay verdigini sOyler. Sifat “Allah’in insanlarca bilinmesini
saglayan nitelik” veya “Allah’in zatina nispet edilen mana ve mefhum” diye
tanimlanir.?? Islam kiiltiir geleneginde Allah’mn niteliklerini ifade etmek igin

gerektigi, aksi durumun kaosa neden olacag1 varsayimi ile kendisinin te’vil kuramin ortaya
koyar. bk. Gazzali, Faysalu't-tefrikd, 25-94.

19 Ebu Hamid Gazzali, el-Kistasu'l-mustakim gev. Ibrahim Capak (Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig1 Yayinlari, 2016); Ebu Hamid Gazzali, Fadd ihu’l-Bdtiniye, thk. Abdurrahman Bedevi
(Kahire: Daru’l-Kavmiye li Taba’ati ve'n-Nesr, 1964).

20 Nader el-Bizri, “God: Essence and Attributes”, The Cambridge Companion to Classical Islamic
Theology (Cambridge: Camridge University Press, 2008), 121-140.

2 Seyyid Serif Ciircani, Kitabu't-Ta'rifdt, ed. Gustavus Flugel (Mektebetu Liibnan, 1985), 138,
139.

2flyas Celebi, "Sifat", Tiirkiye Diyanet Vakfi fslam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/sifat (14.11.2021).
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kelam tarihinde farkli lafizlar kullanilmistir. Bunlardan bazilari; isim,? sifat,?
na‘t®mana,*®araz,”... vb. gibi kavramlardir?® S6z konusu lafizlarin
anlamlarinin birbirine yakin olmasi sebebiyle hangisinin tercih edilecegi
hususunda goriis farkliliklar1 olmustur. Bu durum ekoller arasinda gesitli
ithamlar1 glindeme getirmis; Mu‘tezile, mu’att:ld nispesini sifatlar konusunda
gosterdigi tavir sebebiyle almistir.?

Maturidi, bu konuda “araz” ve “sifat” seklinde farkl kullanimlarin olduguna
dikkat cekerek, dilin bu tercihte baglayici roliine isaret eder. Dilin konuya
iliskin hakemligini o, bir geyi isimlendirmekten maksadin, onu anlatmak
oldugu ilkesinden istidlal ile dile getirir.3

Fakat Islam geleneginde zat kavraminin etimolojik kokeninden sahip oldugu
digillik sebebiyle Allah’a nispetinin imkani1 da tartigilmis goriiniiyor.>!

2 sim, bir seyin kendisiyle bilindigi ad ya da miisemmaya (isimlendirilene) delalet etmek {izere
konulan lafizdir. bk. Ebu’l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyyidt, thk. Adnan Dervis-Muhammed Misri
(Muessesetu’r- Risale, 1998); Ciircani, Kitabu't-Ta'rifdt, 21. Kelam geleneginde isim miisemma
iliskisi tartismalara konu olmus, Isim miisemmanin aynt mudir? Ismin yaratilmis olmasi
miisemmaya zarar verir mi?... vb. bu baglamda tartisilmistir. bk. Bekir Topaloglu-ilyas Celebi,
Keldm Terimleri Sézliigii (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2010), 161.

2 Gifat, bir seyin arizi hali ve sureti méanasina gelirken, sifatlanan (mevstif), kendisine s6z konusu
sifatin nispet edildigi seye denir. Bir sifata sahip olan seye muttasif denilir.

% Vasif, nitelik, tarif anlami ifade eden bir kavramdir. bk. Ciircani, Kitabu't-Ta'rifdt, 297.

2% Bir seyle kastedilen anlam olarak tarif edilmistir. bk. Ciircani, Kitabu't-Ta'rifdt, 235,236; f1ahi
sifatlar igin “mana” ifadesini kullanan ilk kisinin, Mu’ammer b. Abbad es-Siilemi (6. 215/830)
oldugu soylenmistir. O, ildhi sifatlarin Allah’in zatinda bulunan manalara nispet ettigi
kaydedilmistir. Buna gore her mana bir manaya baglidir. Bu goriis, teselsiil fikrini dogurmus
kelam tarihinde konu bu baglamda tartisilmistir. bk. Eg’ari, Makalatii'l-Islamiyyin, 252; Yusuf
Sevki Yavuz, “Ahval”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
https://islamansiklopedisi.org.tr/ahval (02.06.2022).

% Kendi basina bir varliga sahip olmayan, var olmak igin bir zata muhtag olan ancak kendisini
tasiyacak baska bir varlikla hissedilebilen, araza denir. bk. Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii, 83;
Allah’a arazlarin nispet edilemeyecegi anlayisiyla muhtemelen, kelam geleneginde bazi ekoller
sifatlar teorisine temkinli yaklagmislardir. Cevhere nispet edilen nitelik olarak da gortilmiistiir.
bk. Seyfuddin Amidi, el-Miibin fi serhi me Gni elfdzi’l-hitkema ve’l-miitekellimin thk. Hasan Mahmud
Safi'l (Kahire: Mektetu Vehbe, 1993), 72,73. Allah’1 cevher olarak goren teolojik anlayislara bu
yaklagimin kaynaklik ettigi bu yoniiyle varsayilabilir.

28 Ziya Erding, Erken Dénem Kelam Kaynaklarinda Zat-Sifit Iliskisine Yaklasimlar ve Delilleri
(Sakarya: Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2013),11.

» Cehmiyye ekoliine daha once nispet edilen mu’attila sifati, onlarin Allah’1 sifatlardan
armndirmasi ve ona sifat nispet etmemelerinden dolayidir. Bu nispe daha sonra Mu’tezile ekoliine
de ayni gerekge ile yapilmistir. bk. Zuhdi Carullah, el-Mu ‘tezile (Beyrut: el-Muessesetu’l-Arabiyye
li’d-Dirasati ve’n-nesr, 1990),10.

30 Ebu Mansur el-Maturidi, Kitdbu't-tevhid, gev. Bekir Topaloglu (Istanbul: Isam Yayinlari, 2014),
83.

31 Erken Dénem Kelam Kaynaklarinda Zat-Sfat Iliskisine Yaklagtmlar ve Delilleri , 9-12.
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Mu'tezile zat sifat tartismasinda zattan yana tavir almis ve sifatlar1 varliklar
zata baglh mana ve nitelikler olduklar sekliyle degerlendirmisgtir.>

Son olarak, XII yiizyila gelindiginde Allah’1 niteleyen ve O'na nispet edilen
seylerin esma ve sifat seklinde bir ayrima tutuldugunu, sifat kullanimmin ise
alanda kabullenildigi goriiliir.®® Gazzali, “Isim, miisemmaya delalet eden
lafizdir” seklindeki vurgusuyla isimden beklenen seyin miisemmaya
(isimlendirilen) delalet etmesidir. Fakat sifat isimden farkli olarak, mevstfa
delalet etmek disinda, niteledigi varliga iliskin detaylara da kaynaklik eder. Bu
baglamda Gazzali, Allah’a nispet edilen isimler ve sifatlar arasinda bir ayrim
yapmay1 onerir.* Buna gore “Zeyd” isminde birinin illa “Zeyd” lafzinin tagidig:
anlami tagimas1 gerekmez. 3 Ancak onu “uzun boylu” veya “beyaz tenli” olarak
vasiflandirdigimizda, onu sifatlandirmis oluruz ve o kisinin bu 6zellikleri
tasimasini bekleriz degerlendirmesinde bulunur.

Allah’in isimleri ve sifatlar1 konusundaki bu tartismada Gazzali, sifatin
nitelenene iligkin 6zellikleri igermesi sebebiyle habere konu oldugunu, bunun
da dogru ve yalani icermesinin muhtemel oldugunu soyler. Fakat isimde, s6z
konusu ismin ifade ettigi anlamin miisemmada bulunmasi beklenemez. Bu
degerlendirmeye gore Allah’a nispet edilen ismin ser’an ona nispet edilip
edilmemesinin tespiti yeterlidir. Gazzali'ye gore bu konuda giivenli olan ise
kiyasilik degil, tevkifiliktir.3

Fakat onun sifatlar konusundaki tavri, takdis ve tenzihe zarar vermeyen, makul
sifatlarin Allah’a nispetinde bir mahsur gérmedigi imas1 yapsa da bu konuda
temkinli olmak gerekir.¥” Zira o, Allah i¢in, sem’, basar ve ilim gibi nispetler
yapildig1icin, bu lafizlar ile yetinmek, Allah i¢in dinde kullanilmayan nispetleri
kullanmaktan ise imtina etmek gerektigini soyler.®® Allah igin isitme ve
gormeye ek olarak, diger hislerin de aklen miimkiin oldugunu, fakat ser’in
insana ait hislerden sadece bu iki niteligi Allah i¢in ispat ettigini, otekiler icin
boyle bir seyin olmadigimi ifade ederek risk almaz. Ona gore, akli imkan

32 el-Bizrl, “God: Essence and Attributes”, 121-140.

% Ebu Hamid Gazzali, el-Maksadii’l-esnd fi serhi esmi’i’llihi’l-hiisnd. nsr. Abdiilvehhab el-Cabi
(Beyrut: Dar ibn Hazm, 2003), 173-176.

3 Gazzall, el-Maksadii’l-esnd fi serhi esmd'i’lldhi’l-hiisnd, 173.

% Gazzall, el-Maksadii’l-esnd fi serhi esmd'i’lldhi’l-hiisnd, 173.

% Gazzali, el-Maksadii'l-esnd fi serhi esmd’i’lldhi’l-hiisnd, 174,175.

7 Gazzall, el-Maksadii’l-esnd fi serhi esma'i’lldhi’l-hiisnd, 174,175.

3 Ebu Hamid Gazzali, el-Iktisad fi'l Itikad, ¢ev. Osman Demir (istanbul:Klasik Yayinlari, 2012), 103.
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olmasma karsin; naklin ispat etmedigi nitelikleri Allah’a nispet etmekten
kaginmak bu konudaki en saglikli yoldur. Onun bu konudaki tavri, Allah’a
iliskin konularda nassin soyledigi ile yetinmek ve Allah’in kendisi hakkinda ispat
etmedigi bir seyi iddia etmeye ise yeltenmemek seklindedir. Cilinkii Gazzali Allah’in
evrendeki varliklardan her yoniiyle farkli ve onlara hi¢bir agidan benzemeyen
bir mevcut oldugu konusunda nettir.*

2. Islam Geleneginde Allah’1 Nitelemenin imkéani ve Bu
Niteliklerin Sifat Olarak ifade Edilmesinin Dini Statiisii
Sifatlar sorununun ontolojik ve epistemolojik ya da semantik olmak tizere iki
problem alani oldugu sdylenebilir. Ontolojik yon, Kur’an "da gegen alim, kadir
ve hayy... vb. sifatlarin M1ahi zatla iliskisinin nasil olduguna iliskindir. Burada
tartistlan konu sifatlar zatla tamamen aymi midir, yoksa ondan ayr bir
gerceklikleri mi vardir baglamindadir. Semantik yon ise, Allah’a nispet edilen

bir takim niteliklerin nasil anlasilmasi gerektigi baglamindaki tartismalardir.

Islam geleneginde Allah’a nispet edilen seylerin sifat olarak nitelenip
nitelenemeyecegi tartismasinin iki temel kaynagi oldugu varsayilabilir. Bunlar
i¢ ve dis etmenler sekliyle ifade edilebilir.* Ic etmenler gelenegin kendi icinde
yasadig1 gerginliklerin tetikledigi ¢ikislardir. Dinl metinleri anlama egilimleri
ve kiiltiirel yatkinliklar1 da igine alan zeminin tiimiidiir. Sifatlar tartismasinin
goreceli olarak oldukga erken bir zaman diliminde giindeme gelmesine karsin
dis etmenleri hesap dis1 tutmayisimiz, kelamin ortaya ¢iktigr zaman diliminin
gelenekce Ehl-i Kitap ile onlarin yurtlarinda karsilasildigi donemin kabul
edilmesidir. Bu yiizden dis faktorler icinde ele alabilecegimiz terciime
hareketinin, tartismaya etkisi gormezden gelinemeyecegi gibi; Ehl-i Kitap'in bu
konudaki deneyimlerinin de Miisliimanlarin sifatlar meselesini tartismalarinda
hizlandirici (katalizor) olarak gorev yaptig1 varsayilabilir. Sifatlar meselesi, Hz.
isé’yl Tanr1 kategorisine dahil etme ¢abalarina karsi Miisliiman gelenegin
elestirisi olarak gelmis olmalidir. Zira sifatlar konusu Hz. Isd’nin neden Tanr1
olamayacagina iliskin kullamigh araglardandir.

2.1. I¢etmenler

[slam geleneginde sifatlara iligkin iki temel tutum sergilenmistir. Bunlardan ilki
tesbih tavry, digeri ise tenzih tutumudur. “Allah’t yaratilmis varliklara,
yaratilmis varliklar1 da Allah’a benzetmek” anlamina gelen tesbih,

% Gazzali, el-Iktisad fi'l Itikad, 102-103.
40 {rfan Abdulhamid, Isldm’da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, cev. Mustafa Saim Yeprem
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2014), 234.
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antropomorfist bir Tanr1 algisinin teolojik alanda aldig1 bicimdir. Bu teolojik
yaklasim, herhangi bir dinden bagimsiz olarak, insanin evren algisini ortaya
koyar. Dolayistyla bu insani egilim belirli bir din ve anlayistan bagimsiz olarak,
insan olmakla iligkili bir konu olarak her din ve toplumda ortaya ¢ikabilir.
Antik Yunan medeniyetine mensup Ksenophanes’te bu dogal insan egilimini;
“Eger okiizlerin, atlarin ve aslanlarin elleri olsaydi ve onlar elleriyle insanlar gibi
resim yapmasini ve sanat eserleri meydana getirmesini bilselerdi, atlar Tanrilarin
bicimlerini atlarinkine, dkiizler okiizlerinkine benzer ¢izerdi ve onlarin her birine

de kendi tiirlerine uygun bedenler verdirirlerdi... Habesliler: Tanrilarinin kara ve
basik burunlu, Trakyalilar ise mavi gozlii ve kizil sagli olduklarini sdylerler” 4!

Evrensel bir insan egilimi olarak sunulan antropomorfist temaytiliin Miisliiman
gelenek igerisinde de temsilcileri olmus, dini (Kur’an -hadis) metinlerin imkan
sagladigi oranda bu egilim sahipleri, Islam kiiltiir gelenegi igerisinde cesitli
iddialarda bulunmusglardir. Islam geleneginde bu gruplar Miisebbihe,
Miicessime, Haseviyye seklinde etiketlenmis, bu dini okumanin, soyutlamalara
acik olmadigr ve literal bir bakis agisim1 asamadig1 varsayilmistir. Ozellikle
Hageviyye vurgusu, mensuplarinin toplumun alt tabakasma mensup,
entelektiiel birikimden yoksun olduklarini imleyen bir anlam tasir. Miisebbihe,
ifadesi bu teolojik okumanin insan merkezci bir yaklasim gosterdigini ima eder.
Miicessime ise soz konusu teolojik iddianin sahiplerinin, somut bir Tanri
tasavvuruna sahip olduklarmi 6ne ¢ikarmaya doniik bir isimlendirmedir.
Onlarin, insana ve yaratilmis nesneler diinyasina ait kavram ve sozleri 6diing
alarak, Allah hakkinda konusurken de kullanmis olmasi, fesbih anlayisin
besleyen en 6nemli neden olmus goriiniiyor. Boylece varlik alani1 s6z konusu
oldugunda bu dini yaklasima sahip gruplar, Allah’1 kendi varlik diinyalarinin
bir pargasiymis gibi anlamakta bir mahzur gérmemis, dolayisiyla O'na iliskin
gelistirilen dil de yaratilmig evrenin varlik kategorileri ile sinirli kalmistir.#2

Tenzihgi yaklasima mensup alim gruplari ise yorumlarinda Allah’1 takdis etmek
ve onu yiliceltmeyi merkeze alan bir yaklasimi temsil eder. Bu teolojik
okumanin ayirt edici vasfi, Allah’in alemden farkli oldugu ve ona benzemedigi
ilkesini, sOylemlerinde 6ne ¢ikarmis olmalaridir. Buna gore ‘Allah dlemden
yiicedir. Bu yiizden O'na iliskin yorumlar evrensel normallere indirgenemez’
seklindedir. Ciinkii O, alemden agkin bir varlik formunu temsil eder. Tenzih,

4 Ahmet Arslan, [lkcag Felsefe tarihi: Sokrates Oncesi Yunan Felsefesi (Istanbul: Istanbul Bilgi
Universitesi Yayinlari, 2006),168.
42 Razi, Esdsu’t-takdis, 27-29.
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kavramui tiim bu anlamlar1 dagarci§inda bulunduran bir ifade olmasi hasebiyle,
Tanr1’ya iligskin dil, bu dini okumada giindelik dilden farklilagmistir. Bu teolojik
alginin bir sonucu olarak, s6z konusu anlayisin miimessilleri agisindan
yapilabilecek olan “Allah’in zat1 ve sifatlarmin mahiyetine iliskin bilgiyi ilahi
ilme havale etmeyi Snermektir.”# Bu anlayis Islam kelam geleneginde tefvi(d)z
seklinde kavramsallastirilmisgtir.

Tefviz anlayisina sahip ulemanin Tenzih¢i bu akim igerisinde yer aldigi
varsayilir. Zira bir teolojik tutum olarak fefvizin bir tenzih yolu olarak Selef tavri
oldugu varsayilmustir. Buna gore, Allah’in naslarda belirtilen sifatlar ve fiilleri
vardir, ancak bunlar yaratiklarin sifat ve fiillerine benzemez. Onlarin gergek
manalarimi ve mahiyetlerini bilmek ise insanin sinirli potansiyeli sebebiyle
miimkiin degildir. Bundan dolay:1 onlar ‘te’vile basourmadan ve aralarinda bir
ayirim yapmadan naslarda zikredilen sifatlarin hepsine iman etmek gerekir’ tutumu
sergilemislerdir. Zira kurama gore Allah’a nispet edilen sifatlar ultihiyyet
makamina layik olmali ve bir yetkinlik ifade etmelidir. Dolayisiyla s6z konusu
nitelikler her tiirlii eksiklikten miinezzeh olmalidir. Onlara gore bu konuda
dogru yaklagim ise yorumdan kaginmaktir. Bild keyf, bu tavrin Islam kiiltiir
gelenegindeki en giiglii temsilcisidir.

Onlar Kur'an’da yer alan degisik nitelikteki miitesabih anlatim bicimlerini
higbir sekilde yaratilmiglarin niteliklerine benzetmeden; kendilerine aktarildig:
bigimiyle benimseyip olduklar1 hal ve lafizlar1 tizere kullanmislardir. Bu akimin
mensuplari nasslarda yer alan fesbih ve tecsime yol agabilecek kimi niteliklerin,
mahiyetini arastirmaya gerek duymaksizin, dogrudan ve lafzin ¢agristirdig:
anlami gercek kabul ederek onaylamiglardir. Muhtemelen onlar, fiziki varliklar
ile gaybi varliklar arasindaki ayrimi g6z dntinde bulundurduklar: ve yorumdan
kagindiklar1 i¢in, bu anlamda herhangi bir tesbih ve tecsim anlayisina da
siirtiklenmemislerdir. Onlar gelistirmis olduklar1 bakis agisina gore; ‘Miitesabih
nasslart anlama veya yorumlama yetkisini, sadece Allah’a ve peygamberine ait bir
ayricalik olarak gormiis, kendi sorumluluklarinin ise metinde ifade edildigi hali ile ona

# Tefvizci bu tavir, kendi yaklagimini Mumin suresi 44. ayete dayandirarak, teolojik bir mesruiyet
talebinde bulunur. S6z konusu ayette; “Ve bir giin gelecek, size sdylediklerimi hatirlayacaksiniz.
Bense sorumluluguma iliskin (hiikmii) Allah’a havale ediyorum: Clinkii Allah kullarinin yaptig: her
seyi gormektedir.” Bu ayette “Allah’a havale etmek” anlamindaki, “ufavvid illallah”, ifadesi
‘stfatlara iliskin gercegin ne oldugunu ben bilmiyorum, onu Allah bilir’ sekliyle teolojik salinima
birakilmistir. Bu algi sifatlar konusu basta olmak iizere miitesabihat alanina iligkin bir tavir olarak
genellestirilerek bila keyf sekliyle yaygin bir tutum olarak muhatap aramistir. ‘Allah’a havale
etmek’ tavrinin bir geregi olarak da bu tutumun miintesipleri konuya iliskin yorum ve tevillerden
kagmmuglardr.
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inanmak’ oldugunu diisiinmiislerdir.*# Bu anlayisin geregi olarak, onlar Hz.
Peygamber’den yapilan aktarimlara yogunlasmis, onun nass yorumu
niteligindeki tefsirlerini ortaya ¢ikarmak istemiglerdir. Dinde buna ek olarak
yapilabilecek her tiirlii ekleme ve yeni bir yapilanmayi ise, bid‘at statiisiinde
degerlendirmislerdir. Aksi bir girisim, metnin yorumlanmasi anlamina gelir ki,
Hz. Peygamberin yorumlarinin dahilinde olmadig: igin, dinin simirlarinin
zorlandig1 anlamiyla, dine ilave (bid’at) olarak kabul edilebilmistir.*> Bu teolojik
tavrin erken donem temsilcilerinden biri kabul edilen el-Evza‘i'nin (6. 157/774),
nasslar1 (miitegabih) anlamlandirma ya da yorumlama konusunda yegane bilgi
kaynag1 olarak haber ve asar1 benimsemesi, nasslardan bagimsiz olarak kisisel
yorum ifade eden akli ¢ikarimlara kars1 bir tavir sergilemesi, hadisin oldugu
yerde kiyasa yeltenmemesi onun benimsemis oldugu temel metodolojisinin

alana yansimasidir.

Tenzih¢i akimlar agisindan dini metinlere yaklasmada yegane yontem bild keyf
degildir. Bunlar icerisinde yorumdan yana tavir takian alim gruplar1 da var
olmustur. Bu ekol mensuplar1 “Allah’ tenzih” eden yaklasimlarinda ortak bir
tavir sergiledikleri halde, bu konuda yorum yapmak ve yorumdan kaginmak
seklindeki yaklasim farkliligiyla, tefvizci bild keyfci alim gruplarindan farklilik
gostermislerdir.

Te’vilden yana tavir takinan bazi ekoller “Allah’in yaratilmislara benzedigi
izlenimi uyandiran naslarin dil bilim kurallar: ve akli veriler 151ginda yorumlanmas:
gerektigi” kanaatiyle, dinin anlasilmak i¢in oldugu varsayimi ile imkan aramis
ve te’'vile yonelmislerdir. Onlara gore, ‘Sdyet Allah kendisine nispet ettigi seylerin
anlasilmasin istemeseydi, bunlar1 anlagilmak iizere gonderdigi dine ddhil etmezdi.
Madembki kendisine temessiik edilmek iizere gonderdigi dine dahil etmis ve vahiyde
bunlara yer vermistir, o halde anlasilmasini istemektedir’ seklinde oldugu
varsayilmistir.

[slam diisiince tarihinde soz-anlam (lafiz-mana) iliskisi baglaminda da
glindeme gelmis olan tartisma; miitesabih ayetlerin anlasilma sorunlarmni da
kapsar. Konuya iliskin bir¢ok yaklasim bigimi ortaya ¢ikmustir. Kelami ekollere

# Fbu Hamid GazzAall, “flcAmu’l-Avam an [Imi’l-Kelam”, Mecmuatu Resdil, thk. Ibrahim Emin
Muhammed (Kahire: Mektebetu’t-Tevfikiyye, ts), 319-355.

% Onlara gore, “din tamamlanmustir” ilkesi, vahyin inmesi durdugu gibi, peygamberin vefaat1 ile
birlikte yorumu da tamamlanmistir seklindedir. Geriye kalan sey peygamberin tefsiri
niteligindeki bu yorumlarin bir araya getirilerek sonraki kusaklara aktarilmasidir. Din rivayettir
anlayisi, bu temel perspektifle bir tenakuz olusturmadig: gibi kendi icinde oldukga da tutarlidir.
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mensup ustl bilginleri, dini nasslara dayanarak Allah’in murddin: tespit etmenin
imkan ddhilinde oldugu husiisunda genel olarak goriis birligi icinde olmuslardir.
Ciinkii onlara gore, aksi durumda Allah’mn bizden istediklerini anlamanin ve
bunlar1 yerine getirmenin imkanindan s6z edilemez. Zira birey 6nce metni
anlar sonra da so6z konusu anlamdan hareketle geregini yapar.* Yorumdan
yana tavir takinan ekoller homojen bir yap1 gostermez. Onlar daha fazla kirmizi
¢izgisi olan dolayisiyla daha az yorum yapan ve daha ozgiirliik¢ii dolayisiyla
yorumlarinda daha az kistas gozeten ekoller seklinde ayrisirlar.

Mu'tezile, Islam gelenegi icerisinde yorumdan yana tavir alan ekollerin baginda
gelir. Onlar miitesabih ayetlerden 6zellikle cihet ve yon ifade eden kisminin bir
biitiin olarak mecaz iizere yorumlanmasi gerektigi kanaatini dile getirir. Arsa
istiva etmeyi, lafz1 lizere anlasilmamasi gerektigini savunarak, bu baglamdaki
ayetleri literal anlami iizere anlamay1 reddettiler. Hem de bunu tenzih ilkesi
geregi ve tevhide aykir1 anlayislara kaynaklik edecegi gerekgesiyle yorumlari,
lafizlar1 iizere anlamaya tercih ettiler.

Ilahi isim ve sifatlar1 da igine alan, miitesabih nasslarmn aklin 1s181inda ve dilin
imkanlarina uygun bir bicimde, te’vil edilmesi gerektigini Islam gelenegi
igerisinde sdyleyen ilk kisinin Ca’d b. Dirhem (6. 124/742), oldugu iddia
edilmistir.*

Yorumu prensip olarak kabul ettikleri halde, her durumda yorum yapmayan
bazi kelamcilar, Allah’in kendisine iliskin kurdugu dilin temsili (sembolik) bir
dil oldugunu dile getirmis, fakat tenzih ilkesi temelinde O'nu yaratilmis evren
disinda tutmaya da 6zen gostermislerdir. Bu akimin temsilcilerinden Es’ari ekol
su yaklagimi gosterir:

“Istivay1 ve bu statiide bulunan diger nispetleri kitap ve siinnette geldigi haliyle

kabul eder, yaratilmis varliklara iliskin emareleri Allah’a nispet etmekten kaginiriz.

O siiphe yok ki istiva etmistir; fakat onun istivast mahltikun istivas1 gibi olmay1p,

ars da onun i¢in bir mekan degildir. Ciinkii O varken mekan yoktu. Mekani
yaratinca da onun durumu degismedi...”#

4 Gazzall, Faysalu't-tefrikd, 20-23.

47 Carullah, el-Mu ‘tezile, 84-85.

48 C’ad’in; “Allah, Musa ile konusmamis, Ibrahim’i de dost edinmemistir” sekliye literatiire
yansimig soylemi, bu ifadelerin yorumlanmasi gerektigi seklinde anlasilmis olmalidir. bk.
Carullah, el-Mu ‘tezile, 33, 34.

9 Mustafa b. Abdurrahman El-Attas, Akidetu Imam Es’ari Mezhebu's- Sevid el-Azam min el-
Muslimin (Hadramevt: Daru’l-Usl, ts), 80.
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Onlarm bu algzsy, bild keyf tavri ile yorum yapma arasinda bir noktay1 isaret eder.
Dolayisiyla onlar igin tam anlamiyla tevakkuf yaptiklar: sdylenemeyecegi gibi
¢ogu durumlarda onlarin yorum yaptiklarmi sdylemek de zor goriiniiyor.

Bu durumda ortaya ¢ikan yeni sorun alani hangi yorum ve nereye kadar
yorumdur. Ciinkii yorumda smirlar1 zorlayan ekol mensuplar: oldugu gibi,
te’vili ¢ok simirli kullanan hatta ondan kag¢inan ekoller de alanda vardir.
Te'vilden yana tavir takian alim gruplar1 bu kez te’vilin belirli limitlerde
tutulmas1 ve belirli kistaslarmin olmasi gerektigi yonlii calismalarmi
hizlandirmiglardir. Zira yorumun dinen onaylanmadigini varsayan gevrelerin,
yorumu smirlandirmak gibi bir ¢aba iginde olmalar1 beklenemeyecegi gibi,
yorumu abartarak onu lackalastirmak isteyenlerin ise ona bir smirlama
getirilmesi yoniinde taleplerinin olmas: ise beklenemezdi. Belirli ilkeler
gercevesinde yorumun yapilabilirligini temin etmeye doniik bu ¢abalarin
kargilik bulmasi, yoruma duyulan ihtiya¢ kadar, dinin korunmasini temin
gayesi de bu ¢6zlim ¢abasinda goriiliir.

Es’ari’'nin sifatlara iliskin metinlerine g6z atildiginda onun dildeki kullanimlar:
one ¢ikaran ve dildeki kullanim1 dindeki anlam igin de hakem olarak énerdigi
gortiliir. Bu yaklagim te’vile kistas arayisindaki ekol mensuplari igin 6nemli bir
hareket noktast olacaktir. Nassin manasinin dil kurallar1 gergevesinde
anlasilmasi gerekliligine vurgu yapan Es’ari, Kur’an 'in indigi toplumda o dili
konusan insanlarin anladiklar1 mananin asil alinmasi gerektigini dile getirmis
ve bu anlayisin yayginlik kazanmasi igin gayret gostermistir. * Buna ek olarak
o; iimmetin selefinin iizerinde ittifak ettigi, dolayisiyla hakkinda icma olan
konulari tespit ederek yorum ihtiyacini simirlamak ve sifatlar konusuna iligkin
ihtilaflar1 azaltmak istemistir.>® Bu ekoliin daha ge¢ temsilcilerinden olan
Gazzali ise dildeki kullanima ek olarak tevilde gozetilmesi gereken baska
unsurlarin da varligina dikkat ¢eker.>

Razi'ye gelindiginde ise artik Allah’a iliskin nispetlerin ne anlam ifade ettigi
kelamcilar arasinda bir konsensiis alani olarak belirlenmis, bu konuda belirli
parametreler {izerinden birlik saglanmistir. Bu yiizden de Razi, Gazzali'nin

% Ebu’l-Hasen Eg’ari, el-ibdne an Usilli’d-Diyane thk. Abbas Sabbag (Beyrut: Daru'n-Nefais, 1994),
88-98.

51 Ebu’l-Hasan Es‘ari, Risale Ii Ehli Sugfir bi Babi’l-Ebvib, thk. Abdullah Muhammed Sakir
Muhammed el- Ciineydi (Medine: Camiatu’l-Islamiye, 1413).

52 Gazzali, Faysalu't-tefrikd, 47-51.

I Tiirkiye lahiyat Aragtirmalar1 Dergisi
b Turkey Journal of Theological Studies ISSN: 2602-3067
sy [Tiad]

[432]



Bayram CINAR

ylizyil 6nce ¢agrisini yaptig1 ‘yorumlarin(te’vil) delillerini ortaya koy’ ¢abasinda
onemli mesafeler alindigini gosterir.*® Bu yilizden de o, takdis ve tenzihin
teolojik felsefesini ortaya koyar. Ciinkii ona gelindiginde yoruma iliskin
kavram zemini hazir oldugu gibi, {izerinde uzlagilmis bir yorum alani da
Onemli oranda temin edilmistir.

Mu’tezile'nin Allah’a nispet edilen seylere iligkin Onerisi ise, aklin tanidig:
imkanlar gercevesindeki daha genel bir serbestlige isaret eder. Bu baglamda
Allaf'in, Allah’in kendisine nispet ettigi “yed” ifadesini nimet olarak, te’vil
ettigi, “Goziimiin oniinde yetistirilsin”> ifadesini ise “bilgim ddhilinde yetistirilsin”
seklinde yorumladig1 aktarilmistir.

2.2.  Dais etmenler

Islam kiiltiir geleneginin kendi i¢ dinamizminden kaynaklanan motivasyon
unsurlarma dikkat c¢ektikten sonra; farkli ekollerin degisen hareket
noktalarinda dis faktorlerin etkisinin bulunacagi da varsayilabilir. Zira bir
ogretinin sekillenmesinde i¢ dinamizmin 6greti tizerindeki sekillendirici etkisi
yalniz bagma olguyu anlasilir kilmak igin yeterli olmayabilir. Fetihler ile birlikte
ehli kitap cografyadaki kadim dinlerin kendi teolojik tartismalari Islam
teolojisinin konuya iliskin tartismalarinda ilham kaynagi olmus olabilecegi gibi,
ihtida etmis bireylerin kiiltiirel arka plan1 da boyle bir tartismaya oncii adim
olmus olabilir.

Irfan Abdulhamid, bu etkinin hangi kanallarla ve nasil meydan geldigine iliskin
bir yordamaya calismasinda yer verir.®® Oryantal gevreler ise teolojik
tartismalarin  sonuglanma bigimi ve getirilen argiimanlarin benzerlikleri
tizerinden Ehl-i Kitap etkiyi gostermek c¢abasinda olduklarmi da yine
Abdulhamid kaydeder. Wensinck’in iddias1 direk sifatlar teorisine iliskindir ve
zdti ve fiilf sifat tasnifinin, Ehl-i Kitap etkisinde sekillendigi yoniindedir.” Bu
iddianin degilse bile taraflar arasinda bir etkilesimin oldugunu dogrulayan
degerlendirmeler Islam kiiltiir tarihinin erken donemlerinde de dile
getirilmistir.® Ebu’l-Huzeyl el- Allaf’in sifatlar konusundaki yaklasimi da Ehl-i

% Razi, Esdsu’t-takdis, 27-vd.

54 Taha, 20/39.

% Eg’ard, Makdldtit”l—fsldmiyyfn, 248.

56 Abdulhamid, Isldm’da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, 234-239 .

57 Arent Jan Wensinck, The Muslim Creed (London: Cambridge University Press, 1932),72.

58 Ebu Ca’fer ibn Cerir Taber?, Tarthu'l-Umem ve’l-Miiliik, nsr. Ebi Suhayb el-Kerm1 (Riyad:
Beytir'l-Efkaru’d-Devliyye, ts.), 1821, 1822.
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Kitap ve felsefeyi de iginde bulunduran dis etkilerle iliskilendirilerek
elestirilmigtir.>®

Islam geleneginde ortaya cikan teolojik tartismalari Islam dig1 ve sapkinlikla
ilintilendirmek oldukga yaygindir. Bu nispetlerin en ¢ok bagvurulanlarindan
biri de her tagin altinda Yahudi arama aligkanliginin literatiire yansimis bigimi
olarak, Yahudi gelenektir.®

Islam geleneginde bir goriis ve anlayist sapkin olarak nitelendirmenin diger bir
yolu da Felsefi literatiirle bir diistinceyi iliskilendirmektir. Mu'tezile
geleneginin felsefe ile fikri baglantilarinin oldugu iddia edilmis, Vasil b. Ata'min
(6. 131/748) sifatlar kuraminda bu etkinin oldugu iddia edilmistir.c® Haller
teorisi'nin ve onun akli cevher kabul etmesi goriisiinde de felsefi etki tasidig:

sOylenmistir.®2

Allah’a nispet edilen sifatlardan olan kelam sifati hakkinda Mihneden sonra
ortaya cikan soyuta indirgeme ve lafiz mana ayrimlarinda felsefi
indirgemeciligin direkt olmasa bile dolayli etkisi yadsinamaz. Kaldi ki bu felsefi
etki sadece Mu'tezilede degil, (karsi)mihnenin muhatab1 Kkitlelerde de
gortilebilir. Kerabisi'nin (6. 248/862) lafiz mana ayrimi1,® Ebu Ali el- Cubbai'nin
(6. 303/916) konuya iliskin yorumuna da yansimis goriiniiyor.** Disa acik ve
etkilesim halindeki Kerabisi'nin lafiz mana ayrimi yaptig1 giinlerde gelenegin
kapali devre kendi yapisi icinde soruna ¢oziim aramakta Imam Ahmed b.
Hanbel'in (6. 241/855) bu konudaki tutumu; “Kur’dn Allah keldmi’dir, deyip konu
hakkinda susmak” tan ibarettir. Bu baglamda [bn Hanbel’den yapilan aktarim;
onun “Kur'dn’in lafzimn mahlitk oldugunu soyleyenin Cehmi, onun mahlilk
olmadiim soyleyenin ise miibtedi (bid’at¢t) oldugunu” soyledigi seklindedir.®
Onun iginde bulundugu psisik durum ne birine ne de Gtekine razi olmay1
engellemis, bu durumda dogruyu yapmaya imkan kalmamaistir.

% Sehristani, el-Milel ve'n-nihal,1/44 .

6 Abdulhamid, isldm’da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, 235, 236.

6t Abdulhamid, Isldm’da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, 236.

2 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal , 1/67.

63 Omer Ozpinar, Tasnif Dinemi Hadis Edebiyatinin Olusumunda Ilmi ve Fikri Hareketlerin Etkisi
(Buhari 6rnegi) (Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2004), 92.

64 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal , 1/67.

65 Yahya b. Ebu’l-Hayr el-imrani, el-Intisar fi'r-red ale’l-Kaderiyyeti'l-esrdr, thk . Abdulaziz Halif
(Mektebetu Melik Fahd, 1419),570.
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Mu'tezile'nin sifatlar konusundaki yorum farki, bu ekoliin mubhalifleri
tarafindan sadece ta’'til olarak yorumlanmamis, felsefi bir kaynaktan
defsirildigi iddia edilmistir.%

Kelamin yogun bicimde kullandig: cedel yontemi sebebiyle, interaktif bir 6greti
goriintiisii veren kelamin, felsefi kaynak basta olmak {izere dis etkilere agik
oldugu da bu yiizden varsayilabilir.”” Kelamin bu dogasi, kelamcilarin konuya
iliskin tavirlarinda dis etmenleri de gbzden uzak tutmamay1 gerektirir. Sifatlar
konusunda da bu etki kendini disa vurmustur. Bize gore asil olan ¢oziim
tiretme kapasitesindeki artistir. Bunun i¢ ya da dis etkilerle olmasi s6z konusu
bu asla nispetle ikincil Gneme sahiptir.

Wolfson da Islam kiiltiir geleneginde sifatlar teorisinin tartigilmasina imkan
taniyan motivasyon unsurlarinin Islam’mn kendi i¢ dinamiklerine ek olarak
felsefi miiktesebat ve Ehl-i Kitap’in sagladigi imkanlarin kaynaklik ettigini
varsayar. O, Ehl-i Kitapin yanhsglarina diismemek endigesinin Miisliiman
alimlerin yorumdan kaginma tavrinda belirleyici oldugunu, Sehristani’yi
kaynak gostererek dile getirir. Wolfson, Vasil b. Ata’nin endisesine yaptig1 6zel
atifla bu yargisii gerekcelendirir.® Onun ortaya koydugu modelde gerek
kaginma gerekse savunma yoniinde tavir alinmis olsun, Ehl-i Kitap geleneginin
sifatlar tartismasinda masada hep var olduklar1 yoniindedir.®

66 Ebu’l-Hasan Es’ari, Makaldtu'l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin thk. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid (Mektebetu'n- Nahdatu’l-Misriye, 1950),1/283.

¢ i¢inde yasadiklar1 cografya ve tarihin bu yeni evresinde; Miisliimanlar Ehl-i Kitap kitlelere
muhataptirlar. Ehl-i Kitap’in sahip oldugu felsefi donanim taraflarin Ogretilerini felsefi
argiimanlar {izerinden tartismasini gerektirmektedir. Zira Hiristiyan tebaanin felsefi donanimlar1
sebebiyle avantajli olduklari, Miisliimanlarin ise felsefi donanim yoksunlugu sebebiyle
dezavantajli olduklar1 agiktir. Terciime ettirilmesi 6ngoriilen bu eser, cedel'i sistematik temelde
Ogretmek amaciyla yazilmis bir diyalektik kitabidir. Pratik amaglara doniik bu faaliyet ile halife,
muhtemelen Miislimanlarin tartismaya doniik dezavantajli durumunu ortadan kaldirmay:
amagclamistir. Bdylece Aristoteles’in Topika adli eseri, Nasturi patrigi I.Timotheos’a terciime
ettirilir. Polemik edebiyatmnin seyri agisindan 6nemli bir kirilma noktas1 olacak bu faaliyet,
sonraki siireglerin tiimiinde etkili olacag1 gibi; islam teolojisinin sekillenmesinde de belirleyici bir
rol oynamstir. Kelam, tarihinde diger tartisma yontemlerini domine edecek cedel yéntemi, bu
eserin terciimesinin alana bir armagani olarak goriilebilir. Bir biitiin olarak bu faaliyet hem fslam
keldaminda sorunlarin tartisilmasindaki Ehl-i Kitap etkiyi hem de felsefi etkiyi es zamanli olarak
ve aymi ornek {izerinden ortaya koyar. bk. Bayram Cinar, Din-Siyaset Iliskisi Acisindan Me'mun
Dénemi Mihnesi (Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2019), 158.; Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arap¢a Kiiltiir: Bagdat’ta Yunanca-Arapga Ceviri
Hareketi ve Erken Abbasi Toplumu. ¢ev. Liitfii Simsek (Kitap Yaymevi, 2003), 66.

% Harry Austryn Wolfson, The Philosophy of the Kalam (Harvard University Press, 1976), 114.

% Wolfson, The Philosophy of the Kalam,112-234.
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Wolfson, sifatlar problemine yaklasimda semantik ve ontolojik olmak tiizere
temelde iki yoniin bulundugunu; ontolojik yoniin; ilim, irade ve kudret gibi
sifatlarin Allah’ta bulundugunu ispata dairdir. Sifatlar konusuna semantik
yaklagimin ise Kelam ilminde iki sekilde goriildiigiinii kaydeder. Bunlardan
ilki, ayetlerde Allah’1 yaratilmis varliklara benzerlik gosteren vasiflarin nasil ele
alinacagi yani yorumlanacagiyla ilgilidir. Tkincisi ise ilahi sifatlarda inkar (nefy)
ve ispata iliskin formiil arayisiyla alakalidir. Onun soéziinii ettigi ticlincli
yaklasim bigimi ise Tanri’ya nispet edilen seyler konusunda felsefeciler ile
kelamcilarin ayrismasina sebep olan konunun mantiki yanidir.” Onun mantiki
yan vurgusu muhtemelen Tanrimin dogasi ve insanin ona sifat nispetinin
olusturacagi kaotik durumun ¢6ztimii olmalidir.

Islam kelam geleneginde sifatlar konusu baglaminda tartismalarda yabanci
etkisi uyandiran bir diger konu ise ozellikle Iskenderiyye mektebinde
Philo'nun tartismaya konu ettigi negatif teolojik dildir.”" Sifatlar teorisinde
Mu'tezili durus Islam gelenegi tarafindan ta'til ile nitelenmis ve yaygm bir
genel kabul olarak onlarin sifatlari inkar ettikleri iddia edilmisken, 6te yandan
bu iddianin sahibi miielliflerin eserlerinde Mu’tezili ekole mensup alimlerin
sifatlar kuramlarma yer verilir. Mu’ammer’in mana teorisi’?, Cubbailer’in
Haller teorisi”® basta olmak tizere, Nazzam ve Allaf’a nispet edilen ve zat sifat
0zdesligi imas1’ uyandiran sifatlar yaklasimi, bu ekol mensuplarinin sifatlara
iliskin miistakil iddialarini icerir. Dolayisiyla onlarin iddia edildigi gibi sifatlar
inkar ettikleri sdylenemez. Fakat onlarin genel akim Islam gelenegi ile
farklilasan bir anlayisa sahip olduklari rahathikla sdylenebilir. Bu onlarin
kismen dis etkilere daha agik olmalar1 ve bagka kiiltiirlerle dirsek temasi i¢inde
olmalarina baglanabilir. Onlarda kismen negatif din dili ismam eden
yaklagimlarin goriilmesi Iskenderiyye yeni Eflatunculuguyla temas etmelerinin
bir sonucudur.”” Bu bag gelenek tarafindan da tespit edilmis bir konudur.”
Fakat bu temasin hangi yollarla nasil saglandig1 bagimsiz bir arastirmanin
konusudur. Zati hakkinda bilgimizin olmadigi Allah’a sifat nispet etmek

70 Wolfson, The Philosophy of the Kalam, 205, 206.

71 Cinar, “Tanr1 Hakkinda Konusmanin Felsefi imkani:Negatif Din Dili”, 224-249.

72 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal,1/58-60.

78 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 1/67-71; Orhan Sener Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm Sistemi
(Tstanbul: isAM Yayinlari, 2017), 234-259.

74 Kologlu, Ciibbdiler'in Keldm Sistemi, 232, 233.

75 Cinar, “Tanr1 Hakkinda Konugmanin Felsefi imkam:Negatif Din Dili”, 231-249..

76 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal,1/44, 63; Es'ari, Makaldtu'l-Islamiyyin, 1/283.
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keyfiyeti mechul olan bir nispettir. Bu yiizden de Nazzam, bunun anlaminin
ancak kendisine sifat nispet edilen varligin (Allah) nispet edilen sifatin zitt1 ile
sifatlanamayacag1 anlamina geldigi sOyler. Negatif din teolojisinde Tanr
hakkinda kurulabilecek yegdne dogru ciimlenin onun mevcut olmast oldugu
diisiiniiliince geriye yapilabilecek olan yegane sey onun ne olmadigimi
sOyleyerek ne oldugunu tespit etmeye ¢alismaktir. Yapilan da bundan bagka bir
sey degildir. Kologlu Nazzam’in bu tavrinin, Allah’da hem ilmin bulundugunu
ispat he de cehlin varligini red anlami tasidigini sdyler.”” Fakat zitlardan birini
ifade ettiginizde digerini de reddedersiniz zaten. Ote yandan Kologlu, negatif
din dili demek yerine ¢ok dogru ve yerinde bir ifade ile Mu‘tezilenin sifatlar
konusundaki genel tavrini “tenzihi” bir yaklagim olarak niteler.”

3. Islam Geleneginde Sifatlar Konusuna iligskin Degerlendirmeler
Evrenden ayr1 ve yaratilmis higbir varliga benzemedigi Kur'an 'da ifade edilen
Allah’t niteleme sorunlari, kelamcilar ile filozoflar arasinda teolojik din dili
baglaminda tartismalara konu edilmistir. Kelamcilarin Tanr1’ya iliskin ontolojik
yoniine iliskin yetersiz veriye sahip olmalarmin dogurdugu sorunlar basta
olmak {izere, sifatlarin ne anlama geldigi konusundaki yetersizlikleri kendi
aralarinda da bir mutabakata sahip olmalarmni engellemistir.

Allah’a yapilacak nitelemelerin kaynaginin akil m1 sem” mi olacag bu yiizden
onemlidir. Tavirlarini akildan yana kullananlarin kiyasi bir tutum sergiledikleri
ve naslardaki kullanimlar1 bir model ve 6rneklem olarak gormelerini ortaya
¢ikarmistir. Sem’in bu konuda belirleyici oldugu iddiasindaki teologlarin
yaklagimu ise nasslarda Allah’a nispet edilenler ile yetinmeyi telkin eden tevkifi
gortisii savunduklari seklindedir.”

AKli olarak Allah’a bir niteligi nispet etmek miimkiin olsa bile, O'nun kendine
nispet etmedigi bir nitelikle O’'nu nitelemek dini olarak miimkiin miidiir(?) gibi
teolojik sonular uzun siiren tartismalar1 sonug vermis, Miisliimanlar nezdinde
konu tartisilmistir. Bu konuda gelenekteki genel tavir, Allah’in kendine nispet
ettigi niteliklerle O'nu nitelemenin dinen daha dogru bir tavir olacagi
varsayillmistir.® Buna gore akil makul karsilasa bile nassda Allah’a nispet
edilmeyen bir seyi O'na nispet etmeyi kabul etmez. Islim geleneginin bu

77 Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm Sistemi, 232, 233.

78 Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm Sistemi, 233.

7 Orhan S. Kologlu, “Esma-i Hiisna’da Tevkifilik-Kiyasilik Problemi: Fahreddin er-Razi
Ornegi”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/2 (2004), 231-251.

80 Gazzali, el-Maksadii’l-esnd fi serhi esmd’i’lldhi’l-hiisnd, 173, 174.
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konudaki tavri, Allah’a nispeti aklen miimkiin goriilse bile sem’in belirleyici
oldugu ilkesel bir tutum olarak onaylanmigtir.5!

Buna gore Allah’t nitelemenin imkan1 akli bir degerlendirmenin sonucuyken,
O'na hangi nispetlerin yapilabilecegi ise sem’i bir belirleme ile oldugu
diisiiniiliir. Gazzali, canlilarin gérme ve isitme yetenegine sahip olanlarmin; bu
yetenege sahip olmayanlarina gore daha yetkin goriildiiklerine dikkat ¢cekerek;
isitmek ve gormeyi bir yetkinlik isareti olarak goriir. Bu yaklasimdan
kaynaklanan bir sebeple o “miikemmel olan Allah’'ta bu niteliklerin
bulunmamasi diisiiniilemez” seklinde bir akil yiiriitmede bulunur. Bu
yetkinligin Allah’ta evleviyetle bulunmas: gerektigi kanaatiyle s6z konusu
nitelikleri Allah’a nispet eder. O, insanda bulunan diger hislerin de Allah’ta
bulunmasinin aklen miimkiin oldugunu, fakat ser’in sadece semi” ve basar
Allah’a ispat ettigini, fakat oteki duyular igin boyle bir seyi yapmadigim
gerekce gostererek, koklamak, tatmak, hissetmek vb. diger duyular: ise Allah’a
nispet etmez. Zira ona gore akli olarak imkin olmasi, Allah’a iliskin bir konuda yalniz
basina her zaman belirleyici degildir; naklin simirlart akil igin de baglayict ve
stnirlayicidir. Bu genel tavrina bagh olarak o; akli olarak diger hisleri Allah icin
ispat etmenin 6niinde aklen bir engelin olmadigini, dolayisiyla diger hisler ile
iligkili niteliklerin de Allah’a nispetinin miimkiin olabilecegini ifade etmis
oldugu halde, Allah igin bunlari ispat etmekten kaginmistir.8? O, herhangi bir
atif yapmamasina karsin muhtemelen bu yaklagimini mensubu oldugu ekoliin
genel tavri sebebiyle onaylamaz. Nitekim Eg’ari, Allah’a cisim lafzinin nispetine
yonelik olarak; “Biz Allah’a nispet yapma konumunda degiliz, Allah ve O'nun
Resul’tiniin Allah’a nispet ettikleri ve Miisliimanlarin tizerinde icma ettikleri ile
yetiniriz”® tavr1 Gazzali'nin konuya iligkin tavrini belirlemistir.

Ote yandan Allah’1 nitelemek igin sifat kavraminin kullanilmasinin din{ statiisii
de tartislmis ve bu konu sonuglandirilmigtir. Bunun din tarafindan
onaylanmadigini dolayisiyla caiz olmadigin varsayan alim gruplarinin ise var
oldugu sdylenmistir. Bu kullanimi reddeden alimlerden biri de Ibn Hazm’dur.3

81 Gazzall, el-Maksadii’l-esnd fi serhi esmd'i’lldhi’l-hiisnd, 175.

82 Ebu Hamid Gazzali, el-Iktisad fi'l Itikad ¢ev. Osman Demir (Klasik Yayinlari, 2012), 103.

8 Ebu’l-Hasan Es’ari, Kitdbu'l-Lum’a fi'r-reddi ald ehl-i’z-zey§ ve’l-bid’a nsr. Hammf{de Zeki Gurabe
(Matbaatu Misr Seriketi Musaheme Misriye, 1955).

8 Jgnace Goldziher, Zahiriler: Sistem ve Tarihleri, ¢ev. Cihad Tung (Ankara: Ankara Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1982), s. 118, 119. (Ankara: Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi
Yayinlary, 1982), 118, 119.
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Bu yaklagima gore; Allah’a isim ve sifat nispeti yalnizca nasla miimkiin olup;
sifat lafzi, Kitap ve Siinnet'te ge¢medigi gibi sahabe, tabiin ve tebeu’t-tabiin
tarafindan da kullanilmamusgtir. Bu sebeple, s6z konusu yaklasim sahibi alimler
tarafindan, sifat lafzinin Allah’a nispeti, bid’at olarak kabul edilmistir.

Mu'tezile de tevhid ilkesi geregi baslangigta Allah’a sifat isnadinin
yapilamayacag1 anlayisindadir. Muhataplar1 ise Kur’an ‘daki kullanimlar:
gerekge gostererek, Allah’in kendisine irade, kudret, ilim basar ve semi vb.
nitelikleri nispet ettigine dikkat ceker. Gelenekge sifat olarak formiile edilen ve
Allah’a nispet edilen niteliklerin doneme iliskin tartismanin merkezi Ogesi
halindeki sunumu en azindan sekilsel olarak sorunlu bir algidir. Zira
tartismanin taraflarindan biri olarak Mu'tezile, taaddiidii kudemay1 sonug
verecegi endisesi ile sifat kullanimimna temkinli yaklasirken, Ehl-i Hadis de
Allah’in kendine belirli nitelikler nispet etmesini kabul etmelerine karsin,
bunlarin ‘sifat” olarak isimlendirilmesine karsidir. Bunlardan rivayet ehli olarak
goriilen ekoller agisindan Allah’in kelami, gormesi, isitmesi vb. ile ilgili
konusulabilir; fakat Allah’m kelam sifati basar sifati, semi sifat1 ya da kudret
sifat1 vb. ile ilgili konusulamaz. Ciinkii onlar; Kur’an "da, Allah’in kendisine
nispet etmedigi bir ifadeyi onun hakkinda kullanmay1 dogru bulmazlar. Allah
kendisi hakkinda ‘lehu’l-esmau’l-husna’® kavramini kullandig1 igin, onlar
esmau’l-husnay1 kullanmais, fakat Kur’an, Allah’a iliskin olarak sifat kavramini
kullanmadig1 igin, bu kavramin gelenekte kullanilmasindan kaginilmistir.# fbn
Hazm, Allah’a sifat nispet etmenin abes olduguna kanidir.” Ote yandan bu
ekole mensup kimi alimler ise kendi ogretilerinde sifat kavramina yer
verdikleri goriiliir.s

Konuya iligkin tartismalarin neticesi olarak; farkli gerekcelerle her ne kadar
Islam tarihi boyunca Allah’1 nitelendirmek icin farkli terimler kullanilmis olsa
da alimler, dil agisindan daha agiklayici, kapsamli bir kavram olmasi sebebiyle
“isim” ve “sifat” lafizlarini tercih etmistir. Kavramsal zeminde saglanan bu
mutabakat sonrasinda Allah’a nispet edilen seyler hakkinda Islam kelam
geleneginde konusmak miimkiin olmustur.

85 Taha, 20/8.

8 Ahmed Emin, Duha’l-Islam (Kahire: Hindavi, 2012), 708, 709.

87 Goldziher, Zahiriler: Sistem ve Tarihleri, 118,119.

8 fmam Ebii Said Osméan b Said b Halid Darimi, Reddu’l-imdm Osman b. Said ald Bisri’l-Merisi’l-
a’nid (er-Redd ale’l-Merisi), thk. M. Hamid el- Feyki (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, ts.),7- 13.
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Ote yandan Tanr1'ya iliskin bir dil gelistirme ve O'na dair konugmanin imkani
da siirecte aranmuis, farkli yonelimler ortaya ¢ikmustir. Tesbihgi anlayislara® ek
olarak tenzih¢i® yaklagimlar da alanda varlik miicadelesi vermistir. Fakat
Tanrt'ya iliskin bir negatif dil talebi Islam geleneginin kendi i¢inden cikardig1 bir
tartisma degil, Miisliiman cografyadaki kadim kiiltiirlerin fisildadiklar1 bir
¢ozlim yolu olmustur denilebilir.

[slam kelam geleneginde Allah’a nispet edilen niteliklerin sifat olarak
adlandirilabilecegini varsayan alim gruplar1 Eg’ari tarafindan ehlu’l-isbat olarak
ifade edilmistir. Onun bu tesbiti, Mu'tezile'nin ehlu ta'til olarak nitelendirilmesi
ile yakin bir anlam iliskisi igerisindedir. Bu anlayisin sundugu perspektif,
Mu'tezile’'nin sifatlar1 inkar ettigini ima ederken, isbat ehlinin de sifatlari
onayladig1 anlamina gelir.

Fakat gercekte durum nedir? Zira literatiirde Mu'tezile’nin sifatlar1 kuramsal
bir zeminde anlamli kilmak ¢abasiyla ortaya attig1 oneriler vardir. Bunlardan
biri mana, digeri ahval bir bagkast ise negatif din dili temrinleridir.”! Inkar eden
bir bakis agisinin, konuyu anlamlandirma ¢abasi i¢inde olmas: beklenemez bu
ylizden onlarin sifatlar1 literal anlamiyla inkar ettiklerini sdylemek zor
gorliniiyor. Bu durumda ortada bir degerlendirme hatasi oldugundan soz
etmek olas1 bir hal alir. Bu baglamda Gazzali, Mu'tezile ekoliiniiniin sifatlar
kuramina iliskin tavrinin varsayilandan daha farkli oldugunu ortaya koyarken,
onlarin sifatlar1 inkarindan degil, genel temayiilden farkhlastiklarini dile
getirir.”

Maturidi, Allah’a nitelik nispet etmek, Allah’1t yaratilmis varliklarla
benzestirmek endisesi sebebiyle ona sifat nispet etmekten kagmnildigini ifade
ederek; sayet boyle diisiiniiliiyorsa ondan biitiin nitelikleri soyutlamak ve ta’til
gorlistinii benimsemek gerekir, oysa O'na sifat nispet etmeyenler ta'til
goriistinii benimsemezler diyerek bir celiskiye dikkat ceker. Ote yandan
muhdesata benzerlik olur endisesi ile O'na sifat nispet etmeyenlerin, ondan s6z

8 Hiiseyin Dogan, “Islam Diistincesinde itikadi Mezheplerce Benimsenen Dil Anlayislar1”,
Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/26 (2012), 1-24.

% Cinar, “Tanr1 Hakkinda Konugsmanin Felsefi imkani: Negatif Din Dili”; Bayram Cinar, “Islam
Keldaminda Tanr1 Hakkinda Konugmanin Imkani: Din Dili Tartigsmalar1”, Din ve Bilim - Mus
Alparslan Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 2/3 (2020), 29-48.

91 Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm Sistemi, 224- 269.

92 Gazzall, Faysalu't-tefrikd, 20-24.
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konusu nitelikleri soyutlayarak mevcut olmayanlarla kurulan benzerligi nasil
onleyeceklerini sorar.”

Maturidi, s6z konusu paradoksu gostererek, Allah mevcut ise onun baz
niteliklerinin olmasi kacimilmazdir yargismnda bulunur. Onun konuya iliskin
Onerisi; s6z konusu niteliklerin isim olarak mahltkatin sifatlariyla aynilig:
sifatlar arasindaki mahiyet farkini ortadan kaldirmaz. Bu mahiyet farki
sebebiyle yaratilmis varligin sahip oldugu sifatlarin Allah’da bulunmasi onu
yaratilmig varliga benzer kilmaz. Ciinkii ona gore s6z konusu niteliklerin
mahiyetleri birbirinden farklidir.”* Onun bu ¢6ziim 6nerisi lafiz birligine karsin
mahiyet farkliligini gerekge gosteren bir ayrimdir ve konuya iliskin 6nemli bir

¢OzUm Onerisidir.”

Maturidi, bu tartismay1 Allah igin sey denilip denilemeyecegi tartismasinda da
yapar. Maturidi'nin konuya iliskin ¢6ziimlemesi, Allah tiir (nev’) olarak
yaratilmis varliklar sinifindan olmadig: igin, O'na sey demek kendisine sey
denilen yaratilmig varlikla bir benzerlik iddiasini giindeme getirmez seklinde
olmustur.” Zira ona gore seyiyet, mevcut olma durumunu ispat etmenin diginda
varliga bir yiiklemede bulunmay1 gerektirmedigi gibi; dil agisindan bu anlamin
disinda bir karsiliga da gelmez.”” Dolayisiyla ona gore var olmak yoniindeki bir
benzerlik, taraflar arasinda bir nitelik benzesmesini gerektirmez. Ortaya
koydugu yaklagimla Maturidi, Allah i¢in sey denilebilecegine iliskin bir ¢6ziim
iiretmis ve konuya iliskin kendisine yoneltilen itirazlar1 azaltmay1 basarmustir.

Nesefi'ye gelindiginde ise ekoliin bu yondeki tutumu daha da netlesmistir.”
Bu yoniiyle onun sifatlar teorisi tartismasi, Maturidi sistematiginde Allah’a sey
denilip denilemeyecegi tartismasmin devami niteligindedir.”” Gerek akli;
gerekse nakli delillerin sagladig1 imkanlarla o, Maturidi ekol mensuplarinin,
Allah’a sifat nispet edilebilecegi goriisiinde oldugunu ifade eder.’® O'na “sey”
demelerinin 6niinde de bir engel yoktur.

% Maturidi, Kitabu't-tevhid, 119-123.

9 Maturidi, Kitabu't-tevhid, 125.

9% Maturidi, Kitiabu't-tevhid, 120, 121, 124.

% Maturidi, Kitdbu't-tevhid, 120.

97 Maturidi, Kitabu't-tevhid, 121.

% Ebu’l-Mfiin Nesefi, Bahru'l- Kelam nsr. Muhammed Salih el- Furfiir (Dimesk: Daru’l- Furfar, 2000).
% Ebu’l-Hasan Eg’ari, Makalatii’l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, ¢ev. Omer Aydin, Mehmet
Dalkilig (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yaynlari, 2019), 270- 272.

100 Maturidi, Kitabu 't-tevhid,120.
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Sifatlar konusu tartisilirken sifatin, zatin ayni mi yoksa onun gayri mi oldugu
da Islam geleneginde giindeme gelmis ve tartigilmis goriiniiyor. Ibn Hanbel,
Halku’l-Kur’an tartismalar1 sirasinda Cehmi, iddianin, sifatin zattan ayri
oldugu tezine odaklandigini ve Zat'tan ayr1 bir sifat algisi ile onlarin Kur’ant
mahliik olarak ilan etmeye hazir olduklarini haber verir. Sifatin zattan ayr
olamayacag tezi, Imam Ahmed tarafindan bu paradoksal durumun ¢6ziimii
sadedinde Onerilmis bir teklif gibi goriiniir.!®® Temelde isim-miisemma
tartismasinin  bir tiirevi olan bu mesele, kelamcilar arasinda ayrisan
yaklagimlarin geregi olarak farkli anlayislari sonug vermistir. Keldmcilar
agisindan bu meselenin tartisilmaya deger bir bagka tarafi, Allah'in zdt: ile isim
ve sifatlart arasindaki iligkiyi ortaya cikarmak icindir. Bu sebeple Islam kiiltiir
geleneginde “bilen, gii¢c yetiren, bagislayan” gibi isimlerin Allah hakkinda ne
ifade ettigini belirlemek igin tartisilan isim-miisemma konusu, sifat probleminin
bir boliimiinii olusturmustur.0?

Mu‘tezile'nin konuya iligskin tavri, Allah’in zatinin fek, isimlerinin ise ¢ok
olmasini, ismin miisemmadan farkli olduguna bir delil oldugu seklindedir.
Onlarm isim ile miisemma arasinda fark gormesinin en temel sebebinin ise
teaddiidii kudemd endisesi oldugu sOylenmistir. Fakat Oyle goriintiyor ki
sifatlarin zattan bagimsiz bir gergekliginin olmadigini varsaymak onlari
oldukga rahatlatmis ve konuya iliskin tedirginliklerini azaltmistir. Zira aksi
durumda Allah’in zatina nispet edilecek her bir isim, birden ¢ok kadim varligin
olmast anlamma gelecektir. Bu da kadim varliklarin coklugunu
diistindiirecektir ki, bu durum onlara gore [slam’in tevhid anlayis1 ile
bagdasmaz.!®® Oysa onlar ilahi zatin disindaki her seyin mahltik oldugunu ifade
ederek Allah’in zatindan bagka olan isimlerin de mahliik oldugunu vurgulamis
ve bunu hadis olan ismin, miisemmadan farkli oldugunun bir delili olarak
gormiistiir.'™ Bu baglamda Es‘ari, Mu'tezile’den birinin, zatin tekligine karsin,
O'nun isim ve sifatlarinin ¢oklugunu; malum ve makdurun ¢oklugu ile

101 Ahmed Ibn Hanbel, Er-Redd ale’z-Zenadika ve’l-Cehmiyye, cev. Yunus Oztiirk (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2020), 54.

102ilyas Celebi, "Isim-Miisemma", TDV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/isim-musemma (15.11.2021).

103 Kologlu, Ciibbdiler'in Keldm Sistemi, 224-234.

104 e]l-Hamedani Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, thk. Abdulkerim Osman (Kahire:
Mektebetii Vahbe, 1996), 542, 543.
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yorumladigini dile getirir.!® Taraflarin bu yaklasim farki, sifatlara iliskin
degerlendirme farkina da kaynaklik etmistir.

Tiim bunlardan sonra sifatlar kuraminin Islam kiiltiir geleneginde bir uzlas:
alam olarak ortaya gikmasini geciktiren bir diger ayrim da Isim ve sifatlarin ayn
olup olmadiklarma iliskin tartismadir. Bu konudaki tutum her isim sifat fakat
her sifat isim degildir sekliyle uzlasiya baglanmis goriiniiyor.1%

Es‘arl, “alimin manasi, ilim sahibi olandir. Kisinin ilim sahibi oldugu
bilinmezse alim oldugu da bilinmez”, yonlii ¢ikist onun isim ve sifat1 6zdes
gordiigii seklinde yorumlanmustir.!” Fakat ekol icerisinde farkli sdylemlerin
dillendirildigi ve bu goriise Eg’ari ekolde sadakat gosterilmedigi de

sOylenmistir.

Sonug

Kelam hareket noktas: 1ahi vahiy olmasi sebebiyle temelde verili bir aragtirma
alanidir. Her ne kadar vahiyden bagimsiz olarak Allah’1 bilmenin insanin
potansiyeli ve evrenin sundugu imkanlarla miimkiin hatta zorunlu bir bilgi
alan1 bahsettigi varsayilsa bile, Allah'mn kendisine Kur’an’da nispet ettigi
nitelikleri ongdérmek her zaman miimkiin olmaz. Bu durum ise s6z konusu
hipotezin zorunlu bilgiyi gerektirdigi yontindeki iddiasin1 dogrulamaya imkan
vermez. Fakat evrenin muhdes olusu ve evrendeki diizenden hareketle bir
Tanr fikrine ulagmay1 miimkiin kilar. Ulagilan nihai analizde; Islam &gretisinin
sundugu Allah tasavvurunu elde etmek i¢in, icinde yasadigimiz evrenin comert
sunumlar1 ve insanin tiim potansiyeline ragmen, Allah’a iliskin bir tasavvur
olusturmak icin insan yine de vahye muhtactir gibi gériiniiyor. Zira Islamin
ongordiigii bu Tanr tasavvuru yalnizca “var ve bir” den ibaret degildir. Ona
iliskin spekiilasyondan uzak daha net nitelikler de Kur’an’da Allah’a nispet
edilir. Bu durum konuya iliskin varsayimlarin daha hesap verebilir nitelikte
olmalarmi gerektirir.

Kur’an “da Allah’in kendini bilinmeye actig1, dolayisiyla kendisinden soz ettigi
ayetleri goz oniine alindiginda, iki temel sorun ortaya ¢ikmaktadir. Bunlardan
biri Allah’in dogasinin masivasindan farkli olmas: sebebiyledir. Bu durumda
insan tanimadigl, bilmedigi bir alana iliskin konusmak zorundadir. Kars:
karsiya bulunulan durumda insana iki se¢enek sunulmustur. Ya konugsmamay1
tercih edecektir, ya da konusacaktir. Bu konuda tercihini susmaktan yana

105 Eg’ari, Makalatii ’l—isldmiyyin,250.
106 Erken Dinem Kelam Kaynaklarinda Zat-Sifat Iliskisine Yaklasimlar ve Delilleri, 13-15.
107 Eg’ard, el-Ibdne an Usili'd-Diyane, 109.
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kullanan alim gruplar: ortaya ¢ikmis ve tavirlarini gostermislerdir. Onlarmn s6z
konusu tavirlar1 bila keyf olarak literatiirde kendine yer bulmustur. Vahyin
anlagilmak igin indigi varsayimi ile konuya iliskin konugsmanin zorluguna
kargin konusmak zorunda alimler de Islam kelam geleneginde goriilmiistiir.
Onlarin da oniinde iki secenek vardir. Ya s6z konusu metinleri lafzi anlamiyla
degerlendireceklerdir -ki bu yaklasimi gosterenler miisebbihe, miicessime ve
hageviyye olarak literatiire yansiyacaktir.- Diger secenek ise soz konusu
nispetleri sembolik ve yorumlanabilir metinler olarak ele almaktir. Bu
yaklasimi benimseyen ekoller ise konuya iliskin yorumlarinin yogun olup
olmamasi acisindan ayrismiglardir.

Temelde Allah’a iligkin bilinmezligin kaynaklik ettigi tartismalar Allah’a nispet
edilen niteliklerin ne ifade ettikleri konusunda bir uzlas1 zemini yakalanmasin
geciktirmistir. Ekoller arasindaki tenzih anlayisi farki basta olmak tizere varliga
nispet edilen seylerin Allah i¢inde kullanilip kullanilmayacag: vb. tartismalar
bu konuda bir konsensiisiin saglanmasina imkan vermemistir. Alandaki ¢oklu
bilinmezler kiimesi, denklemdeki bilinenlerden fazla oldugu oranda konuya
iliskin soyleme gelistirmek olanagi azalmis, bu durum da uzlasi zeminini
maniple etmistir. Islam geleneginde sifatlar kuraminin hem tartisiimaya
baslandigl zaman diliminin goreceli olarak gecikmesi hem de tizerinde
konusulabilir bir kurama ulasilmasi bu yiizden sancili uzun bir zaman dilimine

yayilmustir.

Ekollerin sahih-sapik algilar1 sebebiyle “6teki” konumundaki “sapik” goriisii
temsil eden mezheple aralarina mesafe koyma ve Kkendilerini onlarin
goriislerinden ayirma c¢abasimin da sifatlar konusunda bir uzlasinin
gecikmesinde 6nemli bir neden oldugu varsayilabilir. Bu yoniiyle firaku’d-
dalle algistmin Islam gelenegi igerisinde sorunlarmn ¢dziimiinii geciktiren hatta
engelleyen bir gorev yaptigini tespit ederek daha ileri arastirmalarin yapilmasi
gerektigini sOylemek icap eder. Zira unutulmamalidir ki Halku'l-Kur’an
tartismasimnin seyri igerisinde Razi'nin ortaya koydugu sey, taraflardan birinin
hakli oldugu degil, taraflarin birbirilerini anlamaktan ziyade yargiladiklaridir.
Bu tesbitin anlami sayet taraflar birbirlerini yargilamak yerine dinlemeyi
becerebilselerdi, sorunun c¢ok erken bir zaman diliminde ¢6ziime
kavusturulmus olabilecegidir. Bu ylizden tartisan taraflarin birbirlerini
dinlemelerine imkan vermeyen algilarinin basinda yere alan sapik ve batil ilan

etme yani tekfire imkan verilmemesidir.
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